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 مقاله علمی پژوهشی

 نظام اجتماعی در اسلام ۀبندی فلسفصورت
 ۱۲/۱۰/۱۴۰۲تاریخ پذیرش:  ۱۰/۰۳/۱۴۰۲تاریخ دریافت: 

 *سیدحسین فخر زارع  ---------------------------- 

 چکیده
های مفهومی و مند تحلیلدغدغه نظام اجتماعی، فراتر از سطح توصیف ۀبحث از فلسف

های حقیقی تـأملات در بندی کلی مباحث، شالودها صورتهای نظری است تا بکاوش
ً جامعه و اجتماع را پی ۀبار   ریزی کند و به نوعی فهم اجتماعی برسد. این مباحث عمدتا

ای منسـجم تبیـین موضوعات را به بنیادهای اصلی آن پیوند داده و مفـاهیم را در شـبکه
گویی عقلانی در صـدد پاسـخ نگر وو ظرفیت آن را دارد که با نگاهی کلی است کرده

به چیستی نظام اجتماعی اسلام، اهداف، مبانی، روش و جایگاه آن برآید. این مبحـث، 
نظامِ معرفتـی را مـورد لحـاظ  ۀاجتماع به مثاب ۀمهم فلسفی دربار  ۀسو، یک مقول از یک

توسـط حاکمیـت، از  شـود کـه معمـولاً ای قلمداد میدهد و از دیگرسو، سامانهقرار می
درواقع باید و نبایدها از یک نظام معرفتی اخذ شده  .شودریق نهادها اجرا و اعمال میط

شود. در این مقاله که از روش تحلیـل محتـوای ها در نظام اجرایی دنبال میو چارچوب
های بحث حدالامکان بـا توجـه بـه ادبیـات سعی بر این است یافته ،کیفی استفاده شده

شناسـی کشـف نظـام سـتره، اهـداف، مبـانی، منـابع و روشهای گدینی در زمینـهدرون
 بندی شود.رفتارهای اجتماعی صورت

 .نظام اجتماعی، امت، نظریه، نظام ۀنظام اجتماعی، فلسف واژگان کلیدی:
 

                                                      
 fakhrezare48@gmail.comپژوهی پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی. فرهنگاستادیار گروه  *
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 مقدمه

پردازی سـازی و نظـامهای مهم در دانش انسـانی بحـث نظـام، نظاماز جمله مباحث و دغدغه
بر و پیچیده است کـه بـه نظـم الحصول، زمانگفتمان، فرایندی تدریجیپردازی در یک است. نظام

شناسـی بینی حـاکم بـر آن در روشها و هنجارهای مختص به جهان، ارزشجدید متناسب با مبانی
 گیرد.ها و تحولاتی است که در جوامع شکل میکنندۀ حرکتشود و تضمینمناسب منتهی می

اعی از نظر اثرگذاری، ماندگاری و الگومندی، موجب تحـول از آنجا که تحولات در نظام اجتم
بحث از فلسفۀ نظام اجتماعی نیز ، )۵، ص۱۳۸۶آزاد ارمکی، ( شوددر ساختارها و نظامات دیگر می

 دارای اهمیت اساسی است. اینکه عناصر اصلی یک نظام چیست، عنصر کـانونی آن بـه عنـوان دال
نظـام،  اند و آیا اصـولاً ها و ترتب آنها چگونهناصر و مؤلفهبرتر کدام است، همبستگی و پیوستگی ع

نظـام  ۀهاست. فلسفتأسیسی است یا امضایی و بر پایۀ چه روشی استوار است، از جمله این دغدغه
اجتماعی اسلام، بینش و دیدگاهی است که اصول و قواعد اصلی را جهت تشکیل و تثبیـت جامعـه 

نسـبت بـه چگـونگی جامعـه، مبـانی زنـدگی اجتمـاعی و رفتـار  ارائه داده و طرز تلقی و نگرش آن
هـای اسـلام قابـل ای از آمـوزهوارههای نظامدهد. درواقع سلسله اصول و نظریهها را نشان میانسان

 ،اجتمـاعی پرداختـه ۀکشف است که در آن به مبانی حکمت و مواد خام برای سـاخت یـک فلسـف
 ها فلسفی بازتولید کرد.ل با تبیینتوان آن را از طریق برهان و استدلامی

منـد فرارفتـه و دغدغه از سـطح توصـیف ،ها مورد توجه اسـتمباحثی که در این دست تحلیل
بندی کلی و اساسی باشد تا با صورتهای فلسفی و اخلاقی میپردازیهای مفهومی و نظریهتحلیل

ریزی کند و به نـوعی فهـم اجتمـاعی جامعه و اجتماع را پی ۀهای حقیقی تأملات دربارآن، شالوده
های اجتماعی و بیـان مبـادی و تبیـین و توجیـه برسد. فهم اجتماعی به معنای تعلیل حقیقت پدیده

ها و مفاهیم اجتماعی ماهیت آنها و پیامدهای ناشی از آن است که مبیّن معناکاوی و معنایابی پدیده
احث موضوعات اجتماعی را به حاق مسائل پیونـد باشد. این مببه معنای اعم و تبیین حدود آنها می

ی در باره نظام اجتماعی و اصول و یهاتمام مفاهیم مرتبط با آن از جمله مطالعه پیرامون سؤال و داده
ای منسـجم و مـنظم و بـا ارجـاع بـه یـک مسـئلة قواعد اصلی تشکیل و تثبیت جامعه را در شـبکه

 کند.محوری تبیین می
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های رفتاری و بررسی آنها از جمله مسائل مهم هر نظام است که دیگـر چرایی و چگونگی حوزه
دهـد. ایـن مسـئله در نظـام اجتمـاعی به آنها جهت می و تر قلمداد شدهمباحث نسبت به آن فرعی

های های درونی و ضمن درنظرداشتن شـناختاندازی بیرونی و ساختاسلام که با عنایت به چشم
توجـه دارد، کـل  )Structure( و سـاختار )Agancy( کنشـگر ۀویـحصولی و حضوری، به هر دو زا

 ؛کنـددهد، دنبال میاصلی آن را منطق توحیدی شکل می ۀگرایانه که هستنظام را در فرایندی غایت
توان از منابع اسلامی طرحی برای نظام اجتماعی اسـتنباط کـرد و که آیا می پرسشلذا پاسخ به این 
بنـابراین  های این جسـتار اسـت.از دغدغه ،است روابط در آن چگونه ۀبندی شبکماهیت و صورت

جانبه، اسلوب ساختاری مباحث دیگـر را در نظـام شناخت و ساخت یک تبیین فلسفی دقیق و همه
جهت است کـه بـدون بحـث از یـک ها از آناجتماعی سامان خواهد بخشید و ضرورت این تبیین

توان به تحلیل مباحث خرد و پیوستگی آنهـا دامنه، نمیپهنهای نظام هماهنگ و منسجم در تحلیل
نگـر نهادها پرداخت. درواقع ایـن بحـث بـا نگـاهی کلی و هاها، گروهمانند جامعه، اجتماع، نقش

گویی به چیستی نظام اجتماعی اسلام، اهداف، مبانی، روش و جایگاه آن در در صدد پاسخ عقلانی
 میان مباحث اجتماعی است.

 پیشینه

گیری آن در قالب یک جامعه باشد، آبشخور اصـلی منظور از نظام اجتماعی اگر بحث از شکل
کند، در آثار فلاسفۀ یونـان و دانشـمندان آن که اغلب جامعۀ شهری و پدیدۀ شهرنشینی را تداعی می

 ها ازبحث از اجتماعات کامل یا جامعه و اجتماعات ناقص در این اندیشـه .توان یافتاسلامی می
و اگر منظور، یـک نظـام معنـایی و  )۲۱۱-۲۱۰الف، ص ۱۳۷۳از نویسندگان،  (جمعیاین قبیل است 

شـود. این فیلسـوفان مشـاهده می ۀمعرفتی است که در ساحت انتزاع قابل درک است، نیز در اندیش
ء آراو الانسان مدنی بالطبع فارابی در کتـاب  سیاستتعابیری مانند مدنیت طبیعی ارسطو در کتاب 

که برای اولین بار بحث اصـالت  خواجه نصیر اخلاق ناصری، جامعه در کتاب الفاضلة المدینةاهل
 آن را به مفهوم فلسفی مطرح کرد و امثال آن، ناظر به چنین دیدگاهی است.

گرایانـه، حجـم شناسان نیز با اتکا به اطلاعات صریح و مثبت و با توجه بـه ابعـاد اثبـاتجامعه
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گرایی سـاختاری در قـرن هـا، ذیـل مباحـث کـارکردبحث نظام ۀزیادی را در زمین ادبیات اجتماعی
نظـام کـنش اجتمـاعی، نظـام اجتمـاعی را  ۀپارسونز با طرح نظریاند. بیستم به خود اختصاص داده

ها و هنجارهـای اسـتوار ها، ارزشها، موقعیتای از نقشدانست که بر مجموعهالگویی تعاملی می
او نظـام  .)۱۰۱، ص۱۳۷۶(روشـه، گذارند ثیر میأای متقابل بر هم تدر آن طی رابطه بوده و کنشگران

کلی کنش را متشکل از چهار زیرنظامِ شخصیت، ارگانیسم رفتاری، اجتماعی و فرهنگـی بـا چهـار 
یابی بـه اهـداف، یکپـارچگی و حفـظ الگـو کارکردی از قبیـل سـازگاری بـا محـیط، دسـت ۀوظیف

 ۱۹۶۰های ویژه در دهـهدامنه بههای پهندست نظریهاین .)۱۴۰-۱۳۶، ص۱۳۸۹(ریتزر، دانست می
کیـد أکارانـه و تها و داشـتن ایـدئولوژی محافظهبرخی سردرگمی دلیلولی به  ؛اوج گرفت ۱۹۷۰و 

پذیری، های ایستایی و تلقی کنشگران به عنوان گیرندگان منفعل در فرایند جامعهاز حد بر جنبهبیش
ها عمـومی سیسـتم ۀ. نظری)۵۸۶و  ۵۳۶صص، ۱۳۸۱(ریتزر، دولت مستعجلی بود که زود افول کرد 

 افتن راهشناختی در علوم جدید است که در اوایل قرن بیستم بـرای یـهای روشیکی دیگر از گرایش
دادن مفهـوم  گریزی از بحران در شناخت علمی به وجود آمد و توسط ل. فون برتـالنفی بـا صـورت

امـا  ؛)۴۶ و ۱۹صص، ۱۳۶۱(سادوسکی، های علمی باز کرد اندامگانی، جای خود را در میان اندیشه
 .)۲۸۹-۲۷۶، ص۱۳۶۱(سادوسکی، این نظریه نیز با تناقضات درونی مواجه بود 

، آنـدرو سـایر در علـوم اجتمـاعی ۀفلسـفآلن راین در معاصر  ۀاجتماعی نویسندان دوردر آثار 
ین علـوم  ۀفلسـفو  شناسـی علـوم انسـانیپارادایم، برایـان فـی در روش در علوم اجتمـاعی امـروز

فلسـفة علـوم اجتمـاعی، بنیادهـای تد بنتون در  و ، دانیل لیتل در تبیین در علوم اجتماعیاجتماعی

بی درباره فلسف ملات نسبتاً أنیز ت جتماعیفلسفی تفکر ا تـوان دیـد کـه البتـه علوم اجتماعی می ۀخو
هایش در ضـمن ها و برداشـتترین قرائتنظام اجتماعی نیز در تازه ۀاجتماع و فلسف ۀمباحث فلسف

 این بحث آورده شده است.
راتی دالّ بـر وجـود فارابی، خواجه نصیر و دیگران، عبا ازمیان اندیشمندان شیعی اگرچه در آثار

لکـن طـرح جـدی ایـن بحـث درمباحـث  ؛شودپیوسته مشاهده میهمجامعه در قالب یک نظام به
 المدرسـةآل عمران و پـس از او شـهید صـدر در  ۲۰۰ ۀویژه در تفسیر آیمرحوم علامه طباطبایی به

یخ، شهید مطهری در کتاب القرآنیه یخ و مصباح یزدی در  جامعه و تار ، از منظـر قـرآنجامعه و تـار
اجتمـاعی  نظامهای اجتماعی، حسن خیری در ی همچون حمید پارسانیا در جهاناندانیز است اخیراً 
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 یک از این آثـار صـرفاً  لکن هر ؛اندبیشترین ادبیات را در این زمینه به خود اختصاص داده در اسلام
 اند.ای از این بحث پرداختهبه طرح پاره

تحلیل مفاهیم مرتبط

به معنای شناخت عقلانی هستی و احکام مربوط به آن یا به تعبیری علم به احوال موجود  فلسفه
شـدن قیـودی ماننـد که با اضـافه )۳۵-۳۴، ص۱، جم۱۹۸۱(صدرالدین شیرازی، بماهو موجود است 

 ۀوار، عقلانـی و فرانگرانـعلم، نظام، رفتار و امور دیگر، به معنای مجموعه تأملات نظـری دسـتگاه
اجتمـاعی  ۀنسبت به یک علم یا امور دیگر خواهد بود؛ لذا فلسـف ختیشناو چیستی ختیناشهستی

با نگـاه بیرونـی  ،احکام کلی موضوع خود مبادرت کرده ۀهای مضاف، به مطالعمانند تمامی فلسفه
رفتارها و روابط منطقی میان اجـزای درونـی آن و بسـیاری از مسـائل بنیـادینی کـه  ۀبه تحلیل فلسف

پـردازد. متعاقـب آن، وجـودی آن اسـت، می ۀاساسـی و فلسـف ۀاصل نظام اجتماعی، شاکل ۀدربار
 ۀرفتارهای درون نهادهاسـت کـه بـه مطالعـ دربارههای فلسفی نگرشنظام اجتماعی، سلسله ۀفلسف

شدن قید اسلام، آن را حسب پردازد و اضافهچیستی، مبانی، اهداف و امور کلی متناسب با نظام می
های نظـام موجـود، بـه ترسـیم ضمن شناخت آسیب ،تعالیم اسلام مورد مطالعه قرار داده معارف و

هـای اجتمـاعی، دانـش نظـام کنش ۀپردازد. بر ایـن اسـاس فلسـفهای یک نظام مطلوب میبایسته
، چرایی و أرفتارهای جمعی معنادار و هدفمند است که به چیستی، منش ۀوارعقلانی دستگاه ۀمطالع

پردازد. برخی معتقدند محتـوای واقعـی یـک نظـام های رفتاری در جامعه میسامانه چگونگی این
و مقولاتی است که به مدد آن، نظام را به عنوان یک ساخت بتوان تعریف کـرد؛  کنش همان ساخت

هاسـت کـه ای از روابط متقابـل میـان افـراد و گروهچیز شبکه بنابراین یک نظام اجتماعی قبل از هر
؛ لـذا هـر عـاملیتی در نظـام، در )۱۹۰، ص۱۳۸۲(توسـلی، دهـد ادی را به هـم پیونـد میعوامل زی

این دست از مباحث به دنبال بررسی موضـوع  شود.ای از عوامل متقابل خود در نظر گرفته میشبکه
را ماننـد تعریـف، سـاختار، روش و غایـت، تبیـین  مطالعات اجتماعی بوده و احکام و عـوارض آن

 .)Ritzer, 2004, p.76(پردازد جامعه است، می ۀبرندهای مورد انتظاری که پیشظمنموده و به ن
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 نظام اجتماعی ۀگستر 

شود کـه در مـواردی ساختاریافته یا الگومند میان تعدادی از عناصر اطلاق می ۀنظام به هر رابط
 نظری که بـه. این مفهوم انتزاعی و )۱۱۷۲، ص۱۳۸۸(گوردن، دهد یا وحدت می به یک کلیت شکل

های کلی با موضوع، هدف و روش یکسـانی ای منسجم و مرتبط از فعالیتمنظور توصیف مجموعه
رود، ضمن برخورداری از یک وحدت مبنایی، در پی پاسخ به مسئله یا مسائلی از جامعه کار می به

ون آن، واحدهای ساختی و جزئی در ۀشود همنظام موجب می ۀباشد. کیفیت یکپارچنسج یافته می
ترشدن روابط آن نیز حد مشخصی ندارد و با پیچیده ۀدارای سازگاری متقابل با یکدیگر باشند. گستر

سـازد. درواقـع منـد میتمام عناصـر اجتمـاعی را در خـود هضـم و توجیه ،اجتماعی گسترش یافته
ات و دانـش و بودنش، قابل مشاهده نیست و اگر به اعتبار اطلاعـفراسوی یک نظام، به دلیل انتزاعی

های موجود حدی هم بر آن مشخص گردد، تعیین این حدود و ثغور موقتی است؛ ماننـد نگـاه یافته
 ۀآن تا جایی است که انحنای زمین اجازه دهد؛ اما زمین منحصر به این محـدود ۀما به افق که گستر

دد، ایـن بـه معنـای نـورمعینـی را درمی ۀتا محـدود قابل مشاهده نیست. یا نگاه به آسمان که صرفاً 
ترسیم ایـن معنـا در نظـام فرهنگـی و اجتمـاعی بـه مراتـب  .ستمحدودبودن آسمان در این حد نی

کمتـر بـه یـک  ،زیرا در این نظام که سرشار از نمـاد و معنـا و مفـاهیم ذهنـی اسـت ؛دشوارتر است
 دهد.جغرافیا و ساختار عینی تن می

این سه، جداناشدنی اسـت و  ۀرفتاری دارد. رابطای، ارزشی و یک نظام، سه بعد اساسی اندیشه
یک، بدون توجه به دو دیگر میسر نیست؛ لذا بررسی نظام اجتماعی، بررسی ماهیت کلـی  تبیین هر

 ابعاد است. ۀها و نه زندگی فردی آنان، در همجامعه و زندگی اجتماعی آدم
 ۀتافتـصدد است ماهیـت درهـمکند که در توجه به نظام، ما را به یک فهم ساختاری نزدیک می

کارگیری هدفمند عناصر پراکنده بفهمد و با به ،زنده و متقابلی که در کلیت یک نظام اجتماعی است
و  کنـدهای مختلف، به درک عمیق و سازمندی از مفاهیم و معارف نزدیک کردن ظرفیتجهتو هم

ک هویت مستقل به دست آید و تنیده، به صورت یدرهم یاین امر مستلزم آن است که وحدت اجزا
ن اسـت کـه هـیچ آمند بیانگر این فهم نظام .)۱۶۶، ص۱۳۸۵(اسکیدمور، به یک کل یکپارچه برسد 

دیگر قابل تحلیل نیسـت و همبسـتگی ارگانیـک میـان  یجزئی از یک پدیده، جدای از جزء یا اجزا
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هـای مختلـف زا و نقشآورد. در یک کل منسجم، اجـآنها، هویت واحد و منسجمی را به وجود می
شخصی، توسط مناسبات الگویی خاص و پیچیده به هم مرتبط شده و در تأثیر متقابل، در فراینـدی 

دهند. بحـث از منطقی معطوف به هدف یا اهدافی خاص در نظر گرفته شده و یک نظام را شکل می
؛ یا بـه معنـای بحـث بحث مورد لحاظ است ۀنظام در دو جنبه قابل ادراک بوده و هر دو زاوی ۀفلسف

وار است یا بحث از یک کلیت، بـه معنـای از اصل یک تفکر نظام ختیشناو چیستی ختیشناهستی
خاص و طبـق منطـق و  ۀباشد که در یک انگارها و پیامدهای ناشی از آن میرویکردی عام به پدیده

ابع دینـی قابـل ماننـد نظـام اجتمـاعی اسـلام کـه از منـ ؛اندبینی واحدی به وحـدت رسـیدهجهان
 ۀای فلسفی بـه مثابـبحث از نظام، از جمله نظام اجتماعی اسلام از طرفی، مقوله استکشاف است.

ای اجراست و از سویی، به معنای سـامانه ۀیک محتوا در مرحل ۀکنندیک نظام معرفتی است که بیان
نهادهـا اجـرا و اعمـال  اسلامی تداول دارد و از طریـق ۀاز طریق حاکمیت، بر جامع است که غالباً 

نظـام «های آن از شود و چارچوباخذ می »نظام معرفتی«درواقع باید و نبایدهایی از یک  .شودمی
شـود و ای اسـت کـه در مقـام اجـرا عمـل میشـاکله ۀکنندآید. نظام دوم ارائهبه دست می »اجرایی

دو بعد مزبور  اجتماعی هرنظام  ۀلذا در بحث فلسف ؛گرددمحتوای آن از نظام نخست استخراج می
های اجتماعی اسـت سـه عنصـر اساسـی مورد نظر است. در بعد انضمامی که همان ساخت کنش

ها قابل بررسی است: نخست، انتظارات متقابلی که میان اجزا یا عاملان وجود دارد؛ دیگری، ارزش
 نشـدنورت برآوردنهای اجرایی که در صسوم، ضمانت ؛و هنجارهایی که بر رفتار آنان حاکم است

 .)۱۹۱-۱۹۰، ص۱۳۸۲(توسلی، گردد نصیب آنان می ،انتظار متقابل
رو های در منـابع روبـسـاختههای پیشقابل ذکر اینکه در ساخت نظام اجتماعی، چون با نظریه

بـر  ،شـودناچار باید با توجه به مبانی، اصول و قواعدی که از منابع شریعت اسـتخراج میهنیستیم، ب
در  ۀترین مسـئللذا مهم ؛هایی دست پیدا کنیمیا نظریه شناسی منطقی، به تولید نظریهیک روش ۀپای

ها به نام نظریه و تعمیم های منسجم از مفاهیم، مفروضاتها و سازهپردازش نظام، فقدان چارچوب
ئله را ساختن عناصر و متغیرهای کافی توانایی تعیین حقـایق مربـوط بـه یـک مسـاست که با مرتبط

ــین و  داشــته باشــد و بــا حقــایق و شــواهد علمــی دیگــر مغــایرت نداشــته و بتوانــد توصــیف، تبی
ای، پس از اینکه بر اسـاس ها ارائه دهد. این اصول و قواعد پیشانظریههای لازم را از پدیدهبینیپیش

و توزیـع و  ساخته شده، خود، دست بـه تفسـیر ۀای تولید شد، رنگ جدیدی یافته و نظریآن، نظریه
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ای از ایـن بعـد، سلسـله ۀدر مرحلـ .زنـدای میگسترش آنها بـه عنـوان اصـول و قواعـد پسـانظریه
 های تولیدشده را که دارای وحـدت مبنـایی بـوده و موضـوع و هـدف و روش یکسـانی را پـینظریه

منطقی و مـرتبط  در فرایندی نهایتاً  ،با یک مسئله یا مسائلی از جامعه قرار داده ۀگیرند، در مواجهمی
 نظامی همچون نظام اجتماعی اسلام خواهند بود. ۀبه هم، سازند

 

 
 

چنین امـری  شده ارائه نداده و اصولاً تعیینو پرداخته و ازپیش بدیهی است اسلام نظامی ساخته
آوردن نظام را به عرف و بنـای دستدر شأن شارع نیست. شارع فقط به ارائه احکام کلی پرداخته و به

ل کـرده اسـت و بـه تعبیـر شـهید صـدر از طریـق فکـر و مشـورت از عقـل و عقـلا در عقلا محـوّ 
معتقـد اسـت  ،شود. ایشان دو فرض را با هـم جمـع کـردهمنطقةالفراغ به دریافت نظام مبادرت می

ها جهت پردازش نظام کشف کرد و اسلام دارای ذاتیات ثابت و فراگیری است که باید از میان آموزه
شـود وی عرضیات متغیری است که از الگوی عقلایی و عرف و بنای عقلا اخذ و اقتبـاس مینیز حا

های لفـهؤای از ذاتیـات و مهایی از نظام به عنوان سلسلهلذا لایه ؛)۴۲ص، ۲ج ،۱۳۹۳ک: صدر، ر.(
هایی بر حسـب ذاتی در شریعت به صورت مواد خام برای پردازش یا ساخت نظام وجود دارد و لایه

 عقلا واگذار شده است. ۀآید که به عقل و سیرها به وجود میزمان، مکان، شرایط و زمینه

مبانی نظام اجتماعی

مباحـث و تـأملات دیگـر در ایـن حـوزه اسـت، دارای  ۀسـازندبحث از نظام اجتماعی، چـون 
کـه بـه صـورت امـر  استهای بینشی خاص ثابت و استواری حاوی عناصر و رهنمودهایی شالوده

زیربنایی برای بقیـه  ۀای وجود دارد و همچون یک دستگاه فکری و ایدئولوژیک، جنبمسلم در زمینه
 کنند.کنند و عناصر دیگر از آنها تغذیه میعناصر دارند و به نحوی آنها را تبیین و تعیین می

، بـا کننده، ریشه در نظام دانایی خاص خـود دارد و چنـین نظـامیزیربنایی و تعیین ۀاین شالود
حاوی اصول، مبـانی خـاص و اهـداف زنـدگی  ،کندتفسیری که از هستی، انسان و معرفت ارائه می

مبانی نظری اصول و قواعد 
یه ای پیشانظر روش شناسی یه نظر اصول و 

یه ای قواعدپسانظر نظام اجتماعی
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 ۀکند که تفسیر برخاسـته از آن دربـارای بنا میای است که نوعی دستگاه منطقی ویژهمندانهسعادت
قواعـد حیات، انسان، معرفت و روش تفسیر از آنها متفاوت است. این اصول و مبانی بـه مجموعـه 

شـود کـه نگـاه بـه بینی اطـلاق میفکـری در ایـدئولوژی و جهـان ۀارزشی و بینشـی و یـک سـامان
موضوعات بنیادینی چون هستی، انسان و معرفت و نظـام فکـری را سـامان داده و حتـی در تحلیـل 

شناختی عنایت بـه نقـش عوامـل های جهاندر مؤلفه .ترین موضوعات و عناصر دخالت داردجزئی
شناختی توجه به فطرت و ذوابعادبودن انسان و نقش عوامل روحـی در های انساندر مؤلفه ،یماورای

های نـامرئی و عوامـل مـاورائی هایی که جهانای، امعان نظر در نقشرفتار او و در مفروضات زمینه
 .)۱۹-۱۸، ص۱۳۸۶(آزاد ارمکی، باشد خوبی محسوس میبه ،در تحولات اجتماعی دارند

شـوند کـه بـه طـور معمـول بیشـتر ت درواقع مبانی فکـری یـک نظـام قلمـداد میاین مفروضا
شـود و شـناختی از آن یـاد میشـناختی و ارزششـناختی انسانشـناختی، معرفتهای هستیقالب

اهداف عملی که بیشتر به تغییر وضعیت وجود و بنانهادن وضعیتی جدید مربوط است نیز با اصـول 
 .مایۀ ماهیتی نظام اجتماعی بر آن استوار استهای اساسی و درونایهو قواعدی سروکار دارد که پ

 اهداف نظام رفتاری

بیتمنظور از اهداف در نظام رفتاری، سلسله نـوع رفتارهـای  ۀکننـدهاست که بیـانای از مطلو
هایی که مبتنی بر باورهای جمعـی مورد انتظار جامعه است که افراد یک جامعه را به ارزش یا ارزش

 ۀکننـدمعنایی اسـت کـه ارائـه ۀد. درواقع هدف و انگیزه، ناظر بر یک مجموعشورهنمون می ،تاس
. در نظـام رفتـاری کـه اسـلام ترسـیم )۴۵، ص۱۳۸۳(وبـر، آیـد دلیل کافی برای رفتار به شـمار می

تعاملات و ماهیت رفتارهای اوست؛  ۀکند، امتیاز مهم انسان بر سایر موجودات در اختلاف نحومی
گاهانـه، معنـبه طوری که با قدرت تفکر و تدبر خود به گونه دار و هدفمنـد اای به انجام رفتارهـای آ

 اند.کند که دیگر موجودات از انجام آن ناتواناقدام می
، هـای یکـدیگرشدن در ارزشاز منظر اجتماعی، هدف از رفتارهای متقابل افراد جامعه، سهیم

دادن الگوهای اجتماعی تحت یک فرهنـگ، شدن به هم به صورت فزاینده و تشکیلآشنایی و وابسته
ها و . این رفتارها چون برخاسته از ارزش)۲۱۱، ص۱۳۸۴(شارون، ساختار و نهادهای مختلف است 
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اقـع د. دروکنهای مختلف و متفاوت افراد است، آنها را از یکدیگر متمایز میاصول اخلاقی و سنت
هـای آنـان اسـت و حتـی اعتقـادات دادهای اعتقادات، باورها و ارزشرفتارهای متقابل افراد، برون

ها که ها و هدفجو کرد. فهم کامل این ارزشوهای متقابل ایشان جستتوان در کنشمذهبی را می
منبعـث  هـایآید و کنشواسطه به دست نمیشود، بیگیری میآنها جهت رفتارهای انسان به سمت

شود. سـاخت روابـط متقابـل از این اهداف، اغلب با پذیرش، مشارکت و درک همدلانه حاصل می
صورت افقی گرم، نزدیـک و در  ها الهی بهدر میان مؤمنان بر اساس ارزش در نظام اجتماعی اسلام

منجـر بـه  که میزان روابط افراد در پرتو ایمـان، طوری به است؛ نظام اخوت و ایثار ترسیم شده ۀسای
دینی، مفاهیمی هستند که با قبول  ۀشهادت در اندیش و مثال ایثار برای ؛شودتشکیل امت واحده می

ای که انسان بـا پـذیرش نهوگ به ؛آیدواسطه به دست میبینی و درک همدلانه در آن به طور بیجهان
یشبینی الهی که رستگاری دنیای دیگر از اهداف اصلی اعتقاد اوست، صیک جهان دوستی فت خو

بـرای  یـا )۱۶ :(تغابن» ومَن يوقَ شُحَّ نفَسِهِ فاَُولئِکَ هُمُ المُفلِحـون«: کندافراطی بیشتر خود را مهار می
ه«: گذردمیطلب خشنودی خدا از جان خود  اسِ مَنْ یشْرِی نَفْسَهُ ابْتِغَاءَ مَرْضَاتِ اللَّ  :(بقره» وَمِنَ النَّ

ها عمودی، سـودجویانه بـوده و اجتماعی که شکل روابط اجتماعی انسانخلاف آن نظام  ؛ بر)۲۰۷
انسـان بـا  ۀدر چارچوب قدرت رقابت و فردیت است و رابطـ شدت روابط بر اساس قوانین و صرفاً 

 باشد.استیثار و استثمار می ۀمایدیگران با درون
 توان برشمرد:در چند بخش میهایی اسلامی اما اهداف نظام رفتارهای اجتماعی را با توجه به آموزه

دهی به نیازهای اساسی از جمله اهداف مقدماتی نظام رفتار اجتماعی، پاسخ اهداف مقدماتی:
نمودن بسترهای لازم برای بقا در قالب تشـکیل سازی برای ایجاد روابط متقابل و فراهم، زمینهانسان

هـا، هـا، تواناییو شناسـایی انتخاب نیـز درک متقابـل افـراد ؛های اجتماعی استنهادها و سازمان
ای پذیری افـراد از اهـداف مهـم و پایـههای آنان در فرایند روابط و جامعهها و اندیشهعلایق، ارزش

سامان برای اینکه این نظام کار خود را . یعنی در یک وضعیت به)۵۶، ص۱۳۸۴(شارون، دیگر است 
پذیری، از نسلی به نسـل د آن را از طریق فرایند جامعهدرستی انجام دهد، باید عواملی بتوانبتواند به

 .)۸۶، ص۱۳۸۹(گیدنز، دیگر انتقال دهد 
های بقای خود را از طریق چنین فرایندی افراد، شیوه به هم باشد، یقیناً  ها وابستهاگر بقای انسان

ساسـی را از ایـن های بقا و بـرآوردن نیازهـای اگیرند و زندگی بهتر و روشتوسط افراد دیگر یاد می
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ترین مـواردی اسـت کـه در آورند. ارتقای سطح کیفی روابط در خانواده، از مهمطریق به دست می
بـزرگ بشـری از  ۀاین دسته اهداف نظام مورد ملاحظه است. خانواده واحد کوچکی است که جامع

نون و اولـین کـا )۷۲ :(نحـلاسـت  آن ساخته شده و از طریق آن، گسترش نسل بشـر حاصـل شـده
های خـود تشکیل خـانواده را یکـی از سـنت پیامبر اسلام .شودشدن افراد محسوب میاجتماعی

و دوری از آن را عامـل اصـلی گنـاه و انحـراف  دانسته و مردم را به پیروی از ایـن سـنت فراخوانـده
 .)۲۲۱-۲۲۰، ص۱۰۳، ج۱۳۷۳(مجلسی، دانسته است 

زندگی و تکثیـر نسـل انسـانی از ایـن طریـق حاصـل  ۀها اداماز آنجا که در جهان اجتماعی انسان
و بـرای رسـیدن  (همـان)تر از تشکیل خانواده نـزد خـدا ندانسـته شود، اسلام هیچ بنایی را محبوبمی

اسلامی به اهداف عالی خود از قبیل معرفت و قرب الهی، تشکیل خانواده را مسیر مهم نیل بـه  ۀجامع
بهبود روابط افراد جامعه بـا  .(همان)یمی از دین بر شمرده است این هدف معرفی کرده و آن را تکمیل ن

دیگران، از جمله در روابط خویشاوندی، همسایگی، در روابط افراد با کارگزاران و بـالعکس، از دیگـر 
 تر است که در نظام اجتماعی اسلام مورد اهتمام است.ساز برای اهداف عالیاهداف مقدماتی و زمینه

کـه در قالـب عمـارت را ن کلی بر زیست مادی انسان روی زمین در پرتو ایمـان الهـی شاید بتوان عنوا
رْضِ وَ اسْتَعْمَرَکمُ « ۀزمین در آی

َ
نَ الأْ کُم مِّ

َ
نشَأ

َ
در اهـداف میـانی نظـام  ،بیان شـده )۶۱ :(هود» فِیهَا هُوَ أ

اخت تـا در زمـین ن خداونـد در فطـرت انسـان انـداها برشمرد. به تعبیر برخی مفسـراجتماعی انسان
ماندن خود از آن سود برده و نیازها و نواقصـی صورتی درآورد که بتواند در زنده آن را به ،تصرفاتی کرده

 .)۳۱۰، ص۱۰، جق۱۴۱۷(طباطبایی، برطرف سازد  ،را که در زندگی خویش دارد
ام های نیـل بـه اهـداف بـالاتر نظـشود کـه زمینـهاین اهداف شامل اموری می اهداف میانی:-

مانند همبستگی اجتماعی، ایجاد نظم، امنیت، رفاه و عـدالت اجتمـاعی.  ؛کندرفتاری را فراهم می
تفرقـه و  ،دانسـته قرآن، اتحاد و همبستگی میان امت اسلام را منوط به پیروی از خداوند و رسول

ـهَ وَ رَسُـولَهُ وَلاَ تَنَزَعُـواْ « ،کندهدررفتن قوای آنان معرفی میتشتت را عامل سستی و به طِیعُـواْ اللَّ
َ
وَ أ

 :عمـران(آلکه این امر را با راهکارهایی مانند وحـدت کلمـه  )۴۶ :(انفال» فَتَفْشَلُواْ وَ تَذْهَبَ رِیحُکم

جملـه  دانـد. ازمحقـق می )۴۶ :(انفـالو رهبری واحد  )۲۲ :(لقمان، روکردن به سوی خداوند )۶۴
ن بـود اناسفارش به برادری و تکافل اجتماعی و همراهی بـا جماعـت مسـلم امبرکد پیؤنصایح م

و ضـامن  بیـت و بهترین عامل وحدت را تمسک به قرآن و اهـل )۴۷، ص۹۷، ح۱۳۷۳(مجلسی، 
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دانست. ایشان حیات و تـداوم اسـلام را گونه گمراهی می هدایت و نگهداری مسلمانان در برابر هر
 شمرد.مفارقت و دروی از امت را از جاهلیت می ،دانسته مرهون همگرایی امت اسلام

 بعثت شـمرده ۀرا هدف نبوت و فلسف است که قرآن آن اموری اجرای عدالت اجتماعی از دیگر
اسُ بِالْقِسْ «است:  نْزَلْنَا مَعَهُمْ الْکِتَابَ وَالْمِیزَانَ لِیقُومَ النَّ

َ
رْسَلْنَا رُسُلَنَا بِالْبَینَاتِ وَأ

َ
 )۲۵ :(حدیـد» طِ لَقَدْ أ

ـالِمِینَ لاَ «: داندو مشروعیت حاکمیت و امامت را بر آن استوار می و  )۱۲۴ :(بقـره» ینَالُ عَهْـدِی الظَّ
و فراتـر از  )۵۸ :(نسـامؤمنان را مأمور ساخته تا بنای جامعه و حاکمیت را بر عـدالت گذاشـته  ۀهم

 :(انعـامعلایق شخصی و خویشی و قومی در رعایت حقوق همگانی از مسیر عدالت خارج نشـوند 

به عـدالت رفتـار  ،و دستور داده چنانجه داوری میان مؤمنان و حتی یهودیان را پذیرفتید )۱۵۲-۱۵۳
 .)۴۲ :مائده /۹ :(حجراتکنید 

مسـتقیمی بـا  ۀهای مهمی است که رابطـیهجمله نیازهای بنیادی و سرما امنیت اجتماعی که از
پایداری نظام اجتماعی دارد، از دیگر اهداف است. در یک نظام اجتماعی چنانچه الگوهای ثابت و 

امنیت اجتماعی بـه  ،های هویتی شدهپایداری برای رفتارهای افراد برقرار نباشد، جامعه دچار بحران
کیـد بـر أسازی اجتمـاعی، تمهم پیامبر اسلام در نظامرو از جمله اقدامات  افتد؛ از اینمخاطره می
و  )۱۰ :(حجراتو برقراری روابط توأم با اخلاق و برادری میان مسلمانان بود  )۹۲ :(انبیاامت واحده 

اما خود نـوعی ظلـم بـه  ،های دوران جاهلیت که برای ایجاد امنیت به وجود آمده بودبه جای پیمان
حضرت ابتدا این عقد را  عقد مؤاخات بین مسلمین ایجاد کردند. آنهای ضعیف بود، قبایل و گروه

در مکه میان مسلمانان و سپس بعد از هجرت بـه مدینـه میـان مهـاجرین و انصـار برقـرار سـاخت 
، ۳، جم۱۹۸۶کثیـر، ابن /۱۸۳، ص۱و ج ۱۷۶ص ،۳، ج۱۳۷۴واقـدی،  /۱۸۷ص ،۱، جم۱۹۹۶(بلاذری، 

بر خود و ایثار بر ایشان، اعلی درجة برادری را نشان دادند  داشتن مهاجرینانصار با مقدم .)۲۲۶ص
در پرتـو  ). مسلماً ۹ :آنها پرداخته است (حشر که قرآن نیز به تحسین )۸۰، صق۱۴۲۵بک، (خضری

های دیگر از جمله اتحاد، نظم، رفاه عمومی و... نیـز کـه از اهـداف میـانی این اهداف مهم، هدف
 مین خواهد شد.أنظام است، ت

این اهداف شامل معرفت و عبـادت الهـی، اخـلاق و معنویـت اسـت.  اهداف عالی و غایی:-
وَ ما خَلَقْتُ الْجِـنَّ وَاْلإِنْـسَ إِلاّ « ،دانداصلی آفرینش انسان را در توحید عبادی می ۀآیات قرآن فلسف

سـان، بـه توحیـد در و از مالکیت خداوند بر آغاز، حال و فرجام هستی و ان )۵۶ :(ذاریات» لِیَعْبُدُونِ 
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ینِ إِیاكَ نَعْبُدُ وَ إِیاكَ نَسْتَعِین«، کندعبادت و استعانت از او توصیه می که  )۴-۵ :(حمد» مَلِكِ یوْمِ الدِّ
فرمایی خداوند، توحید ربوبی و فرمان ۀگیرد. حوزطی آن، انسان تحت عبودیت ربوبی خدا قرار می

رسـد توحید در عبادت، انسان به چنین معرفتـی می ۀشاخاست. در هتوانبیا با طاغ ۀآوردگاه مبارز
 .)۲۵ :انبیا /۳۶ :(نحلپرستش نیست  ۀکه هیچ موجودی جز ذات پروردگار شایست

دادن حقیقت شناخت خدا و توحیـد ربـوبی و نیـز عهـد انسـان بـا رسالت پیامبران الهی نشان
كَ مِن بَنیِ ءَادَمَ مِن «، خداوند است خَذَ رَبُّ

َ
 لَسْـتُ وَ إِذْ أ

َ
نفُسِـهِمْ أ

َ
شهْدَهُمْ عَلـیَ أ

َ
یتهَمْ وَ أ ظُهُورِهِمْ ذُرِّ

کُمْ قَالُواْ بَلیَ  و کوشش آنها بر این است که در ایـن مسـیر انسـان را بـه آن  )۱۷۲ :(اعراف» شَهِدْنَا بِرَبِّ
ند. شـورهنمـون  ،آن توجه و بازگشت به توحید عبادت و استعانت از خداوند است ۀفطرت که نتیج

ضـمن  احیای مکارم اخلاق از دیگر اهداف غایی در نظام اجتماعی اسلام اسـت. پیـامبر اسـلام
 ،دانـدبعثت خود را ایجاد و تحقـق مکـارم اخـلاق می ۀاخلاق، فلسف ۀسفارش به نکوداشت و اقام

وَجَلَّ بَعَثَنی بِهـا« کـه در ) ۳۷۵، ص۶۶، جق۱۴۰۳(مجلسـی، » عَلَیْکُمْ بِمَکارِمِ الاْخْلاقِ، فَإنَّ اللّهَ عَزَّ
إنّمـا بعثـت لأتمّـم مکـارم « ،فرایند رسالت خود، آن را باید برای انسانیت بـه کمـال خـود برسـاند

زندگی فردی  ۀاصول اخلاقی مورد اهتمام اسلام در حوز و اساساً  )۳۸۲، ص۶۸(همان، ج» الأخلاق
ها سبات اجتماعی انسانهای انسانی مطرح است، بازگشت به نوع مناو اجتماعی که با عنوان ارزش

اش رسـیدن بـه که هدف غایی است ثریؤسهم م ایای دارکه در نجات فرد و جامعه ردبا یکدیگر دا
كَ کَدْحًا فَمُلاَقِیهِ «، قرب الهی است كَ کَادِحٌ إِلَی رَبِّ نْسَانُ إِنَّ یهَا الإِْ

َ
چراکه بـه تعبیـر  ؛)۶ :(انشقاق» یاأ

بیت خداوند جز شـود و عبودیـت هـم جـز بـا با عبودیـت بنـدگان تمـام نمـی علامه طباطبایی ربو
شود مگر با رجوع به سوی خدا و حساب اعمـال، هم تمام نمی مسئولیت انسان متصور نیست و آن
 .)۲۴۲، ص۲۰، جق۱۴۱۷(طباطبایی، این نیز با بودن جزا قابل درک است 

 منابع معرفتی نظام رفتارهای اجتماعی اسلام

ظیمی از معارف بشری را در خود جای داده و از این میان، مباحث اجتماعی آن، در رتبـه ع ۀمنابع اسلامی گستر
رـورت آن بعد از معارف، بیشترین سهم را دارد. این امر از یک تـگی و ض کنـد و از دیگرسـو را آشـکار می سو برجس

 طلبد.خود را نیز می خاص نمایانگر میزان اهتمام اسلام به آن است که مسلماً به حیث موضوع و مسائل، روش
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ترین منبع کشف نظام رفتارهای اجتماعی در اسلام اسـت کـه ادراک ایـن منبـع اصلی »وحی«
گیرد؛ اما سـایر منـابع، چـون ترین منابع قرار میاتصال آن به علم الهی در مقدم دلیلخطاناپذیر به 

واقع، در رتبـة پـس از آن  هاست، هم به لحاظ قلمرو، هم به لحاظ عمق و انطباق بامربوط به انسان
حقـایقی  ،یافتنی استقرار دارند؛ چراکه محتوای وحی، علاوه بر آنچه با دیگر قوای شناختی دست

سازد. انسان برای تعلیم راه حق و سـعادت، غیـر از آشکار می ،نداجهانی که دور از حواس ۀرا دربار
وسـیله از طریـق انبیـای  کند و آن وحی است. خداوند بدینتفکر و تعقل راه دیگری را نیز دنبال می

کارگیری آنها، وی را در زنـدگی دنیـوی و آموزد که بهعملی و اعتقادی به انسان می یاهخود، دستور
فرهنـگ و تمـدن بشـر  أ. درواقـع منشـ)۲۶۱، ص۱۰، جق۱۴۱۷طباطبایی، (اخروی رستگار می کند 
هم انبیا به واسطه وحی، مـردم  ها و تشکیل اجتماع توسط آنان است که آنناشی از همزیستی انسان

را به اجتماع و تشکیل جامعه فراخوانده و آنان را از شر و فساد بازداشته و بـه خیـر و صـلاح دعـوت 
). وحی در مقایسه با سایر منابع و ابزارهـا، چـون سـخن ۲۱۳، ص۷ج، ق۱۴۱۷طباطبایی، اند (کرده

وَمَا ینطِقُ عَـنِ الْهَـوَی إِنْ « ،باشدمنتسب به خداست که به انبیای خود تعلیم فرموده، خطاناپذیر می
 ،که از نفـوذ شـیاطین در مرحلـه نگهـداری و ابـلاغ حفـظ شـده )۴-۳ :(نجم» هُوَ إِلاَّ وَحْی یوحَی

عْلَی وَیقْذَفُونَ مِن کُلِّ جَانِبوَحِ «
َ
عُونَ إِلَی الْمَلإَِ الأْ مَّ ارِدٍ لایسَّ ن کُلِّ شَیطَانٍ مَّ  )۸-۷ :(صـافات» فْظًا مِّ

یکی وحی قرآنـی و دیگـری وحـی تبیینـی کـه بـر زبـان  بد:یامیو در دو صورت برای انسان تبلور 
روشنگری آیات و بیان مصادیق و موارد  جاری و در قالب عترت، بیان شده و پیامبر متکفل پیامبر

 .)۴۷، ص۱۳۹۱پور، (بهجتانجام مناسک و عبادت بود  ۀنزول و توضیح فروع و قیود و شیو

از دیگر منابعی است که در زندگی فردی و اجتماعی  »عقل، فطریات عقلی و مستقلات عقلیه«
 ،گـوییمبع کشـف نظـام سـخن میباشد. وقتی از عقل به عنوان منالعاده میانسان دارای نقشی فوق

پردازد و هم های بینشی، نظری، کلی، ثابت و ذهنی میمنظور هم عقلی است که به استخراج حوزه
هـای فرهنگـی و اجتمـاعی آن مـورد عقلی است که نمودهای جزئی، ارادی، عینی، بیرونی و جلوه

(مجلسـی، خداونـد عقـل دانسـته شـده اسـت  ۀاولین آفرید رامعان نظر است. در روایتی از پیامب

دارای ضرورت  ،گیرندهایی که از عقل سرچشمه میزیرا ادراکات و شناخت ؛)۹۷، ص۱، جق۱۴۰۳
و یقین بوده و نفوذ از ظواهر به بواطن و درک روابط نامحسوس است که انسان حقایق را به صـورت 

ته و کلّیات با یک استدلال ذهنی و قیـاس د. علم به گذشکنعام و کلی و قانون و قاعده شناسایی می
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 دهد.آید که انسان در درون خود تشکیل میای ضمنی و مخفی به دست میعقلی و رابطه
 یکی قبل از وحی بـر پیـامبر :پردازدعقل در دو مرحله به عنوان منبع کشف به ایفای نقش می

حضـرت کـه  از وحـی بـر آن که برای اثبات حقّانیت اصل دین و مبـادی آن اسـت و دیگـری، بعـد
اش، اثبات اصول اعتقادی، فهم و تفسیر معارف و استخراج حقایقی بوده که به طور مشخص وظیفه

 آن واگذار شده است. ۀاند و به فهمندبیان نشده
ای از شـناخت اسـت کـه آن را شـناخت عنـوان مرحلـه از دیگر منابع کشف نظام به »حواس«

یند و از جمله منابع و ابزارهای بیرونی شناخت و کشـف نظـام گوظاهری، سطحی یا غیرعمقی می
ها جزئـی بـوده و شـناخت ۀند، هماکشود. در این مرحله که انسان و حیوان در آن مشترقلمداد می

هـا و چیزی به نام شناخت کلّی وجود ندارد و دارای عمق نبوده و روابط درونی اشیا و مربوط به ذات
شـود. علّیت و ضرورت حاکم میان علّت و معلـول و غیـره در آن درک نمیجوهرها و روابطی مانند 

باشد و قابلیـت هایی از نظام میها و لایهمحدودیت آنها، تنها قادر به بخش دلیلاین منبع بیرونی به 
های عمیق و اساسی را ندارد و به تعبیر برخی اندیشمندان ادراکات حسـی بمـا هـو دسترسی به لایه

 .)۱۲، ص۱، جق۱۴۰۵(طوسی، ندارند  حس هیچ حکمی

خْـرَجَکُم «ده اسـت: کرحواس برای کسب معرفت، در آیاتی اشاره از گیری بهرهبه قرآن 
َ
ـهُ أ وَ اللَّ

کُـمْ تَشْـکُرُ  فْئـدَةَ لَعَلَّ
َ
بْصَرَ وَ الأْ

َ
مْعَ وَ الأْ هَتِکُمْ لاَتَعْلَمُونَ شَیئا وَجَعَلَ لَکُمُ السَّ مَّ

ُ
ن بُطُونِ أ  :ل(نحـ» ونمِّ

گیری از حس و تجربه و دستاوردهای علمی تأیید شـده کـه دارای اعتبـار و پایـایی بهره . مسلماً )۷۸
 شود.ای متقن برای تحلیل زندگی بشر و بخشی از زیست جهان انسان قلمداد میند، پشتوانهانسبی
گذشته بـه  ۀاسناد و مدارک باقیماند ۀشود، به واسطاگرچه معرفتی مستقیم قلمداد نمی »تاریخ«

حـال حرکـت اسـت،  انسـانیِ در ۀو چون موضوع آن، جامعـ )۹، ص۱۳۸۵(استنفورد، آید دست می
نظـام  ۀدربـار ۀگـردد. مطالعـخود جزئی از طبیعت به عنوان منبع کشف و تبیـین نظـام قلمـداد می

شـناختی اسـت؛ امـا اگـر در ای جامعهاجتماعی اسلام، اگر به صورت ایستا انجـام شـود، مطالعـه
قوانین تحـولات و  های فرایند زمانی و نسبت حال با گذشته و آینده و اصولاً ارتباط با تحلیل یا تبیین

آیـد. تاریخ به حساب می ۀای از سنخ تاریخی یا فلسفمطالعه ،تغییرات جامعه مورد بحث واقع شود
نسل گذشته است که های فرهنگی و دانشی ذخیره ۀدهندکننده و انتقالاما به هر صورت، تاریخ بیان

 بخش عمل بوده و فهم نظام اجتماعی بدون آن فهمی ناقص است.اند و الهامبا آن زیست کرده



 

 

ت
یس

ل ب
سا

شوه
ره 

شما
م/ 

ت
۱۱

۰
 /

ان 
ست

زم
۱۴

۰۲
 

٨٨ 

از منابع دیگر است. خداوند دستگاه فکری انسان را طوری تعبیه کرده کـه بسـیاری از  »فطرت«
کی از این ناحیـه، کند. حقایق ادرادرک  مسائل و حقایق را چون مربوط به اصل انسانیت است، ذاتاً 

های زندگی اجتماعی است که با تغییر شـرایط، حکـم آن تغییـر کنـد و نـه بـه نه بر اساس ضرورت
حسب اکتساب و تلاش است که گاه باشـد و گـاه نباشـد؛ بلکـه سلسـله تقاضـاهایی اسـت کـه در 

ایمان حقیقی اند. های فطری نشدههیچ مکتبی منکر این ارزش سرشت انسان قرار داده شده و اتفاقاً 
، ۱، جم۱۹۸۱(صدرالدین شـیرازی، بدان نیازمند است  به خداوند از جمله امور فطری است که انسان

کـه  )۴۶، ص۲، جم۱۹۸۱(صـدرالدین شـیرازی، به ودیعه نهاده شده  فردی تکویناً  و برای هر) ۲۴۱ص
لاَّ تَعْبُدُواْ إِلاَّ إِیـاه وَ قَضیَ «: خواندپرستی خداوند فرا میاین نیروی درونی، انسان را به یگانه

َ
كَ أ » رَبُّ

دهد و مسمّای دیگری را با خداوند قرار نمیماند و می و انسان همواره بر این فطرت باقی )۲۳ :(اسرا
و به سبب این ادراک فطری، حتی فرد مشرک نیز ممکن است خدایان دیگر را جزء اسباب نزدیکـی 

گـاه فطـرت بـا عقـل بـه  سـتذکر ا ). شایان۳۶۹: ۱، ج۱۹۸۱به او قرار دهد(صدرالدین شیرازی، 
هـای مفهـومی، لحـاظ تحلیل لیکن چـون بـه ؛شوندی واحد قلمداد میتشتراکاتشان، حقیقاخاطر 

انـد، دو امـر حجیـت و کارکردهـای دلالـی مختلف ۀشناسی، مبـانی و ادلـماهیت و مراتب، روش
بودنشان نیامده و به عنوان دو مفهوم جـدا بر یکیعلاوه در متون دینی شاهدی ه باشند. بمی متفاوت

 تناسبی با احراز عقل ندارد. ،احراز فطرت ۀاند؛ ضمن اینکه ادلاز هم آورده شده
هـای انسـانی ماننـد وجـدانیات و گاه برخی واقعیت منبع دیگر است.» شناخت شهودی و قلبی«

 ای از منابع شناخت نظـامشود که پارهعلم حضوری، با مراجعه به درون خود و بدون واسطه ادراک می
 ءشوند. علم حضـوری یعنـی واقعیـت معلـوم عـین واقـع علـم گـردد و شـیرفتاری انسان قلمداد می

. )۱۹۰، ص۱۳۳۲(مطهـری، کننده بدون وساطت، تصویر ذهنی شخصیت واقعی معلوم را بیابـد ادراک
هنی ما نسبت به دنیـای خـارجی و برخی فلاسفه معتقدند تمام علوم حصولی و اطلاعات معمولی و ذ

توانـد آنهـا را در گردند و انسان با مراجعه به خود میدنیای داخلی و نفسانی نیز به علم حضوری برمی
قرآن در ترسیم یک نظام  ۀمعناپردازان ۀ. لذا برای درک منطق ساختاری و ساز(همـان)خوبی بیابد خود به

 از خود و درون خود داشته باشند.ها شناخت کاملی اجتماعی، کافی است انسان
عاملی نیسـت، مهم در شناخت نظام اجتماعی اسلام این است که چون این شناخت، تک ۀنکت

اسـت کـه بـرای طـرح و  روشنمنبع ساخت آن نیز نباید محصور در یکی از منابع برشمرده باشد و 
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عرفتی کاری ناتمام و نـاقص دادن به یکی از منابع مشناسایی یک نظام منضبط و منسجم، تنها احاله
یک از این منابع با دیگری به معنای تخالف و ستیز میان آنها نیسـت، بلکـه حقـایق  است. تغایر هر

ند و این وحدت و ارتباط وجودی آنها را بـه صـورت یـک کگری را مدد مییکدام د ند که هراطولی
، ۱۳۷۸(جـوادی آملـی، دارنـد آورد که در امتداد نشئات مختلـف ظهـور میواحد واقعی ممتدی در

دانـد و در . اسلام قلمروهای هر یک از منابع و موضوعات آنها را جدا و متفاوت از هم می)۱۸۹ص
 ؛کنـدهرگز بـه دیگـری سـفارش نمی ،تا از آنهاست جایی که در شناخت جهان نیازمند یک یا چند

 :کنـدو عقلی دعـوت می زیرا ممکن است آنجا قلمرو آن دیگری نباشد. قرآن هم به شناخت حسی
فْئِـ«

َ
بْصَرَ وَ الأْ

َ
مْعَ وَ الأْ هَتِکُمْ لاَ تَعْلَمُونَ شَیئا وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّ مَّ

ُ
ن بُطُونِ أ خْرَجَکُم مِّ

َ
هُ أ  :(نحـل» دَةوَ اللَّ

مْ « ،هم به مجاهدت در راهی که متعلق به خداست تأکید دارد .)۷۸ ذِینَ جَاهَـدُواْ فِینَـا لَنهَـدِینهَّ وَ الَّ
ید و سپس تزکیو هم از طبیعت سخن می )۶۹ :(عنکبوت» سُبُلَنَا قَـدْ « :دکنـنفس را مطـرح مـی ۀگو

ئ فْلَحَ مَن زَکَّ
َ
بـه دیگـر منـابع  ،باشد . قرآن بدون اینکه از یکی از منابع اعراض کرده)۹ :(شمس» هَاأ

 کند.و آنها را دوش به دوش هم مطرح میبیرونی یا درونی توجه 

 .روش کشف این نظام در پیوندی کـه بـا منـابع معرفتـی مزبـور دارد نیـز دارای اهمیـت اسـت
مند نظام ۀتوان اندیشهای ساختاری که به کمک آن میهای فردی و رویهجنبه ۀشناخت و تبیین رابط

از موضـوعات مطـرح در ایـن  کـرد،بررسـی و ناشی از رهیافتی فراگیر را نسبت به جامعه و اجتماع 
ای اسـت کـه در علـوم تجربـی و علـوم گرایانـهزمینه است. این رهیافت عام، غیر از رهیافتِ عینیت

های صرفاً ذهنی و به دور از واقعیات بیرونی اسـت شود و نیز غیر از رهیافتانسانی بدان استناد می
 است. ناتوانی که در کشف و تحلیل بسیاری از رخدادهای اجتماع

شناسی مورد نظر که در فضای یک جریان فکـری الهـی قـرار دارد و روح توحیـدی در آن روش
آورد که به کمک ای را به ارمغان میبینانهپذیری واقعنیل به معرفت و تحول ۀحاکم است، نوعی شیو

ا طبیعـت و بـا آحـاد او با خدا، با خـود، بـ ۀهای روابط انسانی از قبیل رابطتوان تمام ساحتآن می
انسانی را با استناد به مفاهیم دینی تنظیم نمود و سرانجام به بازتولید یک نظام اجتمـاعی رسـید کـه 

های ماورایی غفلت نمـیدنیایی برای شناخت حقایق تکیه دارد و هم از گرایشهای اینهم بر شیوه
بی را برای دلالـت. شان نظر داردها و روابطورزد و درواقع به آفاق و انفس انسان این روش، چارچو

منـدی جـامع و مبتنـی بـر نظـام هـای التقـاطی و بـا روشهای اجتماعی کشف و به دور از گرایش
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ند که کاعتقادات اسلامی، مفاهیم هدفمند اسلامی را برای تنظیم امور و علوم اجتماعی استنباط می
حصـولی و کنشـگر و سـاختار در کنشی منسجمی میان ذهنیت و عینیت، علم حضوری و درآن هم

اصلی این استنباط را منطـق توحیـدی، معنویـت، فطـرت و  ۀگرایانه وجود دارد. هستفرایندی غایت
مندی آن از منـابع های اجتماعی و کشف نظامدهد. در شناخت واقعیتعقلانیت وحیانی شکل می

ی متعلق به عـالم شـهادت، هااسلامی که در راستای تفسیر زبان وحی باشد، چون مبتنی بر معرفت
با مبانی نظری خاصی نیز است، علاوه بر روش و ابزارهای شـناختِ رایجـی کـه در فضـای دانـش 

تنیـده از درهـم ۀدر این میان توجـه بـه سـه لایـ گردد.تری میاجتماعی است، عنایت به وجه جامع
بینـی و جهان ۀو در حوزمفاهیم اسلامی لازم است: الف) مفاهیمی که به اعتقاد انسان مرتبط است 

کامل زندگی بشر  ۀهاست (اسلام به عنوان دین و اعتقاد)؛ ب) مفاهیمی که به شیوایدئولوژی انسان
 ۀدارد (اسلام به عنوان دنیا و شیوبینانه بیان میدرستی و واقعمرتبط است و سبک حیات انسانی را به

کامل است و یک نظام و ساختار جامع  کامل زندگی)؛ ج) مفاهیمی که در پی ترسیم نظم اجتماعی
 کند (اسلام به عنوان نظام کامل اجتماعی).دهی میها سامانرا برای حیات جمعی انسان

 نظام اجتماعی اسلام در قالب امّت

یک الگوی رفتاری اجتماعی در قالب نظام را به عنـوان  ۀاینکه آیا دین و منابع دینی، ظرفیت ارائ
کلیـت  ۀهای اساسی اسـت. قـرآن دربـارح نظری نظام دارد یانه، از دغدغهامری پسینی و پس از طر

الگوی برآمـده از  شان، یک هویت جمعی را در نظر دارد که تجلی وجز هویت فردیافراد جامعه به
هـای بینشـی و ارزشـی، نظام ۀکه مجموع طوری بوده است؛ به »امّت«با تکوین  این هویت عمدتاً 

 ای را در قالب نهادها و ساختارها بـرای تـدبیر جامعـه بـهپیوستههمفتاری بهپیوستاری از الگوهای ر
 واحدی بر آن حاکم است. آورد که منطق نسبتاً وجود می

ــامبر اســلام ــا برنامــه پی ــوانین الهــی، ریزیب ــرای زنــدگی و ابــلاغ و ارســال ق های جــامع ب
مترصـد تشـکیل  ،فـراهم آورده های فکری را برای ایجاد یـک نظـام اجتمـاعیها و زمینهزیرساخت

ای بودند که در تمام زوایایش قابل تحقق باشد و برای این کـار یـک فراینـد تـدریجی فاضله ۀجامع
های ریـزی زیرسـاختآغاز کردند. تحقق رسالت ایشان در ایـن بـود کـه قـوانین ابلاغـی و نیـز پی
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را کامل کرده باشد کـه البتـه ایـن اجرایی داشته باشد تا رسالت خود  ۀاجتماعی مبتنی بر قرآن، زمین
 نظام امامت و ولایت انجام شد. ۀاقدامات پس از ایشان بر پای

مکه نتوانست دنبال و در چهارچوب منظمـی پیگیـری شـود، در  ۀچنین نظامی اگرچه در دور ۀاید
 پیـامبر دوم که یثربیان متعهد به دفاع از ۀشهر مدینه که پس از پیمان عقب-مدینه و تأسیس دولت ۀدور

ترین اقدام در این زمان، مواجهه با نظـام موجـود دنبال گردید. مهم )۵۱، ص۱تـا، جهشام، بی(ابنشدند 
بود؛ لذا ناچار بود برای تشکیل نظام اجتماعی مورد نظر خود به تحول اساسی در ساختارهای موجـود 

ای در تفـاوت داشـتند؛ عـدهدوره اعراب دو نوع زنـدگی م . در آن)۵۶، صق۱۴۲۷(کرمی، اقدام نماید 
ای بـدوی کـه در کردند و معیشتشان بر مبنای تجارت و زراعت و دامداری بود و عدهشهرها زندگی می

تری داشتند، اما قبیله، اساس نظام اجتماعی آنان بود و بـه زندگی ابتدایی ۀصحرا سکونت داشتند و شیو
شـان نبـود امعـه جـز تجربیـات و ممارساتج ۀای منظم برای ادارخاطر فقدان حکومت مرکزی، شیوه

. افرادی موسوم به شیخ که دارای سجایا و )۲۳۷، ص۱، جم۱۹۹۶بلاذری،  /۲۵۸، ص۱تا، ج(یعقوبی، بی
 )۳۰-۲۸، صق۱۴۲۷(کرمـی، ها قرار داشتند گیریقبیله بودند، در رأس تصمیم ۀهایی برای ادارقابلیت

هـا رسـیده هایی بود که به پیروی از آبا و اجـداد بـه آنای از شناختای هم مجموعهقبیله یاهو دستور
ا وَجَدْنَا ءَابَاءَنَا عَل« :بود ذِیرٍ إِلاَّ قَالَ مُترْفُوهَا إِنَّ ن نَّ رْسَلْنَا مِن قَبْلِكَ فیِ قَرْیةٍ مِّ

َ
ا عَلیَ وَ کَذَالِكَ مَا أ ةٍ وَ إِنَّ مَّ

ُ
یَ أ

قْتَـدُون العـرب بودنـد، بـه خـاطر جزیرة ۀقبیلـ ۱۲ل کـه بـیش از یـایـن قبا .)۲۳ :(زخـرف» ءَاثَارِهِم مُّ
 های قومی، دائم با یکدیگر منازعات فراوانی داشتنند.خواهیها و زیادهعصبیت

جای پرداختن صرف به حل این منازعات، کار بنیانی دیگـری انجـام داد و آن تغییـر  هب پیامبر
یـک  :حضرت دو نوع دعوت را آغاز کـرد تدا آنای به نظام اجتماعی بود. در ابساختار، از نظام قبیله

ل بعثت در میان برخی جوانان قریش و خویشاوندان آنـان آغـاز یفردی که در اوادعوت سری و میان
شد و دیگری طی دستور جدیدی، دعوت علنـی و اجتمـاعی پـس از سـال سـوم بعثـت آغـاز شـد 

حضرت و آن ۀابتدا از عشیر که البته در )۱۷۷، ص۱۸، جق۱۴۰۳مجلسی،  /۱۹۷، صق۱۴۱۱(صدوق، 
قْـرَبِین« ،به دستور صریح قرآن

َ
نـذِرْ عَشِـیرَتَكَ الأْ

َ
، ۱۳۸۵اثیـر، (ابنانجـام گردیـد  )۲۱۴ :(شـعرا» وَ أ

ن، مهاجرتی تاریخی به سـوی مدینـه انجـام شـد و ا. متعاقب این دعوت و تهدیدهای مشرک)۶۱ص
مختلف در شکل نظام اجتماعی، امـت  تشکیل و تنظیمات اداری سیاسی در قالب نهادهای ۀمقدم

 .بندی شدصورت متکافل ۀواحده و جامع
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ریزی آن، مؤاخـاة و بـرادری بـود برای ایجـاد نظـام اجتمـاعی اسـلامی و پایـه ترین محورمهم
 :کنـدبرادران خیراندیش معرفـی می ۀکه قرآن مؤمنان را به مثاب )۵۰۷-۵۰۴، ص۱تا، جهشام، بی(ابن

صْلِحُواْ بَینْ «
َ
مَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَةٌ فَأ یْکمُ  إِنَّ خَوَ

َ
پردازی در بعـد اقتصـادی بـا . این نظام)۱۰ :(حجرات» أ

ولایت و امامت و در  ۀهدف تکافل اجتماعی برخاسته از اصل برادری، در بعد سیاسی با طرح نظری
علاوه بر ابلاغ وحـی  خمینی، پیامبرامّت شکل گرفت. به تعبیر امام  ۀبعد اجتماعی با طرح نظری

و بیان و تفسیر عقاید و احکام اسلام، به اجرای احکام و برقراری نظامات اسلام همت گماشته بـود 
 .)۲۵، ص۱۳۶۹(خمینی، تا دولت اسلام را به وجود آورد 

ه یـک به تعبیر برخی نویسندگان، با ورود اسلام، عرب که انتسابش بیشتر به قبیله و نژاد بـود، بـ
بـه دیـن تـا آن زمـان  ه. عقیـد)۱۷۱، ص۱۹۸۶(متولی، دینی تبدیل گردید  ۀیک عقید ۀبر پای »امت«

 ؛ها را از میـان بـرداردگسـیختگیازهـم ،بخش نقشی ایفا کردهنتوانسته بود به عنوان عاملی وحدت
هـا عادتها و الشـعاع سـنتای برای جدایی قبایل از یکدیگر شـده و دیـن، تحتوسیله بلکه عملاً 

 امّت واحده، وحدت حقیقی را تحقق بخشد. ۀواقع شده بود؛ اما اسلام توانست با طرح اید

 گیرینتیجه

فلسفة نظام اجتماعی اسلام، بینش و دیدگاهی اسـت کـه اصـول و قواعـد اصـلی را جهـت . ۱
نـدگی تشکیل و تثبیت جامعه ارائه داده و طرز تلقی و نگرش آن نسبت به چگونگی جامعه، مبانی ز

هـای رفتـاری و دهد. بدیهی اسـت چرایـی و چگـونگی حوزهها را نشان میاجتماعی و رفتار انسان
تر قلمداد شده و بررسی آنها از جمله مسائل مهم این نظام است که دیگر مباحث نسبت به آن فرعی

ن واحدهای ساختی و جزئـی درو ۀشود همنظام موجب می ۀدهد. کیفیت یکپارچبه آنها جهت می
 آن، دارای سازگاری متقابل با یکدیگر باشند.

تافته کند تا با فهم ماهیت در هم توجه به بحث نظام اجتماعی، فهمی ساختاری القا می. ۲
هـا، بـه درک کردن هدفمنـد ظرفیتجهـتبـا هـم ،و متقابل موجود در کلیت نظام دست یافته

یتی مستقل و یـک کـل تنیده را درهم یسازمندی از مفاهیم برسد و وحدت اجزا به صورت هو
 یکپارچه نشان دهد.
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بحث، مشتمل بر مبانی، اصول، اهداف و نوع عقلانیت کـه ریشـه در  ۀکنندشالودهای تعیین. ۳
حیـات،  ۀای باید بنا نهد که تفسیر برخاسته از آن دربار، دستگاه منطقی ویژهنظام دانایی خاص دارد
هایی منسـجم بـا توجـه بـه احکـام و الب نظریه یـا نظریـهشناسی آنها، در قانسان، معرفت و روش

 معارف اسلامی ارائه شود.

های انسانی، برای شناسایی و ترسیم یک نظام منسجم اجتماعی، به دلیل گستردگی شناخت. ۴
تنها احاله به یکی از منابع معرفتی کاری ناقص و ناتمام است. در اسلام اگرچه قلمروهای هـر یـک 

آمده، بدون اعراض از یکی از منابع به دیگر منابع توجه شده و آنهـا را وعات مستقلا ً از منابع و موض
مندی جامع، مفاهیم هدفمند برای تنظیم نظامـات اجتمـاعی بـه کـار دوشادوش هم دیده و با روش

کنشی منسجمی میان ذهنیت و عینیت، علم حضـوری و در این تنظیمات هم شود. مسلماً گرفته می
را منطـق  اصـلی آن ۀگرایانـه برقـرار اسـت کـه هسـتگر و ساختار در فرایندی غایتحصولی و کنش

 دهد.توحیدی، معنویت، فطرت و عقلانیت وحیانی شکل می

نظـام معرفتـی را  ۀاجتماع به مثاب ۀای فلسفی دربارسو، مقولهبحث از نظام اجتماعی، از یک. ۵
توسـط حاکمیـت، از  شود کـه معمـولاً داد میای قلمدهد و از دیگرسو، سامانهمورد لحاظ قرار می

اخـذ شـده و  »نظـام معرفتـی«درواقع بایـد و نبایـدها از یـک  .شودطریق نهادها اجرا و اعمال می
شود. ایجاد نظام اجتماعی اسلام بـه معنـای دوم در بعـد دنبال می »نظام اجرایی«ها، در چارچوب

ولایت و  ۀادری، در بعد سیاسی با طرح نظریاقتصادی با هدف تکافل اجتماعی برخاسته از اصل بر
 امّت شکل گرفت. ۀامامت و در بعد اجتماعی با طرح نظری
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