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The matter of explaining the essence and attributes of God in Islamic 
mysticism has been influenced by Quranic tradition that is the criterion 
based on which the mystics have categorized the essence, attributes, 
and actions of God. Rumi, in Masnavi-e-Ma'navi, being referred to as 
the most prominent mystical work in Persian language, has been 
engaged with this subject with precision and delicacy, and, also, has 
broached the unknown nature of God.  Likewise, Laozi, the Chinese 
sage, in Dao-de-jing, the most predominant text of the Dao tradition 
that was written in the eighteen century before Masnavi-e-Ma'navi, has 
raised major and delicate discussions on the unknowability of the 
essence of Dao. Accordingly, the present paper is an attempt to 
represent and investigate the findings concerning God's essence and 
attributes in Masnavi-e-Ma'navi and Dao-de-jing. Furthermore, it also 
aims at explaining the similarities and differences between them via 
integrating the descriptive-analytical method. As depicted by the 
results of the study, the true essence of God in Masnavi-e-Ma'navi and 
that of Dao in Dao-de-jing is elusive and unknowable. However, God's 
attributes in Masnavi-e-Ma'navi are more numerous than those of Dao 
in Dao-de-jing. This is justifiable via the reference to nomenclature in 
Islamic mysticism and mystical interpretations of God's names. Also, 
even though, some attributes of Dao, such as profoundness, silence, 
and formlessness, do not have known equivalents in Islamic 
mysticism, they are used as attributes of God in Masnavi-e-Ma'navi.  
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Extended Abstract 

Introduction:  
The concepts of God’s essence and attributes are referred to as common terminologies in 
Islamic philosophy and theology and have entered the field of mysticism and multiple examples 

of such type have been manifested in many verses of "Masnavi-e Ma'navi", as a significant 

work of Islamic mysticism. The formation of these terms dates back to Qur'an and Islamic 

tradition and the emergence of various philosophical-theological movements. It may seem far-

fetched to evaluate the mystical grasp of Masnavi-e-Ma'navi on God's essence and attributes 

with the understanding of "Laozi", the founder of Daoism. However, despite the approximate 

time gap of eighteen centuries between the publication of Masnavi-e Ma'navi and that of Dao-

de-jing, and the different geographical conditions in which they were formed, as well as the 

different cultural and intellectual environments of Rumi and Laozi, it is possible to perceive 

their similar and sometimes identical epistemological approaches to the concepts of God’s 
essence and attributes and show their common theological and ontological mindsets in 

explaining and understanding these concepts. 

Materials and Methods:  

God's essence in Masnavi-ye-Ma'navi and Dao-de-jing 

In alignment with the prophetic tradition (hadith), Rumi considers thinking about God's essence 

as reprehensible and misleading, as there is no way to know God's essence. Not only is this not 

a means of knowledge in this realm, but also an obstacle and a veil. The idea of comprehending 

God's true essence is delusional, and any effort made with that ambition is to no avail. Rumi 

believes the observable world is rendered on the foundation of contrast, and each thing is a door 

to knowing other things, and basically, knowledge is the result of perceiving this contrast. Since 

there is no contrast in God's essence, human intellect has no way of knowing it. Likewise, in 

Laozi's mind, Dao is the best way of referring to a truth, and naming an essence that is totally 

unpresentable and nameless. Otherwise, it would not be what he has in mind. He calls this 

indescribable, unknowable truth Dao, due to the necessity of linguistic formation of the 

problem, but he immediately states that because that truth is now expressed in the form of 

words, it is no longer the truth before naming it. 

Results and Discussion:  

God's attributes in Masnavi-e Ma'navi and Dao-de-jing 

With respect to Rumi's mindset, after the level of essence, without a reference to any hierarchy 

in time and space, there lies the attributes and names of god, and the entire world and countless 

creatures are the manifestation of God's infinite attributes. In the first hymn of Dao-de-jing, 

Laozi establishes a theology based on the essence and attributes of Dao, which includes the 

levels of the occult, the nameless (non-existent), the named (existent), and all beings in the 

world. All of these levels, except for the occult level, lie within the realm of human reason, 
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knowledge, and inquiry. Also, the names of God in Islamic mysticism are divided into two 

categories of positive and negative attributes. positive attributes include God's unquestionable 

names, and negative attributes include names that God is free from.  

1. Positive names 

These names can be divided into three parts. The names of essence include: Lord (Rab), First 

(awal) and Last (akhar), appearance (zaher) and substance (baten), great (azim), immortal 

(baghi), and light (noor). The names of attributes include: merciful (rahim) and the agentive 

names, creator (khaleq), lowerer (khafid), exalter (rafi), and hearkener (mujib).  

In the category of the names of essence, although the name "deep", which is one of the 

attributes of Dao, does not have a specific and well-known equivalent in Islamic mysticism, it is 

used as the name of God in Masnavi-eMa'navi. 

Leave the part and embrace the whole  

These streams all stem from a deep ocean 

2. negative names  

Although it is possible to attribute some of God's positive names to human beings or other 

creatures at a lower level, a number of negative attributes that indicate God's lack of some 

attributes, are unique to God, and no human being shares them with God.  

Names such as incorporeal, unborn, invisible, one-and-only, and faceless. In this category, 

silence, which is one of the attributes of Dao, does not have a specific equivalent in Islamic 

mysticism. However, it is used for God in the Masnavi-e Ma'navi.  

God's appeal, with no cause and effect hundred words he say, with no lips and mouth.  

Conclusion:  

The assessment of the concepts of God's essence and attributes in Masnavi-e Ma'navi and Dao-

de-jing shows that Rumi and Laozi, despite their great distance in time and space and the sharp 

differences that existed in the intellectual and spiritual traditions of their time, had nearly 

similar approaches to these concepts, and established more or less the same theological 

foundations. Also, the unknowability of God and Dao's essence is emphasized in both works by 

suggesting that there is no opposition and contrast in their essence; however, in the field of 

positive attributes, we see names in Masnavi-e Ma'navi that have no equivalent in Dao-de-jing. 

It seems that one of the causes of this discrepancy is the importance and breadth of the 

nomenclature and the inexhaustibility of God's names in Islamic mysticism and Masnavi-e 

Ma'navi; a topic that is not so prominent, at least to that extent, in Dao-de-jing. 

What confirms this conjecture is, in addition to the quantity, the quality of nouns, which 

includes all three types of proper noun, attribute, and agentive, has no equivalent. Another issue 

that compounds this dispute is the contemplation of Islamic thinkers on the subject of names 

and attributes, which has provided the basis for various interpretations and has added to the 

complexity of identifying these names, which sometimes have similar meanings. It is also worth 

mentioning that, even though not all of it is dedicated to the discussion of God's essence and 

attributes, the sheer volume of Masnavi-ye-Ma'navi, compared with the very compressed text of 

Dao-de-jing, has provided Rumi with more opportunities to discuss this topic. However, it 

should be made clear that many of the important and fundamental names and attributes of God 
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in the Masnavi-ye-Ma'navi have similar or identical equivalents in Dao-de-jin, that is 

sometimes surprising. 

Keywords: God's essence and attributes, Rumi, Masnavi-ye-Ma'navi, Dao tradition, Laozi, Dao-de-jing.



 

 پژوهشنامة متون ادبی دورة عراقی

 /https://motounadabi.razi.ac.ir وبگاه نشریه:

 شاپای الکترونیکی:
ISSN: 2821-2371 

 

 جینگتحلیل تطبیقی ذات و صفات خدا در مثنوی معنوی و دائودهِ

 3زنگنهابراهیم رحیمی|  2زادهخلیل بیگ | 1طلباحسان زندی

 ،فارسی، دانشکدة ادبیات و علوم انسانی، دانشگاه رازی، کرمانشاهدانشجوی دکتری زبان و ادبیات فارسی، گروه زبان و ادبیات . 1

 e_zanditalab@yahoo.com . رایانامه:رانیا

دانشیار زبان و ادبیات فارسی، گروه زبان و ادبیات فارسی، دانشکدة ادبیات و علوم انسانی، دانشگاه رازی،  نویسندة مسئول:. ۲

 kbaygzade@yahoo.com . رایانامه:رانیا ،کرمانشاه 

 . رایانامه:دانشیار زبان و ادبیات فارسی، گروه زبان و ادبیات فارسی، دانشکدة ادبیات و علوم انسانی، دانشگاه رازی، کرمانشاه. ۳
Erahimi2009@yahoo.com 

 چکیده اطلاعات مقاله

موضوع تبیین ذات و صفات خدا در عرفاان اسالامی متا ار از سانرآ یرانای اساآ کاه عارفاان  اسا ا   مقالة پژوهشینوع مقاله: 
اناد و مولاوی در موناوی معناوی کرده بنادیطبقهذات، صفات و افعال خدا را به ت سای از ان تبیاین و 

تگی ذات ترین اار عرفانی در زبان فارسی باا دیراآ و ارافاآ بادان پرداختاه و نا اناخعنوان برجستهبه
تارین ماتن ایاین دائاو کاه جینگ، مهمچنین لائودزی، حکیم چینی در دائودهِخدا را اورده اسآ. هم

ناپذیری ذات بیناناه در  اناخآهجده سده پیش از مونوی معنوی نو ته  ده، مبااحوی ع اده و باری 

خادا در موناوی های ذات و صافات اسآ. هدف این جستار بازن ایی و تحلیا  یافتاه دائو مطرح کرده

تحلیلای ساامان  -هاسآ کاه باا روت توصایفیجینگ و تبیین ه سانی و ناه سانی انمعنوی و دائودهِ

دهد، حقیقآ ذات خدا در مونوی معنوی و دائاو در اسآ؛ چنانکه دستاوردهای پژوهش نشان می یافته

ی بسایار پر ا ارتر از ناپذیر اسآ، امرا صفات خادا در موناوی معناوگریز و  ناخآجینگ ذهندائودهِ

 ناسای در عرفاان اسالامی و جینگ اسآ که این موضوع نظر به گستردگی اسمصفات دائو در دائودهِ
، نباودچناین برخای صافات دائاو مانناد  رفتفسیرهای عرفانی از اس ا  خدا یابا  توجیاه اساآ. هم

امراا در موناوی معناوی باه  صورتی اگرچه فاید معادل  ناخته در عرفان اسلامی هساتند،صدایی و بیبی

 .اندموابة صفات خدا به کار رفته

 03/36/1031 :افتیدر خیتار

 12/37/1031 تاریخ بازنگری:

 31/38/1031 :رشیپذ خیتار

 های کلیدی:واژه
 ، ذات و صفات خدا

 ،مولوی

 ،مونوی معنوی
 ،ایین دائو

 ،لائودزی

 .جینگدائودهِ

و  یمعنااو یذات و صاافات خاادا در مونااو یقاایتطب  یااتحل (.1031)  ، ابااراهیمهزنگناای اایرح، خلیاا ؛ زادهگیااباحسااان؛  ،طلاا یزنااد: استتتناد
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 مقدّمه. 1

ترین مباحث خدا ناسی موردتوجه ادیان چندی و چونی ذات و صفات خدا از دیرباز از مهم تبیین

گوناگون بوده اسآ، چنانکه اه یرآ  ناخآ خدا و محدودیآ ارف وجودی انسان از درک حقیقآ 

اسآ. این  ذات او معرفآ به صفات را که مرتبة فرود ذات و در حیطة فهم انسان اسآ، ضروری کرده

ر مبادی اعتقادی ادیان، چنان جایگاهی یافته که موضوع وجود خدا را امری یقینی انگا ته، از مس له د

ایامة برهان برای اابات ان پرهیز کرده و تنها به بحث پیرامون چندی و چونی صفات خدا بسنده 

)خوارزمی، « ننفس هر چیز و جوهر ا»ایرانی ذات را  -. اندیش ندان اسلامی(136: 1013)یوسفیان، اند کرده

اند که مقصود از ان در فلسفه و کلام و عرفان، و حقیقآ عاری از صفات هر چیز دانسته( 03: 1080

هر چیزی که وجود او در چیزی ». ه چنین صفآ را (110: 1011)استعلامی، هستی مطلق خداوند اسآ 

 (11: 1010)جرجانی، « الآ کنداس ی که به برخی از حالات ذات دل»اند و گفته (2: 1083)سهروردی، « با د

ضرورت تبیین ارتباط صفات خدا با ذات، متفکران اسلامی را به  نیو موصوف بدان  ناخته  ود؛ بنابرا

های ع یق فلسفی و کلامی درانداخآ و بیش از هر نحلة فکری دیگر، متکل ان معتزلی و حوزة بحث

پیچیده و گاه  یوز و اهور ااهارنظرهاا عری را به اندیشیدن در این یل رو وادا آ و زمینة بر

، معتزله از اترصاف خدا به صفات تبرری جسته ان را مقدمة کورت جهیرا فراهم اورد. درنت ضیضدونق

از ذات که عین  ی رک دانستند و برای از میان بردا تن این مشک ، صفات را نه جزئ ةجوهر و در نتیج

 دانستند که در یران امدهنیز ذات خدا را واجد صفاتی می. ا اعره (03: 1017) یخ، ان یل داد کردند 

واسطة حقیقآ ایجابی مت ایز از ذات اسآ، امرا این صفات بیرون از ذات خدا وجود ندارند، اگرچه به

های تبیین ارتباط ذات و صفات و مباحث مربوط به صفات خدا در . پیچیدگی(160: 1080)کربن، هستند 

کلامی  د که از ان  -ها نیز منجر به پیدایش سه گروه مختلف فکریدرک ان یران و  یوة استنباط و

میان، اه  تشبیه یا مشبرهه به ااهر و صورت صفات معتقد بودند و اه  تعطی  یا معطرله، صفات را ت وی  

 .(01و08: 1081)حلبی، ها پرداختند و اه  تنزیه یا منزرهه، حد میانه را برگزیدند کرده به باطن ان

مفاهیم ذات و صفات خدا از اصطلاحات مشترک در فلسفه و کلام اسلامی اسآ که به حوزة عرفان 

مولوی به موابة ااری  اخص در حوزة عرفان اسلامی  مونوی معنویهای راه جسته و در بسیاری از بیآ

های ضآگیری این اصطلاحات که به یران و سنرآ اسلامی و پیدایش نهاسآ. زمینة  ک  تجلری یافته

ها، پیرامون مباحث ان کلامی گوناگونی که تحقیق و تدییق م تاز و مفصلی را در طول یرن -فلسفی

تواند اندیشة سنجش تعبیرات عرفانی مولوی را از ذات و صفات خدا با دریافآ لائوزه،  ک  دادند، می



 23 جینگتحلیل تطبیقی ذات و صفات خدا در مثنوی معنوی و دائودهِ
 

فرهنگی متفاوت پدید  -ای فکریهمکانی و بنیان -ایین دائو از این مفاهیم که با فاصلة زمانی گذارانیبن

ای د وار و دور از ذهن بن ایاند. ایین دائو در سدة  شم پیش از میلاد و زمانی اند تا اندازهامده

بینانة خود را موسوم به های  رف و باری ریزی  د که لائوزه، حکیم و فرزانة چینی اندیشهپی

یف کوتاهش در دروازة  هر به خواهش در حین سفر و هنگام تو (Dao De Jing)جینگ دائودِه

ترین کتاب طریقتی پیروان دائو اسآ، در . این نو ته که مهم(000: 1088)ناس، نگهبان دروازه املا  کرد 

)رک: اَدلر، فص  کوتاه و ک ابیش در پنج هزار وا ه نگا ته  ده   یدو بخش دائو و دِه،  ام  هشتادو

و از زمان پیدایش تاکنون ت ایری ع یق و گسترده بر عرفان و فلسفة  (138: 1086جای، و؛ چای27: 1086

، امرا با وجود (00: 1010)الیاده، اسآ  ترین و رازامیزترین متن چینی دانسته  دهچینی نهاده و  رف

جینگ و جغرافیای دیگرسان و و دائودِه مونوی معنویک ابیش هجده یرن فاصلة زمانی، میان نگارت 

فکری غال  در روزگار مولوی و  -چنین فضای متفاوت فرهنگیها و همگیری انک دور از هم  

 ناسانه به مفاهیم ها را در رویکرد معرفآتوان استنباط و دریافآ مشابه و گاه ه سان انلائوزه، می

ها را در تقریر و تفهیم  ناسانة مشترک اناس ا  ذات و صفات خدا بازجسآ و درک الهیاتی و هستی

 ین مباحث نشان داد.ا

 . مسألة پژوهش1-1

مونوی هدف این پژوهش پاسخ به چگونگی ه سانی پژواک اس ا  ذات خدا و ناه سانی صفاتش در 
ترین متن الهیراتی ایین جینگ مهمترین اار ادب عرفانی فارسی و دائو در دائودِهعنوان برجستهبه معنوی

اسآ؛ یعنی این دو اار در زمان و  در چین نو ته  ده مونوی معنویدائو اسآ که هجده سده پیش از 

اند. پژوهش پیش روی با فرهنگی دیگرسانی نگا ته  ده -های فکریمکانی دور از هم و با خاستگاه

 ای در گسترة ادبیات، ادیان و عرفان انجام  دهتحلیلی با تکیه بر مطالعات بینار ته -رویکردی توصیفی

ه سان  جینگدائودِهبا دائو در  مونوی معنویدهد، مفهوم ذات خدا در می های ان نشاناسآ و یافته

  ود. هایی دیده میاسآ، امرا در تبیین صفات ناه سانی

 . پیشینة پژوهش1-2

اه یرآ صفات خدا در عرفان اسلامی و تجلری ان در اندیشه و عرفان مولوی، پژوهشگران و  ارحان را 

در ( 1082)بر ان دا ته اسآ که به یدر ضرورت به تبیین و توضیح ان بپردازند و از ان ج له پا ایی 

ن پرداخته و به به تفسیر و تحقیق در متن ا جینگدائودِه، ض ن ترج ة دائو راهی برای تفکرکتاب 
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به مفاهیم ذات و صفات خدا از  راه عرفانی عشقدر  (1081)اسآ. چیتی   مبحث صفات ا اره کرده

به کوتاهی به اس ا  و صفات خدا در نامه مولویدر کتاب ( 1010)اسآ.  ه ایی  دیدگاه مولوی پرداخته

به سنجش عرفان  ائوئیسمصوفیسم و ت( در کتاب 1010)اسآ. ایزوتسو  ا اره کرده مونوی معنوی

( 1017)اسآ. سپهری و مدرسی  با ایین دائو پرداخته و   اری از صفات دائو را تبیین کرده یعربابن

های نادرستی از مولوی اند، امرا در ذات خدا به بیآذات و صفات خدا را در اندیشة مولوی بررسیده

های متداول را لحاظ نکرده و به ذکر چند بندی  از دستهاند و در بحث صفات خدا هیچارجاع داده

 مفهوم حک آ را در کتاب حک آ سلی ان با ده در( 1011) اند. نظرپورصفآ سلبی بسنده کرده

ها را به موابة تجلیرات خدا نشان داده اسآ. هیچ پژوهش تطبیقی سنجیده و  باهآ ان جینگدائودِه

 سنجیده با د، دیده نشد. جینگائودِهدو  مونوی معنویمستقلی که ذات و صفات خدا را در 

 بحث اصلی. 2

تحلی   جینگدائودِه مولوی با ذات و صفات دائو در مونوی معنویدر این بخش ذات و صفات خدا در 

و سنجیده  ده اسآ. مفهوم ذات در هر دو اار در غایآ پو یدگی اسآ و هیچ راهی به  ناخآ کنه 

مونوی ان نیسآ امرا مرتبة صفات، یاب  تبیین و بررسی اسآ و در ه ین بخش اسآ که میان توصیف 
  ود.ای ناه سانی دیده میتا اندازه جینگدائودِهو  معنوی

 معنویمثنوی . ذات خدا در 2-1

هر چه در عق  و »و از  (112: 1086)نسفی، ناپذیر ذات خدا فراتر از مرات  معرفآ انسان و یکسره  ناخآ

و راهی به  ناخآ ان نیسآ.  (108: 1081)کا انی، تر اسآ متعالی« فهم و وهم و حواس و ییاس گنجد

پذیرد، حتری تنزیه گونه ا ارت و عبارتی ن یچنین چون ذات خدا فراتر از وجود و عدم اسآ و هیچهم

پردازی محض ای مبتنی بر  ناخآ عقلی و لاجرم بیهوده و لفظاو از ا ارت و عبارت، خود گزاره

)الهی « عرراسآ و از ج یع اعتبارات مبررادر مرتبة اطلاق از ه ة اس ا و صفات م»اسآ. ذات خدا که 

از هر »که  (6: 1016)کا انی،  ود از حیث انتفای اس ا  و صفات، احدیرآ خوانده می (8: 1076اردبیلی، 

؛ بنابراین هرگونه (770: 1010)ک ال خوارزمی، منزه اسآ « تعیرن و صفآ و اسم و رسم و حد و نعآ

 نس اعتبارات و متعلرق به عالم اس ا  و صفات اسآ:ترین صورت ان از جمعرفتی در متعالی

 در تصاااااورر ذات او را گوااااانج کاااااو
 

 تااااا در ایااااد در تصااااورر مواااا  او 
 

 (13: 1071)مولوی،   
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سازد، امرا دیگر ابزارهای بندی ذات خدا را نام کن میخردی ارف و یورة تصورر انسان، یابلیرآ صورت

 عدم سنخیرآ با انچه باید  ناخته  ود، وضعیآ مشابهی دارند:  یدل ناختی انسان نیز به

 در وجااااود از ساااارر حااااق و ذات او
 

 دورتااار، از فهااام و استبصاااار کاااو  
 

  (1071 :231) 

 تنها فهم و بصیرت که عق  و اندیشه را نیز یورت معرفآ ذات نیسآ:و نه

 هااار چاااه اندیشااای پاااذیرای فناساااآ
 

 انکااه در اندیشااه نایااد ان خداسااآ 
 

  (1071 :031) 

: 1070الفصاحه، )نهج« تفکروا فی ک   ی  و لاتفکروا فی ذات الله»مولوی با استناد به حدیث نبوی 

داند که راهی به  ناخآ ذات ندارد کننده می، تفکرر و تع رق در ذات خدا را مذموم و گ راه(081

تنها ابزار  ناسایی نیسآ که مانع و حجاب نیز هسآ . یورة فکر در این وادی نه(717: 1071)مولوی، 

و پندار اندیشیدن در حقیقآ ذات و فهم کونه او توهرم اسآ و هر کو شی که در این  (00: 1087) بستری، 

 راه صورت گیرد، محکوم به فناسآ:

 هسااااآ ان پناااادار او زیاااارا بااااه راه

 ای موصاول خوساآهر یکای در پارده
 

 صاااد هااازاران پااارده اماااد تاااا الاااه 

 وهم او ان اسآ کآن خود عین هوسآ
 

 (717: 1071مولوی،)  

  اری اسآ که میان فهم ادمی و معرفآ ذات خدا گسترده اسآ: های بیصدهزار پرده حجاب

اورد بران می. هر حجاب،  ناسا را (131: 1080)نجم رازی، « اِن للهِ سبَعینَ اَلفَ حِجابٍ مِن نوورٍ و اول هٍَ»

های بسیار اسآ. یکی از اسآ، امرا فهم او محدود به حجابی از حجاب که به سرر ذات خدا دسآ یافته

واسطة اضداد اسآ هگوید،  ناخآ ا یا  بهای معرفآ عقلی ان گونه که غزالی میترین راهبنیادی

. مولوی نیز بر ان اسآ که (21: 1012)لاهیجی، « هااَلاَ یا و اِنرَ ا تَتَبَیرَنو باَضدادِ»که  (112: 1081)نیکلسون، 

و هر  ی  دری به  (117: 1071)مولوی، اسآ  جهان محسوس بر اساس ضدریآ مخلویات افریده  ده

و اساساً  ناخآ محصول درک و تبیین این اضداد اسآ ( 100: ه ان) ناخآ ا یا  متضراد با خود اسآ 

کو د تا با ت هیدات عقلی و آ بنیادین این روت  ناخآ می، امرا مولوی با وجود اه یر(610: ه ان)

چینی منطقی، نقص و ناتوانی عق  و منطق را در  ناخآ ذات خدا اابات کند و ناکارامدی ان مقدمه

 را نشان دهد:

 چونکه حق را نیسآ ضادر، پنهاان باوَد  هاااا باااه ضاادر پیااادا  اااودپااس نهانی
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 نااور حااق را نیسااآ ضاادری در وجااود
 

 او را تااوان پیاادا ن ااودتااا بااه ضاادر 
 

 (20: ه ان)  

معرفآ مبتنی بر  ناخآ اضداد تا انجا هوده دارد و راهگشاسآ که بتوان ضدریتی را در  نیبنابرا

 چیزها ت یز داد و چون هیچ ضدریتی در ذات خدا وجود ندارد، عق  و منطق را به  ناخآ ان راه نیسآ:

 بااای ز ضااادری ضااادر را نتاااوان ن اااود
 

 موااا  را ضااادری نباااودبیوان  اااه  
 

 (1318: ه ان)  

 جینگدائودهِ. ذات دائو در 2-2

های کل ة دائو به معنی راه اسآ امرا مفهوم دائو با گذ آ زمان و کاربرد گستردة ان در مکت 

و در فلسفة کنفوسیوس،  (8: 1011و لائوزه،  81 -78: 1082)پا ایی، گوناگون فکری و فلسفی گسترت یافآ 

. اگرچه (031: 1010)ایزوتسو، روزگار لائودزی، ع دتاً به یانون سلوک اخلایی به کار رفآ اندیش ند هم

ترین یانون هستی را اندازی جهانی برخوردار اسآ و متعالیاین تعبیر در نظر کنفوسیوس از چشم

ودزی یرار دارد که دائو را بسیار فراتر از ان ن اید، در موضعی کاملاً مخالف با دریافآ خاص لائبازمی

پذیر نیسآ.  ناسند، چون ذات دائو  ناخآداند که کنفوسیوس، پیروانش و عامة مردم بازمیمی

درسآ  جهآنیدروایع، تفسیر خاص لائودزی، مشت   بر درکی مابعدالطبیعی از مفهوم دائو اسآ و ازا

 . (110: 1010)کری ، حائز چنین خصوصیرتی نیسآ  یروچیهدر برابر یرائآ کنفوسیوس یرار دارد که به

اسآ:  به سه معنای ااهراً متفاوت امرا در پیوند با یکدیگر به کار رفته جینگدائودِه لغآ دائو در

اسآ و در ساختی فعلی به  که طریق طبیعی امور« راه»که پو یده و نا ناس اسآ، « هاحقیقآ حقیقآ»

ترین کل ه برای ا اره به حقیقتی و نامیدن ذاتی اسآ . دائو متعالی(160: 1016)لائودزی، « گفتن»معنای 

نام اسآ و اگر جز این با د، ه انی نیسآ که منظور اوسآ. ناپذیر و بیکه از نظر لائودزی یکسره ا اره

ناپذیری که در  رفای ن دا ته تا در تبیین مفهوم توصیفتنها ضرورتی ذهنی و زبانی، لائودزی را بر ا

بایسآ کل ه و مفهومی در میان با د ناچار میادراک خود از ذات خدا دریافته از وا ة دائو بهره ببرد. به

دور و عاری از حقیقتی  آیغاات سخن گفآ؛ هرچند ان لغآ بهتا با ادراک ذهنی ان بتوان درباره

با ترکیبی متنایض اغاز  جینگدائودِهور گوینده اسآ. به ه ین علرآ اسآ که با د که مقصود و منظ

. لائودزی ان حقیقآ (03: ه ان)« ان دائو که بتوانندت گفآ، دائوی سرمدی نیسآ» ود: می

کند که درنگ ابراز مینامد، امرا بیناپذیرِ نا ناختنی را به ضرورت طرح زبانی مس له، دائو میوصف
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 یگذاراسآ، دیگر ان حقیقآ راستین پیش از نام آ اکنون در یال  کل ه بیان  دهچون ان حقیق

نیسآ. دروایع، تقیید و تحدید ذات خدا به مفهوم دائو ت هیدی اسآ تا  هود لائودزی از ذات خدا به 

محض حصول این خواسته، اهت ام تنزرل یابد و امکان بحث در باب ان میسر  ود و به یگذارمرتبة نام

ابطال هرگونه معنا و تصورری اسآ که م کن اسآ از مفهوم دائو در ذهن مخاط   هلائودزی متوجر

تجلری یافته، در بندهای دیگر نیز مکرر جینگ دائودِه ک  گیرد. این کو ش که در نخستین عبارت 

. ذات (70:  انه)« نام اسآدائو ه واره بی»؛ (20: ه ان)« هر چقدر هم بجویند، نتوانندت نامید» ود: می

دائو در این مرتبه به اعتبار نفی صفات، معادل عالم احدیرآ در عرفان اسلامی اسآ و نخستین تعیرن ان 

اسآ که به علرآ تویف و ناتوانی ذهن در ادراک ماهیآ حقیقی ان،  (wu ming) نام یا نیستیبی

« نیستی مطلق»و « نامیبی»کند و به سب   درت اختفا از ان به ناپذیری را بازافرینی میمفهوم  ناخآ

 . (80: 1017)صفا و سکون، اسآ  تعبیر  ده

ابستن ا کال،  حالنی[ و باارسوخ و تعق  نا دنی ]اسآ ریاب یغ»دائو پس از تجلری در این مرتبه 

. سرانجام لائودزی (018: 1010)ایزوتسو، « صور و ا یایی اسآ که در بطن خفای ازلی ان مکنون هستند

دانم، ان را نام ان را ن ی»داند و نام دوم او دائو یا خداسآ: دارد که نام حقیقی ذات او را ن یابراز می

های هجده و نوزده میلادی، مفهوم مینگ عارف سده. لیو یی(66: 1016)لائودزی، « به ا ارت گویند دائو

و  (81: 1017)صفا و سکون، دانسته « انچه ا ارت و دلالآ پذیرد و هر چیز را بدان بخوانند»را  (ming) نام

های عقلی و منطقی اسآ و پیداسآ که نام، دروازة ورود ذهن به مرحلة تفکر و سراغاز ه ة  ناخآ

ناپذیری ذات دائو در حقیقآ ا ارتی به ویژگی نا ناختگی ض نی ت کید لائودزی به نام معنای رونیازا

کو د تا راه را گریز مین ا و منطقناپذیری ان اسآ. وی ه چنین با بیان اصطلاحات متنایضو  ناخآ

عیرن و وجود، نامت ک  و طرح بیان را گویند  ک  بی»بر هرگونه تصورر مبنی بر  ناخآ ذات بربندد: 

یصد تعبیرزدایی تعابیری که صرفاً به یدرپی. ضرباهنگ م تد و پ(20: 1016)لائودزی، « نامت ایزت خوانند

های  ناخآ ذات اند، فروماندگی منطق و  ناخآ عقلی انسان و فروبستگی مطلق راهذهنی بیان  ده

 ک  اسآ،  ک  نیسآ که بی.  کلی دین ایدائو را با ک ترین کل ات و به نیکوترین وجه م کن بازم

و اگر چنین اسآ، چرا باید ان را  ک  خواند و طرحی که ناموجود اسآ، دروایع طرح نیسآ و در 

ناپذیری دائو تواند دا آ  عدم تعیرن، حکایآ از  ناخآاین صورت اطلاق طرح به ان چه معنایی می

اد که طریق م لوف و مع ول  ناخآ واسطة معرفآ اضددارد و عدم ت ایز، تشخرص و  ناخآ دائو را به

 کند. عقلی اسآ، انکار می
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بر مرتبة ذات دائو و  درت اختفای ان دلالآ دارد، مفهوم سرر  جینگدائودِهاصطلاح دیگری که در 

سرر ا اره اسآ به ع ق و »تبیین کرده اسآ:  گونهنییینگ، عارف دائویی ان را ااسآ که چِنگ  ِوئن

 رفا و نیز انچه متویف و مقیرد و محصور نیسآ... نه مقیرد اسآ به هستی و نه مقیرد اسآ به نیستی و نه 

مینگ اسآ که سرر را دائو و . این تعریف، ه سو با تفسیر لیو یی(101: ه ان)« هامقیرد اسآ به هر دوی ان

)صفا و « گرددتویفی که در هیچ منزل مقیرد ن یسریان بی»انسته و دائو را مبدأ اهورات عل ی ان د

اند و . هستی و نیستی و هر ی  از مفاهیم متضاد دیگر، گرانیگاه تفکرر و تعقر (81و13: 1017سکون، 

که  دیازیهای عقلی و منطقی به تعریف و تعقید ذاتی دسآ توان مطابق موازین و سنجهپیداسآ که ن ی

کند. ذاتی که نه این چنبر بیرون اسآ و هرگونه کو ش ذهنی را از ه ان اغاز، انکار و ابطال میاز 

ناپذیر اسآ، از انکه حقیقآ گریز و  ناخآهسآ با د و نه نیسآ و نه مج وع ان دو، اساساً فهم

ی که دربارة های متضاد، پیوندی سر تین و بنیادین دارد. امر ناخآ، با تعریف و تعقید مبتنی بر جفآ

 ن اید.ذات دائو یکسره نام کن می

ای زه، حکیم دائویی سدة چهارم پیش از میلاد مرتبهغایآ اعتلای تفکر منطقی در فلسفة جوانگ

ای وجود دارد، لیکن در هستی»در معرفآ ذات دائو اسآ: « نفیِ نفیِ نفی»تجریدی و عدمی موسوم به 

 زیچچیپذیرد که عدم هستی یا هو می گرددیتر برمبه عق  ناسیم، عق  ه ان لحظه که هستی را می

تر بازگشته و به عق  اریاختیکنیم، بوجود دارد. لیکن در ه ان لحظه که ما عدم هستی را فرض می

اسآ. مفهوم عدم عدم هستی چون به این طریق اابات  د،  پذیریم که از ه ان ابتدا عدم هستی نبودهمی

اسآ. یعنی نفیِ نفی  خود نبوده]نیز[ اسآ  پذیرد که عدمِ عدم هستی نبودهته، میتر بازگشعق  به عق 

. هستی در این تعریف، ه ان وجود اسآ که (030: 1010)ایزوتسو،  «عدم هستی یا عدمِ عدمِ عدم هستی

مفهوم  ود و ذهن انسان هر ی  از این دو مفهوم را با وجود نفی ان منجر به نیستی یا عدم هستی می

گیرد که اگرچه مفهوم دو مفهوم متضاد هستی و نیستی در ذهن  ک  می جهیکند. درنتدیگر ادراک می

اول نفی  ده، لازم اسآ مفهوم دوم نیز که ساخته و پرداختة ذهن اسآ، نفی  ود و بدین طریق، دومین 

ن مرات  هستی و نیستی و انجامد. اکنواید که به عدم نیستی یا عدمِ عدم هستی میمرتبة نفی لازم می

تر اند، امرا چون هر سه مفاهی ی ذهنی و منطقی هستند و ذات دائو منزرهنفی نیستی برای ذهن  ناخته  ده

یابد. سقوط ه ة این از هرگونه استدلال و استدراک عقلی اسآ، نفی و اسقاط هر سه مفهوم وجوب می

فی را در پی دارد و اندیشه و منطق ادمی هرگز مفاهیم، مرتبة عدمِ عدمِ عدم هستی یا نفیِ نفیِ ن

 ای فراتر از این مقام نائ  اید. تواند به مرتبهن ی
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زه، خرد و دانش را راهی به دارد که در نظر جوانگای مسلم میبینانه و استادانهچنین ت هید باری 

خدای نام ی  »سآ: حقیقآ دائو نیسآ و نهایآ معراج عق  در معرفآ ذات دائو عجز از  ناخآ ان ا

ها و چیزهاسآ. با سخن یا هستی نیسآ... نامی اسآ برای ا اره و نه برای تعریف. خدای در ورای وا ه

. (118: 1011زه، )جوانگ«  ودات. جایی که دگر سخن یا سکوت نیسآ، خدا دریافآ میسکوت نیابی

س را گفتند که الله را به چه بشناختی  ابوالعبا»اند: عارفان اسلامی نیز از حقیقآ این مرتبه خبر داده

که  ناخآ خدا را متویف به صفات  یعربچنین نظر ابن. هم(067: 1016)انصاری،  «گفآ، بدانچه نشناختم

های عرفانی ایین ترین رساله. در یکی از کهن(108: 1012)چیتی ، داند درخور توجره اسآ تنزیهی می

« کس صورتی نبینددائو[ بس تاری  اسآ؛ از او هیچ»]که: اسآ  دائو موسوم به پیشة درون امده

)هواهوچینگ، « مطلقاً نا ناختنی»ای منسوب به لائودزی، ذات دائو و در رساله (07: 1017)هنرهای عق ، 

 ریاب یغ»و « پو یده»، «فاید تشخرص»اسآ. بر این مبنا، حقیقآ متعالی ذات دائو  بیان  ده (83: 1010

و ( 80: 1082)پا ایی، واسطة  هود دریافتنی اسآ و غایآ فهم ان تنها به (117: 1086م، )هیواسآ « توصیف

 ادراک ذهنی و منطقی نیسآ.یاب 

 مثنوی معنوی. صفات خدا در 2-3
که در  (100: 1018)ک ال خوارزمی،  ود ذات خدا از حیث انشای اس ا  و صفات، واحدیرآ خوانده می

« وَ عَلرَمَ ادَمَ الاَس اَ  کولرهَا»و ایة  (7/183)« وَ للهِ الاَس ا و الحوسنی»عرفان اسلامی به ت سی از عبارت یرانی: 

های عرفانی تفاوتی با اسآ و در نو ته بندی  دهع دتاً تحآ عنوان اس ا  خدا تبیین و طبقه (1/01)

یابد و صفاتی . ذات خدا در این مرتبه تجلری می(1110: 1011)استعلامی، مبحث صفات خدا ندارد 

ها و اضافاتی اسآ که به ی  حقیقآ و عین اس ا  الهی نسبآ»پذیرد که ه ان اسم اسآ: می

ای از تجلیراتش اسم نامیده ذات با صفتی معیرن و به اعتبار تجلری»و  (102: 1086، یعرب)ابن« گرددبازمی

ها در و چون ذات در میان ه ة این اس ا  مشترک اسآ، علرآ تکورر ان( 01و03: 1010)ییصری، «  ودمی

روسآ که ذات خدا غنی عن حقیقآ، کورت صفات اسآ. اه یرآ این موضوع در عرفان اسلامی ازان

)رحی یان، واسطة اس ا  م کن اسآ گردد، صرفاً بهالعال ین اسآ و اهور ان که منجر به تحقرق عالم می

توان به ا با  ناخآ اس ا  و صفات خدا که خصوصیراتی یائم به ذات او هستند، میو تنه( 170: 1013

به جهآ تع ق و تدییق بیشتر در موضوع  نیمعرفآ نسبی و غیرمستقیمِ ذات خدا دسآ یافآ؛ بنابرا

 ناسی که کانون مباحث عرفان نظری را  ک  داده اسآ، اس ا  و صفات خدا به ا کال اسم
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اند که از ان ج له اسآ، تقسیم صفات به ابوتیره که برای خدا مسلم بندی  دهطبقهگوناگونی تحدید و 

؛ فاض  106: 1010ای، ؛ الهی ی شه106و102: 1011)فیاض لاهیجی، ها منزه اسآ و اسآ و سلبیره که خدا از ان

ات و اس ا  افعال و تقسیم اس ا  که ع دتاً صفات ابوتیره هستند به اس ا  ذات، اس ا  صف( 21: 1012تونی، 

 .(00: 1010؛ ییصری، 117: 1088، یعرب)ابنکه بسیار مورد توجره عارفان اسآ 

بخواهیم به تقدرم و ت خرر زمانی ا اره کنیم  انکهیدر اندیشة مولوی پس از مرتبة ذات و فرود ان، ب

: 1071)مولوی، یا مفاهیم بالا و پایین مکانی را در نظر دا ته با یم، مرات  صفات و اس ا  یرار دارند 

. اس ا  و صفات خدا پای ردان معرفآ ذات او هستند و در نگاه مولوی هیچ صفتی نیسآ که واجد (000

. ه ة هستی و (120: ه ان) اس ی نیسآ که یکسره خالی از مس ا با دگون نبا د و هیچ خیالی حقیقآ

گرای منتهای خداوند هستند و اگرچه در دیدة وحدت  ار مخلویات، تجلری صفات بیهای بیصورت

مولوی سرانجام باید حجاب صفات خدا را از حقیقآ ذات او کنار زد و  اهد حقیقآ غیبی ذات خدا 

 ات، انکار نا دنی اسآ:بود، اه یرآ و جایگاه صف

 خلق را چاون اب دان صااف و زلاال

 ها چون نجوم معناوی اساآاین صفآ
 

 انااادر ان تاباااان صااافات ذوالجلاااال 

 دان که بر چرخ معاانی مساتوی اساآ
 

 (1361: ه ان)  

 

جویند، گان بازمیهای زمینی را در دل تاریکی    به یاری ستارهسان که مردمان راهدروایع بدان

طریق  ساننییابند و بد   معرفآ نیز به دلالآ اختران صفات، مسیر خود را به ذات بازمی رهروان

 گذرد.معرفآ خدا از وادی اس ا  و صفات او می

 جینگدائودِه. صفات خدا در 2-4

رمز  (167: 1016)لائودزی، در حک آ چینی لائودزی به معنی ی ، یگانه و وحدت  (yi) لغآ یی

ان به واحد رسید و صفا یافآ، زمین به واحد رسید و سکون یافآ، ارواح به واحد اس »واحدیرآ اسآ: 

هزار موجود به واحد رسیدند و زندگی یافتند... ]واحد[ علرآ ه ة رسیدند و لطافآ یافتند... ده

و تعیرن دوم دائو ( 103: ه ان) (yu ming) . واحد، دائو در مرتبة با نام یا هستی(81: ه ان)« هاسآاین

نام یا نیستی، . بی(03: ه ان)« هزار موجود اسآنام مبدأ اس ان و زمین اسآ، با نام مادر دهبی»اسآ: 

و در این مرتبه هنوز  (161: ه ان)افریند که رمز فاعلیرآ و یابلیرآ محض هستند اس ان و زمین را می

در اینجا رمز کورت اسآ و به عدد مشخصی  هزار نیز کهپیوندی با اس ان و زمین مادی ندارند. ده
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: ه ان) ود و محصول تعیرن دوم یا هستی اسآ ا اره ندارد، ه ة موجودات عالم امکان را  ام  می

از حیث ابتنا بر عالم تجلیرات، معادل عالم اس ا   جینگدائودِه واحد در جهی. درنت(031: 1018؛  ی  ، 160

( و موجودات عالم هستی ه ه از 110: 1012)لاهیجی، اسلامی اسآ  و صفات یا عالم واحدیرآ در عرفان

، منش  صدور ه ة یعربگونه که واحد در نظر ابنگیرند، درسآ ه انتعیرن با نام یا واحد سرچش ه می

واحد به سب  تکرارت عدد را پدید اورد؛ بنابراین ایجاد واحد به سب  »اعداد و مخلویات اسآ: 

الی اسآ برای ایجاد حق مر خلق را به اهورت در صور کونی و تفصی  عدد مر تکرارت مر عدد را مو

: 1013)ییصری، « مرات  واحد را موالی اسآ برای ااهر ساختن اعیان احکام اس ای الهی و صفات ربرانی

هند نالهیراتی مبتنی بر ذات و صفات دائو بنا میجینگ دائودِه ؛ بنابراین، لائودزی در ه ان سرود اول(083

جز گیرد و از این میان به، با نام )هستی( و ه ة موجودات عالم را در بر می)نیستی(نام که مرات  سرر، بی

 سایر مرات ، یل رو  ناخآ و تحقیق و تدییق ذهن و منطق ادمی اسآ. ،مرتبة سرر

نق   ای در عرفان اسلامی دا ته و در بسیاری از متون صوفیهی  حدیث یدسی که بازتاب گسترده

، ذات (1: 1080؛ نجم رازی، 081: 1087، یعرب؛ ابن13: 1077؛ عین القضاه، 111: 1011)س عانی، اسآ  و تفسیر  ده

اسآ که ت ای  به اهور و تجلری را در خود دارد:  خدا را پیش از تجلری ان به گنجی مخفی مانند کرده

. این حدیث که در (113: 1010)فروزانفر، « الخَلقَ لِکَی اوعرَفکونآو کنَزاً مَخفیاً فاَحبَبآو اَن اوعرَفَ فخََلَقآو »

، وضعیتی مرکر  از دو مفهوم اهور و اختفا را (111: 1071)مولوی، اسآ  به ان ا اره  ده مونوی معنوی

پذیر یا اس ا  و صفات و اختفای ان ا اره به جنبة کند که در ان گنج، معررف جنبة  ناخآالقا می

 ود دید می) وئن( در اصطلاح سرر  جینگدائودِهای در یا ذات اسآ. مشابه چنین انگاره ناپذیر ناخآ

نظر به یگانگی گویندت سرر و سرر این سرر دروازة بواطن »اسآ:  که برای ا اره به ذات دائو به کار رفته

ر توصیف سرر نامة کهن، مربوط به سدة دوم میلادی د. در ی  لغآ(03: 1016)لائودزی، « بسیار اسآ

. سیاهی در (101: ه ان)« سرر یعنی  رفای پنهان، سیاهی که در ان رنگ سرخ با د»اسآ:  چنین امده

ای که در به ذات دائو ا اره دارد و سرخی رونیاین توصیف رمز پو یدگی و نا ناختگی اسآ و ازا

مونوی اختفا و گنج در تعابیر  ساننیان اسآ، رمز اهور و تجلیرات بعدی یا صفات دائو اسآ. بد
با یکدیگر متناار هستند و بر رموز اختفا و نا ناختگی جینگ دائودِهو مفاهیم سیاهی و رنگ در  معنوی

 و تجلری و اهور ا اره دارند.

 . صفات ثبوتیّه2-9
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در دو بخش صفات ابوتیره و سلبیره یاب  بررسی هستند، امرا جینگ دائودِهو  مونوی معنویصفات خدا در 

بندی و تبیین  ده و تجلری رو که این صفات در عرفان اسلامی، تحآ عنوان اس ا  خدا طبقهازان

اند، در سه بخش اس ا  ذات، اس ا  صفات و اس ا  افعال سنجیده یافته مونوی معنویای در گسترده

از این اس ا  و صفات مانند فالق الاصباح، عفو، حلیم، توراب، س یع، بصیر،  ،   اریحالنی وند. باامی

اند، معادل رو نی در ذکر  دهمونوی معنوی علیم، خبیر، جبار، غفور، مغیث و مستعان که در 

 ندارند. جینگدائودِه

 . اسماء ذات2-9-1

ود و به عبارتی چون ذات با  ذات به ه راه صفتی که دلالآ بر اهور ان دارد، اسم ذات نامیده می

  ود. صفآ ذاتی خاصی تجلری یابد، حقیقآ ذات با ان صفآ مشخرص، اسم ذات خوانده می

اسآ « پروردگار»های کهن یرانی نامهها و وا همعادل فارسی این اسم در برخی ترج هالف( ربّ: 

ها دلالآ دارد: مخلویات و بالاندن و پروراندن انو بر ارتباط خدا با ( 1: 1013؛ نسفی، 1: 1081)لسان الترنزی ، 

ربر اسم خاصی اسآ که ایتضای وجود مربوب و تحقق و ابوت او را دارد... و هر چه از موجودات »

... هر چه )ان موجود(دهد و او را تربیآ کرده و پرورت می )اسم(بدان  یتعال... حق ودیکه ااهر م

کند. پس او هر چه را و در هر چه که بدان نیاز دارد به ان مراجعه می دهددهد به ان انجام میانجام می

بارها این اسم، توأم با  مونوی معنوی. در (01: 1016)عبدالرزاق کا انی، « دهدطلبد به او میکه از وی می

مانند و و به ارتباط بی( 832و707: 1071)مولوی، اسآ  ارایی، فض  و بخشش به کار رفتهصفات عالم

 اسآ: ها ا اره  دهناپذیر ان با جان انسانوصف

 اترصاااالی بااای تکیراااف بااای ییااااس
 

 هسااآ ربر الناااس را بااا جااان ناااس 
 

 (281: ه ان)  

دائو[ در به وجود اوردن و »]اسآ:  نیز صفآ پروردگاری به دائو نسبآ داده  دهجینگ دائودِهدر 

هزار موجود را... ده»و ( 01: 1016)لائودزی، « بالاندبخشد و... میها )موجودات( زندگی میپروراندن ان

اوسآ که »اسآ:  . در متن عرفانی پیشة درون دربارة این صفآ دائو چنین امده(76)ه ان: « پروراندمی

. بالاندن و پروراندن موجودات و (01: 1017)هنرهای عق ، « اوردر میپرورد و تن را به نظم دعق  را می

 ها نتیجة ت ایر اسم ربر دائو اسآ.عق  و تن انسان

 وند و بر سبقآ خدا ه راه با هم ذکر می( 27/0)این دو اسم به پیروی از سنآ یرانی ب( اول و آخر: 

اس ی مظهرت ازلی و ابدی اسآ؛ ازلیترش از هر »بر هر چیز و پایایی او پس از هر چیز دلالآ دارند: 
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 :(00: 1010)ییصری، « اسم الاول و ابدیرتش از اسم الاخر ]اسآ[

 اورل و اخاااار تااااویی، مااااا در میااااان
 

 هااایچِ هیچااای کاااه نیایاااد در بیاااان 
 

 (738: 1071مولوی، )  

بینند، در ات بروند، اغازت را ن یدر پیش»اند: جینگ نیز با هم ذکر  دهاین دو اسم در دائودِه

. ناپیدایی اغاز و انجام دائو دلالآ بر دو اسم (20: 1016)لائودزی، « بینندات بروند، پایانش را ن یپی

 اولیرآ و اخریرآ او دارد.

اند و اهور خدا را ل داد  دهاین دو اسم به ه راه دو اسم پیشین، امهات و اصول یج( ظاهر و باطن: 

. پیدایی و ا کارگی به عالم هستی و (00: 1010)ییصری، اند از اسم ااهر و بطونش را از اسم باطن دانسته

بودن و ناپیدایی به عالم پیش از تجلیرات ا اره دارد. ااهر و باطن بارها در مونوی معنوی تجلیرات و نهان

 ن اید:ها مفهوم این اس ا  را رساتر بازمیبه کار رفته، امرا معادل فارسی ان

 این جهان نیساآ، چاون هساتان  اده

 تیااار، پااارران باااین و ناپیااادا ک اااان
 

 وان جهااان هسااآ، بااس پنهااان  ااده 

 هاااا پیااادا و پنهاااان جاااان جاااانجان
 

 (100و100: 1071مولوی، )  

غی  اسآ و جهانِ نیسآ، اسم ااهر و رمز عالم  هادت و جهانِ هسآ، اسم باطن و رمز عالم 

به معنی  (chiao) اسآ. اصطلاحات جیائو های متعدد تبیین کردهمولوی در ادامه این موضوع را با موال

(، وجوه دوگانة دائو را نشان 101: 1016)لائودزی،  جینگدائودِهبه معنای باطن در  (miao) ااهر و میائو

« خواهش که با ند، بواطن را مشاهده کنند... باخواهش که با ند، اواهر را مشاهده کنندبی»دهند: می

خواهش و باخواهش مفاهیم هستی و نیستی مندرج اسآ که به تجلیرات و . در اصطلاحات بی(03: ه ان)

منظور از مشاهدة بواطن و اواهر، دیدن اهور عل ی  چنین. هم(168و103: ه ان)بطون دائو دلالآ دارند 

 (. 81: 1017)صفا و سکون، و عینی دائو اسآ 

این عظ آ نه از وجه »و ( 80: 1013؛ نسفی، 16: 1081)لسان الترنزی ، عظیم به معنای بزرگ اسآ د( عظیم: 

 :(030: 1011)س عانی، « عظ آ جوره... بلکه از وجه عظ آ یدرت اسآ

 مااااا گناهااااان عظاااایمای عظاااایم از 
 

 تاااو تاااوانی عفاااو کاااردن در حاااریم 
 

 (001: 1071مولوی، )  

به اجبار اگر (: »173: 1082)پا ایی، به معنای بزرگ اسآ ( da)دا  جینگدائودِه اسم عظیم دائو در

چنین دفترهای باطنی از دائو با صفآ (. هم66: 1016)لائودزی، «  ود بزرگبخواهی ش نامید، گفته می
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 .(06: 1017)صفا و سکون، اند بزرگ یاد کرده

در مونوی معنوی (، در 611: 1011)س عانی، بودن خداسآ این اسم که اهور صفآ ه یشگیهت( باقی: 

 اسآ: رونده به کار رفتهضدریآ با مفهوم فانی و از میان

 نورهاااای چااارخ ببریاااده پااای اساااآ

 و یخطاااف الابصاااار دانبااارق را خوااا
 

 ان چو لا  ریی و لا غربای کای اساآ 

 نااااور بااااایی را ه ااااه انصااااار دان
 

 (100: 1071مولوی، )  

 (chang) گیرند، امرا نور خدا بایی و ه یشگی اسآ. لغآ چانگه ة نورهای مادی خامو ی می

در مفهومی  (171: 1016لائودزی، ؛ 103: 1082)پا ایی، به معنی دائم، ه یشه و دیرسال  جینگدائودِهدر 

(. 00: 1016)لائودزی، « مانددائو[ به انچه ه یشه بایی اسآ، می»]اسآ:  سنگ اسم بایی به کار رفتههم

، (83و67: 1010)هواهوچینگ، « رودخانة ه یشه جاری»و « اس ان ه یشگی»چنین در تشبیه دائو به هم

 اسآ. مفهوم اسم بایی تجلری یافته

تاباندن نور خود اسآ، خداوند با  مطابق ی  روایآ که در میان متصورفه مقبولیرآ فراوان یافتهو( نور: 

اِنر الله خَلَقَ الخَلقَ فی اول هٍَ اومرَ رَترَ عَلَیهِم مِن نوورهِ »کند: ها را تعیین میبر بندگان هدایآ و ضلالآ ان

؛ خداوند خلق را در ال آ افرید، «هو ضَ رَ عنَ سَوا  السبَی فَ نَ اًصابهَو منِ ذلِ َ النوور اِهتَدی وَ منَ اخطا

سپس از نور خود بر انان بارید، انان که از ان نور به ایشان رسید، راه راسآ را برگزیدند و انان که ان 

. (00: 1010؛ فروزانفر، 108و107: 1081)نیکلسون، « نور به ایشان اصابآ نکرد، از طریق مستقیم منحرف  دند

بخش دل و جان و نور او را واسطة سعادت و معرفآ وی نیز با ا اره به این حدیث، خدا را رو نیمول

 :  (07: 1071مولوی، رک: )دانسته اسآ 

 چاااون کاااه حاااق رتر عَلَااایهمِ نواااورَهو
 

 مفتاااارق هرگااااز نگااااردد نااااور او 
 

 (188: ه ان)  

به معنای نور،  هود و ا راق و رمز علم و معرفآ اسآ  جینگدائودِهدر نیز  (ming) اصطلاح مینگ

 . (166و 82: 1016ودزی، ئ)لا اسآ یاد کرده« نوربخش»و لائودزی از دائو با صفآ 

هزار موجود  رف اسآ، به نیای ده»اسآ:  لائودزی دائو را  رف و ع یق دانسته: ز( ژرف و عمیق

بودن خدا را نشان دهد، در عرفان اسلامی دیده  رف. اس ی که ا کارا مفهوم (00: ه ان)« ماندمی

 اسآ:  ود، امرا مولوی خدا را به دریای  رف تشبیه و با این صفآ از او یاد کردهن ی

 این ه ه جوهاا ز دریاایی اساآ  رف
 

 جاازو را بگااذار و باار کاا  دار طاارف 
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 (086: 1071مولوی، )  

 بودن، صفآ اوسآ.دریا رمز خداوند و  رف

 اسماء صفات .2-9-2

ای که دلالآ بر صفآ دارد، تجلری یابد و اهور صفتی از صفات را بازن اید، اسم چون ذات با خصیصه

  ود.صفآ خوانده می

اسآ  های یران مگر سورة توبه ذکر  دهمهربانی خدا بر مخلویات در سراغاز ه ة سورهالف( رحیم: 

« ضان و ریزت ک الات معنوی بر اه  ای اناسم حق تعالی اسآ به اعتبار فی»و رحیم در عرفان 

این اسم ه واره به معنای مهربانی و  مونوی معنویتوان گفآ که در ، امرا می(03: 1016)عبدالرزاق کا انی، 

 بخشندگی اسآ:

 ربرنااااا  نرااااا اَل نااااا سااااهو رفااااآ
 

 هااات زفااآرح تاای کاان ای رحی ی 
 

 (111: 1071مولوی، )  

مرا سه »گوید:   رد، از این خصیصه سخن میهای گرامی خود را برمیدائو نیز انگاه که گنج

« کنم؛ یک ین را گویم مهربانیها سخآ مرایبآ میدارم و از انگنجینه اسآ، این سه را نگاه می

های در ترج هکه ( 201: 1082)پا ایی، اسآ  (tzu)(. لغآ مهربانی ترج ة تسی یا تسه 110: 1016)لائودزی، 

 .(126: 1016)لائوزی، یدیم و جدید یران به زبان چینی، معادل اسم رحیم اسآ 

 . اسماء افعال2-9-3

این دسته از اس ا  بر فاعلیرآ ذات و اهور افعال خدا در عالم هستی دلالآ دارند که عبارت اسآ از 

 ذات خدا ه راه با صفتی که با فعلی از افعال خدا تجلری یافته اسآ.

کنندگی از این اسم بر جنبة افریدگاری خدا ا اره دارد و پدیداورندگی از عدم و هسآالف( خالق: 

 اسآ:  (؛ مولوی اسم خالق را با   اری از مخلویات ان ذکر کرده67: 1011)س عانی، نیسآ 

 خااااااالق افلاااااااک او و افلاکیااااااان

 اسااااااا ان را داد دوران و صاااااااافا
 

 خاااااالق اب و تاااااراب و خاکیاااااان 

 رویااااای و ن اااااارا تیرهاب و گاااا  
 

 (068: 1071مولوی، )  

هزار دائو ده»اسآ:  ویکم از صفآ خالقیرآ دائو سخن گفتهلائودزی نیز چندبار در سرود پنجاه

العل  هستی و نیستی و زه دائو را علآچنین جوانگ(. هم16: 1016)لائودزی، « بخشدموجود را زندگی می

 .(01: 1011زه، )جوانگاسآ  یگانه خالق زندگی و مرگ دانسته
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و « بردارنده»و « نهنده» وند، معنای این دو اسم مترضاد که مع ولاً با هم ذکر میب( خافض و رافع: 

. نقش این دو اسم در نظر مولوی در تدبیر امور جهان، (161: 1011)س عانی، دهنده اسآ عزرت و خواری

پذیرد آ و پویایی در نظام کائنات صورت ن یها هیچ حرکسخآ مهم و حیاتی اسآ و بی وساطآ ان

 ماند:و هستی از جنبش و تکاپو بازمی

 خافض اسآ و رافع اسآ ایان کردگاار

 خفاااض ارضااای باااین و رفاااع اسااا ان

 این جهاان باا ایان دو پار انادر هواساآ
 

 بااای از ایااان دو بااار نیایاااد هااایچ کاااار 

 بی از ایان دو نیساآ دوراناش ای فلاان

 رجاساآها موطن خوف و زین دو جان
 

 (1336و1332: 1071مولوی، )  

دائوی اس ان  بیه به »اسآ:  کشیدن بهره جستهلائودزی در تبیین ت ایر این دو اسم از موال ک ان

برد. از انچه زیاده اورد، انچه در زیر اسآ بالا میکشیدن نیسآ  انچه در بالاسآ به زیر میک ان

. با فرواوردن بالای ک ان و (110: 1016)لائودزی، « بخشدکاهد، به انچه کافی نیسآ، میاسآ می

کن اسآ و بی این افزودن و کاستن، هیچ فرابردن پایین ان، حرکآ ک ان و در پی ان پرتاب تیر م 

توانند واجد مفهوم دو رسد، این دو صفآ دائو میجنبش و دگرگونی در کار نخواهد بود. به نظر می

مونوی های عزرت و مذل در اسم معزر و مذل خدا به معنای عزیزکننده و خواردارنده نیز با ند. اگرچه نام

ها ، امرا مفهوم ان(601و 081: 1071)مولوی، معنایی لغوی به کار رفته  نه به موابة اس ا  خدا بلکه در معنوی

 در دو اسم خافض و رافع مندرج اسآ.

و از نظر مولوی خدا به ( 081: 1011)س عانی، « کنندة دعاهاپاسخ»این اسم دلالآ کند بر ج( مجیب: 

ادعونی »دارد و مطابق ایة: ( و دیگر موجودات عنایآ 1131: 1071)مولوی، ها دعای فر تگان و انسان

 گوید: ای را پاسخ می، هر خواهنده(03/63)« اِستَجِ  لَکوم

 گویاااد خااادا را عنااادلی ح اااد می
 

 کاعت اااد رزق باار تسااآ ای مجیاا  
 

 (130: 1071مولوی، )  

نیاز و ت ام موجودات دائو را از سر ( 113: 1016)لائودزی، « نیکو پاسخ دهد]دائو[ »از نگاه لائودزی هم: 

 دهد.هایشان پاسخ میخوانند و او به خواسآبه یاری می

 . صفات سلبیّة خدا2-9

تر به انسان یا موجودات دیگر ای نازلتوان   اری از صفات ابوتی خدا را بلاتشبیه و در مرتبهاگرچه می

اً نسبآ داد،   اری از صفات سلبی که بر عدم تعلرق صفاتی خاص به خداوند دلالآ دارند، صرف
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 ها با خداوند مشترک نیسآ.مختصر خداوند هستند و هیچ انسانی در احراز ان

)لاهیجی، « اند که حق مانند جس ی اسآبر ان  ده»بر خلاف تصورر اه  تشبیه که: جسمی: الف( بی

محکوم به  ،پذیر و درنتیجه، خدا جسم نیسآ، چون جسم، مرکر  از ماده و صورت و یس آ(61: 1012

 :(000: 1087، ملاصدرا)این با وجوب ذاتی او ناسازگار اسآ  عدم اسآ و

 دسااآ و پااا در حااقر مااا اسااتایش اسااآ

 هر چه جسم امد ولادت وصف اوساآ
 

 در حاااق پااااکی حاااقر الاااایش اساااآ 

 هر چه مولود اسآ او زین سوی جوسآ
 

 (121: 1071مولوی، )  

: 1016)لائودزی، « جسم نامندانچه دستش یازند و به دسآ نیاید، بی»امده اسآ:  جینگدائودِه در

به معنای نابسودنی و غیرمادی اسآ و نشان از ان دارد که دائو ( wei) جسم برگردان وا ة وِیبی (.20

سخن چنین در ی  متن ایینی از این صفآ دائو . هم(131و118: 1082)پا ایی، پذیر نیسآ مرکر  و تجزیه

: 1010)هواهوچینگ، « تواند به ایلیم لامکان وارد  ودچون ]دائو[ واجد ماده نیسآ، پس می»رفته اسآ: 

113.) 
منظور از این صفآ اابات یِدم خداوند و پدید نیامدن اوسآ و مولوی به ت سی از ایة ب( زاده نشدن: 

 اسآ: با هم ذکر کرده، صفآ نزداگی و نازایی خدا را (111/0)« لمَ یَلِد وَ لَم یولَد»

 لاام یَلااد لاام یولااد اسااآ او از یِاادم
 

 ناای پاادر دارد، نااه فرزنااد و نااه عاام 
 

 (011: 1071مولوی، )  

دائو نیز ه واره پیش از هر چیز بوده اسآ و چیزی پیش از او نبوده که موج  زادن او تواند  د: 

مفهوم تقدرم  (.00: 1016)لائودزی، « ن اید که بر ایزد اس ان تقدرم دارددانم فرزند کیسآ، چنین مین ی»

، رمز (03: ه ان)اسآ  دائو بر ایزد اس ان در چند متن تفسیری که در سرود نخسآ نیز نشان داده  ده

. در ی  متن دائویی نیز صفآ (102: ه ان)چیز اسآ گرفتن او بر هر چیز و نهدیرینگی دائو و پیشی

اسآ، لیکن ه ة چیزها را  افریده نشده»نشدن دائو با صفآ افریدگاری جهان ه راه  ده اسآ: زاده

دائو »اسآ:  و در متنی مربوط به سدة چهاردهم میلادی امده (113: 1010)هواهوچینگ، « افریندمی

 .(11: 1018)وانگ دائو، « بخشدات را مدیون چیزی نیسآ، از این رو به ه ة چیزها هستی میهستی

امکان رؤیآ خدا از دیرباز مح ر اختلاف نظر متکلر ان اسلامی بوده اسآ. معتزله با ناپذیری: ج( رؤیت

دانستند و رؤیآ خدا را نام کن می (6/130)« لا تُدرکُهُ الابَصارُ و هُوَ یدُرکُِ الابَصار»ج له  استناد به ایاتی از

کردند و مقصود ایة مذکور را صرفاً عدم امکان ا اعره با استناد به ایاتی دیگر ان را م کن یل داد می
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: 1010؛ فاخوری و جر، 23ا08و00ا01: 1017) یخ، کرد و نه الزاماً در اخرت رؤیآ خدا در دنیا عنوان می

باره یدری د وار و نیازمند تفسیر و ت وی  با د اگرچه م کن اسآ کشف نظر مولوی در این (.123

 در ا اره به ایة یاد ده چنین امده اسآ: مونوی معنوی، در (101: 1086)خات ی، 

 لاااااجرم اَبصااااار مااااا لااااا تودرکوااااه
 

 وهوَ یوادرک باین تاو از موسای و کواه 
 

 (20: 1071مولوی، )  

 جینگدائودِهدر  (yi) ناپذیری ذات خدا ا اره دارد. معادل این صفآ کل ة ییکه ا کارا به رؤیآ

و ( 20: 1016)لائودزی، « نگرندت و دیده نگرددانچه می: »(117: 1082)پا ایی، به معنای نادیدنی اسآ 

مراد از »مینگ در باب رؤیآ بواطن: . به گفتة لیو یی(77: 1016)« دیدنش را نگریستن کافی نیسآ»

. ه چنین (88: 1017)صفا و سکون، « مشاهده، دیدن به چشم سر نیسآ، بلکه سخن از ا راق روحانی اسآ

 (.71: 1017)هنرهای عق ، اسآ  ناپذیری دائو ا اره  دهدر ی  متن باستانی به رؤیآ

مانندی او با ه تایی و بیلا ی  به خدا و ک ال صفآ بینفی تشبره جستن هر  ی  و مانندی: د( بی

 اسآ: تجلری یافته مونوی معنویدر  (111/0)ای از یران ذکر ایه

 باااز بااات ای باااب رح ااآ تااا ابااد
 

 بارگااااااه ماااااا لَاااااهو کوفاااااواً اَحاااااد 
 

 (167: 1071مولوی، )  

انکه او ]دائو[ بزرگ اسآ، از سب  ان اسآ که هیچ چیز  بیه به او نیسآ، »لائوزه نیز بر ان بود: 

. بر این پایه، هر (110: 1016)لائودزی، « بود د که چیزی  بیه با د به او، پس لابد چیزی ناچیز میاگر می

 به او مانند کرد.چیزی نیسآ که بتوان چند دنیا مظهر و تجلری خداسآ، امرا هیچ چیز و نه

اگرچه ذات خدا از هرگونه صورت و  ک  که ضرورتاً مخلوق اوسآ، منزره اسآ، با صورتی: هت( بی

 این حال هم اوسآ که مصورر ا کال و صور گوناگون عل ی و عینی اسآ:

 حااادر غیااا صاااورت بیصاااورت بی
 

 زاینااة دل دارد ان موساای بااه جیاا  
 

 (122: 1071مولوی، )  

. در (1081:067)نیکلسون، خدوند اسآ « جامعیرآ اس ا  و صفات»حدر مظهر صورت بیصورت بی

؛ (20: 1016)لائودزی، « وجود ک  و طرح بیان را ]دائو[ گویند  ک  بی»اسآ:  امدهجینگ دائودِه

 . (61: ه ان)« ها در درون ان اسآه ة طرح»

اگاهان تنها انگاه سخن ترین سطح ارتباط اسآ و جانات پایینکلام با ه ة ارج ندیصدایی: و( بی

ای جز ان ندا ته با ند. مولوی نیز که ه واره در پی بر هم زدن حرف و صوت و گویند که چارهمی
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وساطآ کل ات بیان و  یفتة مقامی که در ان حقیقآ کلام را بتوان بی( 71: 1071)مولوی، گفآ اسآ 

پایان با عالم در دا بدون دهان و کلام و با زبان تجلیراتش پیوسته و بی، بر ان اسآ که خ(108: ه ان)کرد 

 وگوسآ:گفآ

 جاااذب یااازدان باااا اارهاااا و ساااب 
 

 حرف و لا صد سخن گوید نهان بی 
 

 (171: 1071مولوی، )  

انچه » ود: ن ا که نیازمند ت وی  اسآ، در تعبیر لائودزی از دائو نیز دیده میاین دیدگاه متنایض

صدایی صفآ یا بی (hsi) (. سی20: 1016)لائودزی، « صوت اسآات سپرند و  نیده نگردد، بیگوت

 توان صدای او را  نید.دائو و به این معناسآ که با گوت ااهری ن ی

 گیرینتیجه .3

دهد، مولوی و نشان می جینگدائودِهو  مونوی معنویتحلی  و سنجش مفاهیم ذات و صفات خدا در 

های ع یقی که در ابشخورهای فکری و لائودزی با وجود فاصلة زمانی و مکانی فراوان و ناه سانی

اند و  تهاسآ، رویکرد ع دتاً مشابهی به مفاهیم ذات و صفات خدا دا ها بودهسنرآ معنوی روزگار ان

ترین مرتبه که در متعالی مونوی معنویاند. ذات خدا در ریزی کردهمبانی الهیراتی ک ابیش یکسانی را پی

عالم احدیرآ خوانده  ده، عاری از هرگونه اسم و صفآ و لاجرم یکسره نا ناخته و پو یده اسآ. 

ناپذیری و می که رمز تعق ناسرر نامیده  ده اسآ که افزون بر بیجینگ دائودِهه ین مرتبه در 

  ود. نا ناختگی اسآ، هیچ تقیردی به هستی و نیستی در ان دیده ن ی

ناپذیری ذات خدا و دائو در هر دو اار با طرح ایان موضاوع کاه ضادیرآ و ت اایزی در ه چنین  ناخآ

یی ماواجهیم باا اسا امونوی معنوی اسآ؛ امرا در بحث صفات ابوتیره در   ود، مؤکرد  دهذات دیده ن ی

رسد، یکی از عل  بروز این اختلاف اه یرآ و گساتردگی ندارند. به نظر میجینگ دائودِهکه معادلی در 

اساآ؛ موناوی معناوی ناپذیری ایان اسا ا  در عاالم عرفاان اسالامی و طبعااً در  ناسی و پایانبحث اسم

کناد، این موضوع را ت ییاد میبه این اندازه مطرح نیسآ. انچه  جینگدائودِهکم در موضوعی که دسآ

افزون بر ک یرآ، کیفیرآ اس ا  فاید معادل اسآ که هر سه نوع اسا ا  ذاتای، صافاتی و افعاالی را در بار 

اسآ، تع ق و غور اندیش ندان اسالامی در  گیرد. موضوع دیگری که بر  درت این اختلاف دامن زدهمی

یرهای گونااگون را فاراهم اورده و بار تشاخرص موضوع اس ا  و صفات اسآ که به نوبة خود بستر تفس

اساآ. در غیار ایان صاورت منطقای باود کاه در  اند، افزودهاین اس ا  که گاه با هم یرابآ معنایی دا ته

کشیدن دائو در برابر چند اسم مانند رافاع و خاافض و معازر و ماذل نموارد بیشتری ی  صفآ مانند ک ا
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را نیز افزود که اگرچه ه ة متن  مونوی معنویک یرآ چند ده برابری توان بر این موضوع، یرار گیرد. می

فرصاآ جیناگ دائودِه ان به بحث ذات و صفات خادا اختصااص نادارد، نسابآ باه ماتن بسایار فشاردة

بیشتری را برای طرح این مباحث در اختیار مولوی یرار داده اسآ. با این حاال بایاد در نظار دا اآ کاه 

هااای ه سااان و دییقاای در ، معادلمونااوی معنااویمهاام و بنیااادین خاادا در  بساایاری از اساا ا  و صاافات

ها موج   گفتی اسآ. نکتة درخاور ت ما  دیگار، وجاود دارند که گاه میزان  باهآ ان جینگدائودِه

اسآ کاه هرچناد ایان  جینگدائودِهصدایی در صورتی و بیبودن و صفات سلبی بیصفآ ابوتی  رف

موجا  اما اند، می چندان مطرح نبوده و  اید هرگز به موابة اسم به کار نرفتهصفات در سنرآ عرفان اسلا

ها به موابة صفات خادا یااد کارده ها سخن گفته و از اناز ان مونوی معنوی گفتی اسآ که مولوی در 

 .  اسآ
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