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Abstract  

While the theme of the impudence of individuals deemed insane in the 

presence of the divine has been explored by various authors prior to Attar, 

it is within his works that this concept is particularly emphasized. Attar 

dealt with the arrogance of these individuals, their unanswered inquiries, 

and their resistance to the destined order of creation, which persistently 

preoccupied his mind. From an intellectual viewpoint, this preoccupation 

can be attributed to his verbal disposition, while, from a socio-political 

perspective, it is influenced by the uprisings, tumults, and events that 

transpired during his formative years, resulting in the loss of numerous 

lives. Although this theme is discernible in the works of poets and writers 

preceding Attar, it is notably conspicuous in his poetry. Had these 

sentiments not been articulated by the individuals deemed insane or anyone 

other than Sufis, they would undoubtedly have been deemed blasphemous, 

akin to the way Khayyam was branded as a heretic with regard to certain 

quatrains. This study, conducted through documentation, library research 

and content analysis, seeks to address a few questions. Firstly, what were 

the reasons for the emergence of such a disposition in Attar's mind and 

philosophy? Secondly, would the Sufis have condemned these sentiments 

if they had been expressed by someone other than Attar, even if they were 

voiced by individuals deemed insane? As concluded, these were the 

internal concerns and contemplations of Attar, which he chose to convey 

through the words of individuals deemed insane as a means of unburdening 

his conscience and avoiding direct condemnation of others. 
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1. Introduction      

While the impertinence of insane individuals to God has a long history, as 

in the works of Ibn al-Rāwandi, the atheist, and Abul 'Alā' Mo'arri, who 
wrote audacious poems on this subject prior to Attar, this theme is 

particularly accentuated in Attar's poetry. The objections articulated by the 

individuals deemed insane in Attar's poetry can be categorized into four 

distinct types as follows: 

1. Objection to the common people and their ignorance 

2. Objection to the elite and rulers 

3. Objection to scholars and scientists 

4. Objection to God and the system of creation 

Of these four types, the first three may appear natural and commonplace; 

yet, it seems improbable for a mystic like Attar, who regarded the system 

of creation as the finest, to display arrogance toward God. Hence, it can be 

claimed that these insolent and unanswerable protests made by the 

individuals deemed insane in Attar's works represent the unresolved queries 

that tormented a mystic like Attar during an era marked by chaos, famine 

and death. These afflictions posed sufferings to the populace, to which he 

found no resolution. The reasons for this line of thinking in Attar's works 

could be summarized as follows: 

1. The deterministic ideology of Ash'ari, which originated in the first 

half of the 1st century of the Islamic calendar (AH), was the initial 

cause. This intellectual framework evolved following the 

assassination of the third Caliph and the emergence of the religious 

sect of Marja'iyya. It was ultimately established and developed by 

Abu al-Hasan al-Ash'ari at the beginning of the 4th century AH. 

2. The second cause was the unique political, cultural and social 

circumstances that prevailed in the mid-6th century AH and 

coincided with Attar's childhood, adolescence, and early adulthood. 

They profoundly influenced his mindset and worldview. During this 



period, Khorāsān was beset with turmoil, resulting in widespread 
poverty, suffering, and loss of lives. War, bloodshed, chaos, and 

unrest engulfed the regions of Iraq and Khorāsān. The central 
government in Baghdad was weakened and entangled with 

widespread civil unrest. Additionally, religious discord and 

conflicts further disrupted the peace, and natural disasters, such as 

floods and earthquakes, exacerbated the situation, leading to famine 

and significant loss of lives. Consequently, Attar's inquisitive mind 

became deeply engrossed in these events, inadvertently giving rise 

to his doubts and mental turmoil. Perhaps, he was unable to find 

answers that would pacify his restless mind. Therefore, the most 

effective means for him to articulate his thoughts was to pose 

impertinent questions through the voice of individuals who were 

deemed insane. This was a method that served to assuage his inner 

turmoil and shield him from being branded as blasphemous by 

others. 

It is possible that the ideas of two other Neishaburi thinkers, whom Attar 

was likely familiar with, played a role in shaping his mind. One of them 

was Mohammad bin Habib Neishabouri, the author of the book Uqalā' al-
Majānin (died 406 AH), in which he documented the biographies of over 

one hundred and twenty individuals who had behaviors similar to those 

depicted in Attar's works. These individuals included figures like Owais 

Qarani, Bahlul, Ulayyān, and others. Another.figure was Omar Khayyam 
Neishabouri, known for his famous protesting quatrains, which led to his 

excommunication by certain Sufis. 

 

2. Methodology     

This study was conducted through documents and literary sources to 

address the questions a) what were the origins of this particular attitude, 

namely the arrogance of the individuals deemed insane towards God?, b) 

why did Attar choose to convey these expressions of insolence through the 

voices of those individuals?, and c) if someone other than Attar, who was 

associated with Sufism, had posed similar questions, would they have faced 

excommunication? 
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3. Results and discussion     

This research revealed that the statements attributed to the individuals 

deemed insane in Attar's works were, in fact, the reflections of the questions 

that intrigued his inquisitive mind. Witnessing the sufferings and afflictions 

of people that seemed beyond human capability to alleviate, Attar grappled 

with finding answers to pacify his restless inner self. Consequently, he 

articulated his thoughts and concerns through the voices of insane and 

rebellious characters. 

 

4. Conclusion        

Attar Neishabouri, a prominent mystic poet of the 6th and early 7th centuries 

AH, experienced a tumultuous upbringing marked by unrest, conflicts, 

wars, famine, hunger and insecurity. These adversities deeply affected his 

passionate mind, leading to temptation and doubt. As a mystic and Sufi 

advocate, he had to deal with the conflict between his mystical beliefs and 

Ash'ari’s thoughts, which dictated submission to fate and contentment with 
divine judgment. He was also faced with the difficulty of enduring the 

sufferings and hardships that he witnessed. Consequently, he found solace 

in expressing his inner turmoil through the language of individuals deemed 

insane, a coping strategy to soothe himself and avoid being labeled as 

blasphemous by others. 

 



 
 زبان و ادبیات فارسي نامهكاوشفصلنامة علمي 

 48-88صفحات ، 58ة شمار، 0412 پاییز، چهارمبیست و  سال

013.389161.310.29252/KAVOSH.202 :IDO 
 

گستاخی دیوانگان در برابر خدا، ترجمان 

  ∗ ها و علل()زمینه های عطاراندیشه

 پژوهشی( مقالة)  
 

 1حسین آقاحسینیدکتر 
 اصفهان دانشگاه فارسی اتادبیّ و زبان استاد

 

 چکيده
داستان  ستتان د داناانن  دب ابااب  دا اسبچق ل ا اع ارنب  س ستنادق دا اق اسم ادن دب ر نب به اق  نب 

پنسخ ران  ب اااباض اق  نه اداان ستان د داناانن  ب پبسش ، نصتد ابستتاق  تده استم  دب تديدم

اان اع سهم فکبه اق  .اسم کبده ناد اسم کق پينساق ذ ن ارنب با سبفانب  ند دددساننه رفبانش پبسش

 ن ب تناد د اسم کق دب  ن ب فانقسهم ستينستد ب اساعناد ااي ق ر تن  ب اع دليا انع انبش کلندد اب

بخ داده ب سن  اتتتينبه اع دبدن با سبفاق استتم  اسبچق اان  ،اخصتتنه  نننن انسنااد اب ،ببعسنب تينت

 تند ادن دب  رب ارنب ابستاند ايش داده دددنضتنع دب ر نب  تنابا  ب اناتتندسن  ل ا اع ارنب کس ب 

با اين    ر د ان کتناد ا ز صنفيق اع عان  د ناين ادا اعد اان سخنن  کند اق  نبه کق اسب نصد پيدا دد

 ند  ا ا ضلنلم دااتا ،چنناکق  ينن با اق دليا اب د اع باناينت- داد ان تکفيب ببابب دد کبداد لررنًدد

صتتدد انفان اان دب ، اا نن سبفاقاه ب تحليا دحاناصتتنبت استتننده ب کاناخناقاان پژب ش کتق اق 

ن را ،ردد  اان انع انبش دب ذ ن ب ااداشق ارنب چق انده اسم؟  ناينً  نه پدادعدينق ،لنًسم کق ابّ نپبستش

با تکفيب   کبداد صنفيق راناه با تاد اع عان  داناانن  ادا دداسب کتناد ا ز ارنب چنين سخنن  ستان ناق

ارنب  ند  نه دبباد  نه ذ ند ب ااداشق ند کق اانهن دغدغقاب اسنس اان پژب ش دشخص ددکبداد؟ اعد

 اين  ناش دب  تترب  د اع بسدا   ناش ب تکفيب دانبا  ر  با اع عان  داناانن اادن اباه ب ن ؛انده استتم

  کبده اسم
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 دقدددّ -2

ترین شاعران ادب فارسي و از عارفان ناموری است ترین و مشهورعطار یکي از برجسته

ت كه از زبان مجانین و های انتقادیي اسییخشییي از شییهرت رود را مدیون داسییتانكه ب

 در ادبای یا نویسییند ، هیچ شییاعر یقیناً كند.نقل مي حالشییورید دسییت و طبقات فرو

و  بهر  نبرد  اسییت. تاداد به انداز  عطار از این شییی -جهانو شییاید در ادب  -فارسییي 

پانزد  تا بیش از یکصد و بیست داستان  های او را در این زمینه از حدود یکصد وداستان

 (.4: 0734؛ پورنامداریان، 50: 0784فروزانفر،  (اندكر كرد ذ

اند كه به دلیل  فقر و تنگدستي، تبایض، قشیر ماتر  جاماه مامولاًدیوانگان عطار 

پروا گشایند و حرف دل رویش را بيترا  ميآشوب، زبان به اعمرج و و ظلم و هرج 

 كلي تقسیم كرد: توان به چهار دستةها را مياین حکایتكنند. بر زبان جاری مي

، مردماني كه فقط به ظاهر دمهایي اسییت در نقد مارفت عامه مر، داسییتاناول ةدسییت

اند. البته یکي از محورهای اسییاسي در شار بهر اند و از درک حقیقت بيیا توجه كرد دن

بودن آن اسییت و این منحصر به زودگذروفایي دنیا و زاهدانه هشیدار به مردم دربار  بي

ت ن اسهای ناصر رسرو، سنایي و دیگران با عطار ایشار عطار نیست اما تفاوت موعظه

گویند اما عطار از زبان دیوانگان و صییری ، سییخن مي كه آنان از زبان رویش و به طور

 های طنزگونه.داستانبه شیو  و بیدلان 

هایي است كه در نقد شاهان، رلفا، حاكمان و صاحبان قدرت و ، داستاندوم ةدسیت

اما گاهي دیوانگان  ؛زر و زور اسییت و همیشییه انتقاد از آنان همرا  با رطر بود  اسییت

ها و احتجاجات اند. اگر مناظر گسییتارانه سییخن گفتهدر برابر حاكمان  بدون اندیشییه

یباترین ترین و ززیركانه ها رااین داستان الرشیید واقایت داشته باشد بایدبهلول با هارون

در نقدهای حاكمان و زورمندان دانست. عطار برري از این مناظرات گستارانه بهلول را 

 آورد  است.شار رویش 
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 دهد وقاضیان و فقیهان را رطاب قرار ميهایي است كه عالمان، ، داستانسوم ةدسیت

 ها به سبب سرسپردگيبخشیي از این سرزنشكند. زبان دیوانگان آنان را شیماتت مي از

 آنان به حاكمان است.

ت این نوشته اساصلي  محورهای دیوانگان كه ترین داستانترین و گسیتارانهاما مهم

بوی كفر و شرک از  به طوری كه ،های دیوانگان در برابر رداستها و گستارياعترا 

رسیید و عطار این سییخنان را البته همرا  با توجیهاتي از زبان مجانین در آن به مشییام مي

 ،كند. سیخناني كه اگر بجز اماال عطار كساني دیگری گفته بودندكلام رویش جاری مي

شییدند. اما پرسییش این اسییت كه چرا عطار تکفیر نشییدا بررسییي این فیر مي، تکیقیناً

 كه بناچار و بارتصار باید به آن اشار  كرد. است موضوع نیازمند مقدماتي

 

 شينة پژب شپي

هایي صییورت گرفته است. دربار  موضیوع عقلااالمجانین در آاار عطار تا كنون پووهش

دریای »دیوانگان در برابر ردا را باید در كتاب  ترین تحقیق دربار  گستارياولین و مهم

در  همچنین نگارند  جسییتجو كرد.، (0784) (Hellmut Ritter) اار هلموت ریتر« جان

( نیز این 0788« )دیوانگي و فرزانگي در ادب فارسیییي» رود با عنوان رسیییاله دكتری

 بخشو الهامآبادی حسییین مریمسییت. پا از آن باید به مقاله ا كرد را بررسییيموضییوع 

 اشیییار  كرد.( 0785)« عطار عصیییر جاماه در ماتر  جناح سیییخنگویان دیوانگان:»

ری گیر در شکلاّؤها و عوامل اجتماعي مزمینه نمودنبا مشخّص نویسندگان در این مقاله

ر درا مهمترین باد شخصیت عقلای مجانین ، شیخصییت عقلای مجانین در عصیر عطار

 و سیییاسییي كاركرد»فر در مقاله همچنین كاظمي اند.داد قرار عصییر عطار مورد بررسییي 

 كوشییید  اسییت بر( 0732)« عطار هایمانوی حکایات پایة بر دانا دیوانگان اجتماعي

رویکرد دیوانگان دانا را در تاامل با جاماه و نهاد قدرت  ،های عطاراسیییاک حکیاییت

 (Bakhtin) اسییاک آراا بارتین بکاود و كاركردهای سیییاسییي و اجتماعي آنها را نیز بر



 84 ة،  عنب2841پنايز ، چهنبنايتم ب  سنل ،اندقکنبشفصلنندة العد  84

 

ا هتحلیل كند و شییباهت كاركرد عقلای مجانین را در فرهنا اسییلامي و سییایر فرهنا

 مقایسه كند. 

یک به این نکته اشار  نشد  اند، اما در هیچات دیگری نیز در این موضوع نوشتهمقال

همان سیخناني است كند مشیابه گان مطرح ميآنچه را عطار از زبان دیوان ،اسیت كه اولاً

أایر علاو  بر ت ،شود، اانیاً وندی، ریام و اماال آنان دید  ميكه در آاار كساني چون ابن را

در این نگرش به هسییتي دریل  ،اوضییاع آشییفته روزگار عطار، نوع نگرش كلامي او نیز

د در ذهن رویش بینن كیه عطار برای وقای  سیییختي كه ميبود  اسیییت. نکتیه دیگر ای

 یابد. پاسخي نمي

 

 ادا، اشق ب دانااند

دبر و توجه به عقل، ت ،تردیدی نیسیت كه سینا بنای اسلام تاقل و تفکر است و اساساً

بر  که در آیات قرآن كریم مکرراً، محور ترویج اسیییلیام بود چنیانتاقیل از همیان آزیاز

 اندیشییدن و تدبر تأكید شد  است. روایات فراواني نیز مؤیّد همین سخن است. بررسي

رگذشیت جدال بین عقل و عشق در ادب فارسي نیازمند تحلیل مفصلي است كه این سی

 شییدن این سییخن كه چرا جنون، دیوانگي ونجایش آن را ندارد اما برای روشیینمقاله گ

اند( حریمي بالاتر از عقل یافت، باید به سییابقه این عشییق )كه آن را نوعي جنون دانسییته

 جدال اشار  كرد.

، رسیییول اكرم )و( و روزگیار حیات ایشیییان به دلایل گوناگوندر دوران باایت 

مذهبي فرصییت بروز و ظهور  یهاكلامي و بحث و جدل دربارة اندیشییههای اندیشییه

 به ،ها بودمسیییلمانان به ززوات و جنابودن مشییی ولترین آنها، یکي نیافت كه از مهم

ان ، مسلمانافتند. دومیتر فرصیت ميكم ،ای كه مسیلمانان برای زور در این مسیا لگونه

لف و های مذاهب مختیرون نگذاشته بودند تا با اندیشهجزیر  عربستان بهنوز پا از شیبه

ر این كه اگ ،صیاحبان ادیان بررورد كنند و نوع نگرش آنان به چالش كشید  شود. سوم
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 وحي منب  شدند بهای روبرو ميآمد یا با شبههؤالي پیش ميیک از مسلمانان س برای هر

 الخطاب بود.و سخن پیامبر )و( برای آنان فصل آوردندروی مي

ها پا از رحلت پیامبر بر سیر موضوع جانشیني آن حررت آزاز شد اولین ارتلاف

ها باد سرچشمه بسیاری از مسا ل كلامي شد. در این روزگار هرچند و این ارتلاف سال

لفا ای كه راما باز هم با شیو  رد  بودجاماه آمادگي طرح و بحث مسا ل كلامي را پیدا ك

 ای نیافت. پیش گرفتند این موضوع چندان جلو در 

 ةسیوم را باید سیر آزاز بروز و ظهور این ارتلافات دانست. ظهور ماتزل ةقتل رلیف

یاني كساني كه در ززوات و -ام گیری بسییاری از بزرگان و سران اسلسییاسیي و كنار 

 ةشیید. فرق« ارجاا» ةسییاز اندیشییزمینه -ک بودندأدر ر ،های دوران پیامبر و رلفاجنا

رود را از فتنه  ،هایي دانسییت كه از همان آزازرا باید یکي از اولین فرقه« مرجئه»كلامي 

پیامبر اكرم در صیییدد توجیه  اینان با نقل روایاتي از كنار كشییییدند.سیییوم  ةقتیل رلیف

 (.00: 0780حسین، گیری رویش بر آمدند )عطوانكنار 

ا نظریه ترین آنهكردند كه از مهمع اندیشیییه كلامي راصیییي را ترویج ميمرجئیه نو

 :اعتقاد به جبر اسییت )ر.ک. نیز بودن مرتکب گناهان كبیر  وجدایي ایمان و عمل، مؤمن

به باد(.  8:  0708به باد؛ مشیییکور،  00: 0780حسیییین، ؛ عطوان08: 0780جافریان، 

نان ج تفکرات مرجئه، آامیه نیز در ترویبنيافتند و گسیییترش ی ،مرجئه در روزگار امویان

دانستند مرجئه به دلیل یطي كه روارج، امویان را كافر ميزیرا در شرا ؛كردندرا یاری مي

ا هكردند. اگرچه بادأیید ميحکومت اموی را با همه فسییق و فجور ت ،اعتقادات رویش

شته شدند امیه كدست بنيآنان به  به دلیل انشیااباتي كه در تفکر آنان پیدا شید برري از

 .(011: 0780عطوان، به باد؛ حسین 081: 0780)جافریان ،

بن صفوان كه به جبر مطلق اعتقاد جبر، بخصوو عقاید كساني مال جهم موضیوع 

رلق اعمال رود ارتیاری ندارد ( و این كه انسیییان در 53: 0782داشیییت )مشیییکور، 

ارد پا اگر انسییان در عمل رود ارتیاری ند ،مالاً ؛هایي را به دنبال داشییتالاملعکا
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همچون بحث و نظر دربار  وعد و  يیهاتبشیییر و انذار برای چیسییتا پیدایش موضییوع

و  ترینتوان گفت ماتزله یکي از مهمیید نتیجیه این تفکر دانسیییت. امیا ميوعیید را بیا

 . تفکر ظهور كرد ایرگذارترین مذاهب كلامي بود كه در اوایل قرن دوم در برابر اینأت

ماجرای ارتلاف حسین بصیری و شاگرد او در موضوع حکم مرتکب گناهان كبیر  

گذار مذهب شید  است كه واصل بن عطا را بنیان( سیبب 48: 0702، 0)شیهرسیتاني، ج

قد  ،هایي كه به مخالفت با اسلامرای مقابله با دیگر مذاهب و گرو اعتزال بنامند. ماتزله ب

با فلسییفه و منطق آشیینا شییدند و بنای كار رویش را در رد ادیان زیر برافراشییته بودند 

 بر استدلالات فلسفي نهادند.  ،اسلام

از  اعتزال را ،ابوهذیل»دانند ني، ماتزله اسیاک شنارت را عقل ميشیهرسیتا ةبه گفت

در بسیییاری از  ،های فلاسییفه را بسیییار رواند  بودواصییل بن عطا گرفته و چون كتاب

كلام در ابتدا و قبل از نهرت كه  به باد(. در حالي 8ن، با ایشان موافق بود )هما ،مسا ل

 .(7: 0702بود )فاضل،  -یاني بر اسیاک قرآن و كلام ماصیوم-نقلي  عمدتاً ،گرایيعقل

 تي آیات متشابه را توجیه عقليافراط ماتزله در اسیتفاد  از عقل به حدی بود كه آنان ح

 كردند.مي

با روی كار آمدن عباسیان و نفوذ ماتزله در دستگا  سیاسي، كار آنان  در قرن دوم و

 ،رونق یافت و در همین ایام بود كه به دلیل علاقة رلفایي مال منصیور و هارون عباسیي

های پزشکي، مهندسي و فلسفي به عربي ترجمه شد و بسییاری از آاار یوناني مال كتاب

 ،(. اما به سییبب علاقه مأمون به فلسییفه78: 0780در ارتیار عالمان قرار گرفت )صییفا، 

 ، وی حتيابن ندیم ةروزگیار حکومت او را باید زمان اوج سیییلطه ماتزله نامید. به گفت

د  داشییت و مترجماني را به های فلسییفي و طبي با پادشییا  روم مراوبرای ترجمه كتاب

مأمون به این كار و  ة(. علاق773: 0740های یونان و روم فرسیییتاد )ابن ندیم، سییرزمین

پیروی او از ماتزلیه كار را به جایي رسیییاند كه بسییییاری از اهل حدیث و فقها از وی 

 (.  47رشمگین شدند )صفا، همان: 
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مأمون اعتزال را  ،هایي كه اهل فقه و اهل حدیث با ماتزله داشیییتندبیا همه مخالفت

آنان بر دیگر فرق و های سیاز سختگیریي اعلام كرد و قدرت ماتزله زمینهمذهب رسیم

گیری بیش از حد نسبت به مخالفان و نفوذ برري فراط در اندیشه، سختمذاهب شید. ا

و فقها و محداین  های افراطي و انحرافي و مخالفت صیییری  با رجال مشیییهوراندیشیییه

به طوری كه متوكل عباسیییي به  م پایگا  مردمي آنان از میان رفت،كبحیدی بود كیه كم

مخفیانه فقها و محداین  ،اما چون از قدرت آنان واهمه داشت ،رراستمخالفت با آنان ب

های آنان را باطل شییمارند ، با ماتزله مخالفت كنند و اندیشییهرا ترزیب كرد كه آشییکارا

 (.00: 0702)فاضل، 

م كلامي دیگری به نا ةساز ظهور فرق، زمینهاین رردادها و بسیاری از اینگونه مسا ل

از -والحسیین اشییاری د. ظهور ابگردیچهارم  ةرن سییوم و آزاز سییددر پایان ق «اشییاعر »

ترین ضربه بر پیکر  ماتزله بود. اشاری كه رود از سهمگین -نوادگان ابوموسیي اشاری

، روبيبه ،شیاگردان یکي از ماتزله به نام ابوعلي جبایي بود به دلیل آشنایي با عقاید آنان

 ند.قد علم ك ،برریزد و در برابر عقاید آنانبه مقابله  ،های ماتزلهتوانست با اندیشه

دو مسییأله بیشییتر از همه با مخالفت همرا  شیید؛ یکي  ،های ماتزلهاز میان اندیشییه

 گوبد:رتیار كامل انسیییان در اعمال، چنانکه قشییییری در مخالفت با آنان مياعتقیاد به ا

 دعوی ردایي ،و ماتزله پنهان اَناَ رُبّکُمُ الاعَلیفرعون دعوی ردایي كرد آشکارا و گفت »

دادن (. دیگری اصالت08: 0700)قشییری،  «ما هرچه رواهیم توانیم كرد :كردند و گفتند

به عقل در موضیوع مارفت. این موضیوع سیبب شد بادها متصوفه به نقد آن بپردازند. 

 اند.یری، هجویری و مولوی از این جملهقش

عاقل را بدو مارفت روا نباشییید. و  عقلي اسیییت و جز ،حق ماتزله گویند مارفتِ»

اند كه حکمشان حکم مارفت بود و كه اندر دار اسلام به دیوانگاني است این قول،باطل 

به كودكاني كه عاقل نباشیییند و حکمشیییان حکم ایمان بود. اگر مارفت به عقل بودی 

ایشیان را چون عقل نیست حکم مارفت نبودی و كافران را كه عقل است حکم كفر. و 
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دی عارف بودی و همه كه عاقل بومارفیت را علیت بودی، بیایسیییتي تیا هر گر عقیلا

 (.  732: 0784)هجویری، « عقلان جاهلان بودندی و این مکابر  عیان استبي

همزمان با ظهور اشاری فرقه دیگری نیز قد علم كرد كه آنان نیز برای اابات  ،تقریباً

ظهور عبیدالله مهدی، بنیادگذار  ،دنمجهز شیییدعقاید رویش به فلسیییفه و منطق یوناني 

( و 003: 0785)دفتری،شییکیل حکومت در مصییر ت ،هجری 238اسییماعیلیان در سییال 

وی ی از سسخت با عباسیان نیز سبب شد كه بادها كه مذهب كلامي اشاردشیمني سیر

عقاید سیاسي و كلامي اسماعیلیه نیز با مخالفت سرسخت  رلفای عباسي رسمیت یافت،

 . اشاعر  روبرو شود

 ،اما در مباني اعتقادی ؛كردام شافاي پیروی مياز ام ،ابوالحسن اشاری در فروع دین

، از اسیییتدلالات كلامي رزم مخیالفت اهل حدیث و اصیییحاب سییینت و جماعتعلي

اما  ؛داداهل سیینت و جماعت وفق ميبا عقاید برد و اصییول اعتقادی رویش را ميبهر 

چون رود از آزیاز در مکتیب ماتزله پرورش یافته بود و از زیر و بم عقاید آنان آگاهي 

های مختلف و دیگر علمای اهل سییینت و نوشیییتن كتابكیامیل داشیییت با همکاری 

و  های كلامي كه عقلگیني بر پیکر ماتزله و دیگر فرقهاحتجاجات جدی ضییربات سییهم

 وارد كرد.  ،دانستندأ مارفت حق ميا منشاستدلال ر

دانستند ری از عقل را در فهم دین حرام ميگیاشیاری بر رلاف اهل حدیث كه بهر 

ه ای را انتخاب كند ككردند، توانسییت را  میانهكه در اسییتفاد  از عقل مبال ه مي و ماتزله

 هایدد حکومتگذشت زمان و البته به م كم مقبول بسییاری از اهل سینت شید و باكم

مل را به انزوای كاهای ایراني وابسیته، بساط ماتزله را برچیند و آنان عباسیي و حکومت

 (.047: 0780؛ صفا، 70: 0708؛ مشکور، 085: 0780الحسني، بکشاند )ماروف

 ،ای را برگزیند به همین دلیلو ارتیار نیز ساي كرد را  میانه اشاری در موضوع جبر

 منتقدان فراواني یافت و نیز را مطرح كرد كه این دیدگا « كسب»م اندیشیه جدیدی به نا
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اگرچه این اندیشیه از سیوی اشیاعر  پذیرفته شد اما مشکلي را بر طرف نکرد )مشکور، 

0708 :85  .) 

ترین عواملي دانسییت كه سییبب رشیید و سیییا مدارک نظامیه را باید یکي از مهمأت

 بر -كه رود شییافاي و اشییاری بود- الملکبیت اندیشییه اشییاعر  شیید. وقتي نظامتا

 450زلبه كرد و كندری نیز در سیییال  -كه حنفي و ماتزلي بود-عمییدالملیک كنیدری 

ها، ، با ایجاد نظامیههجری به قتل رسید، آررین امیدهای ماتزله از میان رفت. پا از آن

 (.73: 0708و كلام اشاری نیز رسمیت تام پیدا كرد )مشکور،  مذهب شافاي رواج یافت

تابیت اندیشیه كلامي اشیاری و مخالفت سییرسخت با تفکر كلامي ماتزلي و  ،باری

ي، شییدند )بیهقمید  مينا «قرمطي»جدال با تفکر كلامي و سیییاسییي اسییماعیلیه كه گاهي 

مخالفت با عقل را فراهم سییارت و به نحوی در ادب فارسییي  ةچنان زمین (081: 0702

 ای بهر  با عقل آمد  است. ظهور اعجوبهای مبازمناکا شید كه گویي اسیلام از آزاز بر

د نها و مخالفت او با فلسفه و تکفیر كساني مانمحمد ززالي و تدریا وی در نظامیهنام 

 (.007: 0708ساز طرد عقل از سوی عرفا و صوفیه بود )همایي، ابن سینا نیز زمینه

چرا عشق و جنون  ین كهای است بر اطور اجمال در این سیطور آمد مقدمهآنچه به 

فارسییي مایه افتخار شیید. اگرچه برای بسیییاری از شییاعران و نویسییندگان و دیوانگي 

در  .از عوامل اصیییلي اسیییت اما قطااً ،هیا را تنها عامل این پدید  دانسیییتتوان ایننمي

بیشتر به سبب لجاجت و رصومت با ماتزله و  ،رسد مخالفت با عقل، به نظر ميحقیقت

یه و سیپا فلاسفه بود كه در ادب فارسي بخصوو در شار صوفیه اندكي هم اسیماعیل

 رودنمایي كرد.

بررسي كنیم روشن  ،به طور اجمال ،اگر بخواهیم این موضیوع را در شیار فارسیي

 بلکه جایگا  آن كاملاً  ،رواهد شید كه در شار شاعران اولیه نه تنها عقل طرد نشد  است

نایي اما س .اند، آن را ستود زیبایيو بهدوسي و ناصررسرآشیکار اسیت و كساني مال فر
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را  ، اما آنكند، به نیکي از عقل یاد ميمااصییر برادران ززالي اسییت هرچند گا  كه تقریباً

 برد. ، ارزش عقل را از یاد نميحال عیندر  وداند در برابر عشق ناتوان مي

 كییاول آفییرییید  هییا عییقییل اسییییت

 

 بیرتیر از بیرگییزییید  هییا عقییل اسییییت 

 (02: 0788)سنایي،                             

 یا

 نییابینییاسییییت عشیییق كوی در عقییل

 

 سییییینییاسییییت بیوعیلیي كییار عییاقیلیي 

 (711)سنایي، همان:                            

 یا

 عییقییل رهییبییر ولیییییک تییا در او

 

 او بییر بییرد را تییو مییر او فریییییل 

 (07)سنایي، همان:                              

 كنند ومال عطار یکبار  عقل را منکوب مياما بسیییاری از شییاعران پا از سیینایي 

 دانند. ار  ميناتوان و حتي هیچک

 بیار مي و مترسیییان عقل من  ز را میا

 

 نیسییت هیچکار  ما ولایت در شییحنه كاین 

 (50: 0704 حافظ،)                            

فی  ةٌ رس����ال»دربار  اهمیت عشییق و جایگا  آن جالب اسییت كه اولین اار باقیماند  

اار ابن سیینا، فیلسیوف بزرم مشیا ي است. در این رساله كه آن را در پاسخ به « العش�ق

 ة موجودات تبیینیکي از شیاگردان رود نوشیته اسیت عشق را به گونة استدلالي در هم

 :که برري این بیت حافظ كه. چنان(028: 0701كند )ابن سینا، مي

 آموزی عشییق آیت عقل دفتر از كه ای
 

 دانسیییت نداني بتحقیق نکته این ترسیییم 
 

 (.58: 0787اند )مطهری، ابن سینا برای همین رساله دانستهرا تاریري بر 

 

 سق ايشنانبه

بررسییي  ،برای این كه موضییوع دیوانگان و گسییتاري آنان در شییار عطار تبیین شییود

موقایت نیشیابور قبل از عطار تا زمان او و تأایر آن بر اندیشه عطار اهمیت راصي دارد 



 85 (الا ب  نعدينق) ارنب  نهااداشق تبسعن   دا، ابااب دب داناانن  ستان د

 

 

 

 وقایاي است ،ترین آنهاهای تاریخي مراجاه كرد. یکي از مهمو در این را  باید به كتاب

كنید. این وقای  در ذهن و هیای نوجواني و جواني عطیار ذكر مياایر در سیییالكیه ابن 

 بسیار تأایرگذار بود  است كه در ادامه به آن اشار  رواهد شد. اندیشه عطار 

هجری(  410ای به نام محمدبن حبیب نیشیییابوری )وفات قبل از عطار، نویسیییند  

یسیییت تن از این طایفه را نام نویسییید و بیش از یکصییید و بكتاب عقلااالمجانین را مي

ند كدانشمندی به نام ریام ظهور مي، كند. باد از اوبرد و به اجمال، آنان را مارفي ميمي

یر او از فرباعیاتي كه سبب تک-ز به سیبب رباعیاتش شهرت مي یابد چیكه بیشیتر از هر

 (.70: 0700رازی، شود )نجمسوی برري از صوفیان مي

ة رمسیییتوفایي دربا بحث كوتا  اما نسیییبتاً ،محمدبن حبیب در مقدمه كتاب رویش 

كه هرچیزی با ضییید رویش شییینارته  وید همانگونهگكند و ميعقل و جنون مطرح مي

 گوید هیچ عاقلي نیستجنون شینارت. نکته مهم این كه مي شیود عقل را نیز باید بامي

داند )محمدبن . سییپا جنون را همان ماصیییت ردا ميای از جنون نبرد  باشییدكه بهر 

نیز نوعي  ة مجنون، عشق را(. وی پا از بحث ل وی دربار8م: 0324حبیب نیشیابوری، 

 شوندز هستند كه از روف ردا دیوانه ميگوید كسیاني نیداند و سیرانجام، ميجنون مي

 (.71آورد )همان والازیز نخاي را شاهدی برای آن ميسپا داستان عبد

 اند بحث نسییبتاًد را به دیوانگي زد محمدبن حبیب سییپا دربار  كسییاني كه رو

؛ زر اندوزان( 2 ؛مردان ردا( 0: كندتقسیییم ميو آنها را به چهار دسیته آورد مفصیلي مي

یي از بلا و كساني كه برای رها (4؛ و یابند رواهند از مسئولیت رهایي( كسیاني كه مي7

 كنند.نمایي ميآفت، دیوانه

اند. اولین ، دیوانه شد اساک بحث نیشابوری صفات مردان رداست كه از روف او

هایي كه ؛ اما داستاناویا قرني اسیت ،بردام ميوی از او با عنوان مجنون ن كسیي را كه

مردمان چیز دیگری در كند جز زهد و ریاضیییت و عبادت و دوری از دربارة او ذكر مي
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های یّان و سییادون نیز از جمله شییخصیییتشییود. بهلول، قیا عامری، ع لَآن دید  نمي

 .هستندكتاب عقلااالمجانین نیشابوری 

 بحدی اسیت كه كساني مانند ابن جوزی كه رود دراهمیت موضیوع این دیوانگان 

:  0708دهد )ابن جوزی، وفیه را آماج حملات رویش قرار ميصیی« تلبیا ابلیا»كتاب 

( و 503و 2)ج« ة والصفففّ  ةُصففف »و كتاب  (217« )الاَذکیاء»های (. در كتاب028-204

« نونمج»ن هایي چویست تن از این دیوانگان با عنوانصیفحات گوناگون به شرح حال ب

 ةهایي است كه صوفیه درباركند همان حرفو صیفاتي را كه از آنان بازگو مي پردازدمي

گویند و او در كتاب تلبیا ابلیا به نقد آن پردارته اسیییت. ابن عربي نیز باب عرفا مي

فی  مههللة و ائمتهالیل و بَفی البَ»را  رویش «فتوحات مکیه»بیسیییت و چهیارم از كتیاب 

 ند و رود را نیز در زمرةكپردازی مي، دربار  آنان، نظریهتفصیییله نهد و بام مين« لةالبهل

 (.010-88: 0385، 4شمارد )ابن عربي، جآنان مي

صییفتان را دارای مقام ز در مقدمه ماروف رود، این بهلولسییرانجام ابن رلدون نی 

شیییمارد و از بین آنان و دیوانگان عادی برمي داند و سیییه تفاوت اسیییاسیییيولایت مي

گویید كیه همرا  بیا زهید و عبیادت و این نوع دیوانگي در آنیان سیییخن مي بودنذاتي

 (.210-214: 0753رویگرداني از دنیا و تشخیص حق از باطل است )ابن رلدون، 

حت ت شیینارته و احتمالاًعطار او را مي های مشییهور كه قطااًاما از دیگر نیشییابوری

توان به مر ریام نیشابوری است. اگرچه نميتأایر اندیشیة او قرار گرفته اسیت، حکیم ع

از  در برري اما این رباعیات احتمالاً ،او قراوت كرد ةاندیش ةصرف رباعیات ریام دربار

ا ي در دسییت نیسییت امقتأایر نبود  اسییت. از زندگي ریام اطلاع دقیهای عطار بيدیدگا 

اول قرن پنجم و وفات وی  ةد سال پا از محمدبن حبیب و در نیمدوران حیات او چن

یاني چند سیییال پیش از ولادت عطار بود  اسیییت )ریام، مقدمه  521نیز حدود سیییال 

م ن هفتاین سیه نیشیابوری از قرن سوم تا اوایل قر ،(. بنابراین00: 0780فروزي و زني، 

 اند. زیستهدر امتداد حیات یکدیگر مي
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 ذهن و اندیشه عطار و تأایرر مسیا ل تاریخي، سییاسیي و اجتماعي بر علاو  بر تأای

طار به احتمال فراوان كتاب ع ،آن سیییخن گفته شییید ةهیای كلیامي كیه دربیارجرییان

 المجانین نیشابوری را رواند  و از آن متأار شد  است.عقلاا

واند تمي های گوناگون دیوانگانعقلااالمجانین نیشییابوری و داسییتانموضییوع كتاب 

. ن عقاید او باشدسیاز اندیشیه عطار در اسیتفاد  از این شییو  و این حربه برای بیازمینه

 های پنهان اندیشییه رویش را بیان كند هم باشییود هم زیركانه لایهراهي كه سییبب مي

شانه  ،رذ  او شوداهایي كه ممکن است سبب مؤهوشییاری از زیر بار مسیئولیت حرف

و بیسییت تن از این گرو  را نام  رالي كند. جالب این كه محمدبن حبیب حدود یکصیید

این  اما كند.ز زبان این دسییته از مردم بیان ميبرد و عطار نیز به همین میزان داسییتان امي

ه اابات آن اندكي دشوار ب كه آیا عطار از رباعیات ریام نیز متأار شید  است یا نه؛ اگرچه

 نماید. د اما باید هم نميرسنظر مي

گونه كه ابن ، از مراكز مهم علمي بود  است. آننیشیابور در زمان عطار و پیش از آن

، بیست و  . به باد 551های ایر نقل كرد  اسیت فقط در حمله ززها به نیشابور در سالا

فقط  اگوید اینهرود. ابن اایر ميشود و هفت كتابخانه به زارت ميپنج مدرسه رراب مي

های آن قابل آن امکان داشت؛ در حالي كه رسارت هایي است كه ذكرای از ررابينمونه

های چنین شییهر ، در كتابخانه(. پا قطاا045ً-007م: 0383شییمارش نیسییت )ابن اایر، 

د وی كساني مانن آاار بزرگاني مانند ریام در دسیترک بود  و با توجه به شیهرت ،مهمي

 اند.عطار آن را دید 

د و انگاهي دربار  آن برري تردید كرد  رباعیاتي كه به ریام منسییوب اسییت اگرچه

اند اما انتساب برري رباعیات به اصییل را از زیر آن دشیوار دانسیته تشیخیص رباعیات

دمه مق :ریام نزدیک به یقین اسیت، مال دو رباعیي كه در مرصادالاباد آمد  است )ر.ک.

آید در این ربیاعیات كه از آن بوی اعترا  ميي از (. برر0783 رییام، فروزي و زني،
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كه از زبان دیوانگان گفته است هایي گستاريعطار برای برري از  ةذهن و اندیشیه آماد

 تأایر نبود  است. بي

 :  مالاً

 زندشمي آفرین ،عقل كه اسیییت جامي

 لطیف جییام چنین دهر گییركییوز  اییین
 

 زندشمي جبین بر مهر ز بوسیییه صییید 

 زنییدشمي زمین بییر بییاز و سییییازدمیي

        (37: 0780 ریام،)                              
 

 یا

 ای كییامییدن و رفتن مییاسییییتدر دایر 

 كا دم نزنید دمي در این ماني راسیییت

 

 پیداسیییت نهییایت نییه بییدایییت نیه را او 

 كجاسیییت  به رفتن و كجا از آمدن كاین

 (87)همان،                                       

 یا

 دارنیید  چو تركیییب طبییای  آراسییییت

 گر نیک آمد شیییکسیییتن از بهر چه بود

 

 از بهر چیه اوفکنیدش انیدر كم و كاسیییت 

 ور نییک نیامد این صیییور عیب كراسیییت

 (87 و 82: 0780 )ریام،                       

نابینا یا گشییته ریام را سییر ،این همان دو رباعیي اسییت كه نجم رازی بر اسییاک آن

هری و د بیچار  فلسفي و»كند داند و به نوعي او را تکفیر ميگشیته ميجزو نابینایان گم

گشیته و یکي از فریلا كه به نزد ایشان به فرل و حکمت و ه و گمطبایاي ... سیرگشیت

در تیه ضلالت او  كیاسیت ماروف و مشهور است و آن عمر ریام است از زایت حیرت

 (.72: 0700)نجم رازی، « گفت و اظهار نابینایي كرد بایديها مرا جنا این بیت

 

 سنادق اااباض ان ستان د دب ابااب دساننه رفبانش

ر شار د راو ریام نیست و ش،مستقیم به دستگا  آفرینعترا  مسیتقیم یا زیرسیابقه ا

اترضییان به آسییمان و فلک شییود. اما اعترا  بسیییاری از مدیگران كم و بیش دید  مي

داند كه او را در زنجیر گرفتار مي« رط ترسا»از « كوروتر»چنانکه راقاني فلک را است؛ 
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كند ساد اعترا  رویش را متوجه چرخ مي( یا مساود 03: 0758كرد  اسیت )راقاني، 

(. در دیوان سنایي نیز 71: 0704)مساود ساد، « چو آسیا ردم بسیورت گردش چرخِر »

 د:گویتوجیه گناهان رویش و تبر ه رود مي ای هست كه پا از مقدماتي برایقطاه

 توسیییت از فتنه گویم راسیییت ریدایا

 

 چییخیییییدن یییاردنییمییي كییا ولیییییکیین 

 (0188: 0702 سنایي،)                         

 پنج بیت از این قطاة شیییش بیتي در یک قطاه گونة نود بیتي در دیوان ناصیییررسیییرو

با توجه به زهد ( كه 700تا: شیود )ناصررسرو، بيتصیحی  نصیرالله تقوی نیز دید  مي

 نماید كه نسبت آن به وی درست باشد.ناصررسرو باید مي

 به دیگران هم نسبتهای گستاري در برابر رداوند و اعترا  صری  به او را نمونه

نقل كرد  اسیییت. وی تاریخي ها را از متون . هلموت ریتر برري از این داسیییتاناندداد 

  دهد و از ابن مقفّ  .( نسبت مي 028بن صفوان )مقتول ای را به جهم سیخنان گستارانه

 داند:یت زیر را از ابن راوندی ملحد ميكند و ب .( نیز مطالبي را نقل مي042تول )مق

 مهُ عففی فففتُففری مَففالففوَ  مففب بففیفف َ سفففّ فقُ
 

َففقَ   طلَففالفف َفف یّفف  بَفف رانُک ففه سفففَففمَففسفففّ
 

رود را پیوسیییته در  ان توحیدی نیز سیییخناني دارد كهگوید ابوحیّمي ،همچنینوی 

داند كه رطاب به رداوند مارّی مي ازیر را نیز از ابوالالابیند. وی بیت جنا با ردا مي

 گوید:مي

 تَعَمَّفف ا الف ُّف و    قفتففل  عَف  نُفهفیففبُ وَ

 

 مَففلَففکَففی     هففاََل فََفب ففف فف اَن ففب بَفعَفت ففبَ وَ 

    (247-241: 0784)ریتر،                       

ای از سیابقه اعترا ، گسیتاري و شک و تردید نسبت به رداوند است اینها نمونه

  مروری شود. حال اگر دوبار، كم و بیش در متون دید  ميكه قبل از عطار و در عصر او

خن این سهای مردمان روزگار عطار بیندازیم شاید ها و رنجبه اوضاع سیاسي و آشفتگي

كه دیدن این حوادث ناگوار نارودآگا  شیییک و تردیدی در فکر و اندیشیییه عطار پدید 

 آورد  است دور از ذهن نباشد.
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 انعتن  ببعسنب پباشن  ب پب ر ن  اب ااداشق ارنب

های روحي و رواني و شیخصییت حساک عطار، اوضاع نابسامان روزگار وی بجز زمینه

و صوفي كه رضا و تسلیم باید اساک اعتقاد او باشد،  از عواملي است كه از عطارِ عارف

انسیاني ماتر  و حتي گسیتاخ سیارته است كه برای رهایي رویش از ملامت مردم و 

رود را از زبان دیوانگان مطرح آرامش دروني و وجدان رویش، اعترا   مخصیییوصیییاً

های سیید  شییشییم كه همزمان با ایام نوجواني و كند. اوضییاع پریشییان و آشییفتة میانهمي

چنان باعث رنج و فقر مردم شد  است كه روح و روان او را بسیار آزرد  جواني اوست 

 است.

 ةعراق و رراسان را آشوب و ناامني و قحط و زلا فراگرفته بود. محاصر ،در این ایام

 متزلزل شود وی ب داد به وسییله سلطان محمد سبب شد  بود كه قدرت حکومت مركز

حاكم شییود.  ،ط یان كند و ناامني بر بسیییاری از بلاد اسییلامي ،ایهركسیي در هر گوشییه

 ةسر برد  بود با حمله رراسیان نیز كه در دوران سینجر سیلجوقي مدتي را در آرامش ب

 وض  نابسامان و پریشاني پیدا كرد  بود.  ،ززها و اسارت سنجر به دست آنان

 یکي ،به نیشابور حمله كردند و محمدبن یحیي ،551در سال  ززها ،ابن اایر ةبه گفت

را به همرا  سییي هزار تن از نیشییابوریان كشییتند و حکومت سیینجر  ،از فقهای شییافاي

از  و قحطي بزرگي در سرزمین رراسان ،قدرتي برای مقابله نداشیت. به دنبال این وقای 

گوید جاسییت كه عطار ميین( هم045-007م: 0383)ابن اایر، پدید آمد  ،جمله نیشییابور

 .«نان :گفتندمردند و ميرلق مي»

هجری، حملیه اسیییماعیلیان به  552بزرم در سیییال  ةحوادث دیگری مایل زلزلی

شدت پریشاني احوال افزود  بود. ابن  های رراسان و كشتار فراوان آنان نیز برسیرزمین

حج و قتل های قافلهی از درگذشت سنجر، حمله به هجر 552ل اایر از جمله وقای  سیا

هد كه هر د، تصییاویری را نشان ميبا شیرح جز یات ،كند و گا و زارت آنان نیز یاد مي

گرسنگي و قحطي چنان  ،كند )همانجا(. به دنبال این حوادثانسیاني را سخت متأار مي
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ها هم ردم علاو  بر چهارپایان به انسانآورد كه مر مردم در سیرزمین رراسیان فشار ميب

که بنا به نقل ابن اایر یکي از طباران نیشیییابور یکي از علویان را كردنید، چناننمي رحم

مردم طباخ را كشتند  ،شیدن كار اوو به مردم فرورت و پا از برملا كشیت و طبخ كرد

 )همانجا(. 

، زد و رورد 552ل دوبار  ززها و كشیییت و كشیییتار فراوان در سیییا ةعلاو  بر فتن

ها و مدارک بسیاری  شدن بسیاری از آنان، رانهكشته و 554 ها و علویان در سالشافاي

، ابتدا علویان در این زد و روردها ،این مورخ مشیییهور ةنیز در آتش سیییورت. به گفت

 ها )ظاهراً ؛ سپا شافايها را كشتند و آنان را از نیشابور بیرون راندندبسییاری از شافاي

ردند و مدارک را رراب كردند و به اماكن روی ك، زیاد ها( در انتقامهمدسییتي حنبلي با

لاد اسییلامي فراگیر شیید  بود و ها كه در بارت فراوان وارد كردند. این فتنهدیگر نیز رسیی

 رنج و مصیبت مردم شد  بود.  ةمای ،ها ادامه داشتسال

ة زهد تواند در ذهن و اندیشیه عطار تأایر گذاشته باشد و با همة این حوادث ميهم

سییاز راررار ذهن و نوعي شییک و تردید در اندیشییه او شیید  باشیید. ینهو عرفان، زم

« القلموعمرف»بان كسییاني اسییت كه باصییطلاح بهترین را  برای بیان آن، نقل از ز ،بنابراین

دیوانگان در گفتن هر حرفي و هر اعتراضي آزادند  ،هستند و حرجي بر آنها نیست. آری

، بنابراین .و از گسییتاري باكي ندارند و تکلیفي بر آنها نیسییت. نقل كفر هم كفر نیسییت

 زبان و احیاناًكرد و با این شیییو  از طان و زرم توان از زبان آنان هر سییخني را بیانمي

 تکفیر رهایي یافت. 

هست گستاري در آن حررت »ان این است كه آیا سؤال یکي از مرز ،الطیردر منطق

 پاسخ هدهد چنین است:« رواا

 بود اهیلییییّیت كییه را هیركیا گیفییت

 رواسییییت را او گسیییتییاریي كنیید گر

 

 بیییود الیییوهیییییّییت سیییییرّ میییحیییرم 

 پییادشییییاسییییت رازدار دایییم كییه زان

    (210: 0737 )عطار،                            
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ای است كه ممکن است در حین رواندن روانند سازی ذهني برای ها نوعي زمینهاین

 ها را با نوع تفکر یک عارف در تاار  بیند.ار عطار متحیرّ شود و این گستاريآا

هلموت ریتر ماتقد اسیت بسییاری از این حکایات از تخیل ادبي سییرچشمه گرفته 

 كرد  اسییت و شییاعر افکاری را كه رود جرأت اظهار آنها را ندارد از قول دیوانگان نقل

الله در  وید این لحن گسیییتارانه برای اولیااگاسیییت. وی همچنین در جای دیگری مي

( اما از سییویي 252-245: 0784حالت انا با ردا جایز شییمرد  شیید  اسییت )ریتر، 

ون و مشییکلات های درهر آاار عطار كه تصییویری از كشییمکشهرچند این همه در ظا»

ها در مطاوی آاار وی و رودآگا  آننارنا دارد اما حریییور روحي اوسیییت، نمودی كم

ي ز  اصلها، حاكي از تأایر آنان در جان عطار اسیت و نیز انگیها و تمایلضیمن حکایت

 اسي چون او راسیتیزی كه راطر انسیان حسبرانگیزِ ایمانشیک و مسیا ل لاینحلِ شیبهه

ایمان و كرد  اسیت. پریشیان راطری حاصیل از تقابل شک و پریشیان و مریطرب مي

امکان طرح آشییکار آنها در بافت فرهنگي جاماه، جدال ضییطراب روحي ناشییي از عدما

بایست راهي برای طرح كرد  است كه ميسیوزی را در وجود عطار برپا ميآرامشذهنيِ 

، پورنامداریانب و گزند رواني آن را تحمل كند )و ظهور پیدا كند تا جان او بتواند آسییی

0734 :5.) 

های دیوانگان در آاار عطار این اسیییت كه این یف داسیییتانظر یهیانکتیهیکي از 

اسخ و عطار پ یابندشکایت رویش، پاسخي از جایي نمي ماترضان پا از طرح سؤال یا

دهد و داسییتان در نیمه را  و ای اینگونه سییخنان به روانند  نميای برعارفانه یا حکیمانه

میز را آ، دلیل این سخنان گا  كفرفقط ، عطار گا  و بیگا . به علاو ،یابدطرفه پایان ميیک

 داند.احساک صمیمیت دیوانگان با ردا مي

ني را دید در سییلسییله و چون ما  شییبلي( به بیمارسییتاني شیید، جوا) یک بار»... 

قت  كه و در وقت سحر ،بینم، از بهر رداشبلي را گفت: تو را مردی روشن ميتافت. مي

بیا او بگوی كیه: از ران و مانم برآوردی و مرا در جهان آوار  كردی و از  ،دسیییخن بوَ
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رویش و پیوندم بیگانه كردی و در زربت اندارتي و گرسینه و برهنه دست بازداشتي و 

عقلم ببردی و در زنجیر و بند گرانم كشییدی و رسوای رلقم گردانیدی، جز دوستي تو 

ی اچون شبلي بر در رسید جوان آواز داد كه چه گناهي دارما اگر وقت آمد دستي برنه، 

 (.088: 0738)عطار، « ر كندشیخ زنهار تا هیچ نگویي كه بت

 نامه با گستاري بیشتری آمد  است: در مصیبتاین داستان 

 مرا سییییازیمي چییه گویم را تو گییر

 دهییيمییي نییانییي نییه جییامییه مییرا نییه

 جییایگییا  این گرسییینییه بییاشیییم چنیید

 

 میییرا انیییدازی دییییگیییر بیییلیییای در 

 دهيمیي جییانیي چیو نییدهیي چیرا نییان

 رییوا  وام جییایییي ز نییان نییداری گییر

    (88: 0780 عطار،)                             

داسییتان زیر نیز وصییف حال مردم نیشییابور در دوران آشییوب اسییت كه عطار رود 

 شاهد آن بود  است: 

 ناگهان قحطي مصیییر انییدر ریاسیییت

 بود مییرد  هییم بیر ریلیقِ ر  جیمیلییة

 بییدییید آن چون ایدییوانییه قرییییا از

 دییین و دنیییییا دارنیید  ای گییفییت

 

 نییان گییفییتیینییدمییي و مییردنییدمییي رییلییق 

 بییود رییورد مییي را مییرد  زنیید ، نیییییم

 پییدییید نییان نییامیید و مردنییدمیي ریلیق

 آفییرییین كییمییتییر رزق، نییداری چییون

    (218: 0737 عطار،)                            

 ةكند و آن اندیشیییحکایت ميک كشیییمکش دروني دیگر نیز چنین داسیییتاني از ی

و  یان، آن را پذیرفته استمانند بسییاری از صوف ،جبرگرایانه اشیاری اسیت كه عطار نیز

ها را به ردا نسیبت دهد و بگوید كه اگر كسي در برابر رواهد همه این سیختيحالا مي

 آن ناسپاسي كند گرفتار وض  بدتری رواهد شد. 

م ناداری و زرا  دیوانگان، تبایض و فقر و موضییوع اعت ،هادر بیشییتر این داسییتان

ور با زر و زی که وقتي یکي از این دیوانگان زلامان آراسته و همرا نان داشتن است. چنان

پوش ند  رداسییت در فقر و مسییکنت و  ند بیند و رود را كه بعمید رراسییان را مي
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« یاموز از عمیدبند  پروردن ب»گوید: كنید و رطیاب به رداوند ميییابید، نگیاهي ميمي

 (.218: 0737)عطار، 

 :گوید كهعطار در توجیه این سخنان مي

 دیییوانییگییان گسیییتییارییي بییود رییوش

 

 پروانگییان چییون سیییوزنییدمیي ریوییش 

                           (همانجا)                                         

 :كه نامه نیز مي گویدو در مصیبت

 اسیییت آمد  تکلیف ،شیییرع را عاقلان

 

 اسیییت آمد  تشیییریف ،عشیییق را بیدلان 

                           (740: 0780 عطار،)                            

آمیز گستارانه كه كمتر كسي جرأت بیان آن را داشته های اعترا این گونه داسیتان

 .  كم نیست ،است در آاار عطار

گریسیییت، مردی او را دلداری داد و گفت دیوانة دیگری از شیییدت گرسییینگي مي

« روزی تو هم تواند داد او»ها را بدون سییتون بر پای دارد تواند آسییمانرداوندی كه مي

ی كاش رداوند برای اسییتحکام گوید اشییورید  حال تأمل برانگیز اسییت. ميپاسییخ این 

 داد. اد اما بدون دردسر ناني به من مينهها صد ستون ميآسمان

 كنون نییانم و بییایییدمیي ریورش نییان

 

 سییییتییونبییي آسییییمییان دانییم چییه میین 

                           (702: 0780 عطار،)                            

 ونَکیَ أن  رَُ ال َ کادَ»یا « هُلَ عادَلا مَ هُلَ عاشَلا مَ   مَ»اینها بیانگر یک حقیقت اسیییت كه 

   مدعاست:ان زیر شاهد روشني بر این داست«. راً  کُ

هیا نمیاز را ترک كرد  بود دوبار  در حال نماز دیدند به او دیوانیه ای را كیه میدت

 گزاری.مي گفتند گویا امروز از ردا رشنود و راضي هستي كه نماز

 شییییر چو بودم گرسییینییه آری: گفییت

 نییمییاز نیییییکییو او پیییییش گییزارممییي
 

 سییییر اسییییت كرد  حق امروز مرا چون 

 سییییاز كرد نییکویي مین بییا او كییه زان
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 «بارد از این شیو  سخنعشق مي»گوید: دارد و ميپاسخ او عطار را به شگفتي وامي

 (.  745و  744: 0780)عطار، 

د. مردی از یکي از رسبه حد اعلای رود ميها ن كفرگویيدیگری نیز ایدر داسیتان 

ام و گوید د  روز اسیت گرسنها آن مجنون ميپرسید آرزوی تو چیسیتاین مجانین مي

كه  گوید دل روش داره انداز  این د  روز اسیییت، مرد ميآرزوی من روردن زیذایي ب

آهسیته باش و صدایت را بلند مکن  :گویدآورم. دیوانه مياكنون برای تو نان و حلوا مي

 چون اگر ردا بشنود

 آوری نییانییم كییه نییگییذارد هیییییچ

 

 آوری جییانییم بییه تییا گییوییید لیییییک 

                           (083: 0780 عطار،)                            

 .توان دیدها را ميدر داستان زیر نیز همان گستاري

 رواسیییت گرد  یک ایدیوانه یکي آن

 حییالشیییورییید  ای گفییت مجنون مرد

 ایمییرد  سیییو هییر ز زییز وقییت بییود

 

 رییداسییییت كییار این برگمبي من گفییت 

 سییییال قییحییط آزمییودم را رییدا میین

 ایگییرد  نیییییازیبییي از نییداد او و

                           (747: 0780 عطار،)                            

نامه كم نیست، تا جایي كه در مصیبت های گسیتارانه مخصیوصاًتاداد این داسیتان

آید و از ردا تنها به ز رواسیییتیه و آرزوهیای رود كوتا  ميحتي وقتي یکي از اینیان ا

شیینید  اسییت دسییتار كه بر بام ویرانه صییدای او را مي مردی ،شییودی راضییي ميدسیتار

شود و آن را به سوی بام پرت كند. مجنون ناامید ميای را به سوی او پرتاب ميفرسیود 

 :گویدكند و ميمي

 نهد سیییر بر چون دیوانیه من چو این

 

 نییهیید در تییا اییین د  را جییبییر یییییلییت 

                           (742: 0780 عطار،)                            

كشد و این ، موضوع دیوانگي را پیش ميصرفاً ،هانبال بیشتر این گستاريعطار به د

 :كه
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 بود روش را دیوانگییان سیییخین ایین

 

 بییود آتییش و گییرمییي را عییاشییییقییان 

                           (همان)                                           

 :گویدموضوع، ميو برای توجیه این 

 وارگسیییتاخ سیییخن یک كان بود گیه

 

 از بسیییي طییاعییت فییزون آییید بییه كییار 

                           (همانجا)                                         

گا  به حکمت الهي و این كه ممکن اسییت در ورای این موضییوع مسیییأله اما هیچ

 كند.تری باشد اشار  نميمهم

 دری ببنییدد حییکییمییت بییه ار رییدای

 

 دیییگییری كییرم و فرییییل ز گشییییاییید 

                          (88: 0753 سادی،)                           

 ها و راررارهای فکری با اسییاک تفکرگونه اندیشییهاسییت كه باید گفت ایناینج

تردید  ،رداوند «ةحکمت بال »توان در داند و نميمي« نظام احسیین»عرفاني كه جهان را 

روا داشیت سیازگاری ندارد. به همین دلیل اسیت كه باید گفت چنین نگرشي نه تنها با 

ی هاان تفاوتي ندارد بلکه گاهي پرراشنگرش ابوالالیا و ابن راونیدی و رییام و دیگر

 تر است. تر و زیركانهدیوانگان عطار بسیار جسورانه

 

 ددناتق دادسنه ارنب ب پببان اااصندد

پروین اعتصامي « گر  گشای»توان با داسیتان این ماجراهای جسیورانه را ميم از هر كدا

كا به انداز  پروین اعتصامي به این بین شاعران پا از عطار شاید هیچ مقایسه كرد. در

موضییوع توجه نکرد  باشیید اما نگرش او به دیوانگان با عطار بسیییار متفاوت اسییت. او 

به  آورد و صیییرفاًن دلایلي عقلي و مقبول ميدیوانگابرای هرییک از كارها و سیییخنان 

 كند: موضوع دیوانگي بسند  نمي

 فییلییان ای رییوانییي دیییوانییه مییرا تییو

 بود دیوانییه من چو عییاقییل هر كییه گر

 یییافییتیینیید را مییدعییا كییاییین عییارفییان

 عییاقییلییان از تییرمعییاقییل میین لیییییک 

 بییود فیرزانییه و عییاقییل بیا جیهییان در

 یییافتنیید را رییدا رود از شییییدنیید گیم
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 جلییال انییدر جلییال بییینم هیمیي مین

 

 ریییال و وهم بیجز بییینیيمیي چییه تیو

                          (041: 0757 اعتصامي،)                       

 مردی مفلا وپیر»ابتدا مانند عطار از گسییتاري « گر  گشییای»پروین در داسییتان 

« روزگاری داشییت ناهموار و سییخت»گوید كه ( سییخن مي200)همان، « برگشییته بخت

ه در ، پیوسییته باو برای یافتن زذا و لباک برای فرزندان برهنه و بیمار رویش .)همانجا(

ین كه مردی دو كرد تا ا، پیش هر كا و ناكا دراز ميرفت و دسییترانه این و آن مي

های زندگي رویش در ریال رود با آن بسیاری از گر مرد دهد و پیرجام گندم به او مي

 :رواهد كه گر  از كار او بگشاید امااز ردا مي گشاید. او پیوستهرا مي

 انییگیییییختییه فسییییاد گییفییتییارش دییید

 

 ریییخییتییه گیینییدم بییگشییییود  گییر  وان 

                           (202 همان،)                                    

كند و گسیییتارانه به و بوی دیوانگان عطار را پیدا مي اینجیا سیییخنان آن گدا رنا

 :گویدرداوند مي

 بییارییتییي رییدایییي نییرد هییاسییییال

 د  و شییهر ردای ای اسییت كار چه این

 را كییار دادم تو دسییییت بییر كییه تییا

 عزیز یییار ای گییفییتم كییي را تیو مین

 رییدای ای گیفیتم كییه كیردم ابیلیهیي

 گشیییود نیییارسیییتي چیون را گیر  آن

 نییمییط زییین نییدیییدم رییداونییدی میین

 

 نشیییینییارییتییي گییر  زان را گییر  اییین 

 گییر  زان را گییر  اییین بییود هییافییرق

 را بیییییمییار بییگییذاشییییتییي نییاشییییتییا

 بریز را گنییدم و بگشییییای گیر  كییایین

 بییرگشییییای را گییر  اییین تییوانییي گییر

 بود چییه دییگر بیگشیییودنییت گیر  ایین

 زییلط هییم آن و بییگشیییودی گییر  یییک

                          (207 و 202 همان،)                           

 :توان دید؛ مالاًعطار ميهای دیوانگان شبیه این سخنان را در بسیاری از داستان

 بیقرار جییاني و اسییییت بود  دلي بیي

 هیچکا نییدانیید میي گیر رییدا كییای

 همییه دانییي تییو كییه دانییم ایین بییاری
 

 زار زار گییفییتییي و آوردی بییر سییییر 

 نییفییا هییر در ایكییرد  میین بییا آنییچییه

 همییه بیتیوانیي كییه چیییزی بیکین پیا
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 :یا دیگری رطاب به رداوند مي گوید

 دهییيمییي نییانییي نییه جییامییه مییرا نییه

 جییایگییا  این گرسییینییه بییاشیییم چنیید

 

 دهيمیي جییانیي چیو نییدهیي چیرا نییان 

 رییوا  وام جییایییي ز نییان نییداری گییر

                           (088: 0780 عطار،)                            

 توان یافت. اماین نميهای عطار و این داسیییتان پرو، تفاوتي بین داسیییتانتیا اینجا

عطار در ادامه داستان است. دیدیم كه عطار برای توجیه  تفاوت اسیاسیي بینش پروین و

این سخنان چیزی جز دیوانگي و احساک صمیمیت بین دیوانگان و ردا حرف دیگری 

توامان زند كه حکمت و رحمت ای رقم ميا پروین ادامه داسیییتان را به گونهامی ،نیدارد

شود و های رویش پشیمان ميدهد و مرد تهیدست از همه گستاري رداوندی را نشیان

 كند. برد و به نوعي توبه ميبه راز بازشدن گر  كیسه گندم پي مي

شي نگر ،توان بخوبي مشاهد  كرد. اولتفاوت دو نوع نگرش به هسیتي را مي ،اینجا

ن آشییمار تنگدسییتان در های بيهسییت از رداسییت و پاسییخي برای پرسییش كه هرچه

دهد ، نگرشیي كه نشان ميدوم در برابر آن تسیلیم و راموش بود؛ توان یافت و بایدنمي

برای هر پرسییشییي پاسییخي حکیمانه  دهد وحکمت انجام نميرداوند هیچ كاری را بي

 توان یافت.مي

به امید این كه شیییاید بتواند بیند ة آرزوهای رویش را بربادرفته ميمرد كیه همیپیر

ای زر كیسیییه ،افتد اما به جای گندمآوری كند به را  ميا دوبار  جم ته رهای ریخگندم

ود شهای رویش پشیمان ميداند و از گسییتارية رداوند ميیابد، بنابراین آن را هدیمي

 گوید: و رطاب به رداوند مي

 اسیییتا رحمتي آیید تو كز بلیایي هر

 ایبود  برتر انییدیشییییه ز بسیییي تییو

 

 اسییییت دولتي آن دهي فقری را كییه هر 

 ایفرمود  رود اسییییت فیرمییان هیرچییه

                          (207: همان اعتصامي،)                        
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داند و فقر رویش را راهي برای ای ميمشیییت الهي را برتر از هر اندیشییه او سییپا

 داند: بردن به حق و رسیدن به رداوند ميپي 

 فکنیید زان قریییایم پسیییتي این انییدر

 نیییییاز روی داشییییتییم مییردم بییه میین

 دهییي زر تییا ریییخییتییي را گیینییدمییم

 هوش و عقل و فکر نیسییت پروین تو در

 

 بیلنیید ریوانیم را تیو جیوییم را تیو تییا 

 بییاز بود حق درِ شییییب و روز گیرچییه

 دهییي گییوهییر تییا كییه بییردی امرشیییتییه

 جوش ز افتییدنییمییي حییق دیییا نییه ور

                          (207: 0757 اعتصامي،)                       

 

 ااي ق

و از تقادی اهای انسي است كه داستانترین شاعران عارف ادب فارعطار یکي از برجسته

، اما از میان این پیایگیان، در آاار او اهمیت فراواني یافته اسیییتزبیان دیوانگیان و دون

جسییتگي راصییي دارد. سییخنان ردا بر ها، ماجرای گسییتاري دیوانگان در برابرداسییتان

رود. در این زمینه باید به دو دیدگا  شییرع و عرف كفر به شییمار ميای كه از گسییتارانه

 نکته توجه كرد:

بان فرودستان و دیوانگان بیان ای كه عطار از زاول این كه چنین سیخنان گستارانه 

سییت كه ذهن او را پیوسییته درگیر های دروني اوهای ذهني و اندیشییه، وسییوسییهكندمي

علت بیان چنین سیخناني را از نظر فکری باید در نگرش كلامي اشاری كرد  اسیت. مي

وضییاع آشییفته روزگار او، اجتماعي نیز ا-د و از نظر دیدگا  سیییاسییياو جسییتجو كر

ها شیید  و عطار آن را در هایي كه سییبب مرم بسیییاری از انسییانها و قحطينابسییاماني

این نوع سخنان در كلام عطار وجود شاهد بود  است؛ عامل دیگر ظهور  ةنوجواني با هم

 است.

نکته دوم این كه همان گونه كه رند شخصیت واقاي و پنهان حافظ است، عطار نیز 

شیخصییت رود را پشیت دیوانگان پنهان كرد  اسیت تا هم این سیخنان شیط  گونه و 
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كرد  باشیید و از تکفیر امان یابد، هم تناقض دروني رویش « نقلِ كفر» كفرآمیز را ظاهراً

بیند و هرچه آن رسرو كند ة هستي را زیبا ميهم حل كرد  باشید. زیرا عارف قاعدتاًرا 

های روزگار رویش و درد و رنج و ، اما عطار برای نابسییامانيدر نظرش شیییرین اسییت

 یابد.ي و گرسنگي مردم پاسخ مناسبي نميسخت

ه ان بپا از عطار، از میان شییاعران ادب فارسییي، پروین اعتصییامي كه بیش از دیگر

 ای عطارگونه برگزید  استكرد  اسیت، گاهي در این را  شیو  موضیوع دیوانگان توجه

های دیوانگان پاسیخي جز احسییاک دوستي ندارد، اما بررلاف عطار كه برای گسیتاري

د را قان  موحّ  ةكند تا رواننده بالاتر از فهم بشیر است مطرح ميحکمت رداوندی را ك

  بدسازد و راهي به سوی او بیا
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