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Abstract  
One of the most important theological debates is the issue of scientific Qaza and 
Qadar (Divine Decree and Predestination) and its incompatibility with Bada’ 
(alteration in the divine will). Some popular scholars believe that there will 
never be a change in God's Qaza and Qadar because they consider this to be 
contrary to God's knowledge. In contrast to this group, the Imamiyyah believe in 
the change of God's Qaza and Qadar, because according to them, Qaza and 
Qadar are of two types: Absolute Qaza and Qadar; Conditional Qaza and Qadar; 
therefore, what the Imamiyyah believes in is the conditional Qaza and Qadar by 
God, which is also compatible with the doctrine of Bada’ or change of 
predestination. Since there is a difference of opinion among Muslim theologians 
about the doctrine of Bada and its connection with God's Qaza and Qadar, 
therefore, in this article, the views of the parties (Fariqain) on this issue have 
been examined. The method of this research is descriptive-analytical, and based 
on it, it has been shown that the approach of Sunni scholars to this issue is not 
the same. Some of them, emphasizing the literal meaning of Bada’, consider it 
opposite to Qaza and Qadar, and another group of Sunni scholars, such as the 
Imamiyyah, divide Qaza and Qadar into two absolute and conditional types. 
Based on this point of view, it should occur in the conditional part and there is 
evidence for it in the verses and hadiths. 
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 نیقیارتباط قضا و قدر با بداء از نگاه فر

   یخدادا دیسع
 یمدرسا یدکتار یقام. و دانشاجو هیاحوزه علم 4دانش آموخته سطح 

 رانیتهران ، ا ،یمعارف  دانشگاه علامه طباطبائ
  

  یچرات ییرضا یمحمد عل
حاوزه  4.و دانش آموختاه ساطح  هیاستاد گروه فقه و اصول حوزه علم

 رانیقم، ا هیعلم
  

  یقراباغ یمجتب
(، فقاه و حقاوق اساتاد یقم)دکتار هیاحوزه علم 4دانش آموخته سطح 

 حوزه قم ، تهران یسطوح عال
 

 رانیه تهران، تهران ، ادانشگا اتیاله یدکتر محمدپور دیسع

 چکیده 
قضا و قدر علمی و ناسازگاری آن با بداء است. برخی از علمای  مسئلهی کلامی ها بحث نیتر مه یکی از 

، زیرا این امر را با عل  خداوند شود ینمالهی ایجاد قضا و قدر هرگز تغییری در که  بر این باور هستندعامه 

آنان قضا و قدر  ازنظر د به تغییر قضا و قدر الهی هستند، زیراامامیه معتقوه، در مقابل این گر. دانند یممغایر 

بنابراین آنچه امامیه به آن معتقد است، تغییر قضا و ؛ بر دو قس  است: قضا و قدر حتمی؛ قضا و قدر مشروط

در  که ییازآنجایا تغییر سرنوشت نیز سازگار است.  بداءقدر مشروط از جانب خداوند است که با آموزه 

 رو نیازاوجود دارد،  نظر اختلافبین متکلمین مسلمان، درباره آموزه بداء و ارتباط آن با قضا و قدر الهی، 

توصیفی ذ این پژوهش رو،  پرداخته شده است. مسئلهبه بررسی دیدگاه فریقین در این نوشتار حاضر  در

 یکسان نیست. مسئلهی اهل سنت به این است و بر اساس آن نشان داده شده است که رویکرد علما تحلیلی

علمای و گروهی دیگر از  دانند یمآن را در مقابل قضا و قدر  بر معنای لغوی بداء، دیتأکبعضی از آنان با 

بداء  بر مبنای این دیدگاه .کنندقضا و قدر را به دو قس  حتمی و غیر حتمی تقسی  می مانند امامیه اهل سنت

 ی برای آن در آیات و روایات وجود دارد.داتیمؤو رخ دهد  در قس  غیر حتمی

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
 :نویسنده مسئولsaidkhod1368@gmail.com 
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 .ارتباط قضا و قدر با بداء عه،یقضا، قدر، بداء، اهل سنت، شها: کلیدواژه

 مقدمه

مسائل کلامی که سبب اختلاف آراء زیادی در میان فذرق و مذیاهب اسذلامی شذده  ازجمله

 ازقضذاشذد، منظذور  توضذیح داده خواهذد بعذداًکه  گونه هماناست، بحث قضا و قدر است. 

اتقان و قطعیت و منظور از قدر، حد و اندازه است. بر مبنای اصل قضا و قدر، خداونذد علذل 

. از کنذد یمذرا در زمذان معینذی ایجذاد  هذا آنو  داند یمو شرایط و حد و اندازه هر پدیده را 

طرف دیگر، انسان موجذود مختذاری اسذت کذه افعذال خذوب و بذد او سرنوشذتش را تعیذین 

کذه  شود یممطرح  سؤالبر اساس دو اصل قضا و قدر و اختیار انسان، این  جهیدرنت. کنند یم

، چذه ارتبذاطی بذین گرید عبارت بهتغییر کند؟  تواند یماعمال او  واسطه بهآیا سرنوشت انسان 

در  کذه ییازآنجذاقضا و قدر الهی با تغییر سرنوشت انسان که همان بداء است، وجذود دارد؟ 

ی مختلف اسلامی متفاوت است، بر این اسذاس در ها فرقهرویکرد پیروان  سؤالن پاسخ به ای

 این پژوهش به بررسی رویکرد علمای امامیه با متفکرین اهل سنت پرداخته شده است.

تحلیلی و هدف از آن تبیین رویکرد امامیه و اهل سذنت در  –رو، این مقاله توصیفی 

 مورد ارتباط قضا و قدر با بداء است.

ا توجه به اینکه بر مبنای دو اصل قضا و قدر و بذداء شذبهاتی بذرای افذراد ایجذاد شذده ب

 است، بنابراین بررسی ارتباط این دو اصل ضرورت دارد.

 شینه پژوهشپی

 انذد عبارت هذا آنکه برخی از  اند گرفتهدر مورد قضا و قدر و بداء تحقیقات زیادی صورت 

 از:

از « نیصذدرالمتاله دگاهیذاز د اریذو جبر و اخت یاله نیشیرابطه قضا و قدر با عل  پ»مقاله  .۱

لیلا خیدانی که بررسی رابطه قضا و قدر با عل  پیشین الهی اشاره نموده است که تا حدودی 

 به بحث بدا پرداخته است. 

نوشته علی تورانی و لالذه (« )س ینیبداء ازنظر ملاصدرا و امام خم یو بررس نییتب»مقاله  .1
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ی ا اشذارهولی  اند پرداختهررسی و تبیین بدا از دیدگاه ملاصدرا و امام خمینی شعبانی که به ب

 .اند ننمودهبه رابطه آن با قضا و قدر 

از عسگر دیرباز و قاسذ  امجذدیان کذه بذه « قضا و قدر و ارتباط آن با مسئله اختیار»مقاله  .1

 .اند پرداختهبحث سازگاری توحید افعالی با اختیار انسان 

کذه در آن سذید عقیذل میذر « و فخذر نایسذ ابنو قدر و سرنوشت انسان از منظر  قضا»مقاله  .۹

 .اند پرداختهفتاحی و دیگران به بررسی دیدگاه این دو حکی  درباره قضا و قدر 

نوشذته هذادی ترکمنذی کذه در آن « رابطه دعا با قضا و قدر از دیدگاه ابذن عربذی»مقاله   .۸

 ت.به رویکرد ابن عربی اشاره شده اس صرفاً

از احمذد بهشذتی کذه در آن « نقد و بررسی عقذاب و کیفذر در نظذام قضذا و قذدر»مقاله   .۸

 با قضا و قدر و عدل الهی بررسی شده است. ها انسانسازگاری یا ناسازگاری مجازات 

از حسذن « نسبت طینت، قضا و قذدر بذا اختیذار انسذان از دیذدگاه علامذه طباطبذایی»مقاله  .7

 قرار گرفته است. موردتوجهعلامه  مرادی که در آن صرفا رویکرد

نوشذته عطیذه  «دربذاره بذداء« اصذول مذیهب الشذیعه»نقد و بررسی شذبهات کتذاب »مقاله  .۶

نادم که در آن شبهات کتاب اصول میهب الشیعه در مورد بداء  محمدحسنسادات فیض و 

 بررسی شده است.

کذه در آن علذی « واکاوی بداء از دیدگاه فریقین بذا نگذاهی بذه آیذات و روایذات»مقاله  .۴

بذداء را بذر اسذاس آیذات و روایذات تبیذین  مسذئلهاحمد ناصح و دیگران رویکرد فریقین به 

 .اند کرده

از مصذطفی میرزایذی کذه در آن رویکذرد « بداء مسئلهاتفاق امامیه و اهل سنت در »مقاله  .۱0

یذه امامیه درباره بداء بیان شده است و دیدگاه گروهذی از اهذل سذنت کذه مخذالف نظذر امام

 است، نقد شده است.

شهید مطهری که در آن به تبیین دیدگاه امامیه دربذاره قضذا و « انسان و سرنوشت»کتاب  .۱۱

 قدر الهی پرداخته شده است.

مختصر توضذیحی  صورت بهاز جعفر سبحانی که در آن « محاضرات فی الاهیات»کتاب  .۱1

 درباره قضا و قدر و اصل بداء داده شده است.
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له با آثار دیگر در بررسی رویکرد فریقین بذه رابطذه قضذا و قذدر بذا وجه تمایز این مقا 

 بداء است.

 . مفهوم شناسي2

 . مفهوم بداء2-2

. این کلمه اسذ  مصذدر است بودنو مخفی از پنهان  بعدآشکار شدن به معنای بداء در لغت 

شذدن  اننمایذ ن وگشتآشذکار  به معنای« لی من امرک بداء بدا. »باشد یم «ب د و»از ریذشه 

بَذلْ بذدا لَهُذ ْ مذا »شذریفه  یذهآ بداء در (۸۸، ص ۱۹ج ، ق ۱۹۱0إبن منظور، ) .است برای من

، انعام«)اند کرده قبلاً پنهان می چیزی که گشت نمایانها  بلکه برای آن ،کانُوا یخفُْونَ منِْ قَبْلُ

 (۱۴م، ص  ۱۴7۶جرجذذانی، ) اسذذت. شذذدن چیذذزی بذذرای طالذذب آن نمایذذان ایعنذذبذذه م (،1۶

مخفذی بعذد از  جدیذدرأی و تذصمی   آشکار شدنیذا و آشکار شدن  معنای، بداء به نابراینب

وجذود داشذته کذه قصذد تغییذر  رود یمذهنگامی به کذار بداء  دوم معنای. رودکار میشدن به

د. گذاهی بذداء بذذه نمایذتغییذر  شذنبهسه روز به شنبه دومثال قصد خرید در روز  عنوان بهباشد، 

خداونذد بذداء نسذبت بذه  (۸۸، ص ق ۱۹۱0إبذن منظذور، ) شود. استفاده میواب معنذی استص

خذاص خذود کذه از علذ  و اراده امذری و حکمذی را بذا مذذشیت متعال به این معناست که او 

در دهذد کذه  است، به مقصدی غیذر مترقذذب تغییذر شده مخزون و مکنون الهی نشأت گرفته 

اهر ی ظادر لغت به معنبنابراین بداء ؛ تنبوده اس رو آشکا برای هیچ موجودی معلومگیشته 

آگذاه چیذزی از اگر انسان  (17۹، ص ق ۱۹۱1)راغب اصفهانی،  .است زیچ کیکامل  شدن

گوینذد کذه بذر او بذداء بذه  ، میاو تغییذر کنذد یاو آشکار شود و نظر و رأ ایبر بعداًو  نباشد

مسذتلزم تغییذر  چون ،عال جایز نیستخداوند مت ایاین معنا بر به کار بردناست.  آمده وجود

در ذات خداونذد  یدر عل  و اراده خداوند خواهد بود و وجذود تغییذر بذه هذر شذکل و نذوع

 محال است.

ی بذا معنذای لغذوی آن متفذاوت اسذت. گاهبداء در اصطلاح، دارای تعاریفی است که 

جهان  زودرشتیر اتفاقاتخداوند از اول به همه تبیین حقیقت بداء به این صورت است که 

 مجهذول باشذدو  پنهانخداوند  ایبر در ابتدانیست که چیزی  گونهباشد. این می آگاههستی 
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 .باشذد و ادله عقلی می بسیارآیات  و روایات وضوع،این م علت. عل  پیدا نمایدبر آن  و بعداً

 عَلَیذهِ یخفْذی لا اللَّذهَ إِنَّ: »فرمایذده مذیبذارکری  دراین ( قرآن۱ذ  1،: ص  ۱1۴1 ،ی)سبحان

 «نیسذت پنهذان خداونذد بذرای آسذمان و زمذین در زیچ چیهالسَّماءِ،  فِی لا وَ الْأَرْمِ فِی ءٌ یشَ

 .(۸عمران، آل)

و عندنا : »سدینو یدرباره بداء م عهیش دهیدرباره عق عهیبرجسته ش یصدوق از علما خیش

و کذافر و البذراءة منذه أمذس فهذ علمذهیلذ   ءیشذ یفذ ومیذلذه ال بدویمن زع  أن الله عزوجل 

 یکذه امذروز بذرا دیبگو یاگر کس عهی(؛ )به اعتقاد ش۸۴، ص ق ۱1۴۸شیخ صدوق، «)واجبة

کذافر و  یشخصذ نی، چنذدانسذت یآشکار شده است که آن را در گیشته نم یزیخداوند چ

 جستن از او واجب است(. یزاریب

رف خداونذد چیذزی بذر شیخ مفید بداء در مورد خداوند را به این معنا دانسته که از طذ

واقذع  ی عدم احتساب آن و یا ظذنّ غالذب بذرابه معن ،. ظهور بر بندگاندبندگان آشکار گرد

 ،کذه فعذل آن رود یمذخداوند زمانی به کذار بداء در مورد او،  نشدن آن است. طبق دیدگاه

ص ق،  ۱۹۱۴و تحقّق مشروط با انتفاء شرط، منتفی خواهد شذد )مفیذد،  باشدمشروط مقدّر 

 .(۸۸ذ  ۸۸

وجذود  جذوهری تفاوت بداء و درباره بداء این است که بین نسخ مرتضی دیدگاه سید

 بذداء در اسذت امذا متعذدّد نسذخ در منسذوخ و ناسخ زمان که است این تفاوتشان تنها. ندارند

 .(۱۱7 ص ،۱ ج ،، ۱1۴۸ سید مرتضی،) وجود دارد زمانی اتحاد

به معنای ظهور اسذت امّذا بعذداً در علذ   شیخ طوسی بر این باور است که بداء در لغت

بعد از جهل و نیز ظن بعد از جهل استعمال گردیده است. هرگاه لف  بداء به خداوند اضذافه 

اسذت همان نسخ  . استعمال صحیح،تواند داشته باشد میصحیح و غلط ذ  ذ گردد دو استعمال

بذداء در  .ز جهذل اسذتاسذتعمال غلذط همذان علذ  بعذد ا و بذا آن نذدارد تفاوتی گونه یچهو 

گونذه بذدینوجه اطلاق بذداء در ایذن روایذات  .استکار رفته بهروایات به همان معنای اوّل 

گذردد  حکمی بر مکلّفذین ظذاهر می ،به سبب آن ،که وقتی چیزی دلالت بر نسخ نماید است

 .(۹۴۸ ، ص1ج ، ق ۱۹۱۴که قبلاً ظاهر نشده بود )طوسی، 

اسذت کذه باعذث سذنخ نسذخ بداء هذ  مطهری،و  وقشیخ طوسی، شیخ صد بنابر کلام
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تغییذر ایجذاد د و تنهذا در مقذام اثبذات شذو تغییری در مقام ثبذوت در عذال  هسذتی نمذی ایجاد

مربذوط را شیخ مفید نیز بداء  و علت آن، محدود بودن زمان وجود متعلق بداء است. کند یم

 .داند یبه مقام اثبات م

 . مفهوم قضا و قدر2-1

 و نفذوذ کذاری کذه بذر اسذتواری، اسذتحکاماسذت یک اصل صذحیح  به معنایقضا در لغت 

و  مقذدار، انذدازهبه معنای قدر در لغت  .(۴۴، ص ۸، ج ق ۱۹0۹إبن فارس، کند ) دلالت می

کننذذده مقذذدار  ، بیانیرقذذدر و تقذد(. ۸1، ص 1، ج ۱1۶۹سذذبحانی، ) اسذت ارز، هذر چیذذزی

است کذه  یهر عملی یا قول ،قضا ابراین( بن۹1۸، ص ق ۱۹۱1راغب اصفهانی، ) .چیزی است

 ،ارز، هذ قذدر و  اشته باشدند یو تفسیر در آن راه و استوار باشد و تبدیل مستحک ، متقن

لغذوی مشذابه معنذای ، یذاتو روا قضذا و قذدر در آیذاتمعنای اندازه و محدوده اشیاء است. 

معنذای اصذلی   سذه در کلذیطذوربذه خیلی تکرار شده است وواژه قضا در قرآن است.  ها آن

 است.اتقان  و انفاذ ها،آنریشه و اصل لغوی  که کاربرد دارد

 ،یکذی از طذرفین، حکذ  بذیننسبت  نمودنو واجب  حتمی» یمعناقضا در اصطلاح به 

، باشذد یقطعذی م ،اثبذات حقانیذت بذرایقاضی نمودن برای مثال، حک   ،«موضوع و محمول

از  قبذل طذرفین دعذوا،کذذشمکش و اخذتلاف میذذان  اثر برکه  یتزلزلتردید و که  ایگونه به

قضای ذاتی  .۱د؛ بنابراین قضا بر دو قس  است: نمای برطرف می داشته راصدور حک  وجود 

قضای فعلذی کذذه داخذذل  .1کذه بیذرون از عذال  اسذت و در مرتبذه ذات واجب تحقق دارد، 

، همذان علذ  ذاتذذی خداونذذد در عذال  اسذت. بذه دیگذر سذخن، قضای علمی در مقذام ذات

ست و قضذای عینذی، همذان علذ  فعلذی او بذه ا ها متعذال بذه موجذودات پذیش از آفرینش آن

: ق ۱۹۱7)طباطبذایی،  .ها برای خداوند وجود دارد کذه پذس از آفرینش آن استموجودات 

 (1۴۸ذ  1۴1، ص 1ج 

 آن و داده قذرار ایدازهان چیزی هر برای خداوند که است معنا این به اصطلاح قدر در

دو نوع تقدیر الهی در مورد انسان است.  آفریده سنجش و محاسبه گیری،اندازه اساس بر را

حتذی بذا صذدقه یذا دعذا یذا کارهذای  وجذه چیه تقدیر قطعی و محتوم که بهالف. : وجود دارد
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نذد یابذد. مثذال بذرای ایذن نذوع تقذدیر، مذردن انسذان اسذت کذه خداو یتغییذر نم ،خوب و بد

در تقدیر مشروط و معلق که  .ب (1۸)انبیاء  ۱«.چشد هر انسانی طع  مرگ را می»فرماید:  می

تقذدیر ، مثل دشو جایگزین آن می یو تقدیر دیگر یابد تغییر میبرخی شرایط،  صورت نبود

تقذدیر  چذون ،ایذن تقذدیر قطعذی نیسذت .میرد خاصی می زماندر  بیماریکه خداوند بر این

از کذه همذان شذفا شذود قرار داده می اومداوا یا صدقه دادن یا دعا، برای  تدر صور ای تازه

 بنذابراین؛ (1۹۱و  1۹0، ص 1ج ،،  ۱1۶۹ ،ی)سذبحان اسذت.طذول عمذر بیماری و افزایش 

ی تواند هذر زمذان می یتسلطه مطلقه، قدرت گسترده و استمرار و دوام خالق مبنایخداوند بر 

و مقذذدری را  نذذدایجذذاد ک غییذروزی و عمذذر و غیذذره، تبخواهذذد در مقذذدرات انسذان، از ر کذه

 و نوشذته شذده به ثبت رسذیده «الکتاب ام»در  از قبلو هر دو تقدیر  کندجایگزین مقدر قبلی 

 (11۸و  11۸،، ص  ۱17۸ ،ی)سبحان .است

و قذدر دارای دو قسذ   ازقضذا هرکذدامتذوان نتیجذه گرفذت با توجه به این تعاریف می

و قسذ  دوم غیذر حتمذی اسذت کذه  حتمی و غیرقابل تغییذر اسذت ها نآباشند که یکی از  یم

را تغییر داد. مقصود ما در این مقاله قضا   آنو ...  رح  صلهافعالی مانند دعا،  لهیوس بهتوان  یم

 پییرد. ینمگونه تغییری صورت و قدر غیر حتمی است، زیرا در قضا و قدر حتمی هیچ

 منشأ و زمینه بداء

مشیت چون  است،در مشیت خداوندی  ،سوره رعد 1۴آیه  ، با توجه بهبداء خاستگاه و منشأ

بذرای  اتفاقذات و حذوادث همذهدر  زیچ امکان محو و اثبذات همذه کهخداوندی بر این است 

کذه  بسذته نیسذت چنان وجذه چیه باشد و دست خداوند در تحولات و تغییذر به خداوند فراه 

از تفسذیر  . او بعذددانذد یمذداء را همان محو و اثبات ب یهودیان معتقد بودند. علامه طباطبایی

زمذانی  اتفاقذات و حک  محو و اثبات شذامل همذه حذوادث گیردمی جهیآیه، نتاین مفردات 

 ارایقدرت و سذلطه د دارایبیرون از مشیت خداوند نخواهد بود و خداوند  زیچ چیاست و ه

و اعمال  عملکرده این تغییر را در زمین( باید 177ص  ،7ج ق،  ۱۹۱7 ،طباطبایی) .تغییر است

 دیذآ یمذاز آیات و روایذات بذه دسذت  که چناناعمال انسانی  چون ،کرد وجو جستانسانی 
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

 .«قه الموتِکلُّ نفسي ذائِ». ۱
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اجذل معلذق و  مثذل رثابتیغتغییر در مقدرات الهی و ایجاد بداء در امور غیر حتمی و  باعث

کذه دهد ان مینش آیات قرآنیبرخی از  (1۸)مائده،  .شود یمشقاوت انسانی و حتی سعادت 

و امتذی  رخ دهذدتا بداء  شود یم باعث ،مثال عنوان به، عبور از کفر به ایمان و تغییر در باورها

 منذد شذوند.بهذره بذدون عذیاب زنذدگی و ازها شذده بذود، آن را دفذع  تقدیر آن ،که عیاب

 (۴۶)یونس، 

دانذد کذه یمقضا و قدر الهی را نظام سببی و مسببّی حاک  بر جهان منشأ شهید مطهری 

ی ها نشأت گرفته است. او در اثبات سازگاری قضا و قدر الهی با پدیذدهاز عل  و اراده الهی 

قضذا و  دو گونذهانسان و خود اختیار انسذان،  ویژه افعال اختیاری گوناگون در عال  طبیعت به

قضذا و ر او مظذاهر به نظذتمام علل و اسباب  اند.ها فرق گیاشتهقدر را مطرح کرده و بین آن

علل و اسباب مختلف وجود داشته باشد، قضذا و  هراندازهی، ا حادثهقدر الهی است و در هر 

 تنها نذه بنذابراین؛ افعال بشر نیز به انواع اختیارها بسذتگی دارد.. قدرهای گوناگون وجود دارد

 نذد.ک ییسذت، بلکذه آن را تقویذت مقضا و قدر الهی منافی اعتقاد به اختیار انسذان ن اعتقاد به

 جذدا جهذان مسذببّی و سذببی نظذام از الهذی، ازلذی عل  (1۸۸، ص ۱ج ،،  ۱1۸۶، )مطهری

 ایذن کند یم و کرده اقتضا و ایجاب الهی عل . آنچه است این نظام به عل  الهی، عل . نیست

 و مطلذقطور  به گیرد،می تعلّق یا حادثه وقوع به که الهی عل . است نظاماتش همین با جهان

 و علّذت از حادثذه آن صذدور با توجه بذه بلکه نیست، حادثه آن علل و اسباب هب مربوط غیر

 ایجذاب های متفذاوت،خاطر وجود علل و فاعلالهی به ازلی عل  .خود، استخاص  فاعل

 مجبذور فاعذل اثر شعوری، فاعل از شعوری فاعل اثر طبیعی، فاعل از طبیعی فاعل اثر کند یم

 کذه کنذد ینم ایجذاب الهذی عل . شود صادر مختار فاعل از مختار فاعل اثر و مجبور فاعل از

 (۹1۸ذ  ۹1۹ ص ،۱: ج ، ۱1۸۶ مطهری،. )شود صادر بالاجبار فاعل، آن از مختار فاعل اثر

بنابراین بداء نشأت گرفته از آیات و روایات است و چیزی نیست که توسذط شذیعه یذا 

ی الهذی اسذت کذه در مذواردی کذه اه سذنتباشد، بلکه این امر از  آمدهافراد دیگر به وجود 

 شود.مصلحت ایجاب نماید، خداوند تغییراتی را اعمال نموده و در امور بداء حاصل می

 بداء در دیدگاه اهل سنت
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دو دیدگاه در کتب اهل سنت در مورد بداء نسبت به خداوند وجود دارد. صاحبان دیذدگاه 

. صاحبان دیدگاه دوم، اند نمودهتعریف  اول، بداء را قبول داشته و آن را مانند تعریف شیعه،

دیذدگاه دوم را کذه مخذالف و  نجذایاانذد. مذا در بداء را به معنذای لغذوی آن تعریذف نمذوده

 دهی .ی قرار میموردبررسگر به دیدگاه شیعه است، اشکال

 جذایز خذدا بذر بداء که معتقدند شیعه: »کند یم گونه بیانخود این تفسیر رازی در فخر

ولی بعذداً  داشته باشد اعتقاد به چیزی شخص که این است شیعه نزد بداء در یقتحق و است

 ایشذان بذرای و اسذت داشذته، بذوده اعتقذاد چیزی که بدان برخلاف واقعیت که شود آشکار

 «الکْتذابِ أُمُّ عِنْذدَهُ وَ یثبِْتُ وَ یشاءُ ما اللهَُّ یمحُْوا» رعد سوره 1۴ آیه از کلام نمودن این اثبات

خداونذد  علذ  زیرا است، باطل اعتقاد این گوید که یمدر ادامه  رازی فخراند.  نموده فادهاست

 .(۸0، ص ۱۴، ج ق ۱۹10فخر رازی، ) «برد یم سؤالاوست را زیر  ذات لوازم از که

گیذذرد کذذه ایشذذان قائذذل بذذه بذذداء هسذذتند،  یمبذذه شذذیعه اشذذکال  در کلامذذشفخذذر رازی 

لذ  خداونذد اسذت و علذ  خداونذد از لذوازم ذات او که بداء موجذب مغذایرت در ع حالی در

تواند به قضا و قدر برگردد، چون قضذا  یمدر جواب گفت که کلام ایشان  توان یمباشد.  یم

، یعنی بداء با قضا گردد یبرم، پس اشکال ایشان به قضا و قدر ه  گردد یبرمبه عل  خداوند 

 و قدر در تغایر است.

ل سنت است که در مورد بذداء نظذری مخذالف شذیعه معتزلی از دیگر علمای اه خیاط

 بذداء و دارنذد اعتقاد بداء به همگیها  آن: »نویسد یم شیعیان سرزنش در بیان نموده است. او

 حاصذل بذداء بذرایش سذپس دهذد، یم انجذام را کاری که دهد یم خبر خداوند که است این

( ایذن تعریذف شذباهت ۱۹ ، صم ۱۴۸7)خیذاط، ...«. دهذد  ینم انجذام را کذار آن و شود یم

انجذام  بذه خذاطرخواهد انجام شود ولی  یمکاری  ه  آنزیادی با قضا و قدر دارد، چون در 

بنابراین خیاط معتزلی هذ  بذداء ؛ شود یمکند و کار دیگری محقق  یمدادن افعالی تغییر پیدا 

 خداونذد اراده در را حذدوث اینکذه باه  عبدالجبار  داند. قاضی یمرا با قضا و قدر در تغایر 

 سرباز خداوند، عل  در تغییر مستلزم بودنبه خاطر  بداء، پییرفتن از اما داند، یم ر،یپی قابل

تنها ایراد او این است که با عل  خداوند مغذایرت دارد . (11،، ص  ۱1۸۸زریاب، ) زند یم

 تواند به قضا و قدر برگردد. یمکه این کلام نیز مانند سخنان قبل 
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 کتذابش کی دیگر از افرادی است کذه بذه بذداء اشذکال نمذوده اسذت. او درتیمیه یابن 

 بذن زرارة پس دهند ... یم نقص نسبت متعال خداوند به رافضه بزرگان از بسیاری»: گوید یم

 حک  مطلبی بهابتدا  خداوند کهاین و هستند خداوند برای بداء جواز به قائل او امثال و أعین

إبذن تیمیذه، ) کنذد. یم نقذض را قبلذی حکذ  و کذرده اشتباه که شود یم روشن سپس کند یم

بداء در کلام او با قضا و قدر تناقض دارد، زیرا موجذب نقذض در  (1۴۹، ص 1، ج ق ۱۹0۸

 الهذی بنابراین نتیجه کلام إبن تیمیه تغایر بداء با قضا و قذدر استحسذان؛ شود یمعل  خداوند 

 گویذد: یماد وارد کرده اسذت، در ایذن زمینذه ظهیر از دیگر علمای اهل سنت که به بداء ایر

 بذه کذه اسذت ایذن آن نتیجذه و ترویج راآن سباء بن الله عبد و یهود که است افکاری از بداء

 ایذن از تذربلنذد مرتبذه متعذال خداونذد شذأن کذهدرحالی شود، داده  نسیان و جهل نسبت خدا

بن تیمیه، بداء را موجذب نسذبت او نیز مانند إ (۸1: ص ق ۱1۴۸الهی ظهیر، ) ۱است.ها  حرف

داند، به عبارت دیگر بداء با قضذا و قذدر الهذی در تنذاقض  یمدادن جهل و نسیان به خداوند 

 باشد. یمباشد، زیرا تغییر در قضا و قدر به معنای نسبت دادن جهل و تغییر در عل  الهی  یم

رت داشتن بذا علذ  دهد بداء نزد ایشان به معنای مغایدیدگاه علمای اهل سنت نشان می

گردد، زیرا قضا دو قس  بود کذه بذه  یمالهی است که به مغایرت داشتن با قضا و قدر الهی بر

گذردد. اشذکالات مذیکور بذا عقیذده شذیعه و حتذی بذا  یمعل  ذاتی و عل  افعالی خداونذد بر

باشذد. لازم اسذت بذرای روشذن شذدن  یمبذداء، در تعذارم  دربارهدیدگاه دیگر اهل سنت 

که بداء با قضا و قدر الهی و حتی عل  خداوند در تعارم نیست، دیدگاه شذیعه و اینمطلب 

 و اهل سنت موافق با آن بیان شود.

 هنقد این دیدگا. 1-2

و هذیچ آدم عاقذل و دانذائى  رود ینمبه کار به این معنى در مورد خداوند « بداء» بدون شک

شد و سذپس بذا گیشذت زمذان بذر او ممکن نیست احتمال بدهد که مطلبى بر خدا پوشیده با

است و لازمه آن نسبت دادن جهل و  یا آشکار گردد، اصولاً این سخن کفر صریح و زننده

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
 عمذا الله تعذالی والجهذل، النسیان أی[ البداء له یحصل الله إن] سبأ بن الله وعبد الیهود روجها آلتی ايفکار من وکانت». ۱

 .«کبیراً علواً یقولون
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نادانى به ذات پاک خداوند است و ذات او را محل تغییر و حوادث دانستن، حاشا که شذیعه 

 .امامیه چنین احتمالى را درباره ذات مقدس خدا بدهند

، این اسذت کند یو روى آن اصرار و پافشارى م اعتقاد دارد« داءب»آنچه شیعه از معنى 

بذه وقذوع  یا که حادثذه  یکن یکه ما طبق ظواهر علل و اسباب، احساس م شود یکه: بسیار م

بعذداً  که یبه یکى از پیامبران خبر داده شده، درحال یا خواهد پیوست و یا وقوع چنین حادثه

حاصذل شذد، یعنذى آنچذه را « بذداء»  ییگذو ین هنگذام مذآن حادثه واقع نشد، در ای  ینیب یم

خذلاف آن ظذاهر   یپنداشذت یو تحقق آن را قطعى مذ  یدید یم یشدن حسب ظاهر، ما واقع به

 .شد

ریشه و علت اصلى این معنى این است که گاهى آگاهى ما فقط از علل ناقصه است و 

بعد که به فقدان شرط، یا وجود و   یکن یو بر طبق آن قضاوت م  ینیب یو موانع را نم طیشرا

تحقذق یافذت متوجذه ایذن مسذائل   یکذرد یمذ ینیب شیمانع برخورد کردی  و خلاف آنچه پ

 . یشو یم

، «لذوح محفذوظ»کذه بذرخلاف « لذوح محذو و اثبذات»همچنین گذاه پیذامبر یذا امذام از 

 ینذیب شیو بذر اسذاس ایذن آگذاهی امذری را پ ابذدی یو دگرگونی اسذت آگذاهی م رییتغ قابل

اما اراده الهی با توجه به برخورد آن امر با موانعی خاص یا مفقذود شذدن شذرایطش،  کند یم

 .شود یحاصل م« بداء» گونه نیو ا ردیگ یبه پدید آمدن آن امر تعلق نم

 بداء و قضا الهي در روایات

تقسذی   موقذوفغیذر حتمذی یذا و  یذا حتمذی به دو قسذ  محتذوم روایی قضای الهی در منابع

کذه اسذت  محتذومی قضذای گذردد. یذک قسذ ، به دو قس  تقسی  مذیحتمی قضای  .شود می

و  اطذلاع نذدارداز آن  یکسذ چیآن را بذه خذود اختصذاص داده و ه آگاهی ازخداوند متعال 

 آگذاهفرشذتگان و اولیذا را از آن  ،خداوند انبیاو که تحققذش حتمی است قضایی قس  دوم، 

 وقذایعیوقوع از خداونذد انبیا و فرشتگان را که حتمی قضایی است قضای غیر .سذاخته است

مشذیت الهذی بذرخلاف آن  اسذت کذه نیذا و شرطش ده اسذتنمو آگاهصورت مشروط،  به

 آگاهی ازکه  حتمی یازقضا اول قس بداء در که  دهد یمدر این زمینه نشان  روایات .نباشد
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علذ  در ر و دگرگذونی تغییذ آن، لازمذهچون ، افتد اتفاق نمی، اختصاص دارد به خداوندآن 

خداونذذد خبذذر  کذهدوم قضذای حتمذی  قسذ  دربداء  .است یمحال امر د کهباش خداوند می

وقذوع بذداء در  چون، دیآ یپدید نم وقذوع حتمی آن را بذه پیذامبران و فرشذتگان داده است،

بذا وجذوب و غنذای  کذه باشذد یفرشتگان و انبیا م ،خداوند به خود دروغ گفتن یآن به معنا

بنابراین بذداء ( 1۴۸ص  ،۸ج ق،  ۱17۴شیرازی، ) و امر محالی است.ست نیذاتی او سازگار 

 شود نه در نوع اول.ایجاد میدوم قضا، یعنی قضای موقذوف یذا غیرمحتذوم  نوعدر 

 السذلام یهامذام صذادق عل»سذت: ورده ابه نقل از فضیل بن یسار آ عیاشی در تفسیر خود

و بعضی دیگذر، بذر اراده خداونذد  افتند یو رویذدادها حتمذاً اتفاق م فرمذود: بعذضی از امذور

یذا اثبذات و چه را بخواهد محو  چه را بخواهد مقدم و هر هر به این صورت که توقف دارند

یابد، زیرا  سازد. آنچه پیامبران آوردند حتماً تحقق می کس را از آن مطلع نمی هیچو کند  می

 ص ،1ج ، ق ۱1۶0عیاشذی، ) ۱«.دگویذ خذود و ملائکه دروغ نمیبه خذود و نبذی  یتعال یبار

قضذای  نذوعدو  بذارهامذا در سذتدو قسذ  اصذلی قضذای الهذی ا کننده یاناین روایت ب (1۱7

شذده اسذت:  نقل ،کذه بذه سذلیمان مذروزی فرمودنذد السذلام یهمحتوم، روایتی از امام رضذا عل

کذه خداونذد  اسذت علمذذیقس  اول اسذت:  قس : علذ  دو ندفرمود  السلام یهعلیرالمؤمنین ام»

 چذوند، افت می اتفاقعل  حتماً قس  از ده است و این دا آموز،به پیغمبران و فرشتگان خود 

کذذه  است علمیقس  دوم  شود. یپیغمبران و فرشتگان خود نم ،خودباعث تکییب خداوند 

محقذق خواهذذد ن را باز آچذه  هر ی ندارد،و هیچ مخلوقی از آن آگاه باشد یم خداوندنذزد 

 .«کنذد خواهذد محذو و اثبذذات میبو هرچذه را  کنذد ینممحقق خواهد بچه را  و هر سازد یم

السذلام در ایذن روایذت، بذه نذوع دوم  یهعل ( حضذرت علذی۱۹7، ص ۱، ج ق ۱۹07کلینی، )

دانذد، ی محتوم و قضای غیرمحتوم اشاره نموده است. او قس  اول را غیرقابل تغییر میازقضا

شود که امر محالی است اما تغییر در قس  دوم را که علمذی  یما موجب تکییب خداوند زیر

کذه مشذکلی پذیش آیذد، دهد بدون این یمدر اختیار خداوند است و هر چه را بخواهد تغییر 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
 و یشذاء مذا یمحذو و یذذشاء مذذا منهذا یقدم االله عند موقوفة أمور ايمور من و لامحالة؛ کائنة محتومة أمور ايمور، مذن». ۱

 نبیذه ولا نفسذه لایکیب کائنة فذهی الرسذل بذه جائذت ما فأما احداً یعنی الموقوفة، ذلک علی یطلع ل  یشاء، ما منها یثبت

 .«ملائکتذه ولا



 141 | و همکاران  یخدادا

 

 داند.مجاز می

ها نیز بداء را ماننذد معنذای دهد آنکه نشان می شده نقلروایاتی نیز در منابع اهل سنت 

 از کتذابش در کنذی . بخذاریبیان می نجایاکنند. برخی از این روایات را در تعریف میشیعه 

نفذر  سذه: فرمود حضرت آن که کند یم روایت آلهوعلیهاللهخدا صلی رسول از او و رهیابوهر

 نابینذایی مبذتلا و ناشذنوایی پیسذی، بیمذاری مختلذف به سه بودند که لیاسرائ یبن قوم در میان

 را ایفرشذته نمایذد، امتحذان را این سه نفذر که به وجود آمد بداء خداوند برای .بودند گشته

 همذه از بیشذتر را چیذزی چذه: پرسذید بذود پیسذی بذه مبتلا که شخصی او از فرستاد. آنان نزد

 ( شذارحین۱7۱، ص ۹، ج ق ۱۹11بخاری، ) نیکو ... . رنگ و پوست: گفت داری؟ دوست

بنذابراین ایذن انذد؛  کرده شذیعه تفسذیر موردنظر معنای همان هب نجایا بداء را در بخاری کتاب

نوع از تغییر، در مورد قضا و قدر غیر محتوم است، زیرا تغییر در قضا و قدر حتمی و محتذوم 

 باشد که امری محال است. یمموجب از بین رفتن عل  ذاتی خداوند 

 إبذن از (۹1زمذر، «)فذسالان یتذوفی الله» فهیشذرآیذه  تفسذیر را در روایتی حات  ابی إبن

را  هذا آنگیذرد و  یم را جذان مذردم خداونذد: کنذد: گفذتمذی بذه ایذن صذورت نقذل عباس

و  قذبض نمذوده را آن بسذتاند، را روح کذه شذود حاصذل خداونذد بداء بذرای اگر میراند. یم

 بذه روح بنذابراین انذدازد، یم تذأخیر به مشخصی زمان تا کهاین یا و میرد یم شخص جهیدرنت

( این روایذت، 11۸1، ص ۱0، ج ق ۱۹۱۴إبن ابی حات ، ) .گردد یبرم اصلی خویش هجایگا

کنذد کذه اگذر خداونذد بخواهذد او را  یمبه ایجاد بداء در افعذال خداونذد اشذاره  صراحت به

ایجذاد بذداء در  دهنده نشذاندهد. ایذن معنذا  یمکه به او تا زمان معینی، مهلت میراند یا این یم

 م است، زیرا تغییر در قضا و قدر حتمی خداوند، امری محال است.قضا و قدر غیر محتو

 :کنذد یم روایتذی را بذه ایذن صذورت نقذل عمرو بنعبدالله  از الزوائد مجمع در هیثمی

 خداونذد از و کنذد یم سذجده پذس رسذد، یم عر، زیر کرده، غروب که یهنگام خورشید»

 خداونذد بذرای کهاین تا شود یم دهدا اذن او به در این هنگام نماید. یم بازگشت درخواست

 مثذل خورشذید زمذان ایذن در نماید. طلوع مغرب از خورشید که این بار گرددمی ایجاد بداء

 او بذه امذا خواهذد یم برگشتن اجازه رسیده، در این هنگام عر، زیر به تا آید یمبالا هرروز 
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 .(۴، ص ۶، ج ق ۱۹۱۹هیثمی، ) ۱«...دهند  ینم اجازه

شذیعه  کتذب در است کذه عباراتی روایات اهل سنت همان این درشده  دهاستفا عبارات

 شذیعه و برخذی از علمذای اهذل سذنت علمذای بذین بداء محتوای بنابراین در؛ است ذکر شده

 .وجود ندارد اختلافی

و مطلذق  یاساساً بداء در علذ  ذاتذبیان کرد که  گونه نیا توان یماما در نقد این روایت 

اسذت  راتیمطرح شود؛ بلکه بداء در لذوح تقذد یمانیاشکال جهل و پشتا  دهد یخدا رخ نم

انسذان،  کیموجود  تیسخن، خداوند بر اساس وضع گریو مخلوق است. به د یکه عل  فعل

 صلةمثل  ییشخص کارها نیا ی. پس از مدتکند یثبت م راتیدر لوح تقد یریاو تقد یبرا

را عذوم کذرده،  یو یقبل ریخداوند تقد جه،ی. درنتدهد یرح  و کمک به فقرا و... انجام م

خداونذد بذا علذ  «. بداء نام دارد ر،یدر تقد رییتغ نیا. »کند یاو ثبت م یرا برا یدیجد ریتقد

ها را در لذوح  آن یآگاه است و حتّ ندهیگیشته و آ راتیتقد نیو مطلق خود، از همه ا یذات

بذا  «رییذعلذ  بذه تغ»ده اسذت و ، ثبت کرشود یم دهیکه مکنون است و امّ الکتاب نام یگرید

 است. یمتفاوت است و خود بداء متعلق عل  اله« در عل  رییتغ»

 بداء و قضای الهي در کلام علماء 

 و قضا و قدر غیرحتمی است. إبن کلام برخی از علماء فریقین مؤیدی بر عدم تغایر بین بداء

 خداونذد کذه است این شمعنای «به وجود آمده است بداء خدا برای»روایت : گوید یم حجر

 مخفذی چیذزی خداونذد بذر کذهایذن نذه نموده، اظهار را آن دانسته است، ولی بعداً یم اول از

عسذقلانی، ) .است محال خداوند حق در این کار زیرا است، کرده نمایان را آن سپس گشته

ن ابذ درواقذع( إبن حجر بداء را مانند علمای شیعه بیان کرده اسذت. ۸01، ص ۸، ج ق ۱17۴

نذه در علذ   دهذد یمذحجر در مقام بیان این نکته است که در بداء در عل  فعلی خداوند رخ 

ذاتی او که اگر در عل  ذاتی خداوند بذداء صذورت بگیذرد، امذری محذال اسذت و در مذورد 

 در روایات است. شده مطرح، بلکه این تعبیر همان قضا و قدر کند ینمخداوند صدق 

 اخذتلاف بذداء، در امامیذه شذیعه بذا اسذلامی فذرق سایر فاختلا» فرماید:مفید می شیخ
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

 ....« لها فأذن الرجوع فی واستأذنت فسجدت العر، تحت أتت غربت کلما[ الشمس] أنها». ۱
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 و ادیذان خداونذد، کذه نیسذت معنذا ایذن منکذر ای فرقذه هیچ حقیقت، در وگرنه است، لفظی

 که را کسی یا و میراند می کرده زنده که را کسی یا و کند یم نسخ سپس و تشریع را احکام

 اشذارههذا  آن به روایات و آیات در که هستند بداء همان ها ین. اسازد می فقیر بخشیده ثروت

( شذیخ مفیذد ۶0، ص ق ۱۹۱1مفیذد، ) «.کنذد نمی انکذار راهذا  آن مسلمانی هیچ و است شده

کند که اگر اختلافی ه  وجذود دارد، در لفذ   یمموضوع بداء را یک حقیقت اسلامی بیان 

ی کسذ چیهند و دهد، همگی بذداء هسذت یماست وگرنه بسیاری از اتفاقاتی که در عال  روی 

شیخ مفید نیز در مقام بیان ایذن نکتذه اسذت کذه بذداء در علذ  فعلذی  درواقعمنکر آن نیست. 

نه در عل  ذاتی او. علمای اهل سنت نیز این معنا را قبول دارند ولذی در  دهد یمخداوند رخ 

 الفاظ بین علمای شیعه و سنی اختلاف وجذود دارد وگرنذه همگذی مفهذوم لهیوس بهمقام بیان 

در  شذده مطرحاین به معنای قضا و قذدر غیذر حتمذی  درواقعبداء به این معنا را قبول دارند و 

 روایات است.

 به دهد، بلکه بداء ینمکند که بداء در عل  ذاتی خداوند رخ  یم دیتأکعلامه طباطبایی 

 بذه نخسذت، وهلذه در که چیزی است آن برخلاف خدا از امری ظهور و شدن آشکار معنای

 سذبحان خذدای و دوم امذر اثبذات و نخست امر محو از است عبارت بداء پس رسید، یم نظر

( تعبیر علامه طباطبایی مانند تعبیر 1۶۱، ص ۱۱، ج ق ۱۹۱7طباطبایی، ) است. دو هر به عال 

که به معنای تغییر در علذ   کند یمبداء را بیان  گونه نیا درواقعایشان نیز  ؛ کهإبن حجر است

ست، بلکه در تغییر در عل  فعلی خداوند بذوده کذه او بذه هذر دو اتفذاق علذ  ذاتی خداوند نی

که این  شود یمدارد ولی به خاطر یک سری علل حالت اول از بین رفته و حالت دوم ایجاد 

 .باشد یمهمان قضا و قدر غیر حتمی 

 گیری  جهینت

یک بین قضذا و قذدر بداء، عدم تفک مسئلهدرباره  نظر اختلافبر اساس آنچه گفته شد، ریشه 

انسان با توجه به معنذی لغذوی آن عمذدتاً دلالذت بذر  نسبت بهبداء حتمی و غیر حتمی است. 

بذازنگری در  محصذولکذه دارد دانش و معرفتی نو یا وضذعیتی جدیذد  مبنایتغییر عقیده بر 

ا خداوند سبحان که عل  ازلی نامتناهی به همه اشذیباره در اما چنین فرضی ،است الب قبلیمط
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بر معنای لغوی بداء به کار بردن آن را در مذورد  دیتأکاهل سنت با  . اغلبدارد، محال است

. در مقابل، برخی از اهل سنت با استناد به بعضذی از روایذات هماننذد دانند ینمخداوند جایز 

 .اند رفتهیپیشیعه آموزه بداء را 

 تعارض منافع

 تعارم منافع ندارم.

ORCID 
https://orcid.org/0000-0001-8915-0176  Saeed Khodadadi 

https://orcid.org/0009-0002-7332-7146  Mohammad Ali Rezaei 

Cherati 

https://orcid.org/0009-0007-6222-2708  Mojtaba Qarabaghi 

https://orcid.org/0009-0005-3876-7017  Mojtaba Qarabaghi 

 

  

https://orcid.org/0000-0001-8915-0176
https://orcid.org/0009-0002-7332-7146
https://orcid.org/0009-0007-6222-2708
https://orcid.org/0009-0005-3876-7017


 149 | و همکاران  یخدادا

 

 منابع 

 قرآن.

 البلاغه.نهج

. تحقیذق د ،النبویذة السذنة منهذاج (،ق ۱۹0۸العباس ) أبو بن الحلی  عبد بن أحمد الحرانی، تیمیة بنإ

 قرطبة. مؤسسة سال ، رشاد محمد

عبد السال  محمد هارون، قذ ،  حی، تصحاللغه سییمعج  مقا، (ق ۱۹0۹) ابن فارس، احمد بن فارس

 چاپ اوّل. ،یمکتب الاعلام الاسلام

 دارالشامیه، لبنان.، لسان العرب (،ق ۱۹۱0) الدین محمد بن مکرمل جمالإبن منظور، ابوالفض

لبنذان  ،، دارالعل  الذدار الشذامیهمفردات الفاظ القرآن(، ق ۱۹۱1)اصفهانی، حسین بن محمد راغب 

 .سوریه

 ر،الثالثة، لاهذو الطبعة السنة، ترجمان إدارة ،السنة و الشیعة(، م ۱۴7۴الباکستانی ) إحسان ظهیر، إلهی

 باکستان.

 النجاة، دمشق. طوق ، دارصحیح بخاری(، ق ۱۹11بخاری، محمد بن اسماعیل )

 دارالاضواء، بیروت. ،صطلاحات الفنونإکشاف (، ق ۱۹0۹محمد اعلی ) تهانوی،

 .روتیب، ۱۶۹۸ گیپزیچاپ گوستاو فلوگل، لا ،فاتیالتعر م(، ۱۴7۶) بن محمد یعلی، جرجان

 المطبعذذة ،الملحذذد إبذذن علذذی الذذرّد و الإنتصذذار(، م ۱۴۸7محمّذذد ) بذذن عبذذدالرحی  المعتزلذذی، خیذذاط

 بیروت. الکاثولیکیة،

 دارالکتب، بیروت. ،البیان فی تفسیر القرآن (،ق ۱۹01) خوئی، سید ابوالقاس 

البذاز، چذاپ سذوم،  مصذطفی نذزار ، مکتبذةتفسذیر القذرآن العظذی (، ق ۱۹۱۴رازی، إبن ابی حذات  )

 السعودیة. العربیة المملکة

 تحقیقذات مجلذه ،«آن حذل در تذازه ملاحظذاتی و یاسذلام کذلام در بذداء» عبذاس، خویی، زریاب
 ،. ۱1۸۸، تهران، 10ذ  ۱۶ صفحات ،۹ شماره اسلامی،

 .ق السّلام، علیهموسسه امام صادق  ،هیامام دیمنشور عقا،(  ۱17۸) جعفر ،یسبحان

 .ق  ،چاپ شش  السّلام،هعلیموسسه امام صادق  ،اتیلهالإ ،( ۱1۶۹ذذذذذذذذذذذذذذ )

 ،چاپ سومالسّلام، علیهموسسه امام صادق  ،ده یعقا یف یةالامام ةعیمع الش،(،  ۱1۴1ذذذذذذذذذذذذذذ )

 .ق 
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 ریالتفسذ یالذدر المنثذور فذ ،(، ۱1۶0) بکذربن محمذد یبذأعبذدالرحمان بذن  نیجلال الد ،یوطیس
 .ق ی، کتابخانه مرعشثور، أبالم

پذنج ، اعلمی، چاپ ، الاعتقادات(، ق ۱۹00ی )قم هیبن بابو نیبن حسمحمد بن علی  صدوق، خیش

 .روتیب

انتشذذارات اسذذلامیة، کمذذال الذذدین، (، ق ۱1۴۸)-----------------------------------

 .، چاب دوم تهران

 ، دارالکتب العلمیة، بیروت.تصحیح الاعتقاد(، ق ۱۹۱۴شیخ مفید، محمد بن محمد بن نعمان )

 مفید، ق . گنگره بزرگداشت شیخ ،المقالات اوائل(، ق ۱۹۱1ذ )ذذذذذذذذذذذذذ

 .ق  ،چاپ دوم ،جلال کی، نشر پاسفار الاربعه،(  ۱17۴محمد ) ،صدرالدین شیرازی

 محلاتذی، المطبعذة رسولی هاش  سید ، تصحیحتفسیر العیاشی(، ق ۱1۶0مسعود ) بن عیاشی، محمد

 العلمیة، تهران.

 ، دارالمعرفة، بیروت.فتح الباری(، ق ۱17۴عسقلانی، إبن حجر )

دوازده ،  اپچ ی،اسلام غاتیدفتر تبل ،رالقرانیتفس یف زانیالم (،ق ۱۹۱7) نیمحمد حس یی،طباطبا

 .ق 

 ، دارالعل  الإسلامیة، بیروت.۱۹۱۹اصول العقائد (، ق ۱۹۱۴طوسی )

 بیروت. العربی، التراث دار إحیاء ،الکبیر التفسیر(، ق ۱۹10) محمّد الدین فخر رازی،

 .تهران، چاپ چهارم ة،، دار الکتب الإسلامیکافیاصول ال (،ق ۱۹07محمد بن یعقوب ) کلینی،

 ی،الاسذلام ةالمکتبذ ،بِحارُالاَنوار الجامعَِةُ لِدرَُرِ أخبارِ ايئمةِ ايطهذار ،( ۱1۶۸) محمدباقر ،یمجلس

 .تهران چاپ هفت ،

 ، دفتر تبلیغات، ق .ل  الکلاممجموعة فی فنون من ع ،(، ۱1۴۸) سید مرتضیمطهری، 

 .تهران، صدرا ،آثار مجموعه،(  ۱1۸۶. )یمرتض ،یمطهر

 جا.، بیهجرت ،اءینبراس الض،(،  ۱17۹) محمّدباقر رداماد،یم

 القدسی، القاهرة. ، مکتبةالفوائد ومنبع الزوائد مجمع(، ق ۱۹۱۹هیثمی، نورالدین )
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