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Abstract
considering that the interpretation of the Qur’an regarding the sub-
ject of sex and gender and its effects is of great importance، espe-
cially in the present era in Islamic societies and in the world society، 
it is necessary and necessary to present the perspective of women in 
a more accurate understanding of this category. The interpretations 
of verses related to women should be reviewed with the presence of 
women based on authentic Islamic sources with the aim of achiev-
ing human happiness. 
The interpretation of the verses with this approach will be effective in 
improving the status of women in Islamic countries in social، polit-
ical and cultural dimensions and in the superior vision of improving 
Islamic societies in the present era. In this article، the approaches of 
some women thinkers، such as the hermeneutic approach، as well 
as their reasons for proving the principle of equality in the Qur’an 
and their understanding of the issues related to marriage، have been 
proposed in a descriptive-analytical way، and have been examined 
by looking again at the verses of the Qur’an and interpretive sources. 
And while he considers some of their opinions to be provable with reliable 
sources such as the Qur’an، certain traditions، reason and conscience، 
but some of their opinions are excluded from this circle and clarification 
on key concepts and concepts such as revelation and its nature concepts 
such as pluralism، the presence or absence of the final meaning for the 
text، are necessary in the interpretation of those opinions. 
Keywords: Quran، contemporary female thinkers، cre-
ation، equality، marriage، divorce، polygamy
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نوع مقاله: پژوهشی

 دیدگاه تفسیری متفکران زن معاصر پیرامون آیات خلقت، برابری،
روابط ازدواج )رویکردها، ادله، بررسی(

(1402/07/26- تاریخ پذیرش: 1402/01/21 )تاریخ دریافت:
DOR: https://dorl.net/dor/20.1001.1.24765317.1402.8.1.5.7

ملیحه السادات سید رضا دولابی1، مجید معارف2، فهیمه بنی عامریان3

چکیده 
با توجه به اینکه چگونگی تفسیر قرآن پیرامون موضوع جنس و جنسیت 
و آثــار آن بــه ویــژه در عصــر حاضــر در جوامع اســلامی و در جامعــه جهانی 
ح دیدگاه زنــان در درک دقیق تر از  از اهمیت بســزایی برخوردار اســت، طــر
ایــن مقولــه ضــروری بوده و بایسته اســت تفاســیر آیــات مرتبط بــا زنان، با 
حضور زنان بر اســاس منابع معتبر اســلامی با هدف دســتیابی به ســعادت 
انســانی، بازنگــری شــود. تفســیر آیــات بــا ایــن رویکــرد در راســتای ارتقای 
وضعیت زنان در کشورهای اسلامی در ابعاد اجتماعی، سیاسی و فرهنگی 
و در چشــم اندازی برتــر ارتقــای جوامــع اســلامی در عصر حاضــر، تأثیرگذار 
خواهــد بــود. در مقالــه حاضــر رویکردهایــی از بعــض زنــان متفکــر ماننــد 
رویکــرد هرمنوتیــک، همچنین دلایــل آنها در اثبات اصــل برابری در قرآن 
ح  و دریافتشــان از مباحث مرتبط با ازدواج به روش توصیفی- تحلیلی طر
گردیده و با نگاهی دوباره به آیات قرآن و منابع تفســیری مورد بررســی قرار 
گرفته است و ضمن  اینکه برخی نظرات آنها را قابل اثبات با منابع معتبری 
ماننــد قرآن، روایات قطعیه، عقــل و وجدان می داند، لکن برخی آرای آنها 
را از این دایره مســتثنی دانسته و شفاف سازی در مبانی و مفاهیم کلیدی 
چــون وحی و ماهیت آن، مفاهیمی چــون تکثرگرایی، وجود یا عدم وجود 

معنای نهایی برای متن را در تفسیر آن آراء، لازم می شمارد. 
قــرآن، متفکــران زن معاصــر، خلقــت، برابــری، ازدواج،  کلیــدی:  واژگان 

طلاق، تعدد زوجات
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ح مسأله  مقدمه و طر
در دوران معاصر زنانی متفکر با تحصیلات عالیه به حوزه های علم از جمله تفسیر 
قــرآن ورود پیــدا کرده اند. از نگاه اغلب آنها قوانین موجود در حقوق مانند ازدواج، 
طلاق، شهادت قانونی، مشارکت سیاسی مبتنی بر فهم صحیح تعالیم کامل قرآن 
نیســت. تعالیــم قــرآن و روایات قطعیه بی تردید در مســیر هدایت، بی نقص اســت 
ولــی در معــرض تفاســیر بشــری قرار گرفتــه که لاجرم از نقــد مبرّا نیســت؛ از این رو، 
آنچــه ایــن زنان ســعی در انجــام آن داشــته اند توجهی دوبــاره به آیــات و احادیث 
مرتبط با زنان بوده است. بعض رویکردهای تفسیری به ویژه هرمنوتیک که از نظر 
زنان می تواند تفسیری فرا جنسیتی را محقق کند و موجب ارتقاء تفسیر قرآن شود، 
ح دلایل زنان در زمینــه خلقت، برابری، ازدواج ضمن بررســی آن ها،  همچنیــن طــر
ح آراء زنان و تحلیل آن به صورتی محدود و بیشــتر  موضوع مقاله حاضر اســت. طر
در قالــب تک نگاره هــا و مقــالات با رویکــرد ارزیابی و رد آن ها انجام پذیرفته اســت. 
در ایــن مقاله ســعی شــده دیــدگاه زنان با مراجعه بــه آیات الهــی و مداقّه در زندگی 
بشــری بــه ویــژه در عصر حاضر، از منظر یــک زن مورد بازبینی قرار گرفته و روشــن 
شــود کــه آیا نظــرات آنها با منابع معتبر مانند قرآن، روایــات قطعیه، عقل و وجدان 

قابل اثبات است. 

1. رویکردهای تفسیری زنان
ک  نظر  در ایــن بخــش ســه مــورد از رویکردهای زنــان متفکر کــه غالباً در آن اشــترا

دارند، مورد بررسی قرار می گیرد. 

1-1. هرمنوتیک و متن گرایی تاریخی 
  برخــی زنــان متفکــر در توجه دوبــاره به آیات الهــی مرتبط با زنــان، بافت تاریخی 
و فرهنگــی آیــات را به روش هرمنوتیک بــه ویژه هرمنوتیک توحیــدی، به عبارتی 
روش فهم متن از همه ابعاد در زمان نزول و بازخوانی آن در زمان حاضر مورد توجه 
قرار می دهند و بر ایجاد ســاختار عقلانی نظام مند بر مبنای اصولی چون توحید و 
هدایــت اخلاقــی برای ایجاد ارتباط متقابل میان آیات کــه تأثیر یکپارچگی قرآن را 
کید دارند (See: Wadud، 1999، Preface)؛ آنها با استفاده از این  نیز نشان دهد، تأ
روش ســعی می کنند به ترکیبی برســند که تمام دلایل مربوط به یک آیه معین را با 
تحلیل از تأثیر روان شناختی و اجتماعی آن در عصر حاضر ادغام کند؛ تأثیراتی که 

ممکن است نادیده  گرفتن آن ها مانع ظهور مقصود اصلی آیه شود. 
 بــه نظر می رســد مفســران نیز بــه جنبه تاریخــی آیــات بی توجه نبوده اند و تفســیر 
را متأثــر از قواعــد عرفــی دانســته اند که در دســت هر قوم و ملتی اســت نه به عرف 
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دیگــر کــه بــرای آنها مفهوم نیســت )رک: امیــن، بی  تــا: 3/ 36؛ جوادی آملی، 1402: 
330-334( و روایات اسباب نزول نیز مؤید آن است. از نگاه برخی مفسران، »قرآن 
کریم از حیث انطباق آیاتش بر مصادیق دامنه ای وسیع دارد، هیچ آیه ای از قرآن 
اختصــاص بــه مــورد نزولش نــدارد، بلکــه با هر مــوردی که بــا مورد نزولــش متحد 
باشد و همان ملاك را داشته باشد جریان می یابد« )طباطبایی، 1390:  3/ 67(؛ لذا 
فاصلــه زمانــی عصر مفسّــر یا خواننده متن بــا زمان پیدایی و تکویــن آن، می تواند 
بــر ســطوح معنــا و در نتیجه مصادیــق آن تأثیر گــذارد، به عنوان مثــال فهم آیات 
مرتبــط بــا برده داری در زمان نزول رویکردی مثبت داشــت، در حالی که فهم زمان 
معاصرکاملاً معکوس اســت، به عبارتی نســخ فهم برخی آیات )بقره: 106( می تواند 
به صورت تکوینی محقق شود )رک: امین، بی  تا: 31/2؛ طباطبایی، 1390:  1/ 250( 
البته این به معنای ســیّالیّت و تغییر مســتمر آن نیســت؛ خداوند می فرماید: }وَ أَنَّ 
كُمْ  اكُُمْ بِهِ لَعَلَّ قَ بِكُُمْ عَنْ سَبِیلِهِ ذلِكُمْ وَصَّ بُلَ فَتَفَرَّ بِعُوا السُّ بِعُوهُ وَ لَا تََتَّ هذا صِراطِی مُسْتَقِیًما فَاتَّ
گــر مفاهیمی  { )انعــام: 153(؛ مفاهیمــی اصولــی چون توحیــد، معاد، نبوت ا قُــونَ تَتَّ
ســیّال باشــند، دیگــر اصــول نیســتند و صراط مســتقیم بــر مبنای اصــول، مصداق 
خارجی نخواهد داشت، پس متن نمی تواند معنای نهایی نداشته باشد؛ حال بشر 
توانســته آن معنا را درک کند یا خیر مســأله دیگری است، معنای نهایی منافاتی با 
معانــی متعــدد در زمان ها و مکان ها و فهم های متعــدد ندارد، موضوعی که در آثار 
زنــان متفکر باید به روشــنی تبیین شــود؛ البتــه از تدبّر در آیه هفتــم آل عمران این 
معنا برداشــت می شــود که جز در آیات محکمات که همه فهم ها از آن واحد است، 
ما بقی نمی تواند با تفسیر بشری معنای عینی پیدا کند و قرآن نیز بر این واقعیت 
گر رسیدن به مراد جدی خداوند از طریق پیمودن  صحّه می گذارد )آل عمران: 7(؛ ا
کنون مراد جدی از تمامی آیات روشــن  روش های متعارف فهم متن میسّــر بود، تا
گردیــده و همــگان بر آن متفق القول بودنــد، درحالی که چنین نیســت. در مجموع 
متــن وجــه تحمل هر تفســیر مســتدلی را دارد و کنار هم قرارگرفتــن فهم ها با توجه 
بــه همــه ابعاد، امکان ظهور معنای نهایی را تســهیل می کند، علامه در این ارتباط 
کتفاء کردن به اقوال مفسرین صدر اسلام و تجاوز نکردن از آن در فهم  می آورد: »ا
معانی آیات قرآن باعث می شود که علم در سیر خود متوقف شود، و آزادی در تفکر 

از مسلمین سلب گردد« )طباطبایی، 1390: 3/ 86(. 

2-1. تقسیم آیات به آیات متضمن اصول مسلمه قرآنی و آیات متضمن فروع 
زنــان بــا گزینــش اصــول مســلمه قرآنی چــون عدالــت، منزلت انســانی، مســئولیت 
متقابــل و بــه کارگیــری آن در تفســیر آیــات غیــر شــفاف بــه عبارتی محــدود  کردن 
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موارد غیر شفاف به بافت  معین و یا مشابه، سعی در بازخوانی آیات مرتبط با زنان 
نموده انــد، و بــر لزوم انجام تفاســیری از قــرآن بر محور این اصــول مختص هر دو 
جنــس اصــرار دارند، به عنوان مثــال آیاتی مانند آیه 13حجــرات که به صراحت بر 
کیــد دارند باید مبنای تفســیر آیــات دیگر قرار گیرنــد. از نگاه آنها  اصــل مســاوات تأ
گرچه در قرآن به پدیده ای مثل برده داری اشاراتی صریح وجود دارد، اما این موردِ  ا
تاریخــی و خــاص را باید در پرتو ارزش های مســلم، بنیادیــن و فراتاریخی ای چون 
عدالت، برابری و کرامت ذکر شده در قرآن فهم کرد و یقین حاصل کرد که با توجه 
 See: Wadud،) .بــه آن هــا، بــرده داری در همان زمان نیز مقبــول قرآن نبوده اســت

 (1999، Preface

در بررســی اصطلاحات علوم قرآنی به نظر می رســد می توان این تقســیم بندی را با 
توجــه بــه معنای آیات محکم و متشــابه )طباطبایــی، 1390:  3/ 39( زیرمجموعه 
آن قــرار داد، »در قــرآن آیاتــی وجــود دارد کــه مربوط بــه قوانین اجتماعــی و احکام 
فرعی است، و چون مصالح اجتماعی که احکام دینی بر اساس آن تشریع می شود، 
وضع ثابتی ندارد و احیاناً متغیر می شــود، و از ســوی دیگر قرآن هم به تدریج نازل 
شــده، قهــراً آیــات مربوط به قوانیــن اجتماعی و احکام فرعی دســتخوش تشــابه و 
ناســازگاری می شــوند، وقتی به آیات محکم رجوع شــد آن آیات، این آیات را تفسیر 
نموده، تشابه را از بین می برد، آیات محکم، تشابه آیات متشابه را از بین می برد« 
گــر آیــات مرتبــط با زنان بــا محوریت  )طباطبایــی، 1390:  3 /23( در ایــن صــورت ا
اصول مســلمة قرآنی تفســیر شــود، بــه گفتمان قرآنــی نزدیک تر خواهد بــود. نکته 
ح در علوم قرآنی از  دیگر اینکه معیار تمایز تقســیماتی چون محکم و متشــابه مطر
شفافیت برخوردار نیست و دامنه اظهار آرای متفاوت مسبوق به پیش فرض های 
ح  مفســر بــاز اســت و این عدم شــفافیت در تمایز آیات متضمن اصــول و فروع مطر
از ســوی زنــان نیــز وجــود دارد؛ البتــه از مطالعــه آثــار زنــان بــه نظــر می رســد بــرای 
کیدات قرآنی و تجربه زندگی ملموس بشــری  مؤلفه هایــی چــون عقل، حکمــت، تأ

در تشخیص آیات فرازمانی و مبتنی بر اصول از غیر آن، اعتبار قائل هستند. 

3-1. تبیین ویژگی های زبان عربی و قابلیت های آن 
 در تلاش برای خواندن قرآن به روشــی معنا دار، یکی از موانع از نگاه زنان، قواعد 
صرفی و نحوی زبان عربی مبتنی بر ماهیت جنسیتی است که در آن قرآن شناخته 
شده است. برخی این واقعیت را دریافته اند که »هرچند هرکلمه عربی بر پایه مذکر 
و مؤنث تعیین شــده، این بدان معنا نیســت که این کلمه )لزوماً محدود به جنس 
مذکر( است« )Wadud، 1999: 7(. قرآن یک »متن الهی« است و بر محدودیت های 
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طبیعــی زبــان ارتباطات انســانی غلبه می کنــد. در روند خواندن متــن، اصطلاحات 
مردانــه ماننــد »المرء«، »انســان« و»آدم« اصطلاحاتی خنثی هســتند؛ از نظر برخی 
گر این اصطلاحات به جنسیـــت ویژه مرد منتقل شــود، زنان از تمام قواعد  زنان »ا
اســلامی معاف خواهند شــد« )Barlas، 2002: 104-105( این موضوع بدیهی است و 
صاحبنظران بسیاری بدان اذعان دارند، جوادی آملی به عنوان مثال لفظ »امرء« 
کســب رهین« در مقابل »امرئــه« نمی داند و آن را اصطلاحی  را در آیــه »کّل امرء بما
خنثی معرفی می کند، زیرا فرهنگ محاوره این است که از انسان به عنوان »مردم« 
یــاد شــود، نه به عنــوان مرد در مقابــل زن )رک: جوادی آملــی، 1402: 60-61( البته 
ایــن واقعیــت در بعــض ترجمه ها و تفاســیر وارونه فهــم گردیده )رک: قــرآن کریم، 
ترجمــه الهی  قمشــه ای، نبــأ: 40، عبــس: 34و37(. باید توجه داشــت قابلیت زبان 
عربی این امکان را برای قرآن فراهم کرده تا در موقعیت های فرهنگی بی شماری 
رســالت هدایت گــری خــود را بــه انجــام برســاند و شــواهد بســیاری در قــرآن بر این 
واقعیت صحه می گذارد )رک: امین، بی  تا:  10/ 231(. برای ترجمه و تفســیر هر آیه 
صرفاً نمی توان به ظاهر آیات بر اساس ترجمه های لغوی یا قواعد زبان بسنده کرد 
)نساء: 105، انفال: 51( و تنها در صورتی می توان ضمیر مذکر را خاص مذکر گرفت 
کــه قرینــه ای دالّ بر آن وجود داشــته باشــد؛ در غیــر این صورت ضمیــر مذکر، عام 
تلقی شده )آل عمران: 104، توبه: 112، یس: 48و49، ... ( و در نتیجه قرآن قابلیت 
جهانــی  بــودن و هدایــت ابدی خود را بــرای همه انســان ها ارائه می دهــد. معارف 
قرآنی خطاب به انسان اعم از زن و مرد چنان بر امر زبان و خطابات آن غلبه دارد 
که ادعای فرودســتی زنان )See: Rode، 2006، 529( در قرآن مهملی بیش نیســت. 
در اندیشــۀ وحی، رشــد انسان محلّ توجه بوده و بر »انســان«، آفت ها و هدایت ها 
ک امتیاز »تقوا« اســت، پس با محور قرار دادن جنســیتی خاص در  نظر شــده و ملا

تعارض خواهد بود. 

2- دلایل زنان متفکر در اثبات اصل برابری در قرآن 
 در نگاه زنان، حقوق مرد و زن در قرآن به گونه ای تعریف می شــود که برابری آنها 
را در زندگی فردی و اجتماعی محسوس می نماید؛ آنها در اثبات نظر خود به آیات 

ل می کنند.  قرآن استدلا

1-2. برابری از آیات خلقت
زنان متفکر به آیات قرآن راجع به آفرینش، به  ویژه مواردی که اعلام می کند همه 
انســان ها از یک منبع واحد یا همان نفس واحده آفریده شــده اند )نســاء: 1( اشــاره 
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دارنــد واین نگاه توســط برخی مفســران تأیید می گردد که مــراد از نفس واحد، آدم 
ابوالبشــر نیســت، بلکه منظور از آن، اصل و منشــأ خلقت انســان است. )رک: رضا، 

محمد رشید، 1414: 4/ 325؛ جوادی آملی، 1402: 71-70( 
زنان درباره موضوع آفرینش بر آیه یک از ســوره نســاء متمرکز می شوند و به برابری 
 ،1999 ،See: Wadud( هستی شناختی بین جنسیت ها بر اساس آیه توجه می دهند
18-19؛ Hatice K. Arpaguş، 130-132( مفســران معاصــر چــون طباطبایی نیز با 
استناد به آیات21روم و 72 نحل بر این واقعیت صحّه می گذارند )1390: 4/ 136(؛ 
 ،Barlas( از نظر زنان »نفس« در آیه به »منشــأ مشــترک همه انســان ها« اشاره دارد
2002، 135؛ Wadud، 1999، 19( و کلمــه »آدم« بــه عنــوان یك جنس مجرد در قرآن 
 .)117 ،Hatice K. Arpaguş 1999، 255؛ ،Hassan(بــه همه انســان ها بــاز می گــردد
 ،1999 ،See: Wadud( همچنیــن واژه »زوج« در قــرآن »مفهـــومی بی طــرف« اســت
20؛ Nurmila، 2012، 9( و اســتفاده از »زوج« در آیــه مذکــور نشــان می دهــد که زنان 
و مردان یک جفت را تشــکیل می  دهند)Barlas، 2002، 134(، »یک جفت که از دو 
شــکل همگــرا از یــک واقعیت واحد ســاخته شده اســت با تفاوت هایــی در ماهیت، 
 ،Wadud( »ویژگی ها و عملکردها، اما دو بخش متناسب برای ایجاد وحدت در کل
1999، 21( آیه نشان می دهد: »خلقت اصلی خدا، انسانیت متمایز نبوده و نه زن و 
مرد« )Hassan، 1999، 255( از جایی که حتی تصریح نمی شود که خداوند آفرینش 
انســان را بــا نفــس آدم، مرد آغــاز نموده. ایــن حذفیات قابــل توجه می باشــد، زیرا 
 ،2006 ،See: Rode( .نســخه قرآنی خلقت بشــریت از نظر جنسیت بیان نشده است

)19 ،1999 ،Wadud 530؛
از طرفــی در داســتان خلقــت مطابــق با مفاهیم منفــی یونان و روم و تــورات، زن با 
وسوسه  کردن آدم برای خوردن از درخت ممنوعه پس از فریب شیطان )پیدایش 
سوم: 1-7( عامل شر معرفی می شود در حالی که او طبق گفته قرآن تنها گناهکار در 
 ،See: Wadud(ارتکاب اولین گناه بشــریت یعنی خوردن از درخت ممنوعه نیســت
1999، 25(؛ قرآن با استفاده از »فرم عربی تثنیه« درباره این واقعه صحبت می کند 
تا بگوید شــیطان آدم و حوا هر دو را وسوســه نمود، جز در یک مورد، وقتی که تنها 

 .)25 ،1999 ،Wadud 2006، 530؛ ،See: Rode(به ذکرآدم بسنده می کند
محققــان زن در جهــت رد این نوع اندیشــه، مبتنی بر آموزه های قرآنی، ارســال به 
روی زمیــن را مجــازات بــرای بشــریت نمی داننــد، زیــرا او خلیفــة الله بــر روی زمین 
خوانــده شده اســت )See: Hassan، 1999، 259(و وقایع در باغ مربوط به »ســقوط« 
یا »ضعف زن در مقاومت در برابر ارتکاب گناه« نیست بلکه به »مسئولیت پذیری 
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مجــدد فــردی« از هر انســانی، و همچنیــن به رحمت خدا و سرپرســتی وی بر روی 
 )24 ،1999 ،Wadud( .مخلوقاتش باز می گردد

بی شــک لســان قرآن به وضوح بر تســاوی زن و مــرد در آفرینش مُهــر تأیید می زند 
)رک: علامــه جعفــری، 1361: ج11، 255؛ جوادی آملــی، 1402: 42( و او را خلیفــة الله 
بــر زمیــن معرفــی می کنــد )رک: جوادی آملــی، 1402: 156( و در قــرآن از نفس و روح 
در خلقــت زن و مــرد بــدون هیچ تمایزی ســخن رفته اســت و خداونــد خلقت تمام 
آدمیــان حتــی خــود آدم را به »نفس« نســبت می دهد )زمر: 6؛ انعــام: 98(، بعضی 
مفســران گفته انــد کــه »خداونــد نفــس را مبهم قــرار داده و مــا نیز بایــد آن را مبهم 
گذاریــم« )مراغــی، بی  تــا:  4/ 175( و برخــی تفاســیر ضمــن نقــل روایاتــی مبنــی بر  وا
آفرینش حوا از اضلاع آدم، آن ها را منطبق با تورات دانسته و بالاتفاق به غیر معتبر 
بــودن آن هــا تصریح دارند. )رک: امین، بی  تــا:  4/ 5 تا 8؛ طباطبایی، 1390:  4/ 147؛ 
مراغی، بی  تا:  1 /93( همچنین واژه »زوج« در عربی الفَرْدُ الذی له قَرِینٌ )ابن منظور، 
1408: 107/6( به معنی »همســر« اســت و افاده جنســیت نمی کند و تحلیل صرفی و 
نحوی آیاتی چون 89 اعراف، یا گزینش واژه »زوج« در آیه به جای واژگان دیگری 

مانند »صاحبة«، مؤید آن است. 
توجه به واژگان خاص فرا جنسیتی این حقیقت را آشکار می کند که آفرینش انسان 
ح الهی )اعراف: 11()رک: مراغی، بی  تا: 1/  از زن و مــرد و مــأوای آن دو در زمین، طر
90؛ داورپنــاه، 1366، 1/ 458( در مســیر انتخاب اخلاقی بوده اســت و هریک از مرد 
گر گناهی مرتکب شــوند، مســئول کردار خودشــان هســتند؛ لذا قرآن زن را از  و زن ا
باورهــای رایــج و بدبینانــه تبرئه کــرده و او را از این  که عنصر گنــاه و عامل انحراف 
مرد یا دســت نشــانده شــیطان باشد، مبرّا دانســته و مســئولیت نیات، گفتار و رفتار 

ا كَسَبَتْ رَهِینَةٌ{ )مدّثّر: 38(.  هر شخص را بر عهده خودش نهاده است }كُلُّ نَفْسٍ بِِمَ
ح موضــوع زن و گنــاه پررنــگ نیســت و  لازم بــه ذکــر اســت در تفاســیر شــیعی طــر
همگی به فرم تثنیه در ارتکاب گناه توســط آدم و حوا توجه داده اند. )رک: تفاســیر 
نمونــه، المیــزان، انــوار العرفــان، البرهان، البحر المحیــط ذیل آیه 34 تــا 37 بقره؛ 

جوادی آملی، 1402: 155تا158( 

2-2. برابری جنسیت
از نظــر زنــان متفکــر مفهــوم برابــری بــه صراحــت توســط خداونــد در قــرآن بیــان 
شده اســت، ولی اشــاره های بی شــمار قرآنی به این مفهوم، معمولاً به نفع آیاتی که 
به شــرایط خاص اجتماعی پرداخته و بیشتر به نفع مردان تعبیر می شوند، نادیده 
گرفتــه شــده اند؛ قــرآن هیچ اشــاره ای بــه هیچ نــوع تفــاوت ذاتی بین انســان های 
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گرچه زن و  مذکــر و مؤنــث نمی کنــد)See: Hassan، 1991، 9؛ Nurmilla 2012، 9( و ا
مرد در آفرینش انســان نقش برجســته های اساســی دارند، اما هیچ وظیفه و نقش 
فرهنگــی خاصــی در لحظــه آفرینــش تعریــف نشده اســت. »در آن لحظــه، خداوند 
صفــات ویــژه ای را برای نوع انســان تعریف می کند که مختــص یک جنس خاص 
 ،1999 ،Wadud( »و همچنین برای افراد خاص از هر مکان و زمان خاصی نیســت
26( خداونــد »عامــل اخلاقی یا فردی را به تفاوت های جنســی پیوند نمی دهد« و 
»مطمئناً تعلیم نمی دهد که چون زنان از نظر بیولوژیکی با مردان متفاوت هستند، 
از نظــر اخلاقــی یــا اجتماعی نیز نابرابر، دچــار کمبود، ضعیف، پایین تــر و یا کمتر از 
مــردان هســتند« )Barlas، 2002، 144( تنهــا فرقی که قرآن در طبقه بندی انســان ها 
در نظــر گرفتــه، »اعتقاد و ایمان« )ibid، 146( اســت که در آیات بســیاری مانند 13 

حجرات یا 24 نساء به وضوح بیان شده است )رک: جوادی آملی، 1402: 36(. 
 ایــن آیــات در قرآن نشــان می دهد کــه »اختلافات جنســی و نژادی بین انســان ها 
فقــط در جهــت توســعه تفاهــم و گفتگو بیــن یکدیگــر و در نتیجه تشــویق یکدیگر 
 ،Wadud( »در نظر گرفته شــده )بــه )عمل بهتر( اســت، که معمولاً بــه عنوان )تقوا

1999، 37(. در قرآن آمده است: 
مــردان و زنــان با ایمان ولیّ یکدیگرند؛ امر بــه معروف و نهی از منکر می کنند؛ نماز 
را به پا می دارند و زکات را می پردازند و خدا و رسولش را اطاعت می کنند، به زودی 

خدا آنان را مورد رحمت خویش قرار می دهد... )توبه: 71(
برخــی زنــان بــا بیان اینکه در قرآن زنان و مردان اولیاء یکدیگر هســتند، آیه را دالّ 
ل های  ل یکسان و هم چنین استدلا بر آن می دانند که زن و مرد از توانایی استدلا
ل خـود مبنی  مشابهی برخوردار هستند. )Barlas، 2002، 147( و برای تأیید استــــدلا
بــر اینکـــه خـــداوند بیـــن ]زن و مرد[ بر اســـاس معیارهــای همســـان داوری می    کند 
)Barlas، 2002، 143( به آیه 35 از ســوره احزاب اشــاره می نمایند؛ آیه این واقعیت را 
غ از جنسیت، تمام مؤمنانی که از قوانین خدا پیروی می کنند  اثبات می کند که فار
بــه یــک اندازه پــاداش می گیرند )Roded، 2006، 530(. »قــرآن برابری بین زن و مرد 
 )52 ،2000 ،Hibri( »را در مســئولیت فردی، ارزش، پاداش و مجازات برقرار می کند
بــا بیــان اینکــه هر دو در فاصله یکســانی بــا گناهان و کــردار نیک قــرار دارند، پس 
مســئولیت گناه و شــرم بر شــانه مردان و زنان به یک اندازه ســنگینی می کند و هر 
دو حاضر و مســئول در جامعه پیرامون خود هســتند )توبه: 71( )رک: افســرالدین، 
2015: 21-33( و حتی یک آیه در قرآن وجود ندارد که در دو موضوع عقل و ایمان 
مردها را بر زنان یا بالعکس زنان را بر مردان ترجیح بدهد؛ آیات قرآنی هر دو صنف 



19

اج
دو

ط از
واب

، ر
ی

ابر
 بر

ت،
خلق

ت 
آیا

ن 
مو

یرا
ر پ

ص
معا

ن 
ن ز

کرا
متف

ی 
سیر

 تف
گاه

ید
د

The eighth year
The first number

Consective 15
Spring & Summer

2023

را در اوصــاف عالــی انســانی، مشــترک می دانــد. )رک: جعفــری، 1361: ج11، 286؛ 
کید نگارنده(  تأ

آنچه زنان را به ســمت و ســوی تفســیر دوباره از آفرینش زن و مرد ســوق داده، این 
وضعیــت اســت که اختلافــات بیولوژیکی بیــن زن و مرد به تفاوت هــای عملکردی 
جنس هــا در زندگــی اجتماعــی و معنوی تبدیل شــده و ســعی دارد وظیفــه زن را در 
شــوهرداری و فرزنــدآوری خلاصــه کنــد، در حالی کــه به مــرد همه وظایــف در حوزه 
اجتماعی، مذهبی و سیاسی تخصیص داده می شود. شکل گرفتن چنین وضعیتی 
ناشــی از ســوء تفاهــم در ایجــاد زن پس از مرد و بودن همســر بــرای او و مادر برای 
فرزندانــش اســت. زنــان ایــن عقیــده را رد کرده انــد و از طریــق بازخوانــی داســتان 
آفرینش در قرآن به برابری جنس ها بدون انکار تفاوت ها دست یافته اند، حقیقتی 
کــه در دوران معاصــر کمتــر کســی بــا آن مخالــف اســت )بــرای مطالعه بیشــتر رک: 
المراغــی، بی  تــا: 1 /93؛ طباطبایــی، 1390: 4 /147؛ جــوادی آملــی، 1402: 75تا79(؛ 
مفهوم برابری در جنسیت به معنای برابری در استعدادها و توانایی ها در قرآن نیز 
از آیات بســیاری مانند آیات )آل عمران: 195، نســاء: 124، مائده: 45، ... ( برداشت 
می شود ولی در هیچ آیه ای مفهوم اختلاف و بالتبع تفکیک قابل برداشت و اثبات 
نیست، به عبارتی قرآن وقتی از احکام خاص مرد و زن سخن می گوید، هدف صرفاً 

رسیدن به تعامل و تفاهم است که لازمه حیات طیّبه در دنیا و آخرت می باشد. 
 همچنیــن قابــل توجه اســت که خداونــد در آیات 33 تا 38 آل عمــران از برگزیدگی 
ءادم، نوح، آل ابراهیم و آل عمران سخن می گوید »ذریة بعضها من بعض« و بی  درنگ 
حکایــت تولــد مریم را پیش کشــیده و زکریا با مشــاهده کرامت مریم نه »پســر« بلکه 
»ذریّــه طیبــه« از خداونــد طلب می کند؛ برخی مفســرین نیز در تفســیر خود از آیات 
به واژه ها در ســطحی فرا جنســیتی می پردازند، به عنوان مثال در تفســیر »رِجالٌ لَا 
« واژه »رجال« را فراجنســیتی تفســیر می کنند.   )رک:  ِ تُلْهِــهِِمْ تِجــارَةٌ وَ لَا بَیْعٌ عَنْ ذِكْْرِ اللَّهَّ

امین، بی  تا:  9/ 124؛ جوادی آملی، 1402: 196( 
تفاوت هــا اعــم از بیولوژیکــی، نــژادی، زبانی و... بین انســان ها در راســتای تحقق 
جامعــه ی انســانی و تمیــز بهترین هــا از حیــث عملکرد تــدارک گردیــده و آنچه نزد 
خدا اعتبار دارد آن چیزی اســت که انســان کسب می کند، ضمن اینکه عمل کسب 
شــده در قرآن به صورت عام ذکر شده اســت )نســاء: 32( و قطعاً هر عملی در مسیر 
گــون، وارد در مصداق آیــه خواهد بود،  هدایــت و قریــن تقــوی در زمینه هــای گونا
حــال در لبــاس مــادری و همســرداری برای زن یا پدری و همســرداری بــرای مرد یا 
ْ أَنِّیِّ لَا  ُ مْ رَبُّهُمُّ در زمینه های دیگر اجتماعی باشــد. بانو امین در ذیل آیه }فَاسْــتَجابَ لََهُ
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أُضِیعُ عَمَلَ عامِلٍ مِنْكُمْ مِنْ ذَكَْرٍ أَوْ أُنْْثی{ ذکر می کند:   »»فاسْتَجابَ« بَعْضُکُمْ مِنْ بَعْضٍ  
بعضی از شما از بعض دیگر می باشند یعنی همه از مرد و زن در انسانیت مشترکید 
و مناط صحت ایمان و عمل اســت، زن از مرد پیدا شــده و مرد از زن و همه از یك 
پدر و مادر... و فرق به علم و عمل اســت و از حضرت رســول؟ص؟  روایت شــده که  
»الناس كاســنان الَمشط« مردم مثل دندانه های شانه اند یعنی بهم پیوسته و مساویند، 

سعادت در اثر ایمان و تقوی پدید می گردد« )رک: امین، بی  تا:  3 /371(. 

3. دریافت زنان از مباحث مرتبط با ازدواج در قرآن 
موقعیــت زنــان در ازدواج بــر خلاف واقع، شــائبه فرودســتی زنان در ایــن مکتب را 
قــوّت بخشیده اســت. زنــان متفکر در بازخوانی آیات ســعی در اصــلاح این ذهنیت 

داشته اند. 

1-3. موقعیت زن در ازدواج
از نظــر زنــان متفکــر یکی از مهمترین آیه هایی که شــائبه برتری مرد بر زن را ایجاد 
می کند، آیه 34 از ســوره نســاء اســت که تفســیر تحت اللفظی آن مردان را به عنوان 
See: Bar- )»مســئول زنان« قرار داده و به آنها نســبت به همســر»اقتدار« می دهد. 
las، 2002، 184؛ Nurmila، 2012، 14( در حالی کــه خداونــد مــردان و زنــان را بــا یک 

طبیعت آفریده اســت تا در کنار هم به ســکون برسند و بین آنها عشق و رحمت قرار 
داد )روم: 21(، بر این اســاس زنان به تأمل در آیه مورد نظر پرداخته اند و قوامیت 
مــردان را منــوط به دو شــرط ذکر کرده اند: شــرط اول ترجیح )فضّل(، و شــرط دیگر 
 ،Hibri 1999، 70؛ ،See: Wadud( ایــن اســت که از زنان با اموال خود حمایــت کنند
1997، 30( آنها تعمیم غیر مشــروط این کلمه را غیرممکن می دانند، زیرا »ترجیح« 
در آیــه فقــط به اولویــت مادّی و تنها بــه برخی از مردان محدود می شــود، نه همه 
آنها )Wadud، 1999، 71( مردان فقط می توانند با استفاده از منابع ]مالی[ قوامیت 
خــود را حفــظ کننــد، نــه بــا اســتفاده از ابــزار قــدرت، فضیلت، عقــل، شــعور و غیره 
)Barlas، 2002، 186( ویژگی هایــی کــه مــردان مســلمان ادّعا می کنند خدا بیشــتر از 
زنان به آنها داده اســت )طباطبایی، 1390:  343/4و347؛ زمخشــری، 1407: 505/1؛ 
فخــر رازی، 1420: 10/ 91(. از نظــر زنــان واژه »قوّامــون« نمی تواند در معنای رهبر یا 
سرپرســت )رک: مــکارم، 1371: 3 /364( یا رئیــس )رک: المراغی، بی  تا: 5 /27( به 
کار رود، زیرا »قوّامون« از لحاظ زبانی به معنای »نان آور« است یا »کسانی که مالی 
 )18 ،2002 ،Barlas 1999، 264؛ ،Hassan( »برای حمایت یا معیشت فراهم می کنند
ضمــن اینکــه وضعیت »قوّامون« به عنوان یک مســئولیت )انعــام: 165( و نه یک 
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جایزه به مردان داده شده اســت، به گونه ای که مســئولیت تحمل فرزندآوری مادر 
را بــه تعــادل برســاند، کــه این امــر از اهمیت زیــادی در تداوم نســل بشــر برخوردار 
اســت، بنابرایــن زنان می گویند قرآن مســئولیت مردان را به عنــوان قوامون تعیین 
می کنــد بــا توجه به این که زن از عهده مســئولیت های اضافــی بر نمی آید، لذا این 
تقســیم کار اســت کــه البته بــرای همه زنــان و مردان صــدق نمی کند، زیــرا مردانی 
هستند که نمی توانند به اندازه کافی درآمد برای حفظ خانواده کسب کنند و زنانی 
نیــز هســتند کــه فرزنــد ندارند؛ این مســئولیت نه زیست شــناختی اســت و نه ذاتی، 
بلکه ارزشمند است؛ آنها اضافه می کنند که این آیه اساساً با هدف پرورش نگرشی 

 .)55 ،1991 ،Hassan 1999، 73-74؛ ،See: Wadud( متمایل به مسئولیت است
زنــان همچنیــن واژه ی »قانتــات« در آیه را به عملی نســبت به خدا نه یک انســان 
دیگر نســبت می دهند )See: Hibri، 2003، 213؛ Barlas، 2002، 187( زیرا »در متن 
 ،Wadud( »کل قرآن از »قنوت« با توجه به جنس مذکر و مؤنث استفاده شده است
1999، 74( از نظــر آنهــا، کلمــه »نشــوز« به نافرمانی زن نســبت به همســرش اشــاره 
 )120 ،2006 ،Ali( نمی کنــد بلکــه »این یک حالت بی نظمی بین زوج متأهل« اســت
کــه قــرآن در جهــت رفــع آن پیشــنهاداتی ارائــه می دهد: اولیــن قدم گفتگو اســت، 
مرحلــه دوم جداســازی محل خواب و بــه عنوان آخرین راه حل، »مشــاجره« مجاز 
اســت )Wadud، 1999، 75( کــه ماهیت آن توســط دانشــمندان مــرد از »ضربه زدن 
ک« تا »ضرب و شــتم« تعبیر شده اســت. )رک: داورپنــاه، 1366، 8 /  256- بــا مســوا

254؛ مراغــی، بی  تــا: 5/ 28؛ ابوحیــان، 1420: 3/ 627؛ فخــر رازی، 1420: 10/ 92(، در 
حالیکه زنان معنای ادعا شــده را به عنوان ضرب و شــتم یا هرگونه آســیب جسمی 
رد می کنند و به معانی دیگری توجه می دهند از جمله نگه داشــتن در محاصره با 

 .)265 ،1999 ،Hassan( اشاره به آیه 15 از سوره نساء
از نظر آنها در فضای مردســالار توأم با خشــونت در صدر اســلام، آیه لاجرم ضروری 
اســت در راســتای منع خشــونت باشــد )Wadud، 1999، 76( همانگونه که در تمام 
آیــات مرتبــط، سیاســت قــرآن بــر ایــن معنــا تکیــه داشــته و تــلاش می کنــد زن را از 
اســارت مــرد بیــرون برد، ضمــن  اینکه دلایل بســیار قرآنی به ضمیمــه دلایل عقلی، 
ج می کنــد )رک: تقدیســی، 1389: 103؛  »إضربوهــن« را از معنــای ضــرب و شــتم خار

کید نگارنده(.  تأ
در مجموع اغلب زنان با اســتفاده از روش هرمنوتیک توحیدی، هر مفهومی را که 
اقتدار مقررشده الهی مرد بر زن را متبادر کند، ناقض مفهوم توحید معرفی می کنند، 
مفهومــی کــه خــدا را بالا و روابط دیگر را در عرض هم و متقابل قرار می دهد و اصل 
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کمیت خدا را برقرار می کند.  غیرقابل تفکیک حا
از نظر نگارنده، بدون شــک فلســفه ازدواج با توجه به مفهوم آیه 21 از ســوره روم، 
رســیدن به ســکون و آرامــش از طریق تحقّق مــودّت و رحمت بین زوجین اســت و 
بــرای رســیدن بــه ایــن مهــم در برابــر شــوهر داری و فرزنــدآوری زن در محدوده ی 
خانــواده، جهــت نقــش زن داری و فرزنــدداری، مــرد قوامیــت خــود را بــه واســطه 
توانایی کســب روزی به انجام می رســاند با توجه به اینکه »فضّل« در قرآن اشــاره 
کتسابی نه ذاتی است، از آنجایی که خداوند ترجیح را مشروط ذکر  به ویژگی های ا
می کنــد )نســاء: 173و175؛ انعــام: 132( و در صورتــی که شــرط زائل شــود، تفضیل 
هــم رخــت بر می بنــدد )بقره، 47و61(. برخی تفاســیر، از آیه 34 ســوره نســاء روابط 
سلســله مراتبــی در ازدواج و اطاعت زن از شــوهر را برداشــت نمــوده و این مضمون 
را ذکر می کنند زنی که وظایف خود را نســبت به شــوهر خود انجام نمی دهد از خدا 
نافرمانــی می کنــد، و انجــام وظایــف بــه خدا بســتگی به انجــام وظایف نســبت به 
شــوهر دارد )جهت مطالعه بیشــتر نــک: قطــب، 1425: 2/ 652؛ طباطبایی، 1390: 
4/ 344؛ مراغــی، بی  تــا:  5/ 28). قــرآن بــا توجــه به برابر دانســتن همه انســان ها در 
آیات متعددی مانند 124نســاء، 13حجرات، 35 احــزاب این معنا را تأیید نمی کند؛ 
با توجه به اینکه نظام سلســله مراتبی با نظام مشــارکتی مملو از مودّت و رحمت در 
تعارض و با اهداف الهی بیگانه اســت. مفســرانی که کلمه قانتات را »اطاعت زن از 
شوهر« می خوانند، کلمه »نشوز« را به معنای »نافرمانی از شوهر« فرض نموده اند، 
در حالی کــه آیــات 19نســاء و 14تغابــن ایــن فــرض را بــه چالــش کشــیده و بازخورد 
فَحُوا وَ تَغْفِرُوا  نافرمانــی و ناســازگاری را »عفو و صفح« عنوان می کند }وَ إِنْ تَعْفُــوا وَ تََصْ
َ غَفُورٌ رَحِیٌم { و »شــاید آیه اشــاره به این باشــد که ولو اینکه از بعض اولادها و  فَإِنَّ اللَّهَّ
زن های خود دشمنی و عداوت احساس نمائید در مقام انتقام برنیائید و نخواهید 
آنان را زجر نمائید بلکه از خطای آنها چشــم بپوشــید همانطور که خداوند آمرزنده 
و مهربان اســت شــما نیز نســبت به عیالات خود نماینده اوصاف الهی باشید و آنها 
را ببخشــید و زجــر نکنید بلکه نســبت به آنهــا مهربانی نمائید«. )امیــن، بی  تا:  13/ 
349( در نتیجه »نشــوز« در معنای نافرمانی با آیه دیگری از قرآن نقض می شــود؛ 
همچنیــن دایــره »نشــوز« به قرینــه آیات مرتبــط از جمله 71 انفال و 52 یوســف به 
مــواردی ماننــد خیانت محدود می شــود ضمن اینکه حضــرت مریم ؟ع؟ با صفات 

مذکور درباره زنان صالح در آیه، مورد تحسین قرار گرفته است )تحریم: 12(. 
از نظــر برخــی مفســران، زن خــوب باید مطیع شــوهر خود باشــد کــه از او نگهداری 
می کند و سرپرست خانواده است، و در صورتی که طاعتش را رد کند یا از آن پیروی 
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نکند، حق دارد او را مورد ضرب و شتم قرار دهد )نک: طباطبایی، 1390: 4/ 345؛ 
المراغــی، بی  تــا: 5 /28؛ قطب، 1425: 2/ 653( در حالی که این معنا مغایر با معنای 
اصیــل قــرآن اســت؛ واژه »نشــوز« برای مــردان در آیه 128 نســاء مورد اســتفاده قرار 
گــر زنــی از بد رفتاری از شــوهر خود بترســد... «، تفســیر کننــدگان در  گرفتــه اســت »ا
ایــن موضــع واژه مذکــور را »رفتار بد و مریض گونه« ترجمه می کننــد، نه »نافرمانی« 
کــه پنــدار مــرد را فاش می کنــد که چیــزی مانند نافرمانی مرد نســبت به همســرش 
وجــود نــدارد، زیرا اطاعت یک مرد نســبت به همســرش نمی تواند یک فکر باشــد، 
ایــن واقعیــت در کتــب لغت نیز خود را نشــان می دهد }نشََــزَتِ الَمرأةُ: اسْــتَعْصَتْ عَلَى 
زَوْجِهــا، وأبْغَضَتْــهُ{ در حالی کــه نَشَــزَ بَعْلُهــا علیهــا: ضَرَبَهــا، وجَفاها معنی می شــود. 

)فیروز آبادی، 1415: ذیل واژه نشز(
نکتــه دیگری که لازم به ذکر اســت، زنان بــرای واژه »قوّام« معانی متعددی عنوان 
کرده اند، روشی که به کرّات توسط مفسران درباره آیات قرآنی انجام پذیرفته است، 
مثلاً در آیه سه از سوره نساء بر خلاف ظاهر به ترجمه و تفسیر آیه می پردازند و این 
روش منافــی بــا فصاحت متن تلقی نشده اســت. زمانی که ظاهــر آیه منافی با اصل 
هدایت، رشــد و کرامت فرد و جامعه باشــد این گمان تقویت می شــود که یا ما ظاهر 
آیه را بد  فهمیده ایم یا فهم صحیح، ظاهر آیه را با تفسیری درست تبیین می کند. 
علــی ای حــال، اولین و مهم ترین مســأله درباره عبــارت قرآنی }الرجــال قوّامون عَلَى 
النســاء{ توجه به آیه به عنوان بخشــی از کتاب هدایت الهی اســت، لازم است با در 
نظرگرفتــن تمامــی آیات که به صورت مســتقیم یا غیر مســتقیم بر فهــم تأثیر دارد، 
بــه تفســیر آیه همت گمارد، مانند آیاتی که به صراحــت برخی پدران را به بی عقلی 
نســبت داده و آنهــا را تقبیح می کنــد )بقره: 170و171، آل عمــران: 80، مائده: 104(، 
کیــد می ورزد.  تســاوی زن و مــرد را متذکــر می شــود و بــر کرامت انســانی و عدالت تأ
پیــام هدایتــی کــه در آیات فراوان خود ســعی در بیرون کشــیدن زنان از اســتثمار و 
تعــدّی مــردان دارد در ایــن آیــه زن را بــه زیر اطاعت مرد نمی کشــد، مــردی که نیاز 
دارد بــه ترک بغی توصیه شــود؛ همچنین آیاتی مانند آیــه 195 آل عمران »قوّام« را 
ج می کند و بــه قرینه آیاتی مانند  از معانــی چون سرپرســتی، مدیریت و ریاســت خار
71 نحــل آن را محــدود به تأمیــن رزق و دادن نفقه و بر معانــی چون »تکیه گاه« یا 
»نــان آور« در رابطــه بــا امــور اداری و اجرایــی، وارد می نمایــد )برای مطالعه بیشــتر 
رک: جوادی آملــی، 1402: 37(، از نــگاه امیــن »بالاتریــن وظیفه مــرد در جامعه این 
اســت کــه دنبال کســب و عمل برود و امــور خانوادگی خود را بطــور نیکو و از طریق 
مشــروع اداره نماید« )امین، بی  تا:  13/ 370( از طرف دیگر قرآن زنان را متناســب با 
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آن به صلاح، همراهی، عفاف و توجه به مصالح خانواده و ذریّه طیّبه که به همان 
میــزان از اهمیــت برخوردار اســت، توجــه می دهد و تعمیم فضل بــه برتری عقلی و 
دینی و... وجه مســتدل و صحیحی ندارد )برای مطالعه بیشــتر رک: جوادی آملی، 

 .)327-324 :1402

2-3. جایگاه زن در طلاق
زنان متفکر جایگاه زنان در طلاق را در آیه ای که در بســیاری تفاســیر، شاهد قرآنی 

برتر بودن مردان نسبت به زنان انگاشته می شود، مورد بررسی قرار داده اند: 
زنانــی کــه طــلاق گرفته انــد باید تا ســه مرتبه عــادت ماهانــه دیدن انتظار بکشــند 
گــر به خــدا و روز آخــرت ایمان دارنــد آنچــه خداوند در  و بــرای آنهــا حــلال نیســت ا
رحم شــان ایجاد کرده اســت، پنهان کنند و همسرانشان در صورت تمایل به آشتی 
برای بازگرداندن ایشان سزاوارترند. این در صورتی است که خواهان اصلاح باشند 
و بــه نفع زنان از معروف همانند وظایفی اســت کــه بر دوش دارند و برای مردان بر 

زنان درجه ای است، خداوند عزیز و حکیم است. )بقره: 228(
از نگاه زنان »درجه« مردان نســبت به زنانی که در این آیه ذکر شــده ، مختص به 
یــک زمینه خاص اســت، نه یک جمله جهانــی مبنی بر اینکه مردان درجاتی بالاتر 
از همه زنان هستند، ضمن اینکه آیات الهی درجه را به عمل پیوند می زند )انعام: 
132( و آن را مایــه ابتــلا و آزمایــش نــه کرامــت و برتــری ذکــر می کند. )انعــام: 165( 
همچنیــن بــرای برخی زنان، درجه این واقعیت اســت که زنان بایــد قبل از ازدواج 
 ،Hassan(مجــدد ســه مــاه عدة نگــه دارنــد، اما مــردان از این شــرط معاف هســتند

 )267-266 ،1999
گرچه برای تفســیر ایــن آیه روش های مختلفی وجــود دارد، ولی برای  از نظــر آنها ا
خوانــدن آخریــن جملــه آیه به عنوان یک جمله جهانی که مــردان )به عنوان یک 
طبقه( را بر روی زنان )به عنوان یک طبقه( قرار می دهد، تلاش زیادی لازم است، 
زیــرا آیــه بــه وضوح اشــاره دارد کــه »درجه« به وضعیــت هستی شــناختی مردان به 
عنــوان مــرد یــا حتی به حقوق آنها نســبت به زنان اشــاره نمی کند؛ این یک اشــاره 

 .)196 ،2002 ،Barlas( خاص به حقوق همسر در طلاق است
از نظــر نگارنــده، مســتند بــه آیــات قــرآن و معــارف آن، زن و مرد در جهت رســیدن 
بــه مــودّت، رحمــت، ســکون وآرامــش ازدواج می کننــد و در صورتــی بــه هــر دلیلــی 
هــدف از ازدواج بــرای هــر یــک محقق نشــود، جدا می شــوند و این حــق به هریک 
داده شده است، لذا خطاب مستقیم مردان در آیات مرتبط با موضوع طلاق، دلیل 
مستدلی جهت انحصار حق طلاق به آنها نیست، زیرا در زمان نزول، امر متداول در 
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جامعه، صدور طلاق توسط مردان بوده است وغالباً زنان از حقوق فردی برخوردار 
نبودنــد؛ از طرفی طلاق از ســوی مرد صادر می شــد؛ زیرا موظّف بــه دادن نفقه بود 
و زن طــلاق می گرفــت زیرا گیرنده مهریه و نفقه بود. برداشــت حــق از معبر خطاب 
در آیــات، مســتدل و معقول نیســت، به عنوان مثال در آیــه 28 احزاب، پیامبر؟ص؟ 
ح می کنــد، ضمــن اینکه امر را به خواســت زنان مشــروط  پیشــنهاد جدایــی را مطــر
ک مخیّر می دارد؛ از طرفــی طبق آیات  می نمایــد و آنهــا را در ادامــه زندگــی یا انفــکا
الهــی )نور: 33، بقره: 256( و آیات مســلّمه متضمــن اصولی مانند عدالت و کرامت 
انســانی، همچنیــن دلایــل عقلــی و فطــری، خداوند نگاه داشــتن با اجبــار زن را در 
رابطــه ازدواج تأیید و تجویز نکرده اســت و در نتیجــه از قرآن نمی توان به انحصار 
حق طلاق به مرد یا اصل اول قرار دادن آن و گرفتن حق طلاق از زن دست یافت؛ 
مثال دیگر به روشن شــدن موضوع کمک بیشــتری خواهد کرد، در آیه 35 نســاء به 
عنوان آخرین راه ، وســاطت حکمین از خانواده زن و شوهر پیشنهاد شده است؛ آیا 
گر در جامعه ای  خداوند راه را برای صورت های دیگر حل اختلاف بسته اســت، آیا ا
صورت هــای دیگــری اعمــال شــود مشــمول تخطی از دســتور الهــی خواهــد بود یا 
بالعکــس هــدف الهــی در راســتای حل اختــلاف منصه ظهــور پیدا کرده اســت، کما 
اینکــه در زمــان حاضــر مردمــان ترجیــح می دهنــد به جای ارجــاع مســائل خود به 

حکمینی از خانواده، به کلینیک های مشاوره مراجعه کنند. 
از ســوی دیگر برخی مفســران منظور از واژه »درجه« را برتری و منزلت دانســته اند 
)طباطبایــی، 1390ق، 2/ 232( در حالی کــه از نظــر نگارنــده، یکــی از احتمــالات 
تفســیری درباره بخش پایانی آیه 228 از ســوره بقره، محدود بودن واژه به مســأله 
ج می کند؛  طــلاق مطروحه در آیه اســت و همین احتمال قرائت آیــه را از اطلاق خار
و از آنجــا که کتاب تشــریع منطبق با کتاب تکوین بــوده و تفاوت درجات از فرد به 
فــرد اعــم از زن و مرد نه طبقه ای بر طبقه ای در تمام ســطوح بشــری محســوس و 
غیــر قابــل انکار اســت و آیات هدایــت الهی از جمله آیات برابری انســانی و تشــریع 
برابــر احــکام بر آن صحّه می گذارد، این نگاه در حــد فرض باقی مانده و نمی تواند 
مبنــای حکمــی قــرار گیرد )بــرای مطالعه بیشــتر رک: تقدیســی، 1389، 100(. برخی 
مفســران نیــز بــا توجه به ارتبــاط معنایی این واژه بــا فرازهای قبل، معتقد هســتند 
مــراد از درجــه، همــان طلاق رجعی اســت کــه در اختیار مــرد بوده و در دســت زنان 

نیست )رک: زمخشری، 1407: 1/ 272(. 
به نظر می رسد با اصلاح باورها نسبت به آفرینش زن و مرد، به صورت طبیعی با رشد 
جامعه انسانی و اصلاح ساختارهای اجتماعی و ایجاد ساختارهای حقوقی، قضایی 
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و حمایتی برای زنان، تفسیر صحیح آیه محقق شود که البته آثار آن در جهان معاصر 
من جمله در تعدیل قوانین مربوطه، قابل مشاهده و محسوس است. 

3-3. تعدد زوجات 
از نگاه زنان تحلیل آیات مربوط به تعدد زوجات نشان می دهد که مردان در قرآن 
امتیاز ندارند. برخی از آنها با تأیید اینکه امروز ممکن است برای ما عجیب به نظر 
برســد، ادعا می کنند که »تعدد زوجات به یك هدف بســیار خاص خدمت می کند« 
یعنی »تأمین عدالت برای زنان بیوه«)Barlas، 2002، 190( و توجیه اساســی مردان 
مســلمان مبنــی بــر ازدواج با چهار همســر، ناشــی از انتخــاب این عبارت اســت که 
می گوید: »ازدواج با زنانی که به نظر شما خوب است، دو یا سه یا چهار... « )نساء: 
3( اما وقتی کل آیه در رابطه با آیه قبل و آیات بعد از آن مورد تجزیه و تحلیل قرار 

گیرد، معنای آیه درباره زنان بیوه روشن می گردد: 
امــوال یتیمــان را بــه آنها بدهیــد و اموال بد را با اموال خوب عــوض نکنید و اموال 
گر می ترســید که  آنهــا را همــراه امــوال خــود نخورید، زیــرا این گنــاه بزرگی اســت و ا
ک ازدواج نماییــد دو یا ســه یا چهار همســر و  عدالــت را رعایــت نکنیــد، بــا زنــان پــا
گر می ترســید عدالت را رعایت نکنید تنها یک همســر بگیرید یا از زنانی که مالک  ا

آنهایید استفاده کنید، این کار از ظلم و ستم، بهتر جلوگیری می کند. )نساء: 3(
از متن آیه روشــن اســت که تعدد زوجات در اینجا اشــاره شده است »فقط با استناد 
به یتیمان« )Hibri، 2000، 66( که تعدد زوجیت را به دو شرط منحصر می کند: اول 
از همــه مــرد بایــد از زن بیــوه محافظــت کند و او را تأمیــن نماید، ثانیــاً باید عدالت 
کامل نسبت به همسران خود داشته باشد، چیزی که قرآن در جای دیگر می گوید 

غیرممکن است )نساء: 129؛ احزاب: 4(. 
در رابطــه بــا آیــات مورد بازنگری، از نظر زنان، آیه ســه از ســوره نســاء نمی تواند به 
عنــوان مجــوّز عمومــی و بدون قید و شــرط برای مرد جهــت ازدواج با بیش از یک 
همســر خوانــده شــود )Barlas، 2002، 191(؛ ایــن آیــه بــه وضوح نشــان می دهد که 
مــردان علاوه بر همســر اولشــان مجــاز به ازدواج بــا دختران یتیم هســتند و »تعدد 
 ،2012 ،Nurmila 191؛ ،ibid(»زوجات به یک عملکرد جنســی در قرآن اشــاره ندارد
کیــد می کند که »اصول قرآنی نفس: خودکنترلی، فروتنی و  10(. همچنیــن، ودود تأ

 )84 ،1999 ،Wadud( .وفاداری« به طور برابر از زن و شوهر انتظار می رود
لازم به ذکر است در بررسی نگارنده، آیه 3 از سوره نساء وجه تحمل تعابیر دیگری 
را دارد، بــا توجــه به ایــن که »باضع« یکی دیگــر از معانی نــکاح )ابن منظور، 1408: 
279/14( بــه معنــای حمــال متاع مردمــان )صفی پــوری، 1388: ذیــل واژه باضع( 
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اســت و می تواند به حمایت زنان بیوه اشــاره داشــته باشــد؛ در صورتی که نکاح به 
ج از معنــای لفظی  معنــای ازدواج تلقــی شــود، کلمــات مثنّــا، ثــلاث و رباع بایــد خار
ترجمــه شــوند؛ مــواردی کــه تفاســیر پرداختــن بــه آن را مســکوت گذاشــته اند. نیاز 
بــه بازنگــری تفســیری آیــه مذکور از تمــام ابعــاد فرهنگــی، اجتماعــی، اقتصادی و 
روان شــناختی لازم اســت تا بر اســاس حکمت الهی، فهم درســت از آیه آشکار شود. 
صاحبنظــران بســیاری با توجه به کل آیات قرآن و توصیه مؤکد به خویشــتن داری 
و صبــر بــرای نیل به کمال و هدایت الهی و تمایل قرآن نســبت به تک همســری و 
کیــد بــر رعایت عدالــت و تقوی، چندهمســری را به عنوان یک امــر مباح مطلق  تأ
بــرای مــردان بدون هیچ محدودیتی نمی پذیرند، بــا توجه به پیامدهای حقیقی و 

حقوقی که دارد )برای مطالعه بیشتر رک: تقدیسی، 1389: 110تا115(. 
همچنین بدیهی اســت در جمله   شــرطیه باید بین شرط و جزا رابطه عقلایی باشد، 
نمی شــود گفــت چون بیــن دختران یتیــم نمی توانیــد عدالت را رعایــت کنید برای 
پاســخگویی به میل نفســانی خود با غیــر آنها ازدواج کنید، زیرا دربــاره آنها رعایت 
عدالت از حساسیت برخوردار نیست؛ مضاف بر آن که واژه »یتیم« در آیات قبل و 
بعد این آیه، دختر و پسر را در بر گرفته و در تفاسیر تکلیف آن روشن نشده است. 

گر تعدد  از طرفــی یکــی از وجــوه معنایــی در ایــن آیه تقابــل عدالت بــا علوّ اســت، ا
زوجــات موجــب برتری جویی و بالتبع دورشــدن از اهداف درســت ازدواج باشــد، از 
ج اســت پــس »آیه محدود بــه موقعیــت و وضعیتی خاص و  دایــره تأییــد قرآن خار
مشــروط بــه شــروطی، قابلیت اجرا پیدا می کنــد« )امین، بی  تــا:  4/ 184(. در ضمن، 
بیان آیات مرتبط نشــان می دهد تک همســری و در صورت فراهم نشــدن ازدواج، 
صبــر پیشــه  کردن و تقــوی  ورزیدن مطمح  نظر خداوند اســت، بــه عبارتی خداوند 
رویکــرد تأدیبــی و تحدیــدی بــا پدیــده تعــدد زوجــات در عربســتان آن زمــان دارد 
)نســاء: 20 تــا 25، نســاء: 128 تــا 130، احــزاب: 4(؛ خداوند به جای تجویــز ازدواج با 
کنیز به هر تعداد، صبر پیشــه  کردن را مقدم بر ازدواج با آنها عنوان می کند )نســاء: 

25( ضمن  اینکه جواز ازدواج با آنها را ملغی نمی کند. 
مضاف بر آن خداوند به پیامبران خود زمانی که فرزند صالح طلب کردند، درحالی که 
زنانشان قادر به فرزندآوری نبودند )مریم: 4تا9؛ ذاریات: 28تا30( به جای پیشنهاد 
تعــدد زوجات، بر ســبیل کرامت در شــرایط غیر متعارف از همــان زنان، فرزند عنایت 
می کند؛ همچنین بانو امین درباره تعدد زوجات مرتبط با پیامبر می آورد: »و البتّه در 
ج بوده نه اینکه از روی شهوت رانی و نفس پرستی،  تعدّد ازواج هم حکمت هایی مندر

حضرتش بسیار زن گرفته باشد« )امین، بی تا:  10/ 243(. 
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قدر مشــترک آن اســت که ترجمه ها و تفاســیر آیه 3 از ســوره نســاء با ظاهر آیه و نیز 
ارتبــاط معنــادار با آیــات قبل و بعــدش، همخوانی نداشــته و نتوانســته قانع کننده 

باشد و اختلاف آراء در بین عقلاء قوم بر آن دامن زده است. 

نتیجه 
در دوران معاصــر زنانــی متفکــر بــه بازخوانــی آیــات و احادیث مرتبط بــا زنان روی 
آورده انــد. رویکــرد هرمنوتیــک بــه ویــژه هرمنوتیــک توحیــدی و روش موضوعــی 
و کل نگــر در فهــم آیــات بــه عبارتی تفســیر یک آیــه با توجه بــه تمام آیــات قرآن و 
روح آموزه های آن، پشــتوانه عقلی و مشــاهده تجربیات تاریخی- اجتماعی زنان، 
ح موضوعات  از پرکاربرد تریــن روش هــای تفســیری آنها به شــمار می رود که به طــر
قابل تأملی انجامیده است؛ البته لازم است زنان به بررسی دقیق تر معانی و تفاسیر 
ح گســترده آیاتی کــه تصریح به  متعــدد از واژه هــا و آیــات قرآنــی بپردازند و عدم طر
تــوازن خطــاب مــرد و زن دارد را آسیب شناســی کننــد، ضمن  اینکــه بازخوانی آیات 
توســط زنــان بایــد از دایــره نقد و بررســی تفاســیر مردان به ســمت و ســوی مباحث 
منطقــی و فلســفی در عیــن ملاحظه علوم قطعیه، و رابطه آیــات با واقعیات زندگی 
بشری حرکت کرده و بیشتر به تبیین آثار سوء بعضی تفاسیر بر غنای زندگی بشری 
بپــردازد و بیــش از آنکــه توضیحــی بــرای آیــات در جهــت تصحیــح تفاســیر مردان 
بیابنــد، ســعی کنند به ســوالاتی اینچنین پاســخ دهند: تفاســیر مردانه تــا چه حد با 
آینده نگری و روشــن بینی همراه بوده و هســت، تا چه حد مســیر رشــد و ســعادت را 

تسهیل می کند، تا چه حد مانع سوء استفاده افراد مریض القلب می شود. 
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