
   

 

 

  یذات دیمعطوف به توح اتیروا ییصدرا لیتحل
 یآمل یالله جواد تیبر آثار آ دیبا تاک

 *یحسن محسن

 **پور یمحمدرضا مصطف

 ***منفرد یبهروز محمد

 چکیده 

 لیوجود رابط معلول را در تحل هینظر ه،یحکمت متعال یمکتب فلسف گذارانیبن نیالهصدرالمت
 هیظرن نیا ریدر تقر شانیابداع کرده است ا یوجود واجب بالذات و وجود امکان انیربط م یمسئله

زبور را بر م هینظر ت،یاما در نها کندیم هیتک یخاص کیتشک ای یکیوحدت تشک یابتدا به مبنا
 یرابطه ریکه تفس یبه نحو کندیم ریتقر یالخاصخاص کیتشک ایوجود  یوحدت شخص یهیپا
 یشأن یتیهو ،یوجود امکان یعنیخواهد داشت  یتشأ ن را در پ هیمزبور، نظر کیتشک هیبر پا یعل  

ه ب ،یفیپژوهش، به روش توص نیمنفک  از آن. ا یتینسبت به وجود علت خواهد داشت نه هو
 پردازدیم یآمل یال ه جواد تیبر آثار آ دیبا تاک یذات دیمعطوف به توح اتیروا ییاصدر لیتحل

 ریوجود رابط معلول و لوازم آن، در تفس هیاز نظر نیصدرالمتاله یینها ریو نتائج تقر امدهایسپس پ
مشعرِِ آن است که چون  ات،یدر روا یذات دی. توحردیگیقرار م یمورد بررس یذات دیتوح ثیاحاد
باشد.  یکه از وجود او خال ستین یموطن چیمظهرِ ظهورِ وجود خداوند است، ه ،یانامک جودو

 یتذوت وجود یاو، وجود امکان یچراکه از ظهور اطلاق باشدیاء میع اشیخداوند، ظاهر در جم
 است. یالبته در مقام صرافت ذات، منزه از تمام اوصاف امکان کندیم دایپ

 یدیتوح اتیروا ،یآمل یال ه جواد تیآ ،ییصدرا لیتحل ،یذات دیتوح ها:واژه دیکل

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

 ،و مذاهب قم. قم انیفلسفه دانشگاه اد یدکتر یقم و دانشجو هیدانش آموخته سطح چهار حوزه علم *

 ( salehhmhmhm@gmail.com. )رانیا

 (mostafapuor@gmail.com) .رانیاسراء. قم. ا یقم و مرکز آموزش عال هیحوزه علم یاستاد سطح عال **
  (muhammadimunfared@ut.ac.ir) .رانیا ،تهران .گروه اخلاق دانشگاه تهران اریدانش ***

 ( ۱۵/۱۱/۱۰۵۱: یرشپذ یخ؛ تار۵۷/۱۰۵۱/ ۵۵: یافتدر یخ)تار 
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 . مقدمه1

طرح موجود  یآن را وحدت شخص یمرتبه اعلا د،یمراتب توح انیبا ب صدرالمتالهین

ه است که پنج مرتب یدیوحعبارت ت« لا إله إلا ال ه » کرده است یعنی قائل است که

 هک اوست یآن از ماسوا یو نفخداوند  تیاثبات الوه ،مرتبه اول: «لا إله إلا ال ه ». دارد

خداوند  یو وجود برا تیاثبات هو ،مرتبه دوم«: لا هو إلا هو». عوام است دیآن توح

: «لا أنت إلا أنت.»است که اختصاص به خواص علما دارد ریآن از غ ینف و متعال

ی مقام عامه که آن، باشدیم ریآن از غ یاثبات شهود خداوند و نف ،مرتبه سوم

 تیدوئ ،در شهود رایتر از شهود است؛ زکینزد ،مرتبه چهارم: «لا أنا إلا أنا»اولیاست.

و  ایمقام خواص اول ،مرتبه نیا که شودیحاصل م او مرتبه اتحاد با نیدر ا امااست 

ت یت و إنیاثبات هو ،مرتبه پنجم: «ء هالك إلا وجههیکل ش»است. ءایاز انب یبرخ

أعلی »مقام که به  نینباشد. در ا یگونه توجه چیاو ه یکه به ماسوا یخداوند به نحو

لذا در پاسخ به  ندیبیسالک جز او را نم شود،یم ریتعب« اشمخ المقامات»و « المنازل

 روز آن در(؛ خداوند فرموده: ۱۱)غافر/« القهار وم ل ه الواحدیال لملكلمن ا» یندا

ذاته عن ذاته لذاته ل ه : »دیگو. و میقهار واحد یخدا آن از ست؟یک آن از ییفرمانروا

با  ا  صرف و دارد ءایاول دیو س ءایاختصاص به افضل انب ،مقام نیا ؛ که«الواحد القهار

 شو محبوب بیرا، که حب امبریکه خداوند پقابل حصول است؛ چنان یاله یهجذب

 (۱۰۵-۱۰۷ ، ص.۱۵۱۵. )صدرالدین شیرازی، کندمی جذب است،

 «یصمد دیتوح»به  ،بر شرح منظومه از مقام پنجم قهیدر تعل یزاده آملحسن علامه

لا »ات و افعال واحد است: صف، خداوند در ذات یعنیکند می ریتعب «یقرآن دیتوح» ای

 یذات دیدر مقام توح( ۱۵۵ ، ص.۷، ج. ۱۵۱۷)سبزواری،  «إله إلا ال ه وحده وحده وحده
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 لاحول و» یافعال دیر مقام توحد و «ال ه  لا إله الا» ید صفاتیدر مقام توح ،«الا هو هو لا»

( بیان مراتب مذکور در کلام ۱۵۷ ، ص.۱۵۹۵د. )سبزواری، باشیم «الا بال ه  هلا قو

صدرالمتالهین، مشعر این نکته است که نیل به مراتب والای توحیدی و غایت توحید 

موجود حقیقی جز خداوند نیست و در وحدت خود، کل »که عبارتست از اینکه 

م: ۱۷۹۱)صدرالدین شیرازی، « کنات از پرتوهای نور وجود او هستنداشیاست و مم

 ( نیاز به سلوک و نسک عقلی و علمی بیشتری خواهد داشت. ۱۰۱ ، ص.۱ج. 

ترین روشناز  ،خدا وحدتر یدر طرز تلقی و تفس ی مردمهادرك در اختلاف

ت یفیافراد بشر در درك و تعقل و ک مصادیق اختلاف مراتب ادراکات است چراکه

بر  های دارند البته آنعیاختلاف و نوسان وس وجود خداى تعالی، مسألهان یر و بیتفس

قند کند، متفاش و اشارت دقیقش اعطا میمبدا واحدی که فطرت انسانی با الهام خفی

( بنابراین ادراک هر یک از مراتب توحید، به حسب ۹۵، ص.۱، ج. ۱۵۵۱)طباطبایی، 

د. البته توجه به این نکته بسیار حائز اهمیت است که باشمراتب ادراک عقول می

اگرچه ادراک حکمی عقل انسان در تعمیق شناخت حقیقت توحید وجود خداوند 

غیر قابل انکار است اما نیل به حاق  و هویت حقیقی توحید وجود نامحدود خداوند 

 ن نیست.کند، ممکبرای عقل انسان که عمدتا  حقایق را در قالب مفاهیم ادراک می

دانسته و حاکم بر کل  واحدرا  خداوندکه ذات توحید ذاتی، توحیدی است 

دیده شود که توحید در ذات در دو امر است؛ امر اول آن است که ذات خداوند ماسوى 

بسیط بوده و جزء ندارد و امر دوم آن است که ذات او، متفرد بوده و مثل و نظیری 

 شود.به امر دوم، واحدیت ذات تعبیر می ندارد که به امر اول، احدیت ذات و

الوجود  خود واجب یکه در هست یذات( به عبارت دیگر، 54 ، ص.2931)سبحانی، 
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 مندازیهمه ذوات و موجودات ن نیخداوند است بنابرا صرفاًاز علت است  ازینیو ب

ارتباط بحث  است. همتایاز علت ب یازینیاند پس ذات خداوند در بو معلول

ذاتی با وحدت شخصیه وجود که مبنای این نوشتار قرار گرفته است،  توحید

 توان با دیدگاه پایانی صدرالمتالهین در حکمتعبارتست از اینکه توحید ذاتی را می

متعالیه یعنی وحدت شخصیه وجود تحلیل کرد تا نسبت وجود اشیاء امکانی با 

ذکر شده هدف از  وجود واحد واجب بالذات ترسیم گردد. با توجه به مطالب

 باشد.می تحلیل صدرایی روایات معطوف به توحید ذاتیپژوهش حاضر 

توجه به این نکته بسیار مهم است که صدرالمتالهین در اسفار، عبارات متعددی 

در تبیین تشکیک خاصی و ذو مراتب بودن وجود مطرح کرده است که در دیدگاه 

ن است؛ به عنوان مثال ایشان اینطور پذیرد و در صدد توضیح آاولیه خود آن را می

 نیلا اختلاف ب هطیبس هواحد هینیع هقیأن الوجود کما مر حق»دهد که: توضیح می

أفراد  یکما ف هو الضعف أو بأمور زائد هأفرادها لذاتها إلا بالکمال و النقص و الشد

 (۱۰-۱۷ ، ص.۱م: ج. ۱۷۹۱)صدرالدین شیرازی،  «هینوع هیماه

 ارکان تشکیک خاصی را اینطور بیان کرد: توانبنابراین می

وحدت حقیقی است: یعنی وجود، وحدت شخصی حقیقی دارد چون انتزاع  -۱

مفهوم واحد وجود از کثرات، مشعرِِ این است که وجود، حقیقت شخصی واحد دارد 

 برخلاف تشکیک عامی.

کثرت حقیقی است: یعنی کثرات، حقیقت عینی خارجی دارند که این مطلب  -۱

 دد.گربا تقسیمِ وجود به واجب و ممکن، و وجود ممکنات متکثر در خارج واضح می

کثرت، وحدت است و ما به الامتیاز منشأ وحدت در کثرت ساری است: یعنی  -۵
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یست و اصیل ن گردد زیرا بنابر اصالت وجود، تمایز در ماهیتبه ما به الاشتراک برمی

ذا تمایز ماهوی به وجود بوده و کثرات، انتزاع ماهیت بعد از مرتبه وجود است ل

 مراتب حقیقت وجود است.

گردد: یعنی کثرت در تنافی با وحدت نیست بلکه کثرت به وحدت باز می -۰

رود چون از این کثرات، مفهوم عام واحد به نام وجود انتزاع مراتب آن به شمار می

 (۵۰۵ ، ص.۱ ، ج.۱۵۹۱گردد که حقیقت عینی خارجی دارد. )جوادی آملی، می

صدرالمتالهین در دیدگاه پایانی خود، به تشکیک خاص الخاصی که بر نظریه 

گردد. ایشان به دلیل رعایت حال جمهور وحدت شخصی وجود مبتنی است، قائل می

)صدرالدین شیرازی،  و مسلک مشهور و تمهید و تسهیل فهم نظریه نهایی خود

الخاصی، در ابتدای تالیفات ( یعنی تشکیک خاص ۹۷و  ۱۵ ، ص.۱ ج. م:۱۷۹۱

فلسفی تشکیک خاصی را اختیار کرده سپس درنهایت به تشریح و تنقیح نظر نهایی 

اس اس نیاست و بر ا وجود یوحدت شخص نیصدرالمتأله یینهاپردازد نظر خود می

)جوادی  .واحد هستند یهستهای هیوجود و موجود، واحد است و کثرات، ظلال و سا

 (۷۰۱ ص. ،۵ ، ج.۱۵۹۱آملی، 

 گوید:آیت ال ه جوادی آملی در تشریح اصطلاح وحدت می

 تی  وابد تی  ازل که است یذات اطلاق وحدت همانا ،وندخدا وحدت از منظور»
 حکمت در واگر ندارد؛ عدم جز ،یمقابل و کندمی ارائه تی  سرمد عنوان به را

 وحدت، نآ از مراد رود،می کار به «وحدت» مقابل در «کثرت» یگاه هیمتعال
 یهست اصل مساوق مطلق، وحدتِ  رایز ست؛ین وقاهر یذات اطلاقِ  وحدتِ  هرگز
 (۱۰۷ ، ص.۵، ج. ۱۵۹۹)جوادی آملی، « آن از یقسم نه است،

گیرد و در نظریه تشکیک خاص الخاصی، کثرت خارجی مورد انکار قرار نمی
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د بلکه ته باشطور هم نیست که واجب با کثرت به نحو حلولی یا اتحادی معیت داشاین

ها کثرات مظاهر وجود اصیل هستند و اعتباری دانستن کثرات، به معنای سراب بودن آن

شود اما در برابر وجود اصیل، ها ثابت مینیست چون احکام و لوازم فلسفی برای آن

 (۱۷-۵۵ ، ص.۷، ج. ۱۵۹۱شود. )جوادی آملی، وجودشان اعتباری تلقی می

 احاطه خدا بر ممکنات .2

ی از احادیث وجود و حضور خداوند در اشیاء یعنی ماسوای او را به نحوی برخ

کنند که جایی از عالم وجود امکان، از او خالی نیست )قدردان قراملکی، مطرح می

( که مشعر سریان تجلی خداوند در کل عالم امکان به واسطه وجود ۱۷ ، ص.۱۵۷۱

نشأ م، خداوندوجود ا ت بیمعباشد یعنی چون وجود منبسط، به واسطه منبسط می

 وندخداکه منبعث از  ءایسارى در اش وجودبه واسطه  ،ا به مبدأ وجود استیتقوم اش

 .دارد موجود ممکنی، ارتباط وجودیاست، با هر 

 فرمود: 7در مورد چگونگی توصیف و شناخت خداوند، امام علی

به همه کی که یك است و با وجود نزدیبا وجود دورى که از همه دارد، نزد»
زى در بالاى یتوان گفت که: چنمی ز است.یدارد، دور است. در بالاى هر چ

توان گفت که: شی دارد و نمییزى است، بر همه پیش روى هر چیاوست، در پ
 زى استیچ مثلداخل است نه  اشیاء، . در همهاست شی گرفتهیزى بر او پیچ

که از  یزیچ مثلز خارج است نه یگر داخل باشد. از همه چیزى دیکه در چ
ن یر او، چنیو غ باشدن یچناینکه  او. پاك و منزه است، است گر خارجیزى دیچ
 (۱۵۱ ، ص.۵ ج. ،ق۱۰۵۵)مجلسی، )« ستین

مراد از قرب و بعد و فوقیتِ وجود خداوند در این حدیث، قطعا  به حسب مکانی 

نات است م تعیو امکانی نیست بلکه مراد، ارتباط وجودیِ سریانی وجود منبسط با تما

. تاس خداوندوجود  یانیو سر یِ لابشرط قسمیاطلاق نیتع که خودِ وجود منبسط،
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از اتصاف خداوند به اوصاف  7تنزیه مذکور در حدیث، مشعر تحفظ امام علی

هاست امکانی مانند امتزاج وجود خداوند با ممکنات یا افتراق وجودی خداوند از آن

لابشرط مقسمی خداوند در ممکنات نفی  که حضور وجود اطلاقیِ درعین حال

 یو نه منفصل از او بلکه مظهر باشدیم او نینه ع خداوند یماسوارو شود ازایننمی

به آن شخص،  یهر شخص یهینسبت سا است مانند از مظاهرِ ظهورِ وجود خداوند

 .هیسا یذ نیاست و نه ع هیسا یاز ذ رینه غ ه،یکه سا

است که قوام فعل به فاعل است و وقتی ماسوای او، دلیل قریب بودن خداوند آن 

طور که فاعل به فعلش نزدیک است، رود پس همانظهور و فعلش به شمار می

ی خداوند هم به ماسوای خود نزدیک خواهد بود یعنی خداوند سبحان به واسطه

، به وجود ماسوا، احاطه ستاووجود  و تجلی فعلی فعل اطلاقی که وجود منبسط

 .باشدانی میی، احاطه و ظهور سرماسوان فعل بر یو احاطه اوجودی دارد قیومی 

وجه بعید بودن خداوند آن است که ذات خداوند از ماسوای او منزه است و او 

چون موجِد مکان است و حیث مادی و مکانی در او راه ندارد و غنی علی الاطلاق 

ب یان دیگر خداوند هم قریاست پس باید گفت از عالم وجود امکانی بعید است به ب

ور طاست چون وجود حقیقی منحصر در اوست پس با ممکنات عینیت دارد و همین

باشد در خداوند بعید است چون وجود حقیقی او، متصف به اوصاف امکانی نمی

نتیجه از حیث وحدت شخصی وجود، به ماسوای خود قریب است چرا که وجود 

مرتبه ماسوا، و از حیث عدم تناهی وجودی، از ماسوا، وجود خداوند متعال است در 

ماسوای خود بعید است چرا که وجود ماسوا، وجودی محدود است که خداوند از 

 محدودیت وجودی مبراست.
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دلیل فوق کل شیء بودن، آن است که احاطه وجودی نامتناهی بر ماسوای خود 

نامحدود بلکه شود که چیزی فوق اوست چراکه وجود خداوند دارد لذا گفته نمی

فوق نامحدود است چون نامحدود بودن هم وصف وجود خداوند است نه حقیقت 

 وجود خداوند.

فرمود پیش روی هر چیزی است، به دلیل این نکته است که  7اینکه امام علی

خداوند مبدا تمام اشیاست و مبدئی برای او وجود ندارد لذا چیزی پیش روی او قرار 

 قی گردد.گیرد تا مبدا او تلنمی

وجه بیان داخل بودن وجود خداوند در اشیاء، آن است که داخل شدن وجود 

خداوند در اشیاء، داخل شدن مقوم وجودی است در چیزی که به آن، متقوم است نه 

مانند دخول جزء در کل؛ چراکه تقوم وجودی جزء چه خارجی و چه ذهنی، به وجود 

ین تالی فاسد در وجود خداوند، مطلقا  باشد که اجزء دیگر و تشکیل وجودیِ کل می

 راه ندارد.

البته داخل بودن در اشیاء امکانی، به نحوی نیست که با نگاه بدوی، متبادر به ذهن 

و با اطلاق مقسمی  ه استیه و عدم تنزیاش تجدد و حدوث و تشبچون لازمهاست 

 در تعارض است. وجود خداوند

او، آن است که چون وجود خداوند،  دلیل خارج بودن وجود خداوند از ماسوای

حقیقتی تام بلکه فوق تام است به نحوی که اعطای وجود به ماسوا، به این معناست 

تر، وجود خداوند کند به عبارت صریحکه از وجودش، وجود ماسوا را افاضه می

، سطوجود منب و ظهور اشراقی انبساطیِ او ت وجود منبسط به یمعی متعال، به واسطه

کند نه اینکه موجد میموجودات را از عدم خارج  وامکانی را ظاهر نموده  قیحقا
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 وجود مستقل و منفصلی از خود باشد.

در غیر این صورت، ست یاء نیخارج از اش وجود اطلاق مقسمی خداوند قتیحق

 جودىد وین با توحیو ا خواهد بود دش به مقام خاصییو تقاو  د وجودیتحد مستلزم

 (۰۹ ، ص.۱۵۵۹ود خداوند متعال در تنافی است. )آشتیانی، و اطلاق مقسمی وج

گر آن است در این حدیث هم بیان« رهیسبحان من هو هکذا و لا هکذا غ»عبارت 

که کیفیت حقیقیِ حضور وجودی خداوند سبحان در وجود ماسوا، به دلیل نارسا 

ا باید در ربودن الفاظ و مفاهیم، فوق توصیفات مذکور است بنابراین کیفیت مزبور 

، ۱۵۱۱معیت قیومی وجود خداوند با وجود ماسوا جستجو کرد )صدرالدین شیرازی، 

 ( که توضیح آن در بحث معیت خواهد آمد.۱۷ ، ص.۵ج. 

دهد که معنای حدیث دیگر در مورد وجود خداوند در اشیاء، به نحوی توضیح می

ی اشیاء در همه» ارد:ها ندممزوج شدن از او سلب گردد در عین حال که تباین با آن

 (۱۵۹ ، ص.۱ ج. ق:۱۰۵۵)کلینی، « هاها و نه جدای از آناست نه ممزوج با آن

اعتقاد به ممزوج نشدن وجود خداوند با اشیاء، اوصاف امکانی از قبیل ترکیب و 

همانطور ، تحقق امتزاجدر محدود بودن را از وجود خداوند سلب خواهد کرد چراکه 

 گریکدیبا  آن ندیدو امر جدا وجود دارد که در فرآیح داده شد، که در مورد حلول توض

 شودیمحقق م به شرطی گریدر امر د یامر ممزوج شدن یعنیشوند  بیترک یبه نحو

 امتزاجفرض  یعنی که دو امر متحقق باشد که هر دو مصداق بالذاتِ وجود باشند

ها آن نایو سپس م فرض دو امر متحقق است که مصداق بالذات وجود باشند ازمندین

 یقیحق ی، وجودخداوندرفا  ، صوجود یوحدت شخص هیبرقرار شود اما بر پا امتزاج

 .دمطرح گرد امتزاجتصور کرد تا بحث  توانینم یریوجود، غ نیا قابلاست و در م
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در تشریح بحث عدم تباین میان وجود خداوند و وجود ماسوای او که در حدیث 

 منحازمباین،  وجود ،گفت که وجود ماسوای خداوندمذکور مطرح شده است، باید 

از  دخداونکه ذات  خواهد بود نیمطلب، ا نیاتالی فاسد چون  نیستند اواز و مستقل 

خواهد شد زیرا بر پایه قاعده بسیط خارج  یو لابشرط یصرف الوجود بودن و اطلاق

 پی خواهدرا در بودن  اءیکل الاشالحقیقه، وجود خداوند که بسیط حقیقی است، 

لزم مست ،و اشراب عدم در آن طیفقدان وجود از بس داشت و در غیر این صورت یعنی

فاسد  یتال نیخواهد بود که ا خداوند طیوجدان و فقدان در ذات بس تیثیح بیترک

ه داشته و ب رمحدودیغ یوجود ،خداوند طیبا بساطت در تعارض است پس ذات بس

 و یعدم وراز نواقص، ام در عین حال که بودمتجلی خواهد  اءیتمام اش ی درنحو سع

 .مبراست یاوصاف امکان

برخلاف وجود محدود اشیاء، حقیقت وجود خداوند متعال، وجود صرف تام 

تر از او نیست و قطعا  وجه افتراق و امتیاز میان وجود تر و شدیدشدیدی است که تام

که در وحدت تشکیکی  گردد به نحویاشیاء و وجود خداوند، به مراتب وجود برنمی

وجود مطرح شده است چون ذومراتب بودن وجود، حیث خود وجود است پس 

وجه افتراق و امتیاز، معطوف به امور عدمی است که در مراتب نقصان و قصور 

گردد در نتیجه در وجود، چیزی موجود نیست جز حقیقت وجود میها بازوجودی آن

 و شئونات وجودی او.

ود مختلف ش ینکه متشخص بذاته است، گفته میقت وجود با ایحقبه بیان دیگر، 

ك از آنها مت حد است با یه، که هریات امکانیق است برحسب اختلاف ماهیالحقا

چ یاحب ه، صقت وجودیرا حقیز آن؛از مراتب  ایاز درجات وجود و مرتبه ایدرجه
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 .شودیمچ وجودى و کمال وجودى از او مسلوب نیست بلکه هینقص و قصورى ن

لازم  ،تحدد و نقصان و عدم و قصورش در مظهری از مظاهرش، اعتبار ظهوره ب

ته خیات برانگیت و تنزل و اشتمال و عدم و قصور ماهین محدودیگردد و از ا مظهرش

 (۱۱۷ ، ص.۱۵۹۱)کوربن،  گردند.

ی وجود خداوند، البته اطلاق امور عدمی به ذات اشیاء امکانی بدون ملاحظه

 گریکدی ضینق عدم،و  وجود رایز یضین را در پی نخواهد داشت زیرااجتماع نق

شود بلکه عدم اطلاق نمی وجود ،وجود وجود امکانی به عنوان شأنهستند و بر 

 دمعبا شأن که اجتماع تا آن ستین وجود ضینق کند پس وجود امکانی،صدق می

تقل جود مسنه و ، سلب آن استشأن ضِ ینق یعنی باشد نیضیع نقامتجامستلزم 

 (۰۷۷-۰۷۱ ، ص.۷، ج. ۱۵۹۱خداوند. )جوادی آملی، 

 گردددر حدیث، به اعتبار چیزی است که در اشیاء توهم می« فی»دلیل اطلاق 

ای از مراتب وجودی یعنی وجود ناقص و خاص هر یک از اشیاء؛ چراکه هر مرتبه

ها گردید نها که نقصان وجودی متفاوتی دارند، موجب صدق اطلاق ماهیات به آآن

، اند )صدرالدین شیرازیو به تبع آن، موجودات اصیل متباین، وجود ذهنی پیدا کرده

( درحالی که بر پایه وحدت شخصی وجود و نظریه تشان، ۱۷-۱۱ ، ص.۰، ج. ۱۵۱۱

موجود حقیقی جز وجود صرف خداوند وجود ندارد و وجود اشیاء وجود خداوند 

 است در مرتبه اشیاء.

ف دیدگاه وحدت تشکیکی وجود که موطن وجودی اشیاء منفک بنابراین برخلا

 به یزیچ که است آن یعزل نونتیباز موطن وجودی خداوند است و بینونت عزلی )

( مطرح خواهد شد، بر پایه وحدت شخصی وجود، است نیمبا گرید زیچ از یکل
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 وجود خداوند از حیث بساطت و اطلاقش جدای از اشیاء نیست لذا بینونت عزلی

ی همین بساطت و اطلاق، مغایر اشیاست نخواهد داشت در عین حال که به واسطه

 وفموص از نیمبا یزیچ وصف، که است آن یوصف نونتلذا بینونت وصفی )بی

از  خداوندی یس جدا( خواهد داشت؛ پباشدینم هم او از ریغ که حال نیع در ستین

است  ی شیءیجدامانند که ست بلین مستقل از یکدیگر شیءدو ی یجدا مانند ءایاش

( درنتیجه وجود مطلق ۰۷۷ ، ص.۵، ج. ۱۵۹۵زاده آملی، )حسن است. اشاز سایه

هاست لابشرط مقسمیِ خداوند بدون آنکه ممزوج با اشیاء گردد، داخل در آن

عنی ی؛ ینونه عزلیبنه  وجود دارد هصف هنونیب( بنابراین ۱۹۷ ، ص.۱۰۵۵پناه، )یزدان

. ستین هم ها جدانیست، اما از ایجسم و مرکب ن د قطعا  خداون درست است که

 (۵۵ ، ص.۱، ج. ۱۵۹۵زاده آملی، )حسن

اساسا  ظاهر بودن وجود خداوند به نحوی نیست که گفته شود دلیل پیدا شدنش 

طور باطن و پنهان و باطن بودنش به نحوی نیست که گفته شود چه چیست و همین

ر چه چیزی پنهان شده است بلکه به نحوی است که شیئی او را پنهان کرده است یا د

دلیل ظاهر و پیدا شدنش، خود اوست و همچنین دلیل باطن و پنهان بودنش به دلیل 

ی اطلاقی لابشرط مقسمیِ اوست. این مطلب، در حدیثی دیگر اجمالا  هویت غیبیه

 بیان شده است:

  «ه پنهان استند در چینگو ،ان است. نهان استیند از چه عینگو ،داستیپ»

 (۱۱۱)نهج البلاغه: 

ی او شأن بنابراین در حجاب نبودن یا مستور نبودن وجود خداوند، به وجود

توان وجود خداوند را محجوب و رو نمیگردد که در مظهر ظاهر است ازاینبرمی
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مستور دانست اما در حجاب بودن و استتار وجود خداوند، به باطن حقیقت وجود 

ای است که در احادیث از تفکر در آن نهی شده است ه هویت غیبیهگردد کاو برمی

 گیرد لذا ازآنجایی که باطنی مشابه آن صورت میچراکه ادراک هر حقیقتی به واسطه

عنه قرار ای ندارد، تفکر در آن از سوی احادیث، منهیحقیقت وجود خداوند مشابه

 گرفته است:

 رددر مورا سخن یز سخن نگوییداره کنه ذات او درب ود ییخداوند سخن بگو خلق در مورد»

 (۱۷۱ ، ص.۱۱ ج. ق:۱۰۵۷)شیخ حر عاملی، « دیافزارت صاحبش نمییجز بر ح وندذات خدا

 (۱۷۵ ، ص.ق۱۰۵۷)کفعمی، « گرددای آنکه بدون مشابه، توصیف می»

ع اوصاف در او مستهلك یقت حق جلت عظمته به اعتبار مقام ذات که جمیحق»

 ن اولیمقام تع ،ر انسانیین سیباشد چون آخرچ موجودى نمییدراك هاست، مطمع ا

ن یحق از ا .ن نداردیوجه من الوجوه تعهیچ به  ،ذات یهت است و مرتبیو مقام احد

ع یاست و جم اتیع مظاهر و شئونات و تجلیجهت در سماء عزت و مجرد از جم

مستهلك و  ،رازخت، جبروت، ملکوت، ناسوت و بیت، واحدینات از احدیمراتب تع

ه پس آنچه را ک ر شده استیب ذاتند لذا از آن مقام به کنز مخفی تعبیمستجن در غ

ان یات و اعید، حق را در ملابس ماهیتعالی ادراك نمااى از حقسالك در هر مرتبه

 هاطظهوره و اح هح ذات از ادراك ابا دارد لکثریر، صنات مشاهده نموده استیثابته و تع

 (۱۵۷-۱۵۱ ، ص.۱۵۵۱)آشتیانی،  «اءیع الاشینوره علی جم

)نهج البلاغه:  «عدد لیتأو بلا الأحد»»آیت ال ه جوادی آملی با استناد به حدیثِ 

 دهد که:طور توضیح می( مراد از احدیت خداوند را این۱۷۱خطبه 

 است یتیعددکم .یعدد نه است یاحد وحدت او وحدت است، احد خداوند»
 تی  کم ندارد راه آن در ماده و ستین ماده که یزیچ د،شومی عارض ماده بر که
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 از ندارد، راه آن در هم یاضیر مسائل نکرد دایپ راه آن در تیکم   یقت و ردیپذ ینم
 و کرد ثابت را او یذات اوصاف و خدا توان ینم هم یاضیر مسائل با رو نیا

 یماد و دعد تیکم   که آنجا تا است جهان ی  کم ریتفس یاضیر منطق رایز شناخت
 هم یاضیر منطق نبود تیک م ییجا اگر دارد، برد کار زین یاضیر منطق داشت راه
 یجودمو یعنی ست،ین ماده که ییجا قهرا   ستین هم تیکم   نبود ماده اگر و ستین

 اتشصف اثبات و آن اثبات در شود ینم او، یذات صفات نه و است یماد خود نه که
 (۵۱-۵۱ ، ص.۱۵۹۷)جوادی آملی، « .کرد استفاده یاضیر منطق اصول از

 معیت خداوند با اشیاء .3

ی اشیاء یا انسان توصیف سنخ دیگر احادیث، وجود خداوند را معیت و همراه همه

کند به نحوی که این معیت و همراهی از نوع رابطه اشراقی و حقیقی است نه به می

طور که ن( هما۱۷ ، ص.۱۵۷۱نحو مادی و قرب مکانی. )قدردان قراملکی، 

چنین مورد بررسی قرار ، معیت وجود خداوند با اشیاء را این7امیرالمومنین امام علی

طور در دعای جوشن کبیر، وجود خداوند قبل و بعد از هر موجودی دهد و همینمی

 مطرح شده است:

ها باشد و غیر از هر چیزی است گونه که قرین آنبا هر چیزی همراه است نه آن»

 (۵نهج البلاغه: )« ها دور باشدکه از آن گونهنه آن

)کفعمی، « ای آنکه پیش از همه موجوداتی، ای آنکه پس از تمام موجوداتی»

 (۱۰۷ ، ص.ق۱۰۵۷

 یاحاط زیبلکه تما ستین یتقابل زیتما اشیاء،از  وجود خداوند زیتمااز آنجایی که 

جودی او، او هستند و هویت و ناتیمراتب تعچون اشیاء،  یعنی است یو شمول

باشد، لذا معیت او با اشیاء، مانند معیت شیء مستقل با هویتی اطلاقی و فراگیر می

جودات وبر  شیء مستقل دیگر نیست بلکه معیت، به نحوی است که وجود خداوند
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 یوجود یحضور وجودات اشیاء،احاطه، در  ی اینواسطهو به احاطه دارد  اشیاء

 یاما در ورا وجود اشیاء است یدربردارنده ندوجود احاطی خداودارد البته هرچند 

 یتیهو تشان،یوجود دارد که هو یقیدر حقا یاحاط زیدارد. تما ریمغا یتیهو ها،آن

 .باشد ریو فراگ یاطلاق

تفسیر حکمی صدرالمتالهین بر پایه نظریه وجود رابط معلول، از معیت عبارتست 

انی منزه است، در هر وجود از اینکه وجود خداوند درعین حال که از وجود امک

ای موجود است چراکه وجود امکانی همان مظهرِ ظهور وجود خداوند است امکانی

حدود وجودی، مظهر ظهور است. مظهر در هر مرتبه از مراتب و حدود منشأ یعنی 

باشد لذا حدود وجودی امکانی، به نفس معیت وجودی، عین آن مرتبه و حد می

ها، ذات و حقیقت وجودی ای از آندرنتیجه هیچ مرتبه وجود خداوند موجود هستند

ندارد مگر مظهریتِ ظهورِ وجود خداوند در آن مرتبه و معیت وجود خداوند با آن 

 (۰۵۷ ، ص.۱۵۷۵مرتبه. )زنوزی، 

ه ی اشیاء اشاربنابراین در حدیث فوق، در فراز اول، به معیت وجود خداوند با همه

دهد که به معنای مقارنت و حوی توضیح میشده است سپس این معیت را به ن

نزدیکی نیست که به عینیت وجود خداوند و اشیاء منجر شود. در فراز دوم حدیث، 

کند سپس مغایرت را به نحوی توضیح مغایرت وجود خداوند با اشیاء را اشاره می

دهد که به معنای انفصال و جدایی و بینونت ادراک نشود. )قدردان قراملکی، می

رو ادراک صحیح و دقیق دو فراز حدیث یعنی معیت و عینیت ( ازاین۱۵ ، ص.۱۵۷۱

دو، متوقف بر وحدت شخصی وجود )کاشانی، وجود خداوند با اشیاء و غیریت آن

( و نظریه تشکیک خاص الخاصی است چراکه طبق نظریه مزبور، ۰۱۱ ، ص.۱۵۵۵
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ها، او؛ بلکه وجود آن وجود اشیاء امکانی نه عین وجود خداوند است و نه غیر از

ها، مظاهر و شئونات ظهور ها، یعنی وجود آنی آنوجود خداوند است در مرتبه

 روند.وجود خداوند به شمار می

 دهد:طور توضیح میآیت ال ه جوادی آملی در این رابطه این

ارتفاع  ایمستلزم اجتماع  ،هابودن به آن تیو اسناد آ یوجود از ماسو ینف»
 ،یهست تیهستند و بر آ گریکدی ضینق یستیو ن یهست رایز ستین نیضینق

 تا ستین یستین ضینق زین تیصادق است و آ یستیکند و ن یصدق نم یهست
و  تیآ ضِ یباشد؛ نق نیضیمستلزم جمع نق یستیو نمود با ن تیآنکه اجتماع آ

. خلاصه آن که بود ستیخود ن ضیو نمود نق تینمود، سلب آن است و البته آ
خدا،  تیآ .باشندمی گریکدی ضینق ،هم اند، نمود و سلب نمود ضیود نقو نب

 گرینشد و از طرف د نیضیبود ندارد و نبود بر او صادق است پس ارتفاع نق
 یلازم نم نیضینقجهت هم ارتفاع  نیپس از ا ستینمود است و سلب نمود ن

 (۰۷۷-۰۷۱ ، ص.۷، ج. ۱۵۹۱)جوادی آملی، .« دیآ

لازم  هاآنبا  او، ممازجت و ملابست اشیاء امکانیبا ند وجود خداوت یاز مع

 قیومی تیبلکه مع؛ زیرا ممازجت و ملابست از اوصاف جسمانیات است دیآمین

 امت نور محسوس با اجسیمع یات نفس با بدن یمعاشیاء است مانند با  وجود خداوند

ث انوار به ه، اءیاز ملابست انوار به اش که سینی . )حدیآلازم نمیچ وجه یآلودگی و تلو 

 (۷۹۷ ، ص.۱۵۵۷اردکانی، 

با توضیحات فوق، این نکته بسیار مهم در مورد معیت، استنتاج خواهد شد که 

ت  چون وجود امکانی اشیاء، هویتی جز معیت وجود خداوند ندارد یعنی تقرر و تذو 

ها، به نفس معیت و مظهریتِ ظهور وجود خداوند است پس معیت وجود خداوند آن

با وجود امکانی اشیاء باید مطرح گردد نه بالعکس؛ چراکه اگر معیت وجود امکانی با 
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 ها فرض شده استاو باشد، نفس الامرِ آن، این خواهد بود که وجود مستقلی برای آن

 دو علت و دیگریکه با وجود مستقل خداوند تباین دارد و در این صورت، یکی از آن

( البته ۰۱۵ ، ص.۱، ج. ۱۵۷۵آید. )زنوزی، زم میمعلول است که ترجح بلا مرجح لا

و  هاآن با وجود اوختگی یمعناى آمبه نکته بسیار مهم است که معیت، نیاتوجه به 

نابراین بست. ین هاامکانی آنبه صفات  اوب در ذات او و اتصاف یر و ترکییتغ و حلول

 قریب به ذهن،یعنی برای تست نیت جسمانی ی، معراد از معیت در حدیث مذکورم

دارند و  تینفس و بدن مع برد به این بیان که بهرهز یت نفس و بدن نیمعتوان از می

ر یرساند و عدم سلامت نفس بر بدن تأثب نمییحال، آلودگی بدن به نفس آسنیدرع

ن با ن شدیت ممازجه و عجیمع ، به تعبیر صدرالمتالهین،ن دویت اینهد؛ چون معنمی

 (۱۷ ، ص.۱۵۹۵رالدین شیرازی، )صد ست.یگر نیکدی

ت ی معیتوان گفت که تحلیلی از معرفت خداوند، بر پایهدر حدیث دیگر، می

 شود:قیومی و نظریه وجود رابط معلول ارائه می

« امدهیرا قبل از آن و بعد از آن و با آن د وندخدا نکهیمگر ا دمیند یزیمن چ»

 (۵۵۷ ، ص.۱، ج. ۱۵۱۵همدانی نجفی، )حسینی

 باشد خود خداوندعالم به تواند، تشریح عبارت فوق باید گفت که انسان می در

عبارت از  وجودی انسانجوهر ؛ وجود آن هوزى عبارت از نحیرا ادراك هر چیز

ه از مراتب یات وجودیاست و هو خداوندبه وجود  ،او هت مربوطیقت هویحق

ز است یلحاظ آن چ زى عبارت ازین ادراك هر چیا خداوند هستند لذاات ذات یتجل

عنی همان وجهی که وجود و یوجهی که مرتبط به ذات واجب الوجود است.  نبر آ

به بیان دیگر،  خداوند؛ست مگر به ادراك ین امر ممکن نیت آن است و ایموجود
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اى از وجود است و علم نحوه تجلی وجود خداونداى از چون هر موجودى مرتبه

است به ذات  اور موجودى عبارت از علم خاص هر موجود عالمی است پس علم ه

زى را ادراك یپس هرکس که چ ولو اینکه به آن غافل باشدحق به وجهی از وجوه. 

الی، وهمی( خدا را ادراك کرده است یکند به هر نحوى از ادراك )حسی، عقلی، خ

مضمون حدیث فوق  این مطلب، کهن امر باشد چنانیهر چند خود غافل از ا

 (۵۷۵ ، ص.۱۵۵۷دی، باشد. )سجامی

بنابراین ازآنجایی که بر پایه نظریه وجود رابط معلول، هویت وجودی اشیاء 

ها، ملاحظه خداوند است گردد پس ملاحظه آنامکانی به تجلی وجود خداوند برمی

 ی تجلی.در مرتبه تجلی؛ چراکه تجلی وجود، وجود است در مرتبه

 دیگر اشیاءانحصار وجود حقیقی به خداوند و بطلان  .4

اصیل  و حقیقت ستین هاآن یبرا قتا  یو حق وجود اصالتا   نکهیا ثیاز ح اشیاء امکانی،

گردد. )صدرالدین شیرازی، اطلاق میباطل ها، به آن منحصر است، خداوند در وجود

( تمام اشیاء امکانی، بدون استثناء هالک یعنی معدوم و نه ۱۵ ، ص.۱، ج. ۱۵۱۱

 ر در تحقق نسبت هلاک در زمان نسبت و حاضر است؛باشد که ظاهموجود می

مصداق بالذات عدم بودن ماسوای خداوند، ( ۱۵ ، ص.۱۵۷۱)قدردان قراملکی، 

ها نیست چون این انکار، خلاف بداهت حکم عقل است مستلزم انکار واقعیت آن

پس مراد از آن، سلب حقیقت وجود به نحو اولا  و بالذات از ماسوای خداوند، و 

ه طور که بهاست چراکه همانات حقیقت وجود به نحو ثانیا  و بالعرض برای آناثب

ی اثبات وحدت شخصی وجود مطرح گردید، بر پایه تشکیک خاص تفصیل، ادله

 رفا  منحصر در خداوند است.، صالخاصی، حقیقت وجود اولا  و بالذات
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ودیتِ آیت الله جوادی آملی در نفی تنافی میان وحدت شخصی وجود و موج

 دهد که:اشیاء امکانی توضیح می

 اوست ضیف نیا و است( ۱۱)شوری/  «ءیش ثلهمک سیل» و واحد ی،تعال خداوند»

 داخل یعنی (۵۵۱ ، ص.۱۵۷۹)صدوق، « هممازج ریغ یعل اءیالأش یف هو» که ذاتش نه

 هنکیا نه ندیاو مظاهر نیزم و هاآسمان کثرت و ممازجت، گونه به نه اما استیاش در

« ندارند یتزاحم وجود یشخص وحدت با هانیا تمام و... باشند یمستقل ءیش

 (۵۱ ، ص.۱۵۹۷)جوادی آملی، 

ای آنکه هر »گیرد: طور خداوند مورد خطاب قرار میدر دعای جوشن کبیر این

چیز به او وجود آید، ای آنکه هر چیز به او هستی یابد... ای آنکه جز ذات و تجلی 

 (۱۷۱ ، ص.ق۱۰۵۷)کفعمی، « نابود است ذاتت، همه چیز باطل و

ر ب رفا  ، صت به صدق ذاتی ازلی و ضرورىیقت موجودیحقی اینکه بر پایه

وجود به  خداوندست، ذات ین او چیزی موجودقت یجز حق ،کندصدق می خداوند

ها اشیاء امکانی است البته در مرتبه آن نیع د،خو و بساطت مطلق صرافتنامتناهی و 

 لذا اشدن بیتع فوقِ  نات اسماء و صفات در آن ذاتِ یازى به اعتبار تعیه نکآنو بدون 

بطلان و عدمیت خواهد بود. )صدرالدین شیرازی، محکوم به وند، زى جز خدایهرچ

 (۱۱۱ ، ص.۱۵۱۵

ی مهمی که باید مورد تفطن قرار گیرد، تحلیل وجود با توضیحاتی که گذشت، مسئله

طور در حل این مسئله، آیت ال ه جوادی آملی این ماسوای وجود واجب بالذات است که

قل حقیقی مست وجود، هاآن از کی چیهو  انداتیماه رفا  ، صدهد که اشیاء امکانیتوضیح می

 هینظر اساس بر شوند؛یم انتزاعوجود واجب بالذات  ظهور از هاآنی همهبلکه  دنندار
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 ،و اشیاء امکانی ستین شیب یک، مصداق وجود، واحد است و یوجود یشخص وحدت

طور نیست که معدوم این ،وجود حقیقی ندارد یزیچ اگررفا  ظهور همان وجود هستند. ص

 (۱۱۱-۱۱۵ ، ص.۱۵۷۰. )جوادی آملی، باشد وجود ظهورِ  تواندیم بلکهاست 

 عالم امکان، تجلی نور خداوند .5

یت، در حقیقت اصیل نور عالم وجود، مشعر آن است کهو  ونداطلاق نور بر خدا

وجود خداوند تشخص پیدا کرده و واحد است چون اطلاق نورِ نور عالم وجود 

امکانی به خداوند، به این معناست که نوریت محض و خالص و مبدا نوریت در 

نفسه نوریت ندارد بلکه بالعرض و بالمجاز خداوند منحصر است و عالم وجود فی

خداوند » مطلب اشاره شده است:که در حدیثی دیگر به این یابد چناننوریت می

 (۵۵ ، ص.۰، ج. ق ۱۰۵۵)مجلسی، « نوری است که هیچ ظلمتی در او نیست

بنابراین نور عالم وجود امکانی با نور صرف خداوند متباین نیستند بلکه نور 

دو، عالم وجود امکانی، ظهور و تجلی نور خداوند است یعنی نسبت نوریت آن

 که حدیث ذیل مشیر به همین مطلب است:انن؛ چنأن است با شأشنسبت ذی

)صدرالدین « افکندسپس نور خود را بر آن  دیآفر ظلمتخداوند خلق را در »

 (192 ، ص.3م: ج. 2392شیرازی، 

 آورد:به شمار می از نور خدارا  7یعلامام و  امبرینور پ مأثور دیگر، ثیحد دو در

سپس از  اعظم خود خلق کرده استیا علی همانا خداوند متعال من و تو را از نور »
 (۰۵۰ ، ص.۱ ج. ق:۱۰۱۱)دیلمی، « افکند. منپس از خلقت  ینور ما بر تمام نورها

و ما  دیاست که محمد را آفر نیا ،که از خلقت او آغاز شد یزیچ نیپس اول»
نور ما از نور پروردگارمان جدا ... دیآفرش از نور و عظمت محمدرا با  تیاهل ب

 (۱۵ ، ص.۱۷ ، ج.ق۱۰۵۵)مجلسی، « دیاز خورش یپرتوشود مانند یم
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 برخی احادیث دیگر، ایجاد عالم امکان را به نور خداوند نسبت دادند:

 دیکه خورش اسمیو به  درخشدیم ه واسطه آنب نیها و زمکه آسمان اسمیبه »
ها برافراشته چرخند و کوهیم اهایشود و دریتابد و ماه روشن میآن مواسطه  به
 (۱۵۰ ، ص.۷۷ ج. ق:۱۰۵۵)مجلسی، « شوند.یم

وجود  توان به نسبتبنابراین طبق این احادیث، نسبت میان نور و تجلی آن را می

ی وحدت شخصی وجود، خداوند و تجلی او یعنی عالم امکان تعمیم داد و بر پایه

 عالم امکان، حقیقتی جز نور تجلی خداوند نخواهد داشت.

 انی با وجود حقتحلیل رابطه وجود امک .6

در برخی از احادیث، ناظر به تحلیل هویت وجودی عالم امکان مباحث متعددی به 

خورد از جمله محدود بودن وجود در آن که در حدیث ذیل به آن اشاره چشم می

  شده است:

 (۱۱ ، ص.ق۱۰۱۰)طوسی، « هر وجود محدودی، مخلوق است»

د و نقص وجودی، مختص وجود فحوای حدیث فوق بر این مطلب دلالت دارد که ح

امکانی است برخلاف وجود خداوند که وجودی اطلاقی لابشرط مقسمی و نامتناهی 

 یعنی، اسماء ال ه و مظاهر و مجالی اسماى الهی هستند. رو وجودات امکانیدارد از این

، نسبت اصل و فرع و شأن و ذى شأن است، و همه خداوندو وجود  هاآن میاننسبت 

ن حد و مرتبه، باعث وجود یو داراى حدى خاص هستند و هم وجود او قتیحقمتکی به 

 (۷۱۵ ، ص.۱، ج. ۱۵۹۵زاده آملی، است. )حسنده یاوصاف و نعوتی گرد

کند که از مویدات صریح نظریه احادیث ذیل، تقوم ذاتی هر معلولی را تبیین می

 رود:وجود رابط معلول به شمار می

 (۱۵۱ ص. )نهج البلاغه: «معلول استهر چه غیر او وجود دارد، »
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 (۵۹۹ ، ص.۷۱ ، ج.ق۱۰۵۵)مجلسی، « ی او موجود استای کسی که هر چیزی به واسطه»

اطلاق معلول به ماسوای وجود خداوند و معطوف کردن موجودیت آن به 

خداوند، مشعر آن است که هویت وجودی ماسوای خداوند را منوط به وجود 

ان نظریه وجود فقری معلول است زیرا معلول در نظام داند که این همخداوند می

ی خواهد داشت یعنی معلول در اصل شأن حکمی صدرالمتالهین هویت ربطی بلکه

نفسه وجود داشته باشد سپس وجود خود به وجود خداوند نیازمند است نه اینکه فی

ته فای به آن اعطا شود بلکه نیاز، نفس همین وجود معلول است لذا گصفت کمالی

شود معلول شیء هو الربط است نه شیء له الربط؛ البته نظر نهایی صدرالمتالهین می

شان و در تحلیل وجود معلول در قیاس با علت موجِدش، بر پایه نظریه تشان، اطلاق

 باشد.تجلی وجود خداوند به هویت وجودی آن می

 دهد:چنین توضیح میآیت ال ه جوادی آملی در این رابطه این

ا  موجودات ذات یاست که هست نیکند ایکه جهان را به خدا مرتبط م یزینها چت»
 هیآ توان ازیمطلب را م نیربط است. ا نیسبحان مرتبط است بلکه ع یبه خدا

استفاده ( ۱۷)فاطر/« دیالحم یال ه وال ه هو الغن یلإس أنتم الفقراء االن هایأی» مهیکر
هر موجود  ایانسان، » نکهیا یارد. معنااختصاص ند هاسانفقر، به ان رایکرد ز

ه فقر است ک یکه او ذات ستین نیا زین« و به خدا مرتبط است ریذاتا  فق گر،ید
 است، ال ه  یربط و فقر الِ نیاو ثابت است )ذاتٌ ثبت له الفقر(، بلکه او ع یبرا

 یاست که غنا برا یکه او ذات ستین نیا« است یخدا غن» کهنیا یکه معناچنان
 (۱۱۵ ، ص.۹، ج. ۱۵۷۵)جوادی آملی،  غناست. نیو ثابت است، بلکه او عا
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 گیرینتیجه

. دهندیاز وجود خداوند اشعار م یموطن یچنبودن ه یبه خال ی،ذات یدتوح یثاحاد

 یکه مظهر ظهور وجود خداوند است، حضور وجود ییازآنجا ی،وجود امکان

 یچراکه از ظهور اطلاق باشدیم خداوند ثابت است. خداوند، ظاهر در جمیع اشیاء

مقام صرافت ذات، منزه از تمام  رالبته د کندیم یداپ یتذوت وجود یاو، وجود امکان

 است. یاوصاف امکان

 یاءشکه ا یبه نحو اتصال و الصاق یاء،نشان داد قرب وجود خداوند به اش هابررسی

 یاکه به گونه نیو سرنش یمانند ارتباط کشت یستدارند، ن یکدیگرو مستقل، با  ینمتبا

 یاست که فاعل بر فعلش اشراف و احاطه یدارند؛ بلکه به نحو یبا هم اتصال وجود

اء، از شئونات و ظهورات وجود خداوند هستند یچون وجود اش یعنیدارد  یوجود

ذات  یتاست. دور بودن هو یبشئون به شئون خود قر یلذا خداوند به عنوان ذ

او، حاصل  ینامتناه یلابشرط مقسم یوجود اطلاق یلدل هم به یاءخداوند از اش

 دور و یاءاش یخداوند از اوصاف امکان یطچراکه وجود بحت و صرف و بس شودیم

 که در اذهان، متفاهم یستن یبه نحو ی،امکان یاءدور بودن او از اش رویناز ا تمنزه اس

 باشد. یعرف

در نظام  یعنیباطل است؛ چیزى غیر از خداوند واقعا  به حسب ذات خودش  هر

علت و معلول که قرار بگیرد، هستی خودش را از علتش دارد، پس حقیت خودش را 

هم از علتش دارد نه از ذات خودش. چون هستی را از ذات خود ندارد پس در ذات 

هم اگر مثل او ممکن  لتخود باطل است؛ یعنی بما هو هو باطل است. خود آن ع

 اش از خودش باشد.رسد به علتی که هستیجور است، تا بباشد همین
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آن به  یتوجود خداوند و معطوف کردن موجود یمعلول به ماسوا اطلاق

خداوند را منوط به وجود  یماسوا یوجود یتخداوند، مشعر آن است که هو

معلول در نظام  یرامعلول است ز یوجود فقر یههمان نظر ینکه ا داندیخداوند م

معلول در اصل  یعنیخواهد داشت  یبلکه شان یربط یتهو ینصدرالمتاله یحکم

 وجود داشته باشد سپس نفسهیف ینکهاست نه ا یازمندوجود خود به وجود خداوند ن

 وجود معلول است. یننفس هم یاز،به آن اعطا شود بلکه ن اییصفت کمال

است که از او، نور عالم وجود ساطع شده است.  یخداوند منبع نور یطور کل به

چراکه از ذات  کندیم ییدمدعا را تا ینا ی،ذات یدتوح یثاحاد یبه فحوا ینگاه

 ینمطلب، مشعر ا ینشده است که ا یرعالم وجود به نور تعب طورینخداوند و هم

و منور نور عالم  یضواحد است که همان مف یل،اص یقینکته مهم است که نور حق

 خداوند است. یعنیوجود 
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