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Abstract 
The miracle of the Qur’an is one of the oldest and most frequent issues in Qur’anic 
and theological studies, whose morphology received more attention than other 

dimensions and its understanding is mostly limited to a specific elite audience. This 

paper aims to analyze the qualitative content of a collection of verses containing a 

dialogue between two opposing and agreeing views about the signed being of the 

Qur’an, with a new approach to the qualitative analysis of�the understanding of the 
miracle of the Qur'an by the general audience. Findings show that the Qur'an relies 

on the dialogue style in expressing the issue of the signed being of�the Qur’an and 
special implications in this context. "Guidance" is the most central feature of this 

miracle. The specific guidance of the Qur'an is not mere knowledge that is separated 

from faith and belief, but rather a kind of inner excitement that makes a person 

believe and yearn for a truth; The nature of this guidance is such that its realization 

requires and is accompanied by the understanding of the signed being of the Qur'an. 

The signed being (miracles) of the Holy Qur'an can be formulated as "sudden 

miracle" and "gradual miracle". The manifestation of the sudden miracle of the 

Qur'an is in “the affection (līnat) of the heart," that occurs in the "individual sphere." 

The manifestation of the gradual miracle is in “the closeness of hearts," that occurs 
during a certain process in the "social sphere" and may be interpreted as the social 

manifestation of the miracle of the Qur'an. The main factor of this phenomenon 

emphasizes the "linguistic identity" of the Qur'an through "recitation and listening". 

"Dialogue with the Qur'an" is a skill that, using it in the right situation, can be an 

effective method in the appearance of the sudden miracle of the Qur'an to the general 

audience and the foundation of its gradual miracle. 
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 قرآن کریم آیت مندیدرک عمومی  درآمدی بر

 

 23/10/2140تاریخ پذیرش:      02/40/2140تاریخ دریافت:    ∗منشابوالفضل خوش

 است. بوده گانروز نزد نویسند 19مقاله براي اصلاح به مدت      ∗∗نژادرامین طیاری

 چکیده
کلامی است. در این میان، ها در مطالعات قرآنی و ترین و پربسامدترینِ مسئلهاعجاز قرآن از کهن

الاغلب به مخاطب خاصِ شناسی اعجاز بیش از سایر ابعاد مورد توجّه قرار داشته و درک آن علیوجه
ای از آیاتِ نخبگانی محدود شده است. این پژوهش درصدد است با روش تحلیل محتوای کیفیِ مجموعه

ندی قرآن، با رویکردی نو به واکاوی کیفیّت محاویِ دیالوگ میان دو دیدگاه مخالف و موافق درباره آیت
های تحقیق حاکی از تکیه ویژه قرآن بر اسلوبِ درک اعجاز قرآن ناظر به مخاطب عام بپردازد. یافته

ترین کانونی« هدایت»ای در این زمینه است. های ویژهمندی قرآن و دلالتدیالوگ در بیان مسئله آیت
قرآن دانایی صرف نیست که از ایمان و عقیده منفک باشد، مشخصه این اعجاز است. هدایت خاص 

کند؛ ماهیت این هدایت بلکه نوعی برانگیختگی درونی است که فرد را به حقیقتی باورمند و مشتاق می
مندی )اعجاز( باشد. آیتمندی قرآن نیز میای است که تحقق آن، مستلزم و توأم با درک آیتگونهبه

بندی کرد. نمود اعجاز دفعی قرآن در صورت« اعجاز تدریجی»و « اعجاز دفعی»با توان قرآن کریم را می
« الفت قلوب»دهد و نمود اعجاز تدریجی در رخ می« ساحت فردی»است و این پدیده در « لینت قلب»

توان از آن به جلوه دهد که میرخ می« ساحت اجتماعی»است و این پدیده طیّ فرایندی معیّن در 
قرآن از طریق « هویت زبانی»جاز قرآن تعبیر نمود. عامل اصلی در این رخداد، تأکید بر اجتماعی اع

تواند کارگیری آن در موقعیت مناسب، میمهارتی است که به« دیالوگ با قرآن»است. « تلاوت و استماع»
 .ساز اعجاز تدریجی آن باشداسلوب مؤثری در ظهور اعجاز دفعی قرآن نزد مخاطب عام و زمینه

 واژگان کلیدی
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 مقدمه
ترین مباحث مطرح شده پیرامون قرآن است که سابقه آن به ایام اعجاز قرآن کریم از پردامنه

فرضِ قرآنی و کلامی به مرور توسعه رسد. این گفتمان مبتنی بر سه پیشابتدایی عصر نزول می
یافت؛ یکی مبحث تحدّی در قرآن کریم است، دیگری ابتنای معجز بودن قرآن بر رویکرد 

فرض، لزوم ارائه معجزه از سوی نبیّ مرسل به قصد باشد و سومین پیشپدیدارشناختی قرآن می
چه بیش عنوان یک بحث کلامی مطرح شده است. با این حال، آناثبات نبوّت خویش است که به

شناسی اعجاز و اثبات وجوه متنوع برای وجّه محققان قرار داشته است، مسئله وجهاز همه مورد ت
در این میان آن  .(4، ص1ق، ج1420آن مبتنی بر اصل تنوع احوال ناس بوده است )بلاغی، 

وجهی که بیش از همه از سوی عالمان مورد تأکید واقع شده است، اسلوب بیانیِ قرآن با تکیه 
ش، 1372ه است )طبرسی، بر ابعادی چون بلاغت و فصاحت، نظم و تناسب آیات و سور آن بود

 (.158، ص1ج
ل لزومِ تناسبِ عنوان برترین وجه اعجاز، اغلب بر اصتکیه فراوان بر بلاغت و فصاحت به

و تشابه اعجاز با فنّ رایج همان عصر مبتنی است. بر این اساس چون عرب عصر نزول در 
داد، لذا گونه سخنان اقبال نشان میشعرسرایی و سخنوریِ بلیغ و فصیح اهل فنّ بوده و به این

از، وجه غالب نیز باید از همین جنس بوده باشد یا لااقل این وجه از اعج)ص( اعجاز پیامبر اسلام
باشد. در این صورت، درک اعجاز قرآن تنها توسط کارشناسان و اهل فنّ قابل تشخیص است و 

ش، 1381و معرفت،  40تا، صعموم مردم مستقیماً از درک اعجاز قرآن ناتوانند )خویی، بی
  .(351ص

که این دیدگاه توسط برخی اندیشمندان اسلامی مورد نقد قرار گرفته است از این جهت 
اختصاص اعجاز قرآن به این اسلوبِ بیانی، در واقع اختصاص تحدّی قرآن به یک قوم خاصّ 
یعنی عربِ جاهلی است و این در حالی است که آیات تحدّی عمومیّت دارند و همگان اعم از 

فهمند و نوابغ را خطاب قرار داده است )جوادی آملی، توده مردم که عربی عادی را نیز نمی
های مهم که نقش جدّی در مهجوریت قرآن و فروکاهش یکی از آسیب .(134ش، ص1388

کارایی آن در میان عامه مردم داشته، انحصار درک اعجاز و الهی بودن قرآن کریم به نخبگان 
است که موجب شده کتابی که هویّتی للناسی داشته، غالباً یک کتابِ صرفاً علمی و نخبگانی 

 دور شود.  تلقی و از دسترسی عامه مردم
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« دامنه مخاطبِ اعجاز قرآن کریم»آن پرداخته شده است، مسئله  چه کمتر بهبر این اساس آن
است. این مبحث « مخاطبِ عام»ناظر به « کیفیّتِ دریافت و فهم اعجاز قرآن»و مهمتر از آن 

از، شود. این بُعد از مبحثِ اعجشناسی اعجاز، یک مبحث پسینی و نو محسوب مینسبت به وجه
قالُوا لَوْ لا نُ ز ِّلَ عَلَيْهِّ »جزئی از اجزای گفتمان قرآن است که در نُه آیه از قرآن با گزاره تکرارشونده 

این تنها موضوعی است که در قرآن فقط در  - 1«محوردیالوگ»و در ساختاری تماماً « آيةٌَ مِّنْ ربَ ِّهِّ 
آیات، زمینه مناسبی برای استخراج مطرح شده است. تحلیل محتوای این  –ساختار دیالوگ آمده 

وگو یا الگوی درک عمومی قرآن کریم به دست خواهد داد؛ چه اینکه این آیات در اسلوبِ گفت
 اند. دیالوگ قرار گرفته

ای بر حضرت رسول صلّی الله یک طرفِ دیالوگ سخن کسانی است که از اینکه چرا آیه
مندی قرآن هستند و یک ر واقع قائل به نفی آیتکنند و دعلیه و آله نازل نشده است، پرسش می

ره است. طرفِ دیالوگ نیز خدای متعال است که از طریق پیامبر خود درصدد پاسخ به این انگا
ها را جزو خواص جامعه اند تا بتوان آنمندی قرآن، به هیچ قیدی مقیدّ نشدهقائلان نفی آیت

دی منظور خداوند متعال نیست، بلکه موارهای عرب قلمداد نمود. منظور از دیالوگ، خطاب
وگوی دو یا سه نفره شکل گرفته است و رفت و برگشتی در سخن اتفاق افتاده است که گفت

فرماید و با استعمال مطرح می« یقولون»است؛ مثل اینکه خدای متعال عقیده انکار قیامت را با فعل 
 مَتى يَ قُولُونَ وَ »کند: ها میسخ به آنفرد دیگری یعنی حضرت رسول)ص( را مأمور پا« قُل»فعل 
 (. 51)اسراء: « أنَْ يَكُونَ قَريبا   عَسى قُلْ هُوَ 

است؛  در جای دیگری البته همین موضوع انکار قیامت را در قالب غیردیالوگی مطرح کرده
استعمال پردازد، اما خود مستقیماً بدون به نقل عقیده منکران می« یقولون»به این صورت که با ذکر 

دَة   ما يَ نْظرُُونَ  عْدُ إِّنْ كُنْتُمْ صادِّقيَن *هذَا الْوَ  وَ يَ قُولُونَ مَتى»دهد: ها پاسخ میبه آن« قُل» إِّلاَّ صَيْحَة  واحِّ
مُونَ   (. 49-48)یس:  «تََْخُذُهُمْ وَ هُمْ يَِّص ِّ

 Diaصرف نیز نیست؛ دیالوگ در واقع از دو بخش  2وگوبا این حال، دیالوگ به معنای گفت

تشکیل شده است و حکایت « خرد / اندیشه»به معنای  Logosو « در مقابل / در عرض»به معنای 
گیرد )ومک، از تقابل لااقل دو اندیشه دارد. در این فرایند تقابلی، خلقِ معنای جدیدی شکل می

 .(13ش، ص1396

                                                 
۱. Dialogue 
2. Conversation 
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گیری از روش تحلیل گفتمانی و بهرهت با رویکردی درونبنابراین پژوهش حاضر درصدد اس
مندی قرآن کریم را در قالبِ دیالوگ مطرح محتوای کیفی در واکاوی آن دسته از آیاتی که آیت

هایی الگوی درک عمومی اعجاز قرآن کریم چه مؤلفهند، به مسئله اصلی زیر پاسخ بدهد که اکرده
 . دارد؟

 های زیر نیز در این تحقیق واکاوی و پاسخ داده خواهند شدفرعِ مسئله اصلی، مسئلهدر 
درباره  ترین وجه اعجاز قرآن کریم چیست و چه مختصاتی در قرآن دارد؟عمومی :مانند اینکه

 کیفیّت طریقِ فهم و دریافتِ اعجازمندی قرآن، چه شواهد تاریخی وجود دارد؟

تحلیل محتوا، از آن حیث که به تحلیل گیری از روش اکتشافیِ خاطر بهرهاین تحقیق به
باشد، فاقد های علمی میها و گزارهپردازد و در پی کشف مقولهای از آیات میمحتوای مجموعه

عنوان فرضیه مطرح شد، صرفاً ناظر به اسلوبِ چه در سطور پیشین بهفرضیه معیّنی است و آن
 بیانِ آیات بوده است.

 
 . پیشینه تحقیق1

از قرآن و تأکید بر جنبه هدایت آن، چندین اثر پژوهشی سامان یافته است. مقاله در زمینه اعج
پور، )موسوی و مصلایی« بازخوانی اعجاز قرآن کریم با تاکید بر تحلیل وجوه هدایتی آن»

ترین وجوه اعجاز قرآن ش( با تمرکز بر آیه تحدّی به هدایت، این وجه را یکی از قوی1397
المعارف که در دایره« اعجاز هدایتی قرآن»عنای آیات تکیه دارد. در مقاله برشمرده است که بر م

قرآن کریم منتشر شده است، با نظر به معارف مطرح در قرآن و روایات و کیفیت مواجهه قرآن 
عنوان اعجاز متمرکز ها، بر بُعد هدایتی و معارفی قرآن بهبا مشرکان و اهل کتاب و دیگر گروه

 شده است. 
نژاد و )طیاری «مندی قرآن کریمتبیین الگوی الفت قلوب و سنجش نسبت آن با آیت» مقاله
ش( معطوف به اعجاز اجتماعی قرآن کریم در میان عرب عصر نزول است. با این 1401پهلوان، 
های مربوط به اعجاز قرآن مورد توجّه بوده است، کیفیّت طریقِ فهم چه کمتر در پژوهشحال آن

از قرآن کریم ناظر به عمومِ مردم بوده که اثری در این زمینه یافت نشده است؛ و دریافتِ اعج
که این تحقیق، درصدد بررسی تناسبِ میان اسلوبِ هنریِ آیاتِ مورد بررسی یعنی مضاف بر این

 اسلوب دیالوگ با طریقِ دریافتِ اعجاز قرآن کریم است.
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 . روش تحقیق2

ی علوم انسانی که دایره وسیعی از ارتباطات اعم در حوزه ایرشتههای تحقیق میانیکی از روش
است. این روش به تحلیل  1گیرد، روش تحلیل محتوااز گفتاری، شنیداری و نوشتاری را در بر می

ها روشن و بدیهی هستند ای که مفاهیم در آنپردازد و لذا ارتباطات عامیانهارتباطاتِ معنادار می
(؛ ذیل روش تحلیل محتوا، انواع مختلفی فنون 33و  30ش، ص1375شود )باردن، را شامل نمی

است. این فن با تمرکز  هاجزو پرکابردترین آن 2«تحلیل محتوای مضمونی»تعریف شده که فن 
مند سعی طور نظامها و... بهی آن اعم از کلمات، جملات، پاراگرافدهندهبر متن و اجزای تشکیل

 های موجود در یک متن دارد. ها و پیامها، نظریهدر تبیین و دستیابی به اندیشه
ه با هم داری از متن است کهای معنیدر تحلیل محتوای مضمونی، سعی در یافتن هسته

ها حکایت از معناهایی در خصوص هدف تحقیق است مرتبط هستند و حضور و فراوانی آن
وا، (؛ در تحلیل محتوای مضمونی به عنوان نوعی از روش تحلیل محت120ش، ص1375)باردن، 

وش رتکیه محقق بیش از هر چیزی دیگری، روی مضامین و محتوای پیام و متن است. در این 
شده، مضامین های از پیش طراحینامهها و پرسشد به جای استفاده از مقیاسکنمحقق تلاش می

(؛ اجرای درستِ روش 193و  192ش، ص1395متن را مورد سنجش قرار دهد )نئوندورف، 
ی الگویابی یا الگوپردازی از عبارات قرآنی های حاصل از آن، زمینهتحلیل محتوا و استخراجِ یافته

 یب ذیل است:(؛ فرایند تحقیق حاضر به ترت85ش، ص1397دوست،  تآورد )عتررا فراهم می
o مندی قرآنإحصاء و شمارش آیات دیالوگی با موضوع آیت 
o ترسیم جدول تحلیل محتوا و جاگذاری آیات در جدول 

o گیری کلی آیات با بررسی سیاق آیات قبل و بعدکشف و استخراج جهت 

o با آیات استخراج مفاهیم و مضامین اصلی و فرعی مرتبط 

o دستیابی به ارتباط معنایی مفاهیم اصلی با بررسی آیات مرتبط قبل و بعد 

o سنجش بسامد مفاهیم کلیدی و ترسیم نمودارهای کمّی 

o های حاصل از نمودارهای تحلیل محتوای کمّیتحلیل محتوای کیفی یافته 

                                                 
1. Content Analysis 

2 .Thematic Content Analysis (TCA) 
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o وی شناسایی زنجیره آیات همسو از طریق مضامینِ مشترک و اجرای عملیات تحلیل ر
 هاآن

o گیری نهاییارائه نظریه یا نظریات مختار در قالب نتیجه 

 
 . تحلیل محتوای مضمونی آیات منتخب3

وگو مطرح اند، حدود یک پنجم آیات قرآن کریم در قالب اسلوب دیالوگ و گفتطور که گفتهآن
ته است. مندی قرآن کریم اختصاص یافوگو حول آیتشده است. نُه مورد از این آیات، به گفت

 قبل از ترسیم جدول تحلیل محتوای آیات منتخب، ذکر چند نکته مهم است:
اند، مکّی مندی قرآن را در خود جمع نمودهتمامی سوری که آیاتِ دیالوگی درباره آیت

« قصص»، «أنبیاء»، «طه»، «إسراء»، «رعد»، «یونس»، «أعراف»، «أنعام»ها عبارت از هستند. این سوره
تواند اند، میباشند. مکّی بودن همه سوری که یک موضوع مشترک را مطرح کردهیم« عنکبوت»و 

 های مهمّی در این زمینه باشد.ها و دلالتحاوی حکمت
« قالوا، یقولون، یقولوا»ساختار دیالوگی آیات به این شکل است که خداوند متعال با افعال 

کند و حضرت ها محاوره نمیمستقیماً با آن فرماید، امامندی قرآن را بیان میسخن مخالفانِ آیت
کند و به این ترتیب، دیالوگ و ها میوگو با آن، واسطه و مأمور گفت«قُل»را با فعل  )ص(رسول

 گیرد.مندی قرآن شکل میتعامل گفتاری بر سر موضوع آیت

 
 (: تحلیل محتوای آیات1جدول شماره )

يةٍَ وَ لَ وَ إِّن كاَنَ كَبَُُ عَلَيْكَ  ُ إِّعْراَضُهُمْ فإَِّنِّ اسْتَطَعْتَ أنَ تَ بْتَغِّىَ نَ فَقا  فىِّ الَْْرْضِّ أوَْ سُلَّما  فىِّ السَّمَاءِّ فَ تَأْتِّيَهُم بِِّ وْ شَاءَ اللََّّ
أنَْ يُ نَز ِّلَ آيةَ  وَ  ب ِّهِّ قُلْ إِّنَّ اللَََّّ قادِّرٌ عَلىفَلََ تَكُونَنَّ مِّنَ الَْاَهِّلِّين * وَ قالُوا لَوْ لا نُ ز ِّلَ عَلَيْهِّ آيةٌَ مِّنْ رَ  لََمََعَهُمْ عَلىَ الْْدَُى

لُونَ بِّهِّ إِّنِّ  بتُم بِّهِّ مَا عِّندِّى مَا تَسْتَعْجِّ الُْْكْمُ إِّلاَّ للََِِّّّّ يَ قُصُّ الَْْقَّ لكِّنَّ أَكْثَرَهُمْ لا يَ عْلَمُونَ * قُل إن ی عَلی بي نه مِّن رَب ی وَ کَذ 
لِّين  (57و  37و  35)أنعام:  وَ هُوَ خَيُر الْفَاصِّ

 گیری کلّیجهت کدگذاری مضامین فرعی مضمون اصلی کلیدواژگان

هدایت، جاهل، 
قالوا، آیه، ربّه، 
قل، الله، قادر، 
نزول آیه، لا 

 
 تکذیب آیه

انگاری قرآن 
 کریم

کارکرد آیه، هدایت است و 
هدایت خارج از مجرای 

تواند نمیاختیار انسان 
 باشد.

A1 

 
 الزاماتِ نزول آیه
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یعلمون، بیّنه، 
 ربّی، تکذیب

عدم نزول آیاتِ درخواستیِ 
مشرکان، ناشی از ناتوانی 

 خداوند نیست.
A2 

مندی وجوه آیت
 قرآن

گران نسبت به تکذیب
کارکرد آیه و اختیاری بودن 

 اند.هدایت، جاهل
A3 

يةٍَ قالُوا لَوْ لا  ا أتََّبِّعُ ما يوُحىوَ إِّذا لََْ تََْتِِِّّمْ بِِّ إِّلَََّ مِّنْ رَبّ ِّ هذا بَصائِّرُ مِّنْ رَب ِّكُمْ وَ هُدى  وَ رَحَْْةٌ لِّقَوْمٍ  اجْتَبَيْتَها قُلْ إِّنََّّ
نُونَ * تُوا لَعَلَّكُمْ تُ رْحَُْونَ )أعراف:  يُ ؤْمِّ عُوا لَهُ وَ أنَْصِّ  (204و  203وَ إِّذا قرُِّئَ الْقُرْآنُ فاَسْتَمِّ

 گیری کلّیجهت کدگذاری مضامین فرعی ون اصلیمضم کلیدواژگان

آیه، قالوا، قل، 
ربّی، بصائر، 

هدایت، 
رحمت، 

یؤمنون، قرائت 
قرآن، استماع، 

إنصات، 
 ترحمون

 تکذیب آیه
انگاری قرآن 

 کریم

مشرکان آیات قرآن را 
ساخته حضرت رسول 

 دانستند.می
B1 

مندی وجوه آیت
 قرآن

 
الزاماتِ دریافت 

 مندی قرآنآیت

استناد رسول خدا)ص( به 
صفات هدایت و رحمت 
 برای اثبات الهی بودن قرآن

B2 

دریافتِ رحمت با استماع 
 قرائت قرآن

B3 

اَ الْغَيْبُ للََِِّّّّ فاَنْ تَظِّرُوا إِّنّ ِّ مَعَكُمْ مِّ  ا النَّاسُ قَدْ جَاءَتْكُم نَ وَ يَ قُولُونَ لَوْ لا أنُْزِّلَ عَلَيْهِّ آيةٌَ مِّنْ رَب ِّهِّ فَ قُلْ إِّنََّّ الْمُنْتَظِّرينَ * يََيَهَّ
فَاءٌ ل ِّمَا فىِّ الصُّدُورِّ وَ هُد ى وَ رَحَْْةٌ ل ِّلْمُؤْمِّنِّين)يونس:   (57و  20مَّوْعِّظَةٌ م ِّن رَّب ِّكُمْ وَ شِّ

 گیری کلّیجهت کدگذاری مضامین فرعی مضمون اصلی کلیدواژگان
یقولون، آیه، 

ربّه، قل، 
غیب،موعظه، 
ربکم، شفاء، 

صدور، هدایت، 
 رحمت

 تکذیب آیه
انگاری قرآن 

 کریم

ای غیر قرآن، از نزول آیه
سنخ غیب و منحصر به 

 اراده خداست.
C1 مندی وجوه آیت

 قرآن

 
 الزامات نزول آیه

کارکردهای قرآن: وعظ، 
 C2 شفاء، هدایت و رحمت

ا أنَْتَ مُنْذِّرٌ وَ لِّكُل ِّ قَ وْمٍ هادٍ * وَ يَ قُولُ الَّذينَ كَفَرُوا لَوْ لا أنُْزِّلَ عَلَيْهِّ  أنُْزِّلَ عَلَيْهِّ آيةٌَ مِّنْ رَب ِّهوَ يَ قُولُ الَّذينَ كَفَرُوا لَوْ لا  إِّنََّّ
لُّ مَنْ يَشاءُ وَ يَ هْدي إِّليَْهِّ مَنْ أنابَ )رعد:   (27و  7آيةٌَ مِّنْ رَب ِّهِّ قُلْ إِّنَّ اللَََّّ يُضِّ

 گیری کلّیجهت کدگذاری مضامین فرعی مضمون اصلی کلیدواژگان
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یقول، کفروا، 
آیه، ربّه، قل، 
منذر، اضلال، 
الله، هدایت، 

 أناب

تکذیب 
انگاری آیه

 قرآن

انذار؛ رسالتِ اصلی 
مندی وجوه آیت D1 حضرت رسول)ص(

 قرآن

 
الزاماتِ دریافت 

 مندی قرآنآیت

کارکرد اصلی آیه، 
 D2 گری است.هدایت

 D3 هدایت در گرو إنابه

يةٍَ مِّنْ رَب ِّهِّ أَ وَ لََْ تََْتِِِّّمْ بَ ي ِّنَةُ ما فِِّ الصُّحُفِّ الُْْولى * و لو أنا  أهلکنهم بعذابٍ من قبله لقالوا رَب َّنَا لَوْ  وَ قالُوا لَوْ لا يََتْينا بِِّ
راطِّ لَا أرَْسَلْتَ إِّليَْنَا رَسُولا  فَ نَتَّبِّعَ ءَايََتِّكَ مِّن قَ بْلِّ  أنَ نَّذِّلَّ وَ نْخزَى * قُلْ كُلٌّ مُتََبَ ِّصٌ فَتََبََّصُوا فَسَتَعْلَمُونَ مَنْ أَصْحابُ الص ِّ

 (135تا  133السَّوِّي ِّ وَ مَنِّ اهْتَدى )طه: 
 گیری کلّیجهت کدگذاری مضامین فرعی مضمون اصلی کلیدواژگان

قالوا، آیه، ربّه، 
بیّنه، عذاب، 

رسول، تبعیت، 
قل، آیات، 

صراط راست، 
 هدایت

تکذیب 
انگاری آیه

 قرآن

اشتمال صحف گذشته بر 
 E1 بینّات

مندی وجوه آیت
 قرآن

اتمام حجتّ از طریق ارائه 
 E2 آیات

 E3 مندیهدایت؛ شاخص آیت

أنُْزِّلَ عَلَيْهِّ آيَتٌ مِّنْ رَب ِّهِّ قُلْ بل هو ءايَت بي نات فی صدور الذين اتوا العلمَ و ما یجحدُ بِيتنا إلا  الظ المون * وَ قالُوا لَوْ لا 
ا أنََا نَذيرٌ مُبيٌن * أولََ يکفهم أنا  أنزلنا عليک الکتاب يتُلی عليهم إن  فی ذلک  اَ الْْيَتُ عِّنْدَ اللََِّّّ وَ إِّنََّّ لرحْه و ذکری إِّنََّّ

 (51تا  49لقومٍ يؤمنون)عنکبوت: 
 گیری کلّیجهت کدگذاری مضامین فرعی مضمون اصلی کلیدواژگان

آیات، بینّات، 
صدور، 

اتواالعلم، 
ظالمون، قالوا، 
قل، ربّه، نذیر، 
کتاب، تلاوت، 
رحمت، ذکر، 

 یؤمنون

تکذیب 
انگاری آیه

 قرآن

انحصار نزول آیه به اراده 
 F1 خدا

مندی وجوه آیت
 قرآن

 
الزاماتِ دریافت 

 مندی قرآنآیت

گری؛ عامل ظلم و ستم
 F2 تکذیب آیات

انذار؛ رسالتِ اصلی 
 حضرت رسول)ص(

F3 

کننده با ای کفایتقرآن؛ آیه
 F4 کارکرد رحمت و ذکر

ظهور کارکردهای قرآن با 
 تلاوت

F5 
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َ مُوسى ثْلَ ما أوُتِِّ َ مِّ َ مُوسى فَ لَمَّا جاءَهُمُ الَْْقُّ مِّنْ عِّنْدِّنا قالُوا لَوْ لا أوُتِِّ ا أوُتِِّ حْرانِّ  أَ وَ لََْ يَكْفُرُوا بِِّ مِّنْ قَ بْلُ قالُوا سِّ
نْهُما أتََّبِّعْهُ إِّنْ كُنْتُمْ صادِّقِّيَن * فإَِّنْ لََْ  تَظاهَرا وَ قالُوا إِّناَّ بِّكُلٍ  كافِّرُونَ * قُلْ فأَْتُوا بِّكِّتابٍ مِّنْ عِّنْدِّ اللََِّّّ هُوَ أهَْدى مِّ

ا يَ تَّبِّعُونَ أهَْواءَهُمْ وَ  يبُوا لَكَ فاَعْلَمْ أنََّّ مَنْ أَضَلُّ مَِِّّنِّ ات َّبَعَ هَواهُ بِّغَيْرِّ هُدى  مِّنَ اللََِّّّ إِّنَّ اللَََّّ لا يَ هْدِّي الْقَوْمَ الظَّالِّمِّيَن * يَسْتَجِّ
نُونَ * وَ إِّ وَ لَقَدْ وَصَّلْنا لَْمُُ الْقَوْلَ لَعَلَّهُمْ يَ تَذكََّرُونَ * الَّذِّينَ آتَ يْناهُمُ الْكِّتابَ مِّنْ قَ بْلِّهِّ هُمْ بِّهِّ يُ ؤْ  مْ قالُوا آمَنَّا بِّهِّ  ذا يُ تْلىمِّ عَلَيْهِّ

 (53تا  48إِّنَّهُ الَْْقُّ مِّنْ رَب ِّنا إِّناَّ كُنَّا مِّنْ قَ بْلِّهِّ مُسْلِّمِّيَن )قصص: 
 گیری کلّیجهت کدگذاری مضامین فرعی مضمون اصلی کلیدواژگان

حقّ، قالوا، اوتی 
موسی، قل، 

کتاب، اهدی، 
تبعیت، 

اهواءهم، 
اضلال، هدایت، 
ظالمین، وصّلنا، 
تذکر، یؤمنون، 

 تلاوت

تکذیب 
انگاری آیه

 قرآن

پنداریِ آیات همسان
حضرت رسول)ص( و 

 أنبیاء گذشته
G1 

مندی وجوه آیت
 قرآن

 
 

الزاماتِ دریافت 
 مندی قرآنآیت

مندی هدایت؛ وجه آیت
 G2 کتاب

تبعیتّ از نفس و ظلم؛ 
 ناپذیریعوامل هدایت

G4 

قرآن با  ظهور کارکردهای
 تلاوت

G5 

نقش پیوستگی قرآن در 
 مندی آندریافت آیت

G6 

 

 
 ها. تحلیل داده4

وگو پیرامون پس از ترسیم جدول تحلیل محتوا و جاگذاری آیات حامل دیالوگ و گفت
ها، نوبت به ارائه گیریمندی قرآن کریم و همچنین احصاء مضامین اصلی و فرعی و جهتآیت

رسد. در روش تحلیل محتوا، از اطلاعات آماری و یها مهای حاصل از این دادهیافتهها و تحلیل
شود. مراد از تحلیل کمّی، شمارش فراوانیِ عناصر های کیفی بهره برده میکمّی در ارائه تحلیل

(؛ 131ش، ص1375های کلّی آن است )باردن، گیریمتن اعم از کلیدواژگان، مضامین و جهت
های های تحلیلیِ کیفی به اطلاعات آماری و تحلیلهای تحلیل محتوا، ابتنای یافتهیکی از ویژگی

 .(77ش، ص1395کمّی است )نئوندورف، 
های ی پژوهشگر برای ورود روشمند به تحلیلمایههای کمّی، دستبه تعبیر دیگر، تحلیل
(؛ بر این 47ش، ص1373های علمی است )کریپندورف، ها و گزارهکیفی و ارائه نتایج، یافته
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های آیات بر اساس جدول تحلیل محتوا گیریاساس، در گام اول، نمودار سنجش فراوانی جهت
 های کیفی فراهم شود.شود تا زمینه ورود به تحلیلترسیم می

 

 
 هاگیری(: سنجش فراوانی جهت1نمودار شماره )

 
 شوند:بندی میصورت بر پایه نمودار شماره یک، آیات مورد تحلیل در سه مقوله ذیل

o مندی قرآنمقوله اول: وجوه آیت 
o مندی قرآنمقوله دوم: الزامات دریافت آیت 

o مقوله سوم: الزامات نزول آیه 

های فوق، مقوله اول بیشترین فراوانی را در میان آیات با بیش از پنجاه درصد از میان مقوله
و تأکید قرآن بوده است، تعیین وجه چه بیش از همه مورد توجّه شود آنداشته است. معلوم می

که چرا در این دسته از آیات، قرآن بر این موضوع تکیه کرده انگاری قرآن کریم است. اینآیه
مندی قدر معلوم است که نفی آیتهای گوناگونی داشته باشد، اما همیناست، ممکن است دلالت

مندی آن بوده درستِ وجه آیتخاطر عدم درکِ قرآن توسط گروهی از مشرکان و کافران، به
ای بوده که توسط أنبیاء پیشین العادهها از آیه، چیزی شبیه معجزات و امور خارقاست و تصور آن

 ( G1گزارش شده است.)کد 
با أنبیاء گذشته توسط مخالفانِ  )ص(پنداریِ آیات ارائه شده توسط حضرت رسولهمسان

، 14ق، ج1417مندی قرآن کریم، در مواضع دیگری نیز گزارش شده است )طباطبایی، آیت
(؛ بر این اساس قرآن کریم درصدد تصحیح چنین 180، ص15ق، ج1419الله، و فضل 240ص
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های فهپندار غلطی درباره قرآن برآمده است که اساساً شاخصِ تشخیص آیه بودن قرآن، مؤل
پندارد. مقوله بعدی که بیشترین بسامد را داشته است، چه ذهن شما میدیگری است، نه آن

در مرتبه بعد قرار گرفته « الزاماتِ نزول آیه»باشد و مقوله می« مندی قرآنالزاماتِ دریافتِ آیت»
 است. 

طریق و شود، مخاطب توقع دارد مندی قرآن مطرح میکاملاً طبیعی است وقتی وجه آیت
مندی قرآن به چنین توقعی شرایط شناخت آن وجه برای او معلوم باشد. الزاماتِ دریافتِ آیت

دهد. مقوله مندی قرآن کریم را در اختیار مخاطب قرار میدهد و ابزار شناختِ وجه آیتپاسخ می
توقع  کند تا به مخاطبی کهسوم هم یک بحث بنیادی را درباره اقتضائاتِ نزول آیه مطرح می

شوند. نزول آیه دارد، بفهماند که اساساً آیات برای چه و تحت چه شرایطی ارائه و محقق می
وار با همدیگر، در خدمت تبیین ابعاد گوناگون نهایتاً هر سه مقوله در ارتباطی مکمل و اندام

 کنند.قرار دارند و الگویی از این مسئله را ترسیم می« مندی قرآن کریمآیت»مسئله 

 
 مندی قرآن. تحلیل مقوله اول: وجوه آیت4-1
مندی قرآن کریم حاوی چندین دهد که آیتهای مستخرج از جدول تحلیل محتوا نشان میداده

کارکرد و چندوجهی است. این وجوه عبارت از وعظ، شفاء، هدایت، رحمت، بصیرت و ذکر 
ارد، سطح مشارکت و دخالتِ جا اهمیّت دچه در این( آنF4و  C2و کدهای   Bباشند.)ردیفمی

مندی قرآن کریم است. تعیین سطح مشارکت و دخالت، هر یک از این وجوه در ظهور آیت
های کیفی قرار بگیرد. بنابراین تواند مبنای تحلیلهای معناداری خواهد بود که میحاوی دلالت

 ترسیم شود. ارائه هر نوع تحلیلی، نمودار سطحلازم است قبل از 
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 مندی(: سنجش سطح وجوه آیت2شماره ) نمودار

 
 ـسطح مشارکت   ـچیزی در حدود چهل درصد  نمودار شماره دو حاکی از میزان بسیار بالای 

با درصدی نزدیک « رحمت»مندی قرآن کریم است. پس از آن، در آیت« هدایت»و دخالتِ وجه 
مندی بیشترین تأثیر را در آیتبا درصدی کمتر از پانزده درصد « ذکر»بیست و پنج درصد و سپس 

نیز با فراوانی یکسان و سطح مشارکتِ کمتر « بصیرت»و « شفاء»، «وعظ»قرآن کریم دارند. وجوه 
، «هدایت»ماند که کنند. بنابراین تردیدی نمیمندی قرآن کریم ایفای نقش میاز ده درصد در آیت

بررسی نسبت میان هدایت  مندی قرآن است.ترین و مؤثرترین شاخص در ظهور آیتاصلی
مندی قرآن با اسلوبِ دیالوگ که همه آیات منتخب را دربرگرفته ترین وجه آیتعنوان اصلیبه

دست دهد. بررسی این مسئله، وابسته به بحثی پیرامون های مهمّی را بهتواند دلالتاست، می
 هدایت و چیستی آن است.

 
 رآنمندی ق. وجه هدایت و نسبت آن با آیت4-1-1

ها وجود گانه مورد بحث قرار گرفته یا لااقل در سیاق آنیا در تمامی آیات نُه« هدایت»اصطلاح 
هستند، اولاً قرآن  )ص(دارد. خدای متعال در پاسخ به کسانی که منکر نزول آیه بر حضرت رسول

عنوان شاخصِ این آیه ( و ثانیاً بر هدایت بهF4کند )کد کننده مطرح میای کفایتعنوان آیهرا به
که به کتب لغت مراجعه شود، ابتدا باید تکیه دارد. در تبیین مراد از اصطلاح هدایت، قبل از آن
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که موارد کاربرد آن در ادبیاّت قرآن بررسی شود؛ چرا که اساساً فهم اصطلاحات قرآنی قبل از آن
ش، 1396ای، ط آیات قرآن قابل شناسایی هستند )خامنهتابع کتب و آراء اصحاب لغت باشد، توس

خصوص مفاهیم مهم قرآنی نیز بر همین روش علامه طباطبایی در تفسیر قرآن و به .(322ص
 منوال است.

 بندی مطرح شده است:، با دو صورتهدایت در نگاه علامه طباطبایی با استناد به آیات قرآن
مل دو قسم هدایت تکوینی و هدایت تشریعی بندی مشهور، هدایت شادر تقسیم الف(

(، تمامی انواع 50)طه: « ءٍ خَلْقَهُ ثَُُّ هَدىكُلَّ شَيْ   الَّذِّي أعَْطى»است. هدایت تکوینی به موجب آیه 
گیرد و به این معنی است که تمامی موجودات به کمال خاصّ خودشان و موجودات را دربرمی

اند. اما هدایت تشریعی به امور تشریعی اعم از عقاید و شده افعالی که باید انجام بدهند، هدایت
اعمال صالح که خدای متعال از طریق ابلاغ دین وضع کرده است، اختصاص دارد. این نوع 

علامه طباطبایی، مراد از «. ایصال به مطلوب»و « ارائه طریق»شود: هدایت، به دو طریق محقق می
ُ »کند و آیه ذکر می« نبساطُ خاصٍ فی القلبا»شکل ایصال به مطلوب را هدایت به أَ فَمَنْ شَرحََ اللََّّ

ُ فَما لهَُ مِّنْ  صَدْرهَُ لِّلِّْْسْلَمِّ فَ هُوَ عَلى نوُرٍ مِّنْ ربَ ِّهِّ .... ذلِّكَ هُدَى اللََِّّّ يَ هْدِّي بِّهِّ مَنْ يَشاءُ وَ مَنْ يُضْلِّلِّ اللََّّ
 آورد.( را مؤید آن می23و  22)زمر: « هادٍ 

و قد وصفه فِ الْية بِلنور لْنه ينجلي »فرماید: درباره وصف هدایت به نور در این آیه میایشان 
صورت ایصال به (؛ بر این اساس، هدایت به347و  346، ص7ق، ج1417)طباطبایی، « به للقلب

جا که هدایت در این آیات در سیاق بحث از قرآن آمده و مطلوب، یک امر قلبی است. از آن
شود این قسم از هدایت که با نوعی ی محصول قرآن دانسته شده است، معلوم میچنین هدایت

دهد، همان هدایتی است که قرآن برعهده دارد. راغب اصفهانی هدایت انبساط در قلب رخ می
یعنی راهنمایی با نوعی لطافت و نرمی تعریف کرده که با بیان علامه طباطبایی « دلالة بلطفٍ »را 

 (.835ق، ص1412رد )راغب اصفهانی، کاملاً تناسب و همسویی دا از قسم آخر هدایت
« ثانی»و « اوّلی»بندی دیگری از هدایت، آن را به دو نوع علامه طباطبایی در صورتب( 

تقسیم کرده است. از این نظر، هدایت اوّلی ناشی از فطرت سالم و پاک انسان است که او را به 
دایت، پایه و اساس پذیرش هدایت ثانی است. هدایت ثانی کشاند و بقای بر این نوع هتقوا می

شود. ابزار این نوع عنوان پاداش بقای انسان بر هدایت اوّلی از ناحیه خداوند به او اعطا میبه
توان مؤید (؛ از جمله آیاتی که می45و  44، ص1ق، ج1417است )طباطبایی، « قرآن»هدایت، 

نْهُ جُلُودُ الَّذِّينَ »نظر علامه طباطبایی بیان نمود، آیه  ُ نَ زَّلَ أَحْسَنَ الْدَِّيثِّ كِّتَابِ  مُّتَشَابِِّ ا مَّثاَنىَ تَ قْشَعِّرُّ مِّ اللََّّ
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 فَمَا ذِّكْرِّ اللََِّّّ ذَالِّكَ هُدَى اللََِّّّ يهْدِّى بِّهِّ مَن يَشَاءُ وَ مَن يُضْلِّلِّ اللََُّّ  يََْشَوْنَ رَبُِّمْ ثَُُّ تلَِّيُن جُلُودُهُمْ وَ قُ لُوبُِمُْ إِّلىَ 
به لینت و نرمیِ قلب تحت « ذَالِّكَ هُدَى اللََِّّّ »باشد. در این آیه، گزاره ( می23)زمر: « لَهُ مِّنْ هَادٍ 

و  135، ص23ق، ج1412و طبری،  21، ص9تا، جتأثیر قرآن کریم اشاره دارد )طوسی، بی
بنابراین هدایتِ (؛ 200، ص11ش، ج1361و بانوی اصفهانی،  256، ص17ق، ج1417طباطبایی، 

 پذیرد.ثانی دقیقاً همان هدایتِ تشریعیِ ایصال به مطلوب است که از ناحیه قرآن صورت می

 
 مندی قرآن. تحلیل مقوله دوم: الزاماتِ دریافت آیت4-2

مندی قرآن کریم در واقع ترجمانِ دیگری از الزاماتِ هدایتِ بحث درباره الزاماتِ دریافتِ آیت
گری خاصّی مندیِ قرآن کریم به هدایته گفته و اثبات شد که اساساً آیتقرآنی است؛ چرا ک

آید، حاکی از دست میهای جدول تحلیل محتوا بهچه از دادهاست که منحصر به قرآن است. آن
 شوند:بندی میمندی قرآن، به دو قسمِ عمده دستهاین است که الزاماتِ دریافتِ آیت

o خاطبای ناظر به مالزاماتِ زمینه 
o الزاماتِ روشی ناظر به قرآن 

 گیرند.های جدول تحلیل محتوا، هر یک از این الزامات مورد بررسی قرار میبا تکیه بر داده

 
 ای ناظر به مخاطب. الزاماتِ زمینه4-2-1

یک روی دیگر این بحث، قطعیّت یا عدم قطعیّت اثربخشی هدایتِ قرآنی و در نتیجه درک و 
دست آمده از جدول شماره یک، چند شرط های بهمندیِ قرآن است؛ دادهآیتدریافتِ اعجاز یا 

دهد. آیات منتخب حاکی از دو مؤلفه دست میای را برای وجدان و دریافت این هدایت بهزمینه
ساز هدایت است. إنابه را بازگشت به سوی حقّ و زمینه« إنابه»سلبی و یک مؤلفه ایجابی است. 

ق، 1417اند )طباطبایی، یعنی رهایی از هواهای نفسانی دانسته« بأغلَل الْهواءلَ يتقيد »در واقع 
طور گویی رهایی انسان از هوای نفس، إنابه و رجوع انسان به سوی حقّ را به .(353، ص11ج

، مهمترین موانعی «تبعیّت از هوای نفس»و « گریظلم و ستم»دنبال خواهد داشت. طبیعی به
البته  .(G4و  F2)کدهای  توانند مخاطب را از تأثیرپذیری تلاوت محروم نمایندهستند که می

بعیّت از نفس جمع نمود به این صورت که ظلم، مصداق و تابعی از هوای توان بین ظلم و تمی
 نفس است. 
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این نکته، مؤیّد نظری است که علامه طباطبایی درباره نسبت میان هدایت اوّلی و هدایت 
ثانی مطرح کرده است؛ که اساساً قبولِ هدایتِ ثانی که همان هدایتِ خاصّ قرآن است، منوط به 

تعبیر « سلامه الفطره»یت اوّلی یعنی بقای بر فطرتِ پاک است که از آن به برخورداری از هدا
(؛ بسیاری دیگر از مفسران نیز کسب هدایتِ قرآنی 45و  44، ص1، جق1417طباطبایی، کند )می

ی «استعداد»عربی از این زمینه به اند. ابندانند و تعابیر مشابهی ارائه دادهای میرا منوط به زمینه
 گوید: بقای بر فطرت اصلی است تعبیر نموده و می که حاصل

فعلى هذا، المتقون فِ هذا الموضع هم المستعد ون الذين بقوا على فطرتِم الْصلية، »
و اجتنبوا رين الشرك و الشك لصفاء قلوبِم و زكاء نفوسهم، و بقاء نورهم الفطري، 

 .(13، ص1ق، ج1422عربی، )ابن« فلم ينقضوا عهد اللَّ  
داند که در صورت بقای انسان بر می« فطرت اولی و وجدان ناآلوده»نی این زمینه را طالقا

(؛ صاحب 52، ص1ش، ج1362گیرد )طالقانی، این حالت، پرتو هدایت قرآنی آن را دربرمی
را زمینه پذیرش هدایت قرآن بیان نموده است )جوادی « حیات فطری»تفسیر تسنیم نیز حفظ 

به تعبیر دیگر، شود دریافتِ هدایت قرآن و ؛ بنابراین معلوم می(145، ص2ش، ج1389آملی، 
ای مساعد است که در هر حال، به فطرت و قلب مندی قرآن نیازمند قابلیّت و زمینهدریافت آیت

 برد. انسان ارجاع دارد. تبعیّت از هوای نفس و ستمگری، این زمینه را در انسان از بین می
و در نتیجه « طبع قلب»، «تبعیّت از هوای نفس»نسبتی میان  سوره محمدّ به چنین 16آیه 

نهُم مَّن يَسْتَمِّعُ إِّليَْكَ حَتىَّ إِّذَا خَرَجُواْ مِّنْ عِّندِّكَ قاَلُواْ »تصریح دارد: « تأثیری استماع تلاوتبی» وَ مِّ
(. از این 16)محمدّ: « قُ لُوبِِّمْ وَ ات َّبَعُواْ أهَْوَاءَهُم  عَلىَ لِّلَّذِّينَ أوُتوُاْ الْعِّلْمَ مَا ذَا قاَلَ ءَانِّف ا أوُْلئَكَ الَّذِّينَ طبََعَ اللََُّّ 

دلیل تبعیّت انسان تِ قرآن بهترین جاذبِ هدایعنوان اصلیشود که قلب بهآیه کاملاً استفاده می
شود. علامه اثر میاز هوای نفس، دچار طبع شده است و در مواجهه با استماع تلاوت، بی

 گوید: داند و در ادامه میاز استماع در این آیه را همان استماع تلاوت قرآن می طباطبایی مراد
أن اتباع الْهواء أمارة الطبع على القلب فالقلب غير المطبوع عليه الباقي على »

 «طهارة الفطرة الْصلية لا يتوقف فِ فهم المعارف الدينية و الْقائق الإلْية
 (356، ص18ق، ج1417)طباطبایی، 

حقیقت پیروى هواها، امارت و فرماندهى طبع بر قلب است؛ پس قلبى که محکوم طبع در 
ف دینى و حقائق الهى درنگى نبوده و بر طهارت فطرت اصلى خود باقى مانده باشد، در فهم معار

 ندارد.
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 . الزاماتِ روشی ناظر به قرآن4-2-2

ی )هدایت ایصال به مطلوب( است مندیِ قرآن کریم وابسته به دریافتِ هدایتِ ثاندریافتِ آیت
« تلاوت مستمر»( و B3)کد « استماعِ قرائت توأم با انصات»و دریافتِ این هدایت، از طریق 

از جدول تحلیل  Gدر ردیف « وَ لَقَدْ وَصَّلْنا لَْمُُ الْقَوْلَ »دهد. گزاره ( رخ میG5و  F5)کدهای 
ای پس ای و سورهای پس از آیهمحتوا، حاکی از ساختارِ بسیار پیوسته و ممتدِ قرآن است که آیه

ق، 1417و طباطبایی،  404، ص7ش، ج1372اند )طبرسی، طور پیوسته نزول یافتهای بهاز سوره
 ( G6د.)کد مندی قرآن نقش دار( و همین کثرتِ پیوستگی، خودش در دریافتِ آیت54، ص16ج

رسانند که گیرند و این معنی را میها، ذیل الزاماتِ روشی ناظر به قرآن قرار میاین مؤلفه
صورت مستمر و پیوسته و استماع نحوی که تلاوت بهقرآن کریم باید تلاوت و استماع شود؛ به

دِّيثِّ كِّتَابِ  مُّتَشَابِِّ ا مَّثاَنَى اللََُّّ نَ زَّلَ أَحْسَنَ الْْ »توأم با انصات و سکوت باشد. برخی مفسران ذیل آیه 
نْهُ جُلُودُ الَّذِّينَ يَْشَوْنَ رَبَِّمْ ثَُُّ تلَِّيُن جُلُودُهُمْ وَ قُ لُوبُِمُْ إِّلىَ  ذِّكْرِّ اللََِّّّ ذَالِّكَ هُدَى اللََِّّّ يهْدِّى بِّهِّ مَن  تَ قْشَعِّرُّ مِّ

هایی به سازوکار تحقق چنین هدایتی که ( اشاره23 :ر)زم« يَشَاءُ وَ مَن يُضْلِّلِّ اللََُّّ فَمَا لَهُ مِّنْ هَادٍ 
اند که مؤید همین نظر است. از دیدگاه آنان، به همراه است داشته« لینتِ قلوب»ظهورش با 

؛ 773ص ،8ش، ج1372شود )طبرسی، است که این هدایت محقق می« استماع تلاوت»موجب 
ق، 1407؛ زمخشری،  317، ص16ق، ج1408والفتوح رازی، اب ؛135، ص23ق، ج1412طبری، 

؛ کاشانی،  256، ص17ق، ج1417طباطبایی،  ؛ 84، ص7ق، ج1419کثیر، ؛ ابن 124، ص4ج
 288، ص9ش، ج1377؛ قرشی،  327، ص25ش، ج1365تهرانی، صادقی ؛ 91، ص8ش، ج1336

 .(66، ص15ق، ج1421مکارم شیرازی،  ؛
دی از اعجاز هنری و نمایشی خود تلاش کرده ابعا التصویر الفنیسید قطب که در کتاب 

ای در توضیح مجموعه« التأث ر الوجدانّ لسماع القرآن»قرآن کریم را به تصویر بکشد، با ذکر گزاره 
از آیات قرآن که به حالِ مخاطب پس از مواجهه با قرآن اشاره دارند، بر این عقیده است که 

به همین اثرِ سماعِ تلاوت آیات که  نامیدن قرآن از جانب معاندان، دقیقاً« سحر»اساساً منشأ 
بر استناداتی که به آیات گردد. ایشان علاوهبسیاری را متحوّل کرده و به وادی ایمان کشانده، برمی

ق، 1415قرآن دارد، بخشی از شواهد تاریخی در این زمینه را نیز نقل کرده است )سید قطب، 
 .(16ص 
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وَ قالَ الَّذِّينَ »تماع قرآن کریم با استناد به آیه تلاش مخالفان قرآن کریم برای ممانعت از اس
ذَا الْقُرْآنِّ وَ الْغَوْا فِّيهِّ لَعَلَّكُمْ تَ غْلِّبُونَ  آفرین استماع (، نشان از تأثیر تحوّل26)فصلت: « كَفَرُوا لا تَسْمَعُوا لِّْ

تعبیر « لْفئدةفتَق  القلوب و تلين ا»تلاوت قرآن در مخاطب دارد. زرکشی از این تأثیر با گزاره 
( که کاملاً با مباحث مطرح شده در سطور پیشین و 264، ص1ق، ج1410کرده است )زرکشی، 

اطلاق هدایتِ ویژه قرآنی بر لینتِ قلب و متأثر از استماع تلاوت، همسو است. سید محمدباقر 
با اثربخشی حکیم در مباحث علوم قرآنی خود با استفاده از آیه مزبور، راهبرد مخالفان در مواجهه 

ق، 1417دارد )حکیم، برای استماع قرآن بیان می« إنصات»زدن قرآن را در واقع همان برهم
تُوا لَعَلَّكُمْ تُ رْحَُْون»( که در آیه 444ص عنوان ( به204)أعراف: « وَ إِّذا قرُِّئَ الْقُرْآنُ فاَسْتَمِّعُوا لَهُ وَ أنَْصِّ

م بیان شده و در جدول تحلیل محتوا نیز مورد مندی قرآن کرییکی از الزاماتِ دریافتِ آیت
 (B3بررسی قرار گرفته است.)کد 

 
 . رهیافتی پدیدارشناختی در اعتبارسنجی الزامات روشی4-2-3

مندی قرآن کریم، فارغ از مستندات قرآنی، مؤیدهای شبکه مفهومی الزاماتِ روشیِ درکِ آیت
، نه )ص(از سیره و زندگانی حضرت رسولفراوانی در تاریخ دارد. مطابق گزارشات نقل شده 

آوری ، عامل اصلی در ایمان)ص(ها و نه مواعظ و نه حتّی کرامات و معجزات پیامبر خدااستدلال
های تاریخی، حاکی از این است که سلوک های مختلف نبوده است. بسیاری از گزارشگروه

لام بوده است؛ از این آثار و تلاوتِ قرآن عامل اصلی در گسترش اس)ص( رفتاری پیامبر خدا
وگو با افراد و چه خارج از آن آید که تلاوت قرآن چه در محیط دیالوگ و گفتدست میبه

زمان یا با فاصله ها همطوری که بسیاری از آنآوری مردم داشته است؛ بهبیشترین تأثیر را در ایمان
گریه و اشک که همه ناشی از  کمی از استماع، ناگهان آثار تحولّ احوال همچون بشاشت وجه،

آفرینیِ در گرویدند. این تحولّشد و به اسلام میها نمودار میرقّت و لینت قلب هستند، در آن
 )ص(که متکلّم حضرت رسوللحظه، دائرمدار تلاوت قرآن یا تکلّم با قرآن بوده است فارغ از این

 یا یکی از صحابه ایشان بوده باشد. 
که جنبه تاریخی داشته باشند، در واقع اند، بیش از آندد روایت شدهها که متعاین گزارش

مندی قرآن تواند ماهیّت و سازوکار آیتشوند که میرهیافتی پدیدارشناختی به قرآن قلمداد می
 شود:را آشکار کنند. در ادامه به بخشی از این گزارشات اشاره می
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َبْلِّ »و هدایت و قلب، آیه  یکی از مهمترین آیات در شبکه مفهومی استماع (1 مُوا بِِّ وَ اعْتَصِّ
 فأََصْبَحْتُمْ بِّنِّعْمَتِّهِّ إِّخْوانا  اللََِّّّ جََيعا  وَ لا تَ فَرَّقُوا وَ اذكُْرُوا نِّعْمَتَ اللََِّّّ عَلَيْكُمْ إِّذْ كُنْتُمْ أعَْداء  فأَلََّفَ بَيْنَ قُ لُوبِّكُمْ 

ُ لَكُمْ آيَتِّهِّ لَعَلَّكُمْ تَِتَْدُونَ شَفا حُفْرَةٍ مِّنَ النَّارِّ  وَ كُنْتُمْ عَلى ُ اللََّّ نْها كَذلِّكَ يُ بَين ِّ ( 103عمران: )آل« فأَنَْ قَذكَُمْ مِّ
میان مردم عصر حجاز را یکی از آیات خویش « الفت قلوب»باشد. خدای متعال در این آیه، می

حضرت رسول)ص( عنوان یکی از معجزات ای از الفت قلوب بهبرشمرده است. بر این پایه، عده
رسد با استناد به آیه دیگری نظر می(؛ اما به367، ص5ش، ج1368اند )قمی مشهدی، یاد کرده

وَ ألََّفَ بَيْنَ قُ لُوبِِِّّمْ لَوْ أنَْ فَقْتَ ما فِِّ الَْْرْضِّ جََيعا  ما »فرماید: که خطاب به حضرت رسول)ص( می
عنوان به« الفت قلوب»اساساً  .(63)أنفال: « ألََّفَ بَ يْنَهُمْ إِّنَّهُ عَزيزٌ حَكيمألََّفْتَ بَيْنَ قُ لُوبِِِّّمْ وَ لكِّنَّ اللَََّّ 

که ای خارج از قدرت بشر که انتساب مستقیم به خدای متعال دارد مطرح است؛ همچنانآیه
تعبیر نموده و اقوال دانشمندان جهان « معجزه بزرگ اجتماعی اسلام»منزله بعضی مفسران از آن به

 .(30، ص3ش، ج1374اند )مکارم شیرازی، اظهار شگفتی از این پدیده غیرعادی نقل کرده را در
های مدید با هم در قتل و خونریزی پرسش مهم این است که اساساً عرب جاهلی که سال

اری قرار داشتند، با چه سازوک« : بر لبه پرتگاه آتششَفا حُفْرَةٍ مِّنَ النَّارِّ  عَلى»بودند و به تعبیر قرآن 
اند )مدرسی، را یگانه عامل چنین الفتی دانسته« قرآن»ها الفت برقرار شد؟ بعضی، میان قلوب آن

نگاران و برخی مفسران از جمله سیره .(152، ص2ش، ج1377و قرشی،  627، ص1ق، ج1419
ها را ابوالفتوح رازی ذیل این آیه، ماجرای مفصل دو قبیله اوس و خزرج و تألیف قلوب میان آن

 آید. دست میها، سازوکار تألیف قلوب میان دو قبیله بهاند. از خلال این نقلنقل کرده
که به سال به طول انجامید تا این 120طبق این نقل، عداوت عمیق اوس و خزرج بیش از 
طور جداگانه، از هر قبیله تعدادی را به عهد رسول الله)ص( متصل شد. حضرت رسول)ص( به

کردند. بر اساس گزارشات، حضرت رسول)ص( در وگو میها گفتو با آن خواندندحضور می
اند. همچنین یک مقری تعیین و به مدینه ارسال گفتهها سخن میوگوها با قرآن با آناین گفت

کرد وگو میکردند. آن مقری )مصعب بن عمیر( مردانی از قبایل اوس و خزرج را دعوت به گفت
کرد. نقل این وقایع حاکی از نوعی ها قرآن تلاوت میگفت و بر آنیها سخن مو با قرآن با آن

وگو، با ها تلاوت یا حین گفتانبساط درونی و تحولّ معنوی در کسانی است که قرآن بر آن
چه در این دیدارها رخ داده است، ها سخن گفته شده است. فرازهایی از آنقرآن با آن

 صورت است:اینبه
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د از انصار و رسول را علیه السلام عادت بودى که در اوقات مواسم جماعتى آمدن الف(
اند، بیامدى و ایشان را دعوت کردى. رسول علیه السلام بنزدیک چون شنیدى که جماعتى آمده

ایم از عقبه رسید، شش مرد را دید از خزرج... ایشان را گفت: شما چه قومى؟ گفتند: ما جماعتى
ن؟ گفتند: آرى. گفت: بنشینید تا با شما سخنى گویم، ایشان خزرج. گفت: از موالى جهودا

بنشستند. رسول علیه السلام ایشان را دعوت کرد با دین اسلام و اسلام برایشان عرض کرد و 
رسول علیه السلام ایمان  قرآن برایشان خواند. ایشان بشنیدند و اندیشه کردند...ایشان هر شش به

 آوردند.
ب را گفت: این رئیس قوم است  و اگر این مرد اجابت کند ما را، اسعد بن زراره، مصع ب(

ما را در این شهر هیچ مخالف نماند. مصعب گفت: اى جوانمرد! اگر بنشینى و سخنى بشنوى و 
کنیم. سعد گفت: انصاف دادى، آنگه اندیشه کنى، اگرت صواب آید، و الاّ آنچه راى تو باشد مى

قه مسلمانى و مکارم اخلاق وصف کردن گرفت، و از بنشست و مصعب حدیث اسلام و طری
شد تا محبّت اسلام در روى شکفید و تازه مىگفت و روى سعد مىاى بر خواند. او مىقرآن پاره

 (.473تا  465، ص4ق، ج1408ح رازی، او ظاهر شد پیش از آن که بر زبان راند )ابوالفتو
ت که سراغ حضرت رسول صلّی الله به گزارش ابن هشام، عتبه بن ربیعه تصمیم گرف (2

ا، قاَلَ يَ وْم ا وَهُوَ جَالِّسٌ فِِّ »وگو کند: علیه و آله برود و با او گفت حُد ِّثْتُ أَنَّ عُتْبَةَ بْنَ ربَِّيعَةَ وكََانَ سَي ِّد 
دِّ وَحْدَهُ: يََ مَعْشَرَ قُ ريَْشٍ، أَلَا  عتبه «.  أقَُومُ إلَى مَُُمَّدٍ فَأُكَل ِّمَهُ نَادِّي قُ رَيْشٍ، وَ رَسُولُ اللََِّّّ جَالِّسٌ فِِّ الْمَسْجِّ

نزد حضرت رسول صلّی الله علیه و آله آمد و سخن گفت. وقتی سخنان عتبه پایان یافت، حضرت 
قاَلَ: أقََدْ فَ رَغْتَ يََ أَبَِ الْوَلِّيدِّ؟ قاَلَ: »رسول صلّی الله علیه و آله با سوره فصّلت با او سخن گفت: 

يمِّ نَ عَمْ، قاَلَ: فاَسَْ  . حم. تَ نْزِّيلٌ مِّنَ الرَّحْْنِّ الرَّحِّ يمِّ ، قاَلَ: أفَْ عَلُ، فَ قَالَ بِّسْمِّ اللََِّّّ الرَّحْْنِّ الرَّحِّ پس از «. ...عْ مِّنّ ِّ
وگو، عتبه بن ربیعه با حالتی دگرگون نزد سران قریش بازگشت در حالی که اذعان اتمام این گفت

ی بود )ابن «نبأ عظیم»ت و این کلام، حاوی کرد سخنی مثل این سخن تاکنون نشنیده اسمی
 .(294، ص1تا، جهشام، بی

 در این گزارش، دو نکته قابل توجه است: 
دهد سوره فصّلت که حضرت رسول صلّی مراجعه به سخنان عتبه بن ربیعه نشان می ؛اولاً

با آن نبوده است. ارتباط الله علیه و آله با آن سخن گفتند، دقیقاً ناظر بر سخنان عتبه بوده و بی
سنج باشد و از طرفی بر مجموع قرآن پس دیالوگ با قرآن، مهارتی است که متکلّم باید موقعیت

 ترین آیات را برای دیالوگ گزینش نماید. اشراف داشته باشد تا بتواند مناسبت
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که دهد اعجاب او از کلامی تأکید عتبه بر اینکه یک نبأ عظیم شنیده است، نشان می ؛ثانیاً
 های ادبی و بلاغی نبوده است.شنیده است، فقط ناظر به جنبه

وگو با حضرت رسول صلّی در گزارشی طولانی، نقل شده که رؤسای قریش برای گفت( 3

سپس به انتقاد از «. يََ مَُُمَّدُ، إناَّ قَدْ بَ عَثْنَا إليَْكَ لِّنُكَل ِّمَكَ »الله علیه و آله نزد ایشان آمدند و گفتند: 
رهای پیامبر خدا)ص( پرداختند و از ایشان خواستند مسیر خود را تغییر بدهد. وقتی نوبتِ رفتا

اَ »سخن به حضرت رسول صلّی الله علیه و آله رسید، اینطور فرمودند:  ئْتُ بِِّ مَا بِّّ مَا تَ قُولُونَ، مَا جِّ
ئْتُكُمْ بِّهِّ أطَْلُبُ أمَْوَالَكُمْ، وَلَا الشَّرَفَ فِّيكُمْ، وَلَا ا ، وَأنَْ زَلَ عَلَيَّ جِّ َ بَ عَثَنِّّ إليَْكُمْ رَسُولا  لْمُلْكَ عَلَيْكُمْ، وَلَكِّنَّ اللََّّ

، وَ نَصَحْتُ لَكُمْ، فإَِّنْ  ير ا وَ نذَِّير ا، فَ بَلَّغْتُكُمْ رِّسَالَاتِّ رَبّ ِّ ، وَأمََرَنِّّ أنَْ أَكُونَ لَكُمْ بَشِّ تَ قْبَلُوا مِّنّ ِّ مَا  كِّتَابِ 
ئْتُكُمْ بِّهِّ، فَ هُ  مَْرِّ اللََِّّّ حَتىَّ يََْكُمَ اللََُّّ بَ يْنِّّ جِّ ْ لِّْ رةَِّ، وَإِّنَّ تَ رُدُّوهُ عَلَيَّ أَصْبُِّ نْ يَا وَالْْخِّ «.  وَ بَ يْنَكُمْ وَ حَظُّكُمْ فِِّ الدُّ

سوره أعراف هستند که شعیب در پاسخ  93و  87این سخن و عبارات آن دقیقاً متخذ از آیات 
ترین دشمنان وگو، نضر بن حارث که از سرسختاز این گفتبه قوم خود بیان نموده است. بعد 

اسلام بود، عباراتی در وصف قرآن بیان نمود که حاکی از شگفتی او دارد و در نهایت به رؤسای 
تا، هشام، بی)ابن« يََ مَعْشَرَ قُ رَيْشٍ، فاَنْظرُُوا فِِّ شَأْنِّكُمْ، فإَِّنَّهُ وَاَللََِّّّ لَقَدْ نَ زَلَ بِّكُمْ أمَْرٌ عَظِّيمٌ »قریش گفت: 

 .(295، ص1ج
از عثمان بن مظعون خواست نزد ایشان بنشیند. عثمان نزد حضرت  )ص(حضرت رسول( 4

آمد و شروع به سخن گفتن کرد. بعد از اتمام سخنان عثمان، حضرت در حالی که سرشان به 
لْعَدْلِّ وَ الْإِّحْسانِّ وَ إيتا»آسمان بود، آیه  عَنِّ الْفَحْشاءِّ وَ الْمُنْكَرِّ وَ  وَ يَ نْهى ءِّ ذِّي الْقُرْبىإِّنَّ اللَََّّ يََْمُرُ بِِّ

فَذَلِّكَ »گوید: ( را قرائت کردند. پس از این، عثمان چنین می90)نحل: « الْبَغْيِّ يعَِّظُكُمْ لَعَلَّكُمْ تَذكََّرُون
يماَنَ فِِّ قَ لْبِِّ وَأَحْبَبْتُ مَُُمَّدا   يَن اسْتَقَرَّ الإِّ  (.138، ص1ق، ج1410)ابن سعد، « حِّ

تکلّم حضرت رسول صلّی الله علیه و آله با قرآن، چنان در مخاطب اثرگذار بود که سران ( 5
وگو با ایشان نهی کنند. نهی طفیل بن عمرو الدّوسی از قریش تصمیم گرفتند مردم را از گفت

ریش اتخاذ وشنود با پیامبر خدا صلّی الله علیه و آله مؤید این راهبردی است که سران قگفت
نْهُ شَيْئ ا»کرده بودند:  با این «. وگو نکن و هیچ سخنی از او نشنو: با او گفتفَلََ تُكَل ِّمَنَّهُ وَلَا تَسْمَعَنَّ مِّ

گوید و رود و با او سخن میحال طفیل بن عمرو نزد حضرت رسول صلّی الله علیه و آله می
فیل حال خود را اینطور وصف کرده است: کنند. طحضرت نیز آیاتی از قرآن را بر او تلاوت می

نْهُ. قاَلَ: فَأَسْلَمْتُ وَشَهِّدْتُ شَ » نْهُ، وَ لَا أمَْر ا أعَْدَلَ مِّ )ابن « هَادَةَ الْْقَ ِّ فَلََ وَاَللََِّّّ مَا سِّعْتُ قَ وْلا  قَطُّ أَحْسَنَ مِّ
 .(383، ص1تا، جهشام، بی



 203                   خوش منش و طیاری نژاد / کریمدرآمدی بر درک عمومی آیت مندی قرآن 

ها به قرآن گوش عرب یدهد که وقتمی، گزارش المعجزة الکبرى القرآنمحمد ابوزهره در 
یافتند. او شد و حقّ را در قرآن میشان مضطرب میها دچار حیرت و احوالسپردند، افهام آنمی
به محض  )ص(حدّی بوده که معاندترین افراد با پیامبر خداتأثیر تلاوت قرآن بر مخاطب به گویدمی

شد؛ ابوذر غفاری و برادرش انیس و جبیر بن مطعم از استماع، قلبش به پذیرش ایمان نرم می
 : این قبیل هستند

أن أشدهم عنادا كان أقربِم إيمانا إذا قرئ القرآن صغى قلبه إلى الإيمان، و إلى »
الاستجابة لداعيه، فقد سع أبوذر الغفارى القرآن، فآمن، و سعه أخوه أنيس 

)ابوزهره، « فأذعن لعلو بلَغته عن مستوى البشر، و سعه جبير بن مطعم فآمن
 .(56و  51ق، ص1418

افتادند و به سختى شنیدند، به روى مىوقتی آیات الهى را مى )ص(اصحاب حضرت رسول
بکر درباره احوال صحابه در نقلی از اسماء بنت ابی .(241ش، ص1369گریستند )رامیار، مى

تدمع أعينهم و تقشعر جلودهم »هنگام استماع تلاوت قرآن چنین آمده است:  ص()حضرت رسول
 تحقق آداب تلاوت و آداب استماع، (؛ بر این اساس با154ق، ص1424)مقدسی، « كما نعتهم اللَّ  

یابد. بکاء و اشک مستمع او جلوه می« بکاء»نمود تأثیرپذیری قلبی و روحی انسان از تلاوت، در 
تواند از الله دریافت کرده است و نیز میحاکی از عمق تأثری است که از کلامتلاوتِ قرآن، 

چه گویی نسبت به آن شناختِ وجودی و قبلی بیداریِ فطرتِ خداخواه او و متذکر شدنش به آن
داشته است، حکایت کند. قرآن کریم در مواردی به حالتِ بکاء وقتی مخاطب در معرض تلاوت 

کند که کرده است؛ از جمله در سوره اسراء حالت کسانی را توصیف میگیرد، اشاره قرار می
افتند و این حالت، توأم با حصول نوعی معرفت کنان به سجده میتحت تأثیر تلاوتِ آیات، گریه

نُوا بِّهِّ أوَْ لا تُ ؤْمِّنُوا إِّنَّ الَّذِّينَ أوُتُوا الْعِّلْمَ مِّنْ قَ بْلِّهِّ إِّذا يُ تْل»و خشوع است:  عَلَيْهِّمْ يَِّرُّونَ لِّلَْْذْقانِّ  ىقُلْ آمِّ
« يدُهُمْ خُشُوعا  سُجَّدا  * وَ يَ قُولُونَ سُبْحانَ ربَ ِّنا إِّنْ كانَ وَعْدُ ربَ ِّنا لَمَفْعُولا  * وَ يَِّرُّونَ لِّلَْْذْقانِّ يَ بْكُونَ وَ يزَِّ 

الهی در یک (. این گریه نشان از تواضعِ روح و تحرکّ آن در خط عبودیّت 109تا  107)اسراء: 
 (؛252، ص14ق، ج1419الله، رشد دارد )فضلحالتِ تصاعدی و روبه

 
 . زنجیره آیات همسو با شبکه مفهومی استماع، هدایت و قلب4-2-4

مندی قرآن ترین شاخص آیتپیگیری نسبت میان استماعِ تلاوت و تحقق هدایتِ ثانی که اصلی
 آمده در جدول تحلیل محتوا قابل رهگیری در سایر آیات دستاست، از طریق مضامینِ مشترکِ به
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نحو جامع، خارج از ظرف این مقاله و است. إحصاء و تحلیل مجموعه زنجیره آیات همسو به
جا صرفاً مختصات جستار آیاتی که به بسط شبکه پژوهش مستقل دیگری است، در ایننیازمند 

، مضمون و دالّ مرکزی این شبکه مفهومی است «هدایت»شوند. کنند، بیان میمفهومی کمک می
شوند. زنجیره آیات همسو از طریق این مضمون بندی میو دیگر مضامین حول آن مفصل

آیه  268سوره و  62مورد در  316در قرآن کریم، حاوی بسامد  «هدی»شوند. ماده رهگیری می
 است. 

 بررسی این موارد حاکی از سه یافته بسیار مهم و کلیدی بود:

 [1یافته]
؛ گویی هدایتِ خاصّ قرآن جز از راه «سمع»و « هدایت»برقراری نسبت معنادار میان 

 شود.استماع تلاوت، محقق نمی

 
 

نمونه 
 آیات

رُون عُوهُمْ إِّلَى الْْدُىوَ إِّنْ تَدْ »  (198أعراف، «)لا يَسْمَعُوا وَ تَراهُمْ يَ نْظرُُونَ إِّليَْكَ وَ هُمْ لا يُ بْصِّ
يَتِّنا فَ هُمْ مُسْلِّمُونَ » عُ إِّلاَّ مَنْ يُ ؤْمِّنُ بِِّ مْ إِّنْ تُسْمِّ ادِّ الْعُمْيِّ عَنْ ضَلَلتَِّهِّ  (53)روم، « وَ ما أنَْتَ بِِّ
نْ بَ عْدِّ مُوسىقالُوا يَ قَ وْمَنا » طَريقٍ  مُصَد ِّقا  لِّما بَيْنَ يَدَيْهِّ يَ هْدي إِّلَى الَْْق ِّ وَ إِّلى إِّناَّ سِّعْنا كِّتابِ  أنُْزِّلَ مِّ

 (30أحقاف، «)مُسْتَقيمٍ 
عُ إِّليَْكَ حَتىَّ إِّذَا خَرَجُواْ مِّنْ عِّندِّكَ قاَلُواْ لِّلَّذِّينَ أوُتُواْ الْعِّلْمَ » نهْم مَّن يَسْتَمِّ  مَا ذَا قاَلَ ءَانِّف ا أوُْلئَكَ الَّذِّينَ وَ مِّ

ُ عَلىَ   (17و  16مُمد، «)قُ لُوبِِّمْ وَ ات َّبَعُواْ أهَْوَاءَهُمْ * وَ الَّذِّينَ اهْتَدَوْاْ زاَدَهُمْ هُد ى وَ ءَاتئَهُمْ تَ قْوَئهُمْ  طبََعَ اللََّّ
يَ إِّلَََّ أنََّهُ اسْتَمَعَ نَ فَرٌ مِّنَ الَِّن ِّ  فَقالُوا إِّناَّ سِّعْنا قُ رْآنا  عَجَبا  * يَ هْدِّي إِّلَى الرُّشْدِّ فآَمَنَّا بِّهِّ وَ لَنْ نُشْرِّكَ قُلْ أوُحِّ

 (2و  1بِّرَب ِّنا أَحَدا  )جن، 
عْنَا الْْدُى»  (13جن، «)آمَنَّا بِّهِّ فَمَنْ يُ ؤْمِّنْ بِّرَب ِّهِّ فَلَ يََافُ بََْسا  وَ لا رَهَقا   وَ أناَّ لَمَّا سِّ

 

 [2ته]یاف

، وصف هیچ یک از آیات )یا معجزات( ارائه شده از سوی رسولان الهی «هدایت»
(، ید 117همچون تبدیل عصا به اژدها )أعراف،  )ع(اعم از آیات حضرت موسی

 )ع(( و آیات حضرت عیسی67تا  63(، شکافته شدن نیل )شعراء، 32بیضاء )قصص، 
(، آیات سایر أنبیاء و حتی حضرت 64و هود،  73(، ناقه صالح )أعراف، 110)مائده، 

 قرار نگرفته است. )ص(رسول

 [3یافته]
اعم از قرآن، « کتاب»فقط وصف « هدایت»از میان آیات ارائه شده توسط أنبیاء، 

 تورات و انجیل قرار گرفته است.

 
نمونه 
 آیات

 (53بقره، «)تَِتَْدُونَ وَ إِّذْ آتَ يْنا مُوسَى الْكِّتابَ وَ الْفُرْقانَ لَعَلَّكُمْ »
 قَ لْبِّكَ بِِِّّذْنِّ اللََِّّّ مُصَد ِّقا  لِّما بَيْنَ يَدَيْهِّ وَ هُدى  وَ بُشْرى قُلْ مَنْ كانَ عَدُوًّا لَِِّّبُْيلَ فإَِّنَّهُ نَ زَّلَهُ عَلى»

 (97بقره، «)لِّلْمُؤْمِّنينَ 
لَْْق ِّ مُصَد ِّقا  لِّما بَيْنَ يَ » نْ قَ بْلُ هُدى  لِّلنَّاسِّ وَ أنَْ زَلَ نَ زَّلَ عَلَيْكَ الْكِّتابَ بِِّ نْْيلَ * مِّ دَيْهِّ وَ أنَْ زَلَ التَّوْراةَ وَ الْإِّ

ُ عَزيزٌ ذُو انتِّْقامٍ  يَتِّ اللََِّّّ لَْمُْ عَذابٌ شَديدٌ وَ اللََّّ  (4و  3عمران، )آل« الْفُرْقانَ إِّنَّ الَّذينَ كَفَرُوا بِِّ
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ذُوا مِّنْ دُونّ  هُدى  لِّبَنّوَ آتَ يْنا مُوسَى الْكِّتابَ وَ جَعَلْناهُ »  (2)إسراء، » وكَيلَ   إِّسْرائيلَ أَلاَّ تَ تَّخِّ
للََِّّّ فَ قَدْ هُدِّيَ إِّلى وَ كَيْفَ تَكْفُرُونَ وَ أنَْ تُمْ تُ تْلى» مْ بِِّ راطٍ  عَلَيْكُمْ آيَتُ اللََِّّّ وَ فيكُمْ رَسُولهُُ وَ مَنْ يَ عْتَصِّ صِّ

 (101عمران، )آل« مُسْتَقيم
 

، «هدایت»دهند که ها وجود ندارد، نشان میآیات و آیات متعدد دیگری که جای بیان آن این
مندی قرآن کریم و بلکه همه کتب آسمانی است و دیگر آیات و شاخصِ ویژه و انحصاریِ آیت

اند. همچنین استماع تلاوت، طریقِ ای غیر از هدایت داشتهاحیاناً معجزات أنبیاء، کارکردهای ویژه
 افتِ این هدایت است.دری

 حکایت دارد:« قلب»با « هدایت»سمع و »دسته دیگری از آیات، از نسبت میان 
o  عَلىَ أَ وَ لََْ يَ هْدِّ لِّلَّذِّينَ يرَِّثوُنَ الَْْرْضَ مِّن بَ عْدِّ أهَْلِّهَا أنَ لَّوْ نَشَاءُ أَصَبْنَاهُم بِّذُنوُبِِِّّمْ وَ نطَْبَعُ »در آیه  

ای برقرار رابطه« قلب»و « استماع»، «هدایت»( میان 100)أعراف: «  سْمَعُونَ قُ لُوبِِِّّمْ فَ هُمْ لَا يَ 
اند، مُدرِک اصلیِ حقایق قرآن، قلب است و به همین خاطر که گفتهشده است. چنان

 (؛79، ص4ش، ج1336استماعِ قرآن به قلب نسبت داده شده است )کاشانی، 
o  نُواْ بِّهِّ فَ تُخْبِّتَ لَهُ قُ لُوبُِمُْ وَ إِّنَّ اللَََّّ لَْاَدِّ وَ لِّيَعْلَمَ الَّذِّينَ أوُتُواْ الْعِّ »در آیه لْمَ أنََّهُ الْْقَُّ مِّن رَّب ِّكَ فَ يُؤْمِّ

راَطٍ مُّسْتَقِّيم الَّذِّينَ ءاَمَنُواْ إِّلىَ  « ه»اند، ضمایر طور که اغلب مفسران گفته( آن54)حج،  «صِّ
ش، 1372و طبرسی،  350، ص13ق، ج1408همه به قرآن رجوع دارد )ابوالفتوح رازی، 

که قرآن (؛ این آیه صراحت دارد در این324ش، ص1386و جوادی آملی،  146، ص7ج
شود و همین است که اسباب هدایت را فراهم ها میموجب نرمی و خضوع قلب

 آورد.می

 
 وگو با قرآن در تحقق هدایتِ قرآنی. نقش گفت4-2-5

اند. بررسی گانه مورد تحلیل در این مقاله، تماماً در یک ساختار دیالوگی مطرح شدهآیات نُه
مندی قرآن کریم، تنها موضوعی است که در اسلوب دهد آیتهای قرآنی نشان میمجموع دیالوگ

دیالوگ قرار گرفته است و بیان مابقی موضوعات، بین اسلوب دیالوگ و غیردیالوگ مشترک 
ها نیز در بیان شناختِ قرآن به مثابه یک زبان، مستلزم این است که ساختارها و اسلوبهستند. 

مندی قرآن مقاصد این زبان موضوعیت داشته باشند. بر این اساس باید نسبتی میان موضوع آیت
با اسلوب دیالوگ وجود داشته باشد. از طرفی بررسی پدیدارشناختی مواجهه عموم مردم با قرآن 

صدر اسلام، حاکی از این است که دیالوگ با قرآن، نقش مؤثری در تحقق هدایتِ آن  کریم در
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مندی آن داشته است. دیالوگ با قرآن در واقع یک حضورِ در مخاطب و در نتیجه ظهور آیت
دهد ها و نیازهای مخاطب قرار میبخشد و آن را در دایره و موقعیتِ مسئلهجاییِ به قرآن میهمه

قرآن که یکی از الزاماتِ روشی هدایت قرآنی بود، « تلاوتِ مستمر»اند ذیل مؤلفه توو لذا می
 قرار بگیرد.

 
 نتایج تحقیق

مندی قرآن کریم و بلکه همه کتب آسمانی است ، شاخصِ ویژه در ظهور آیت«هدایت» )1
ت در این اند. هدایای غیر از هدایت داشتهو دیگر آیات و احیاناً معجزات أنبیاء، کارکردهای ویژه

عنوان مقام، امری مربوط به قلب است و با نوعی انبساط قلبی همراه است. مطرح کردن هدایت به
گانه مورد تحلیل، حاوی مندی قرآن در آیات نُهمندی قرآن در پاسخ به مخالفان آیتوجه آیت

قائل به مندی قرآن دانست، اما ترین وجه آیتتوان هدایت را کانونیاین دلالت است که نمی
مندی یا اعجاز نبود. با این تقریر، تحقق هدایتِ قرآن در مخاطب، مستلزم عمومیّت این آیت

 باشد.مندی آن نیز میدرک آیت
ای ناظر به مخاطب هدایتِ خاصّ قرآن، هرچند عمومیّت دارد، قطعیّت آن الزاماتی زمینه )2

ایت خاصّ قرآنی، وابسته به سالم و الزاماتی روشی در شیوه استفاده از قرآن دارد. دریافت هد
خصوص ارتکاب ظلم دچار طبع واسطه تبعیّت از أهواء نفسانی بهماندن قلب است. اگر قلب به

 شود، این اثرگذاری قطعی نیست.

، الزاماتِ روشیِ دریافتِ «قرائت، استماع، إنصات، تلاوت، اتصال»شبکه مفهومیِ  )3
این فرایند است که هدایتِ خاصّ قرآنی با نمود  دهند. درمندی قرآن کریم را تشکیل میآیت

دهد. این معنی با تعریف ارائه شده از هدایتِ خاصّ قرآنی یعنی رخ می« لینت قلب»عینی 
 کاملاً مطابقت دارد.« انبساطُ خاصٍ فی القلب»

شود افراد در رهیافتی پدیدارشناختی به قرآن در ظرف زمانی صدر اسلام، معلوم می )4
محور، دچار نوعی تحوّل درونی تأثیر استماع تلاوت قرآن و در فرایندی دیالوگبسیاری تحت 

و حصول نوعی « رقّت و لینت قلب»اند. نمود عینی این تحولّ شگرف در ساحت فردی، شده
 است.« الفت قلوب»شعور فطری و در ساحت اجتماعی، 

اماً در قالب اسلوب مندی قرآن کریم با طرح دو دیدگاه مخالف و موافق، تمبحث از آیت )5
دیالوگ مطرح شده است. شناخت قرآن به مثابه یک زبان، مستلزم این است که بافت و 
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ساختارهای زبانی قرآن نیز در فهم آن دخیل باشند و از این رو، لاجرم نسبتی میان اسلوب و 
 مندی قرآن وجود دارد.ساختار دیالوگ با موضوع آیت

نقش « دیالوگ با قرآن»دهد ن در عصر نزول، نشان میپدیدارشناختی نوع مواجهه با قرآ )6
مندی و الهی بودن آن در مخاطب ایفا نموده جدّی در تحقق هدایتِ قرآنی و در نتیجه ظهور آیت

 .است
 
 
 نامه:کتاب

 .میقرآن کر

 ، بیروت: دار الکتب العلمیه.الطبقات الکبریق(، 1410ابن سعد، محمد بن سعد، )

 ، بیروت: دار احیاء التراث العربى.تفسیر ابن عربیق(، 1422ابن عربی، محیی الدین محمد، )

 ، بیروت: دار الکتب العلمیة.تفسیر القرآن العظیمق(، 1419ابن کثیر، اسماعیل بن عمرو، )

 ، قاهره: دارالمعرفه.السیره النبویهتا(، ابن هشام، ابومحمد عبدالملک بن هشام، )بی

، مشهد: بنیاد القرآن روض الجنان و روح الجنان فى تفسیرق(، 1408ابوالفتوح رازی، حسین بن علی، )

 پژوهشهاى اسلامى آستان قدس رضوى.

 ، قاهره: دارالفکر العربى.المعجزة الکبرى القرآنق(، 1418ابوزهره، محمد، )

 نهضت زنان مسلمان.، تهران: مخزن العرفان در تفسیر قرآنش(، 1361امین، سیده نصرت، )

، ترجمه ملیحه آشتیانی و محمد یمنی دوزی، تهران: دانشگاه تحلیل محتواش(، 1375باردن، لورنس، )

 شهید بهشتی.

 ، قم: بنیاد بعثت.آلاء الرحمن فى تفسیر القرآنق(،  1420بلاغی نجفی، محمدجواد، )

 قم: إسراء. ، محقق: علی اسلامی،تفسیر تسنیمش(، 1389جوادی آملی، عبدالله، )

 ، محقق: محمد محرابی، قم: إسراء.قرآن در قرآنش(، 1388جوادی آملی، عبدالله، )

 ، محقق: علی اسلامی، قم: إسراء.مراحل اخلاق در قرآنش(، 1386جوادی آملی، عبدالله، )

 ، قم: مجمع الفکر الاسلامى.علوم القرآنق(، 1417حکیم، محمد باقر، )

 ، تهران: انقلاب اسلامی.فسیر سوره برائتتش(، 1396ای، علی، )خامنه

 ، قم: موسسة احیاء آثار الامام الخوئى.البیان فی تفسیر القرآنتا(، خویی، ابوالقاسم، )بی
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 ، بیروت: دارالقلم.مفردات ألفاظ القرآنق(، 1412راغب اصفهانی، حسین بن محمد، )

 ، تهران: امیرکبیر.تاریخ قرآنش(، 1369رامیار، محمود، )

 ، بیروت: دار المعرفة.البرهان فی علوم القرآنق(، 1410کشی، محمد بن عبدالله، )زر

 ، بیروت: دار الکتاب العربی.الکشاف عن حقائق غوامض التنزیلق(، 1407زمخشری، محمود، )

 ، بیروت: دارالشروق.فی ظلال القرآنق(، 1412سید قطب، )

 : دار الشروق.، بیروتالتصویر الفنی فی القرآنق(، 1415سید قطب، )

 ، قم: فرهنگ اسلامى.والسنة الفرقان فى تفسیر القرآن بالقرآنش(، 1365صادقی تهرانی، محمد، )

 ، تهران: شرکت سهامى انتشار.پرتوی از قرآنش(، 1362طالقانی، محمود، )

 قم.، قم: جامعه مدرسین حوزه علمیه المیزان فی تفسیر القرآنق(، 1417طباطبایی، سید محمد حسین، )

 ، تهران: ناصر خسرو.مجمع البیان فی تفسیر القرآنش(، 1372طبرسی، فضل بن حسن، )

 ، بیروت: دار المعرفه.جامع البیان فی تفسیر القرآنق(، 1412طبری، محمد بن جریر، )

 ، بیروت: داراحیاء التراث العربى.التبیان فی تفسیر القرآنتا(، طوسی، محمد بن حسن، )بی

تحلیل محتوای کیفی شبکه معنایی قدرت؛ تلاشی برای فهم الگوی »ش(، 1397د، )دوست، محم عترت

 .23، شماره 12، دوره مطالعات قرآن و حدیث، «قدرت نرم در قرآن کریم

 ، بیروت: دار الملاک للطباعة و النشر.من وحی القرآنق(، 1419فضل الله، محمد حسین، )

 ن: بنیاد بعثت.، تهراأحسن الحدیثش(، 1377قرشی، علی اکبر، )

 محقق: حسین، تفسیر کنز الدقائق و بحر الغرائبش(، 1368قمی مشهدی، محمد بن محمدرضا، )

 وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامى. تهران: درگاهى،

 ، تهران: کتابفروشى علمى.منهج الصادقین فى الزام المخالفینش(، 1336الله، )کاشانی، ملا فتح

 ی یک، شماره یک.، رسانه، دورهتجزیه و تحلیل محتواش(، 1373کریپندورف، کلاوس، )

 ، تهران: دار محبى الحسین.من هدی القرآنق(، 1419مدرسی، محمد تقی، )

 ، قم: موسسه فرهنگى التمهید.علوم قرآنیش(، 1381معرفت، محمد هادی، )

 ، بیروت: دار الکتب العلمیة.علق بالکتاب العزیزالمرشد الوجیز إلى علوم تتق(، 1424مقدسی، ابوشامه، )

، قم: مدرسه امام على بن ابى الأمثل فى تفسیر کتاب الله المنزلق(، 1421مکارم شیرازی، ناصر، )

 طالب)ع(.
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 ، تهران: دار الکتب الإسلامیة.تفسیر نمونهش(،1374مکارم شیرازی، ناصر، )

 ، مترجمان: حامد بخشی و وجیهه جلائیانحتواراهنمای تحلیل مش(، 1395، )نئوندورف، کیمبرلی

 بخشنده، مشهد: جهاد دانشگاهی.

 .، ترجمه مژده ثامتی، تهران: سینادیالوگش(، 1396ومک، پیتر، )
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