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religion, and after his studies and travels to different lands and regions, he claimed 
that he was inspired and pretended that he was a prophet. The end of time has been 
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him such as Zarvan, Mehr, Zoroastrian, Christ, Buddha, Sabai and some other 
examples and by examining these religions, this truth is revealed to us that Mani's 
religion is a religious religion and It is a compilation that the founder of any religion 
that traveled to the region of its followers such as India, Asia Minor and other places, 
or his supporters and missionaries stepped into its territory and intended to attract its 
followers to their religion, the principles or included a subsidiary. The intended 
research is also based on the existing evidences and similarities of Manoism with 
religions, religions and monotheistic and non-monotheistic differences before it. 
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  بررسی تأثیر ادیان و مذاهب و فرق پیش از مانی بر مانویت

  

   1اسماعیل سپهوند
  

 esy.sepah@yahoo.com :رایانامه ایران.،  فرهنگیان خرم آباددانشگاه مدرس نویسنده مسئول، . 1

  

  چکیده  اطلاعات مقاله

  مقاله پژوهشی نوع مقاله:

  

  

 2/8/1402 :افتیدر خیتار

  25/8/1402:  ویرایش خیتار

  15/9/1402:  رشیپذ خیتار

  13/10/1402:  انتشار خیتار

  

  

   هاي کلیدي:واژه

  مذاهب،   ادیان،

  فرق، کیش، 

  آیین، مانی،

  مانویت، ایران. 

ست و از زیهاي ایرانیِ اشکانی و ساسانی می مانی پیامبري باستانی در سرزمین بابل بود که در قلمرو دولت

وي در اواخر سلطنت اشکانیان متولد شده و دوره کودکی تا  .جانب مادر نسب از پادشاهان اشکانی داشت

مرگ در عصر ساسانیان را در این گیتی تجربه نمود. مانی در مکانی به دنیا آمد که براي آوردن یک دین جامع 

عات و سفرهایی که به سرزمین ها و مناطق و جهان شمول شرایط و زمینه هاي مناسبی داشت و بعد از مطال

مختلف داشت مدعی شد که به وي الهام شده و چنین وانمود کرد که به عنوان پیامبر آخر الزمان برگزیده 

شده است. مانی به عنوان یک پیامبر ایرانی دینی آورد که برگرفته از ادیان و مذاهب و فرق قبل از وي مانند 

ها، ادیان، مذاهب و فرق ذکر بودا، صابئی و چند نمونه دیگر بود و با بررسی آیین زروان، مهر، زرتشت، مسیح،

شده این حقیقت بر ما آشکار می شود که دین مانی یک دین اتقاطی و تلفیقی است که مؤسس آن در هر 

مبلغان  و دینی که به منطقه پیروان آن مانند هندوستان، آسیاي صغیر و سایر نقاط سفر می کرد و یا هواداران

او به قلمرو آن قدم می گذاشتند و قصد داشتند تا پیروان آن را به آیین خود جذب کند، اصول یا فروعی را بر 

می گرفت. تحقیق مورد نظر نیز با تکیه بر شواهد و شباهت هاي موجود مانویت با آیین ها، مذاهب و فرق 

  توحیدي و غیر توحیدي قبل از خود صورت گرفته است. 
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  مقدمه

هاي مهم و تأیرگذار بر زندگی بشر در پهنه وسیعی در آسیا، آفریقا و اروپا مانویت یکی از آیین

ا این شود. مانی ببود که از زمان ظهور پیامبر آن یعنی مانی تاکنون هنوز تأثیر آن به مراتب دیده می

اش که با زهد و دنیاپرستیدلیل جز آیین یهود و آن هم بهادعا که خاتمیت پیامبران را دارد به

دانست و از ادیان و مذاهب ترین دین میرهبانیت آیین مانویت سر سازش نداشت؛ دین خود را کامل

هاي ایران باستان یعنی زروان و زردشت و بودایی و هندي و مسیحیت که در جهان و فرق مانند آیین 

مسلط بودند تأثیر و تأثیراتی گرفته و از برخی النهرین و شامات و چین و هند آن روز در ایران و بین

ي ااصول و از بعضی فروع آنها را گرفته و در دین خود ادغام کرد. تاکنون تحقیقات بسیار و ارزنده

 کوب عبدالحسین زرین اثر» ارزش میراث صوفیه«صورت کتاب از جمله به مانی و مانویت بهراجع

 یاسمیسن، ترجمه غلامحسین رشیدآرتور کریستن یفتأل» ایران در زمان ساسانیان«)، 1344(

آیین گنوسی «)،1372( عبدالعظیم رضایی نوشته» هاي ایرانیان باستاناصل و نسب دین«)، 1345(

اثر حسن » مانی و دین او«)، 1373( پورمیرچا الیاده، ترجمه ابوالقاسم اسماعیلنوشته » و مانوي

ادیان «)، 1383تألیف اردشیر خدادادیان، ،جلد دوم (» تاریخ ایران باستان«)، 1379زاده (تقی

)، 1389(رضا منتظري سعیدسید تألیف» زندیق و زنادیق«)، 1384(مهرداد بهار  نوشته» آسیایی

ی در مبانی عقاید گنوس«) و مقاله مانندتابی(گئو ویدن گرن، ترجمه فیروز فیروزنیا،  نوشته» مانی«

نوشته آبراهام » یادکردهاي دین زرتشت در متون مانوي«)، 1382اثر  شکري فومشی (» مانویت

، تألیف امیر اکبري »مانی و سیر گسترش مانویت«)،1383ویلیامز جکسون ترجمه داریوش احمدي (

جستاري انتقادي در «)، 1399نوشته اسدي، و دیگران (» باوري در کیش مانويزروان«)، 1386(

ها کدام از آنها به تمامی آینو ... کار شده است اما هیچ )1393اثر علی تدین (» سرچشمه دین مانی

. نداصورت کامل اشاره نکردهاند بهداشته ثیرأبر مانویت ت که فرق پیش از مانی مذاهب و و هاو کیش

ها و مذاهب و فرق پیش از خود هدف از این تحقیق مشخص کردن مواردي است که مانویت از آیین

نیز براي آگاهی و شناخت بیشتر دانشجویان و محققان ادیان و مذاهب گرفته است و ضرورت آن 

به  گوییاي گردآوري شده است قصد پاسخصورت کتابخانهباشد. این تحقیق که مطالب آن بهمی

سؤال: دین مانی از ادیان و مذاهب و فرق که در نزدیکی خود داشت چه تأثیر یا تأثیراتی گرفت ؟ 
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یاري از اصول و عقاید مانویت از ادیان پیش از خود مانند زروانی، میترائیسم، رسد بسنظر میدارد. به

  زرتشتی، مسیحیت و فرق دیگر مانند مرقونیون دیصانیان و غیره گرفته شده است. 

  دین مانوي 

ز نظیر امانی نامی مستعار براي پیامبر مؤسس آیین مانویت بود که همه او را هنرمندي کم   

ر گالنقاش در فارسی به مانی صورتاند در عربی او را مانیقاشی و تصویرگري دانستهجمله در عرصه ن

معروف و  the painter  Mani و نیز در انگلیسی Mani der Malerو در زبان آلمانی به 

م در زمان سلطنت اردوان پنجم آخرین شاه اشکانی از پدري 216شناخته شده است. وي در سال 

 ياي اشکانی بود، در روستاي مردینو در حومهنام مردیم که شاهزادهو از مادري به نام پاتکایرانی به

). مانی یک پزشک بود و زمان ظهور 1655و  1653،ص ص .2،ج1383بابل متولد شد(خدادادیان، 

، ها در حال نبرد بودند(دریاییاو هنگامی بود که ساسانیان سعی در تسخیر پارس داشتند و با پارت

شد و مهر تأیید ). دین مانی دینی جهانی انگاشته می217-218، ص ص .1383؛ ولسکی، 63، ص. 

گفت فقط آمده تا پیام ایشان را تکمیل دانست و میخود را از پیامبران و آموزگاران پیشین می

). دین مانی پس از مرگ او توسط 186 ،ص.1399؛ اسدي و دیگران، 65 ،ص.1383(دریایی، کند

). مانی آیین خویش را این چنین 6،ص.1386مبلغان مانوي در شرق و غرب گسترش یافت(اکبري، 

هاي قدیمی است. نخست ام در پنج چیز بهتر از سایر دینبرگزیده من را که دینیکند: معرفی می

اما مذهب من در تمام  کردند.آنکه مذاهب قدیمی خود را به یک کشور و یک زبان محدود می

نکه: تا هنگامی که پیشوایان آدوم  شود.ها و تا دورترین کشورها آموخته میکشورها و به همه زبان

هاي پیشین زنده بودند همه چیز به سامان بود، اما وقتی که پیشوایان مردند دینشان آشفته دین

اي هاما دین من در نتیجه وجود کتاب ...شد و مردمان در گفتار و کردار سست شدند و بدین طریق 

د [جهان] باقی خواه اسقفان، برگزیدگان، نیوشندگان و از طریق خرد و کار تا پایان ،زنده، آموزگاران

ماند؛ سوم آنکه: روان هاي پیشین که کارشان را در دین خود تکمیل نکرده و به پایان نرسانده است، 

که دري به سوي رستگاري براي آنان گشوده است؛ چهارم  درست از اینجاست آیند.به دین من می

هاي زنده و پر شور من، خرد و دانش من بسیار آنکه: دو اصلی که بر من وحی شده است و نوشته

ه ب هاي پیشینهاي دینها، خرد و داستانهاي پیشین است؛ پنجم آنکه: تمام نوشتهبهتر از دین

پیدایش دو عالم از دو گفت که چنین میمانی ). 255 .،ص1377شاکد، اند(دین من افزوده شده
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یکی نور  و یکی ظلمت و هریک از دیگري جدا بوده و نور اولین بزرگی است که در  ؛هستی است

النور است و پنج عضو دارد: حلم، علم، عقل، غیب و فطنت؛ شماره نیاید و او خداوند و فرشته جنان

مان، وفا، مروت و حکمت است و چنین پندارد که خدا با به ضمیمه پنج عضو دیگر که: محبت، ای

 ،ص.1346 ندیم،ابنو دو چیز ازلی دیگر هم با اوست: یکی آسمان، یکی زمین( ها ازلی بودهاین صفت

(بودایی، زردشتی و مسیحی)  هاي گذشتهمانی بر این باور بود که کیش وي برتر از دین. )584

(پهلوي، سریانی،  و فراگیر است و آموزه هاي وي از ابتدا به همه زبانها جهانیاست، چرا که پیام آن 

لاتینی، قبطی، ترکی، چینی و...) در آمده و قابل درك براي همگان بوده است. مانی عناصر بسیاري 

یگر، هاي دوسیله کیش خود را براي پیروان دینتا بدین را از دین هاي پیشین به دین خویش را داد

تعلیم مانی که تلفیقی از مذاهب گنوسی با آیین  .)88،ص.1385م پذیر سازد(احمدي، جالب و فه

هاي هندي و ایرانی بود اعتقاد به ثنویت را شامل روح و جسم و ضرورت سعی در نجات روح 

دین مانی ترکیبی بود از ادیان مهم آن زمان یعنی بودا و ). 185 ،ص.1376کرد.(زرینکوب، می

و همچنین عقاید گنوسی و مندایی، او خود فرستاده عیسی نور و فارقلیط  زردشت و آیین مسیح

-کرد و آیین خود را مکمل تعالیم آنها میخواند و از بودا و زردشت نیز یاد میموعود عیسی می

تصور امتزاج میان نور و تاریکی، میان افلاك ادراك و ). 86-87 ،ص ص.1354 ،حسینیشمرد(شاه

دین مانی ترکیبی . )25 ،ص.تافیروزنیا، بی(سازدز میراث ایران قدیم مانویت را میجزیی ا ماده، مسلماً

تأثیر  . چنانچه)216 ،ص.1355 شاله،است از معتقدات مردم بابل و ایران و اصول بودایی و مسیحی(

تعالیم عرفانی دوره نفوذ تمدن و فرهنگ یونانی و قرون اولیه عصر مسیحیت از جمله عرفان سریانی 

دین « گئو ویدان گرن درباره مانی نوشته است. )336 ،ص.1380 ،سازد(دیاکونوفرا منعکس می

قدات معت گري و اعتقادات دیگر ایرانی است بر مبنايمانی مخلوطی آگاهانه از مسیحیت و زردشتی

رانی مسیحیت و اعتقادات ای. النهرین به صورت تحول یافته گنوسی و تعمیدي آنقدیم ساکنان بین

النهرین آمیخته شده بود از این رو مانویت بیش از هر مذهب دیگري با معتقدات مذهبی ساکنان بین

غام دیک کند و با ادامکان این را داشت که دو رقیب بزرگ یعنی مسیحیت و الهیات ایرانی را بهم نز

انی النهرین نیز که با فلسفه عرفاین دو به ترکیب بالاتري دست یابد که براي مردم سرزمین بین

ی، داد(رضایبابلی پرورش یافته بودند قابل قبول باشد، این جنبه آینده مهمی را نوید می_آشور

 خشیدن بعدي پیامبرکننده در شکل بمسیحی را عامل تعیین_اگر عنصر یهودي. )330،ص.1372
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بابی بدانیم سخت در اشتباهیم، همچنین اجزاء ضروري چون محیط دینی و فرهنگ میان دورودان 

 هايدانیم همین عوامل بودند که جنبشآن زمان را در شرایط مساوي نادیده بگیریم و چنانچه می

اورهایی درآمیخته که دینی چون؛ آیین مندایی ، که تا امروز در جنوب ایران بازمانده است، با ب

نیز نباید از این حقیقت چشم بپوشیم که در ادسا، بخش . سخت زیر نفوذ آیین گنوسی ایران بودند

دیصان و ابن) م160متوفی حدود (شمالی سوریه دو آموزگار بزرگ گنوسی به نام مرقیون پونتوس 

داشتند از پیش مکاتبی را پرستی ایرانی قرار که هردو سخت زیر نفوذ دوگانه) م154-222(ادسایی 

اگر نسبت به تعلیقات فلسفی دینی مانی قدري جسارت شده . )109 ،ص.1373الیاده، (پی ریختند

در مقابل باید گفته شود که این مؤسس دین، مطالب خوب و عالی هم دارد و مبناي عقاید او فلسفه 

حیت و طریقه هاي متکلمین مسیویژه بهجدید یونانی و گنوسی و امتزاج آنها با ادیان سامی و 

 دیصان شکلی از مسیحیت هلنیزماکثریت بوده و درواقع مانند طریقه مرقیون و ابن  مسیحی مخالف

توان طور کلی می). درواقع به26،ص.1335، زادهمعنی فلسفه یونانی بهد از اسکندر) بود(تقی(به

ن ویژه از آیین از دین ایرانی بهآموزه مانی جوهري گنوسی داشت و عناصر سازنده آچنین گفت که 

یحی مس_زردشتی و گونه زروانی آن سرچشمه گرفت و از مرقیون پونتسی و آیین گنوسی یهودي

ست(الیاده، دیصان پذیرفته اابن دیصان ادسایی نیز متأثر بود، مانویت با آنکه تأثیرات شگرفی از ابن

  پردازیم: فرق میمعرفی و تأثیر این ادیان و در زیر به. )163 ،ص.1373

ترین ادیان ایران است که پس از یکی از باستانی) Zeruanismus(کیش زروانی  زروان:

پیروان این کیش . سزایی داشتو رواج به ن پایه گرفتادوباره در زمان ساسانی گذشت هزاران سال

اوستا چند بار نام در . دانندرا خداي بزرگ و خالق اهورامزدا و اهریمن می) بیکران(زروان اکرانه 

در اغلب . عنوان فرشته زمان بیکران یاد شده استزروان در ردیف دیگر ایزدان آمده و از آن به

نام این کیش مشتق از  زروان. )39،ص.1372رضایی، (ها زروان با صفات اکرانه آمده استنوشته

غایی هم خیر و هم  أزروان منشعقیده آنان نظر زروانیان وجود غایی است، بهزروان زمان است که به

زروان دو قطب  "وجود مطلق"شر و پدر و برادر یعنی اورمزد و اهریمن است به اعتقاد زروانیان 

گویند پیش از آنکه مغان می. )111-112 ،ص ص.1379هلینز، (متضاد خیر و شر را در خود دارد

ود باشد، در بسیط هستی آفرینش شروع شود و پیش از آنکه آسمان و زمین و هیچ مخلوقی موج

این زروان خداوند فر یا بخت و اقبال و تردید نیز . وجود حقیقتی موجود بود که زروان نام داشت
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و دانند . ایرانیان به کیش زردشت که او را پیغمبر خود می)39 ،ص.1372رضایی، (شدخوانده می

). 217 ص.، 1387ست(یعقوبی، قدیم و ازلی ا _دو آن را زروان می نامن_بر این بودند که روشنی 

هاي دینی زردشتی، در اغلب نواحی فلات ایران با اقبال در بین باورهاي آیین زروانی در قالب آموزه

هاي کیش خود مردم مواجهه شده بود. مانی با فراست از این ظرفیت براي باورپذیر کردن آموزه

شاکله اصلی دین مانی آیین زروان  گفتنی است که). 186 ،ص.1399اسدي و دیگران، استفاده کرد(

(که  در آیین مانی در قلمرو نور، پدر عظمت حکمران است). 1660، ص.2،ج1383بود(خدادادیان، 

معادل زروان زردشتیان است) و گاهی در ایران سروشاو خوانده شده و در قلمرو ظلمت پادشاه 

خدا که پدر . )37 ،ص.1335 ،زادهتاریکی که معادل اهریمن است یا شیطان در دین مسیح(تقی

شد و در برخی از متن ها نام زروان به او داده بودند، هم در آیین مانی و هم روشنایی انگاشته می

. در )158 ،ص. 1390هاي گنوسی، دور از دسترس  و دست نایافتنی بود(فولتس، در سایر نظام

ان نیاز داشت تا اصول و مواردي از حقیقت چون زروان پدر ادیان ایرانی بود مانی براي آیین خود بد

  آن را در دین خود بیاورد. 

حقیقت و ضامن عهد و وکه خداي روشنایی، حافظ نظم، مدافع حق میثرهیا مهر  آیین: میترا

پرستی کهن که در ایران رشد و نما یافت(میرزایی، اي از طبیعتعنوان میتراییسم شاخهبا بود پیمان

خداي مهمی در تاریخ بسیاري از کشورهاي مختلف ). مهر 290، ص.1،ج1372؛ لوکاس، 89،ص.1347

هاي کهن ایرانی از جمله روح نیکی و بدي همچون و این آیین از اندیشه در ادوار گوناگون بوده است

 از پرستش او در غرب نهایت را اخذ کرد وشکم یا دو برادر توأم یا پسر زروان یا زمان بیبرادران هم

مهر که نخست هزاران سال . تا شمال انگلستان و در شرق تا هند گسترش داشته است ومامپراتوري ر

؛ کالج، 119 ،ص.1379هلینز، (شد هنوز مورد احترام زردشتیان استپیش پرستیده می

گري، مهرپرستی نیز اختیار پیش از آنکه زردشت ظهور کند، آریاییان در قالب زروانی. )91،ص.1380

 اي که نام این خدايترین سند نوشته شدهکهن. ترین ایزدان استهر از گروه بزرگدر اوستا م. کردند

م یافته .ق1400دست ما رسیده است الواح گلین متعلق به کهن بشري در آن ثبت شده است و به

ها، از میترا و وارونا دو خداي بزرگ هندي ها و میتانینامه میان هیتیشده در بغازکوي که در پیمان

طور کوتاه از میترا به تنهایی یاد شده هدر وداها دو بار و آن هم ب. رانی کمک خواسته شده استای و

 ،است اما در اوستا بر خلاف وداها میترا مقام شامخی دارد و در زمان پیش از اوستا و رستاخیز زردشتی
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میترا (مهر) معرفی . مانی گاهی خود را پیرو )56 ،ص.1372رضایی، (آمدحساب میترین خدا بهبزرگ

میترا که خداي ). 1660،ص.2،ج1383(خدادادیان، دلیل احاطه او بر این آیین بودکرد و این بهمی

پیمان و روشنایی و خورشید بود مورد توجه مانی قرار گرفته و او پیام خود را در میان ایرانیانی تبلیغ 

معتقد بودند و آیین مهر نقش مهمی در کیش مانند سایر ایزدان کرد که به خدایی مانند مهر نیز بهمی

). مهر یا میترا ایرانی بود و مانی نیز تفکرات 64 ،ص.1383؛ دریایی، 89 ،ص.1380(کالج، مانی داشت

داد و از طرفی بستن پیمان یعنی راستگویی و صداقت و این ایرانی را بیشتر در آیین خود اهمیت می

  ند بودند. چیزي بود که مانویان همیشه به آن پایب

ي ایرانی که خدایان بسیار داشت و براي آیین زرتشتی در محیط دین اصلاح نشده: زردشت

). 88 ،ص.1380عناصر طبیعت سپاس و احترام داشت چون عاملی در فضاي ناساز پدیدار شد(کالج، 

خواند. و مردم را به نیکی و صلاح  "آیین زردشتی ظاهر شد"در نیمه قرن هفتم قبل از میلاد 

زردشت اگر چه فکر مبارزه خیر و شر را پذیرفت، ولی در آن تعدیلی پدید آورد و علیه قربانی کردن 

و خون ریختن برخاست و مردم را به پاکی گفتار و پندار و کردار فرا خواند. کیش زردشت تا حدودي 

با مبدأ شر و از  حال به مبارزهکرد و در عینجنبه توحید داشت، به پرستش اهورامزدا دعوت می

گفت براي توفیق در این کرد. زردشت میمیان بردن آن و مساعدت و یاري به مبدأ خیر دعوت می

کار باید به اعمالی پرداخت که نتیجه ان رستگاري و پیروزي و صفاي باطن باشد تا موجب وصول 

ي خود بد نیست خودعقیده زردشتیان گیتی بهبه .)19،ص.1358 ،به سرمنزل سعادت گردد.(آیتی

اما بهتر است انسان دو دستی به آن نچسبد و خود را از آن محفوظ نگه دارد. انسان با رها کردن 

 د،شاکهدف دیگر خود نیز دست یابد(تواند بدون آنکه آن را یکسره رها سازد بهگریبان جهان می

ار دارد. این دین . مذهب زردشت دینی است که ظاهراً بر اساس دوگانه پرستی قر)296 ،ص.1381

باشد یکی خداي خیر دیگري خداي شر. در چهاچوب این معتقد بر دو خداي ازلی جاویدي می

عقیده یک نظم بسیار عمیق فلسفی بنا شده که بر طبق آن خداي خیر ملقب به اهورا مزدا؛ خداي 

ریمن یا انگر نام خرد و دانش یا آفریدگار کل است که همواره در پیکار و نزاع با خداي شر که او اه

هاي عالم هستی است و دومی یعنی اهریمن دارد اولی یعنی هرمزد، پروردگار و سبب همه نیکی

ها و سرانجام باعث ناپاك است و زشت که منشأ غم و بدبختی  و منبع سراسر دردها و بیماري

ر اند و هسر گرمنابودي است. این دو نیروي عالم کل هر چند روزگاران با یکدیگر به جنگ و نزاع 



 
 
 
 
 

 
  بررسی تأثیرادیان و مذاهب و فرق پیش از مانی بر مانویت     

  

 

 

77 

طلبد سرانجام این کشمکش به پیروزي اهورامزدا پایان یک شکست دیگري و پیروزي خود را می

). در این آیین [مانوي] خیر و شرّ و یا نور و ظلمت زردشتی نمایان 215 ،ص.1355پذیرد(بیات، می

یا نور بر ظلمت فائق است. با این اعتقاد که خیر و شرّ با هم در ستیزند و سرانجام خیر بر شرّ 

هاي اي در انگارهآید تأثیرات گستردههاي مانوي برمی). چنانچه از آموزه48 ،ص.1379آمد(بیانی، 

). چنانچه 183 ،ص.1383شناسی دین مانی بر جاي نهاده است(جکسون، شناسی و کیهانیزدان

نور که صانع خیر  همان گویند که زردشت گفته است که صانع دو است: یکی [مانویان] ایشان«

است و دیگري ظلمت که صانع شر است و هر چه در عالم است از راحت و روشنایی و طاعت و خیر 

به صانع خیر باز پذیرد و هر چه از شر و فتنه و بیماري و تاریکی است به صانع شر. لیکن هر دو 

دار دین ود بسیار وامشناسی خمانی در یزدان. )491،ص.1335(افشار شیرازي، »صانع را قدیم گویند

و » نیکی و روشنی«معتقد بود که از ازل دو اصل وجود داشته است: یکی  زیرا او زردشت است

، »وشنیبهشت ر«اند. بر قلمرو نیکی یا اي داشتهکه هر یک قلمرو جداگانه» بدي یا تیرگی«دیگري 

کی) (شهریار تاری تاریکی، اهریمنراند و بر سرزمین (زروان یا بهشت روشنی) فرمان می» پدر بزرگی«

هایی از آن را آلوده و اشغال کرد تا آنکه اهریمن به بهشت روشنایی هجوم آورد و بخشپادشاهی می

ما هاي زردشتی است اکرد. یزدان شناسی و کیهان شناسی مانی تا اینجا کم و بیش مطابق با آموزه

به حقیقت مانی اصل ثنویت  .)87 ،ص.1385 ،شود(احمديپس از این عقاید آن دو از هم جدا می

زیرا در دین زرتشتی ثنویت نیکی و بدي یا همان ارته و دروج (درستکاري و  را از زردشت گرفت

عقیده اصلی مانویان مانند . )88 ،ص.1380؛ کالج، 87 ،ص.1354 ،حسینی. (شاهدروغ) رایج بود

ن عرصه مبارزه دو اصل روشنایی و تاریکی عقیده آنان جهاآیین زردشتی همان عقیده تثنین است. به

است. در جهان خاك عناصر روشنایی و تاریکی  با یکدیگر ممزوج و مخلوطند و هدف پیشرفت و 

موفقیت در این جهان، آزادي و تفکیک عناصر روشن از تاریک است. عقاید و افکار مانویان در بدو 

هاي است که متضمن خصوصیات افسانهامر مربوط به اصول آفرینش جهان  و روز جزا و آخرت 

کیشی . در مجموع نظام دینی مانی ثنوي یا دوگانی)336 ،ص.1380 ،باشد.(دیاکونوفزردشتی می

بود و مبتنی بر دو اصل یا بُن و بنابراین دینی دو بنی بود که نظام آن براي تبلیغ پیام خود از 

). تأثیر 63 ،ص.1383س بودند(دریایی، گرفت و زرتشتیان با آن مأنواصطلاحات زرتشتی بهره می
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وضیح خوبی این امر مشهود است و نیاز به تآیین زرتشت بر مانویت دیگر بر کسی پوشیده نیست و به

  بیشتر ندارد. 

معناي دانستن به gnosis غنوسی یونانی گنوسی در اصل از واژه: (گنوستیکی) آیین گنوسی

وجود داشت و سپس به سختی با عیسویت جنگید.  قبل از عیسویت است اصول عقاید گنوسی محققاً

رومی را در پیمود و دین یهود و _هاي نخستین مسیحی، آیین گنوسی سراسر جهان یونانیدر سده

آیین گنوسی، حد و مرز مشخصی ندارد. . )74-75 ،ص ص.1384 ،خطر انداخت(بهارمسیحیت را به

ن که تنها در برخی چیزها اشتراك دارند ولی همه به جانب اي است از مذاهب گوناگوبلکه مجموعه

وجود آورند که بتواند انسان را یا معرفت و شهودي به "گنوس "یک هدف روانند که از وحی الهی 

-اصول عقاید گنوسی ،هاي مسیحیبنا به نوشته. )78 ،ص.1358، با خدا متحد کند(الفاخوري و الجر

است، چنانچه شر دشمن خیر است، بنابراین تن قابل تحقیر  ماده دشمن روح -1ها چنین است: 

آنان عیسی  -3، العاده در میان پیروان این آیین عمومیت داردتخیلات و تصورات خارق -2، است

این کافران بیشتر از  -4، کردنددادند و گاه وجود او را انکار میمسیح را بعد از فرشتگان قرار می

 ،ص ص.                1384بهار، دانستند((آسمانی) می د و خود را استاد قانونآمدنمیان یهودان پدید می

دانند که به شناخت (عرفان) تعالیم ناب حضرت اي از مسیحیت میها را فرقه. برخی گنوسی)77-76

). به اعتقاد برخی از پژوهشگران برخی 1660،ص.2،ج1383عیسی (ع) اعتقاد داشتند(خدادادیان، 

در ). چنانچه 35 ،ص.1382شکري فومشی، هاي گنوسی شالوده کیش مانوي است(نحلهموارد از 

هاي گنوسی آمده است که دانش به رستگاري منجر خواهد شد و آیین مانوي همانند همه جنبش

(الیاده، آیددست میبه "تیرگی شرور"بر  "نیکو  نور"این رستگاري به واسطه پیروزي 

د گذرانیاش را با والدینش در بابل میهاي زندگیانی نخستین سالکه مدر زمانی . )122،ص1373

مانویت چون آیین گنوسی ). 63 ،ص.1383آیین گنوسی در این شهر نفوذ زیادي داشت(دریایی، 

داراي بدبینی عمیق و یکسو نگر نسبت به جهان است چنانچه نیروهاي شر از آن آگاهند و آن را 

خواهند زنجیرهایی را که در زندان ماده و تن به اي مییل فزایندهزیر سیطره خود گرفته اندو با م

اي به رستگاري منجر اند، در هم شکنند. آگاهی از طریق خاطرهاصل مینویی و درخشان چسبیده

اي از نور و با خداوندگار متعال دهد که روحش پارهشود که در آن تشرف کننده تشخیص میمی
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. چون مانی جوانی خود را در میان طرفداران این کیش بود )122،ص.1373هم گوهر است(الیاده، 

  هایی داشته باشد. پس طبیعی بود که از اصول و ارکان آن برداشت

درباره ثنویان از مانویان دیصانیان و مرقونیان که نور و ظلمت را قدیم مرقونیان و دیصانیان: 

، 1358اند(بغدادي، ر و بدي را از تاریکی دانستهو جهان را آمیخته و مرکب از آن دو و نیکی را از نو

، گویندمرقیون که اروپاییان به او مارسیون میاي کوتاه خواهیم داشت: ). به این دو اشاره258 ص.

مردي بوده است حکیم و از اصحاب معرفت که در آغاز قرن دوم میلادي در شهر سینوپ در آناطولی 

پدرش اسقف بود و خود نیز این پایه را داشت و چون عقاید  در کنار دریاي سیاه متولد شده است.

خواست توبه کند که عمرش وفا نکرد وي معتقد به تحریف خاصی داشت او را تکفیر کردند و می

تورات و انجیل بود و عقیده داشت باید تورات و قسمتی از  انجیل را تغیر داد. این عقیده وي به 

ها با مرقیون مخالفت سخت کردند. با این یافت و ارتودوکسسرعت پیشرفت و هواخواهان بسیار 

همه تا قرن دهم میلادي باقی ماندند و در ضمن عقاید ایشان در دین مانی موثر افتاده است(نفیسی، 

هاي بزرگی ي سوم میلادي در روم، مصر، عربستان، سوریه و حتی ایران گروه. سده)68 ،ص.1346

گفتند که جز هاي نام برده همانند سران مانویان مید. رهبران گروهاز پیروان مرقیون وجود داشتن

تري هست که خالق خیر و خداي جهان مادي که پدیدآورنده شر و ناراستی است، خداي بزرگ

دیصان در اسناد اسلامی درباره دیصانیان نوشته اند که ابن). 120،ص.1372راستی است(لوکونین، 

ه دنیا آمده و پیش از مانی بوده و دین او نزدیک به دین مانی بوده در کنار نهري به نام دیصان ب

ند که ااست و تنها اختلاف ایشان درباره آمیختگی نور با ظلمت بوده است، دیصانیان دو گروه بوده

اند؛ گروهی عقیده داشتند که نور با اختیار خود با ظلمت در آمیخته است تا با هم اختلاف داشته

د و چون خواست از آن بیرون برود منع کردند، گروهی دیگر معتقدند که نور خواست آن را اصلاح کن

دیصان معتقد بود ظلمت را از خود براند و چون پایداري آن را دید ناچار از این کار دست کشید. ابن

که نور جنس واحد و ظلمت جنس واحدیست برخی از دیصانیان عقیده داشتند که ظلمت اصل نور 

،ص 1346زنده و حساس و داناست و ظلمت بر خلاف آن حساس و دانا نیست(نفیسی،  است و نور

). نور و تاریکی از اهم موضوعات اعتقادات مانویت است که دیصانیان و مرقونیان نیز 69-70ص. 

  اند. قبل از مانویت به آن قائل بوده
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یعنی کسی که منسوب به معناي علم و عرفان است و مندایی کلمه مندا به(ماندایی):  مندایی

اند که مندا صورت دیگر واژه مدا یا مذبح است که در آرامی به معناي ها گفتهباشد و بعضیعرفان می

 .)87 ،ص.1379، شود.(الهامیفرشته یا منجی آمده است و در یونانی به آن گنوسیس گفته می

ارند و عیسی را فقط یکی از ددهنده را در مقام پیامبر خویش گرامی میمنداییان یحیاي تعمید

دنبال کردن تاریخچه خاص جماعت مندایی کاري است دشوار . انگارندحواریون نافرمان یحیی می

 هاآن اما داشتند وجود متعددي تعمیدگراي _گنوسی هاي فرقه النهرین بین در پارتیان دوره در_

 . واژهباشند وابسته است، شده برده نامشان اسلامی منابع در که حرّان، مشترك صابئین به شاید

مه [تعمیدیون] سرچش ارسی براي اشاره به منداییان، یعنی واژه صبّی، از واژه عربی مغتسلهف جدید

دانند زیرا وي از این اي مانی را به فرقه ماندایی متعلق میعده .)152 ،ص.1390گیرد(فولتس، می

  ). 1660، ص.2ج: 1383خدادادیان، کیش مانداییان است(دین چنان اطلاع داشت که گویا هم

هاي متعدد اهل تعمید و در جنوب صابئین ظاهراً عبارت بودند از یک دسته از فرقه :صابئین

 اند) از جمله پیروانالنهرین (مشهورترین آنها عبارت بودند از مندائیان که تا امروز باقی ماندهبین

، 1354نام صابئین خوانده شدند(اشپولر، ي بههاي تعمیدپرستی در حران نیز مثل فرقهآیین ستاره

هاي صابئین را بکنند و بایست براي پاك شدن از گناهان همان غسلمانویان می). 56-57 ص ص.

- هاي تورات و عهد عتیق را باطل میپیرو معرفت حقیقی اصحاب عرفان باشند. مانی همه کتاب

ست و دانخود را فارقلیط یعنی موعود مسیح میدانست اما انجیل و رسایل پولس را پذیرفته بود و 

 ،ص.1346شمرد.(نفیسی، خویشتن را آخرین حواري عیسی (ع) و وسیله انتقال حقایق آسمانی می

مانی در کودکی در محیط دینی صابئین مغتسله بزرگ شده بود و اولین وحی خود را نیز در  .)83

  ). 185 .،ص1376سنین کودکی در آنجا دریافته بود(زرینکوب، 

شویند، و رییس این گروه قائل به شستن هرچیزي هستن و خوراکی هاي خود را میمغتسله: 

گذار این ملت بوده و عقیده داشت که این دو عالم مرکب از خود را حسیس دانند و اوست که پایه

ز آنها جدا نرینه و مادینه است، این گروه با مانویان در بودن دو اصل موافقت دارند و پس از این ا

واسطه پدر مانی در تیسفون مستقر شده بود لکن بعدها به. )606 ،ص.1346 ندیم،ابنشوند(می

رداد که از شراب و گوشت و انقلاب و تحولی که در روح و قلب او پیدا شده و هاتفی هم وي را ندا دَ

سله هاي مذهبی مغتفرقهمباشرت با زنان بپرهیزد، به جنوب رفته و در ناحیه میسان ساکن شده و به 
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ها یا صبه کنونی و صابئین قدیم است که همان اسلاف ماندایی که شایدیعنی تعمیدکنندگان که 

بیش با دستورهاي هاتف غیبی موافقت داشت ودر قرآن نیز مذکور است پیوسته و طریقه آنها را کم

انویان به شیث و اخنوع ظن قوي قسمتی از عقاید گنوسی مانی و همچنین اعتقاد مپذیرفت. به

  ). 6،ص.1335، زادهوبعضی معتقدات دیگر از آن جماعت (مغتسله) اخذ شده است(تقی

مسیحیان در آغاز یک فرقه کوچک از یهود بودند و افراد آن عیسی را طبق روایات  مسیحیت:

را در دانستند و انتظار داشتند که او حکومت خدا کتب عهد عتیق و عهد جدید، مسیح موعود می

شد و دستور زندگی خود او تبلیغ می (ع) مذهب که از طرف عیسیاین روي زمین برقرار کند ولی 

                بود، وعده نجات و مسأله معاد و محشر تأیید عمیقی در توسعه این مذهب داشت. پس از 

مذهب  خصوص از میان غلامان و رنجبران، به اینهپیروان زیادي ب ؛هاي سن پولمسافرت

عقیده مسیحیت درباره برادري بشر و دستوري که در این مورد . )260،ص.1358، گرویدند(بهمنش

تر از وفاداري نسبت به موجب فعالیتی کلی "همسایه خود را مانند خود دوست بدار"شد رعایت می

مفهوم  ،ادیان قدیمها یا قانون رم بود. مذهب جدید مانند قبیله یا مدینه و نیرومندتر از فلسفه رواقی

داد ، میمند شوندتوانستند از منابع امپراتوري و ثمرات علم بهرهها که نمیو معنایی به زندگانی توده

قات ساخت طبثباتی آمال دنیوي را آشکار میکه ضعف و ناتوانی سیستم اقتصادي با بیو زمانی

هاي اول زندگی مانی، در سال .)262،ص.1358، متوسط و عالم هم همین عقاید را پذیرفتند(چاید

). 63 ،ص.1383دهندگان بود(دریایی، ها یا تعمیدنفوذ باپتیستشهر او یعنی بابل تا حدودي تحتِ

 گذار بودن اینشمار آورد. براي بدعتگذاري مسیحی بهاي بدعترا گونه مانویتتوان با تردید می

حواریون عیسی مسیح (ع) و وارث فارقلیط  آیین باید گفت: مانی خود اظهار کرده بود که یکی از

شده است با مسیحیت . درواقع مانویت بیش از آنچه تاکنون معرفی می)163 ،ص.1373است(الیاده، 

پدر عظمت، انسان "عنوان مثال تثلیث مانویت را که در ). چنانچه به1 ،ص.1393ارتباط دارد(تدین، 

-متخذّ از مسیحیت می» ب و ابن و روح القدسا«گر شده است، چون جلوه "اول، مادر زندگانی

). مانی در بیان مطالب خود اصطلاحات هر قوم و ملتی را اقتباس و 48 ،ص.1379یابیم(بیانی، 

داد ریخت که در میان آنها دعوت خود را نشر میتعلیمات خود را به قالب معتقدات جماعتی می

بعدها به جنبه عقاید مسیحی در ترکیب مانویت بیشتر اهمیت داده شده و مخصوصاً محقق گردید 

که مانی از دین عیسوي بیشتر اطلاع داشت تا از ادیان و اعتقادات ایرانی و هندي، مانویت دین یهود 
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ت دین در تشکیلا کرد.منزله شیطان تلقی میاسرائیل را بهکرد و موسی (ع) و انبیاء بنیرا طرد می

استفاده قرار گرفته و مانند مسیحیان  دوازده حواري در مانی از نقوش کلیساي مسیحی بیشتر موردِ 

- ). مانویت به1660 ، ص.2،ج 1383؛ خدادادیان، 221،ص.1355رأس آن قرار داشته است(بیات، 

نشر وراندازه حشان بیاندازه ساده داشت و با تهیدستان و فرودستاي زندگی بیمانند مسیحیت شیوه

  ). 291،ص. 1،ج1372(لوکاس، کردمی

مانی رسالت خود را براي تمام جهانیان و خود را آخرین نجات دهنده : غیرمسیح یهود و مسیح

اند اما عیسایی را که پیامبر بودا، زردشت و عیسی بوده: زعم او پیامبران پیش از او دانست، بهمی

دانسته است، وي تورات را ریم است زیرا او عیسی بن مریم را شیطان میخوانده غیر از عیسی بن م

اري شود که او افکبا تجزیه و تحلیل عقاید مانویان معلوم می .طورکلی رد کرده و منکر موسی استبه

یژه وزروانی، زردشتی، اساطیر بابلی، عقاید عیسایی و طریقه گنوسی به: از مذاهب بومی ایران مانند

جا جمع کرده و با اصولی که خود بنیان نهاده در آمیخته و کیشی  و صابئه را گرفته و یکمرقیون 

 )ثنویت(پرستی مبناي دین مانی دوگانه. وجود آورده که بنابر ادعاي او جنبه علمی داردبه

  . )308 ،ص.1372رضایی، (است

دخت بیداري و جام روزي در زیز نجوي حقیقت بود تا سراوبودا هفت سال در جست بودا:

حقیقت رسید و کلید خرد را یافت و نخستین قانون زندگی خود را پیدا کرد. از نیکی روشنایی به

زندگی  :نیکی زاید و از بدي بدي پدید آید. بودا خطاب به پنج مرتاضی که پیوسته با او بودند گفت

وار است و غیرحقیقی این دنیا لذت و خوشی در بر دارد و غیرحقیقی است و راه ریاضت نیز ناهم

ر نیت راست، گفتا شود؛ ایمان راست،بودا راه میانه را پذیرفت این راه است که منجر به نیروانا می

راست، کردار راست، طریق زیستن راست، پندار راست و توجه و مراقبت راست. آیین بودا ساده و 

 مراقبه وهتظاهر به دریوزگی و بپیرایه است؛ پوشیدن جامه زرد و تراشیدن موي سر و ریش و بی

. مانی سفري )80-81 ، ص ص.1354 ،حسینیتفکر و تکرار کلمات پرداختن از مراسم آن است(شاه

مانویان ). 66 ،ص.1383به هندوستان داشت و شاید در این سفر با بوداییان آشنا گشته بود(دریایی، 

 ،ص.1390تر بود(فولتس، ه مانویان افراطیشان را از بوداییان گرفته بودند اما نمونالگوي اجتماع

وجود آورد یعنی خواست در میان مردم گیتی دوستی همگانی بهعقیده مانی این بود که می. )161

هاي گوناگون را یکی سازد. در دین بودا تحقیقات فراوان کرد و اندیشه پیروزي بر هوا و هوس دین
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ه ها را توصیاي از خوردنیین منظور روش امساك از پارهدب را از راه رنج نهادن بر تن، از بودا فراگرفت

. در آیین )205-206 ،ص ص.1380 ،کرد و غذاي خود را به ماهی و سبزي منحصر کرد(رضایی

باشد(خدادادیان، یقین فرا گرفته از آیین بودا میقریب بهاحتمالمانی اعتقاد به تناسخ را به

ه سبب شد که کیش مانی بعدها در آسیاي مرکزي که از ). این نزدیکی اندیش1660، ص.2،ج1383

صورت راهب ). بودا به48 ،ص.1379ها پیش آیین بودا در آن راه یافته بود، انتشار یابد(بیانی، مدت

،ص 1،ج1356ورزید(شایگان، گردي درآمده بود و در تحمل ریاضات مافوق بشري اهتمام میدوره

-علاقه داشتند و دنیا را تحقیر می به مسافرت دایم ). چنانچه مانویان نیز135-136ص.

  .)15 ،ص.1388(زرینکوب، نمودند

لنهرین  انویسندگان نصرانی قرن سوم میلادي، فرق مختلفی را که در سرزمین بین دیگر فرق:

اند از جمله آنها: قابیلیان، نیکولاییان، سطحیان و هیپولیت را پیروان حکمت باطل و اباطیل برشمرده

ن به اند و در ضمدانستهاند به واسطه توالی شب و روز، تاریکی و روشنایی را خدا مینسته و گفتهدا

ین پرستی که در داند. از اینجا پیداست که ثنویت و دوگانهاختر شناسی و سحر و جادو معتقد بوده

رواج داشته  النهرینزردشت مظهر آن اورمزد و اهریمن هستند در میان بسیاري از طرق مذهبی بین

  . )82-83 ،ص ص.1346و دین مانی نیز دنباله کار ایشان را گرفته است(نفیسی، 

  گیري نتیجه

نماید، مؤسس و پیروان و مبلغان آن مجبورند براي هر دین یا آیینی که در یک منطقه ظهور می

که اساسی و هایی کرده و یا برخی اصول و فروع آنها را جذب پیروان دین قبلی از آنها برداشت

کار برند. دین مانی که با عنوان مانویت آن را پسند بود در دین خویش بهاصولی بود و کلیاتی موردِ 

سیعی ي وشناسند نیز از این امر مستثنی نبود و مانی و پیروانش از ادیان بزرگ آن زمان در پهنهمی

-هاي زیادي که در بینسیح و فرقهزردشت، بودا، م زروان، میترا، النهرین تا هندوستان یعنیاز بین

کار بستند که النهرین بودند برخی از ارکان و عناصر آنها را در اصول و اساس دین و آیین خود به

هایی از این ادیان و مذاهب و فرق این امر اثبات شده امروزه با بررسی مواردي از اصول اساسی و رگه

 هايوان یک دین التقاطی یاد نمایند و شباهتاست. همین باعث شده است که از این دین با عن

ها و مذاهب و فرق پیش از خود داشته فراوانی را در برخی اصول و فروع آن با دیگر ادیان، آیین
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هایی در دین هاي علمی خویش به درستی شباهتباشد و محققان و پژوهشگران امروزه با بررسی

   هاي قبل از آن بیابند.ها و کیشمانی با آیین

 منابع 

  بانک بازرگانی ایران، چاپ دوم ،الفهرست، ترجمه م.رضا تجدد، تهران). 1346.( ندیم، محمدابن

باوري در کیش زروان«).1399بهار و تابستان.(میرزامحمد حسنی ،کوب روزبه زرین ،اسدي، وحید 

  . 185-210ص  ص ،15، شماره 8هاي ادیانی، سال ، پژوهش»مانوي

   رجمه قمر آریان، تهران، امیرکبیرجهان اسلام، ت ).1354.( اشپولر، برتولد

   ، مجلستهران ،مانی و دین او ).1335( احمد ،شیرازيافشار

  . تاسینا، بی، تهران، ابنآشتیانیالادیان، تصحیح عباس اقبالبیان).  بی تا.( العلوي، ابوالمعانیالحسینی

ترجمه عبدالحمید آیتی، تهران،  فلسفه در جهان اسلامی،تاریخ ). 1358.( الجرخلیل و حنا الفاخوري،

   و آموزش انقلاب اسلامی، چاپ دوم با همکاري سازمان انتشارات

  هاي ملی و اسلامی در ایران، تهران، آموزش انقلاب اسلامی روند نهضت). 1359.(  پور، غلامرضاانصاف

  . 5-21ص  ، ص5، شماره 2محلات، سال، تاریخ »مانی و سیر گسترش مانویت«).1386.(کبري، امیرا

  ان، قم، مکتب اسلامیتحقیقی درباره صابئ ).1379.( الهامی، داود 

  قوم آریا، قم، ادیان). 1385.( احمدي، داریوش 

  روزپور، تهران، فکرآیین گنوسی و مانوي، ترجمه ابوالقاسم اسماعیل ).1373.( الیاده، میرچا

  نا تصوف، تهران، بی ).بی تا.( امام، سیدمحمدکاظم 

  تاریخ تصوف اسلامی، ترجمه محمود افتخارزاده، قم، نشر معارف اسلامی ).1375.( بدوي، عبدالرحمان 

اهتمام محمدجواد مشکور، تهران، اشراقی،  الفِرق، بهالفرَق بین ).1358.( بغدادي، ابومنصور عبدالقاهر

   ادیان آسیایی، تهران، چشمه، چاپ پنجم ). 1384.( بهار، مهرداد

  دین و دولت در عهد ساسانی و چند مقاله دیگر، تهران، جامی ). 1379.(بیانی، شیرین

  جا، دانشگاه ملی ایران کلیات تاریخ و تمدن ایران؛ پیش از اسلام، بی). 1355.(  بیات، عزیزاالله

، مطالعات تاریخ فرهنگی، »ین مانیجستاري انتقادي در سرچشمه د«زمستان ).1393(تدین، علی

  . 1-20ص  ، ص22، شماره 6سال 

  کوشش ژاله آموزگار تهران، سخن تاریخ ادبیات ایران پیش از اسلام، به).1376.( تفضلی، احمد
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 زاده، تهران، فردوس، کوشش عزیزاالله علیمانی و دین او، به ).1379.( زاده، حسنتقی

   تاریخی، قم، الهاديمقالات  ).1377( جعفریان، رسول

، ترجمه داریوش »یادکردهاي دین زرتشت در متون مانوي«).1383.(جکسون، آبراهام ویلیامز

  . 183-188ص  ، ص24احمدي، هفت آسمان، شماره 

   سیر تاریخ، ترجمه احمد بهمنش، تهران، دانشگاه تهران ). 1358.( چاید، گوردن

  راه گنج، تهران، مدینه ).1379.( حائري، محمدحسن

  هاي عرفانی در دوران اسلامی، تهران، کومسمکتب ).1383.( حقیقت، عبدالرفیع

   ناجا، بیبی کوشش پروین و پریچهر حکمت،تاریخ ادیان، به). 1371.(  اصغرحکمت، علی

  تاریخ ایران باستان، جلد دوم، تهران، سخن  ).1383.(خدادادیان، اردشیر

  فر، تهران، ققنوس شاهنشاهی ساسانی، ترجمه مرتضی ثاقب ).1383.(  دریایی، تورج

  ارباب، تهران، علمی و فرهنگیتاریخ ایران باستان، ترجمه روحی ). 1380.(  دیاکونوف، م.م

  عرفان در غزل فارسی، تهران، علمی و فرهنگی). 1383.( راستگو، محمد 

   هاي ایرانیان باستان، تهران، موجاصل و نسب دین ).1372.( رضایی، عبدالعظیم

   تهران، علمی و فرهنگی، چاپ دوم ،تاریخ ادیان جهان، جلد یکم ).1380.(  رضایی، عبدالعظیم

  هاي عرفانی، تهران، سخن ساختار داستانی حکایت ).1389.( رضوانیان، قدسیه

  ارزش میراث صوفیه، تهران، آریا ).1344.( زرینکوب، عبدالحسین

   جستجو در تصوف ایران، تهران، امیرکبیر، چاپ نهم ).1388.(عبدالحسین زرینکوب، 

 ،186ش ،»مردموهنر، هنروفرهنگ، »تصوف و ایران باستانی«).1357.(فروردینزرینکوب، عبدالحسین

  . 16-31ص ص

  . 1376روزگاران ایران، تهران، سخن،  ).1376.( زرینکوب، عبدالحسین

  فر، تهران، ققنوساز ایران زردشتی تا اسلام، ترجمه مرتضی ثاقب ).1381.(شاکد، شائول

تاریخ مختصر ادیان بزرگ، ترجمه منوچهر خدایار محبی، تهران، طهوري، ). 1355.( شاله، فلیسین

   چاپ دوم

هاي فلسفی هند، جلد یکم، تهران، امیرکبیر، ادیان و مکتب ).1356بهار و تابستان .( شایگان، داریوش

   .چاپ دوم
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، شماره 3نامه ایران باستان، سال ، »مبانی عقاید گنوسی در مانویت«).1382.( شکري فومشی، محمد

  . 35-66ص  ، ص1

  گوهر و صدف عرفان اسلامی، ترجمه مینو حجت، تهران، سهروردي،  ).1381.(شووان، فریتیوف

دانشگاه سپاهیان  تهران، فرهنگ ایران از آغاز تا دوره پهلوي،وتمدن ). 1354.( حسینی، ناصرالدینشاه

   انقلاب ایران

الملل و النحل، تحقیق سیدمحمد گیلانی، جلد اول، بیروت، ).1365.( عبدالکریمشهرستانی، محمد بن 

   دار صعب

  آباد، نویسندهخرم ،سر نهان؛ در مبانی تصوف و عرفان). 1384.(سپهوندمسعود الهی، علی و  فتح

 پنیا، تهران، علمی فرهنگی، چامیراث باستانی ایران، ترجمه مسعود رجب ).1386.( نفراي، ریچارد 

  .سوم

  ترجمه علی شهبازي، قم، ادیان ،گذار معنویت از ایران زمین، اسلام ).1390.(فولتس، ریچارد سی

 نشر فرهنگ اسلامی، چاپ دوم تهران، تاریخ فرهنگ و تمدن اسلامی، ).1370.( العابدینقربانی، زین

علمی و  فر، تهران،الزمان فروزانترجمه رساله قشیریه، تصحیح بدیع).1374.( قشیري، ابوالقاسم

   فرهنگی

  نیا، تهران، هیرمنده مسعود رجباشکانیان (پارتیان)، ترجم ).1380.( کالج، مالکوم

یاسمی، تهران، گلشن، ایران در زمان ساسانیان، ترجمه غلامحسین رشید).1345.( سن، آرتورکریستن

   م.چاپ سو

  وچهر امیري، تهران، علمی فرهنگیاسلام؛ بررسی تاریخی، ترجمه من ).1380.( گیب، همیلتون

  ن، جامیتاریخ ایران از آغاز تا اسلام، ترجمه محمود بهفروزي، تهرا ).1379.( گیرشمن، رومن

   .تاریخ تمدن، ترجمه عبدالحسین آذرنگ، تهران، کیهان). 1372.( لوکاس، هنري

، تهران، علمی ه عنایت رضاتمدن ایران ساسانی، ترجم).1372.(لوکونین، ولادیمیر گریگورویچ

   فرهنگی

   هاي اسلامی، ترجمه ابوالقاسم سري، تهران، اساطیرفرقه). 1377.( مادلونگ، ویلفرد

  گري، تهران، حرتاریخ صوفی و صوفی ).1376.( آبادانی، عبدااللهمبلغی
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هاي مبانی عرفان اسلامی، ترجمه محمدجعفر صدیقی، تهران، اندیشه ).1396.(مدرسی، محمدتقی

  .اسلامی

  تربیت معلم و تحقیقات تربیتی تهران، ،ایران در عهد باستان، جلد اول ). 1343.( مشکور، محمدجواد

التصوفّ و التشیّع، ترجمه سیدمحمدصادق عارف، مشهد، آستان بین ).  1369.( الحسنی، هاشممعروف

   قدس رضوي

  . و مذاهب زندیق و زنادیق، تهران، دانشگاه ادیان ).1389.( رضاسعیدمنتظري، سید

  زندگی و تمدن در قرون وسطی، تهران، اقبال  ).1347.( میرزایی، صدرالدین

  سرچشمه تصوف در ایران، تهران، چاپخانه مروي،  ). 1346.( نفیسی، سعید

محمدرضا شفیعی کدکنی، خدا، ترجمه  تصوف اسلامی و رابطه انسان و ).1388.( نیکلسون، رینولد.ا

  .تهران، سخن

   فر، تهران، ققنوسجمه مرتضی ثاقبشاهنشاهی اشکانی، تر ). 1383.( ولسکی، یوزف

 . تاجا، دانشگاه آزاد ایران، بیویدن گرن، گئو، مانی، ترجمه فیروز فیروزنیا، بی

  فر، تهران، ققنوسایران باستان، ترجمه مرتضی ثاقب .)1377.( ویسهوفر، یوزف 

  تهران، طهوري ب، تصحیح و. ژوکوفسکی،المحجوکشف).1358(هجویري غزنوي، علی بن عثمان

   تشیع، ترجمه محمدتقی اکبري، قم، ادیان، چاپ دوم، ).1389.( هالم، هاینس

  المحجوب، تصحیح و تعلیقات محمد عابدي، تهران، سروش، کشف ).1390.( هجویري، ابوالحسن

چشمه، /تهران، آویشن شناخت اساطیر ایران، ترجمه ژاله آموزگار و احمد تفضلی،).1379.(جان هلینز،

   . چاپ ششم،

  سیر تکاملی و اصول مسائل عرفان و تصوف، تبریز، دانشگاه تبریز  ).1368(یثربی، سیدیحیی

  تاریخ یعقوبی، ترجمه محمدابراهیم آیتی، تهران، علمی و فرهنگی  ).1387(عقوبی، احمد

 


