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 چکیده

با تأثیرپذیری از اندیشمندان  یکی از نوگرایان معاصر عرب است که ،محمد عابد جابری
انتقاد از متون  شناسی، بهمعرفتدر حوزه  پژوهشی، به ویژه نوین هایروشفرانسوی و با تکیه بر 

هایی که رویکرد انتقادی وی درباره قرآن اسلامی، از جمله قرآن پرداخته است. با توجه به آسیب
های وی هتحلیلی به تبیین و نقد مبانی و دیدگا ،دارد، تحقیق پیش رو بر آن شد تا با روش توصیفی

و حوزه های جابری در ددگاهدیدرباره تغییر عصریِ گفتمان قرآن بپردازد. طبق بررسی انجام شده، 
لازم . 2بین متون غیر هم عصر، گسست معرفتی وجود دارد؛ . 1ند از: امبانی و دیدگاه عبارت

است، با قرار دادن هر متن در بستر تاریخی خود، به کشف ساختار اجتماعی و سیاسی مولّدِ 
قرآن به حسب شرایط . 3زید؛ گفتمان آن متن و در نهایت به قرائت انتقادی از گفتمان آن اهتمام ور

های قرآن بر اساس عرف عام و عربی مفاهیم و اندیشه. 4محیطی جامعه عرب نازل شده است؛ 
از جهاتِ عدم مذکور های احکام قرآن با گذر زمان قابل تغییرند. مبانی و دیدگاه. 4شود؛ فهم می

جبرگرایانه، اتکا به  هاینوایی با اندیشههم ،قطعیت وجود گسست در ساختارهای معرفتی
های اومانیسمی، عدم تأثیرپذیری قرآن از شرایط محیطی به رغم توجه به آن، اشتمال فرضپیش

هایی نو و بدیع و دایر مدار مصلحت و حکمت بودن احکام قرآن در همه قرآن بر مفاهیم و اندیشه
 شود.اعصار نقد می

 .یزبان، عرف عام، جابر ر،ییقرآن، گفتمان، تغ ها:کلید واژه
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 قدمهم

 «محمد ارکون»جابری به همراه تنی چند از اندیشمندان مسلمان عرب همچون 
د. ناز نوگرایان عرب معاصرند که به جریان نومعتزله تعلق دار «نصر حامد ابوزیدنو 
را در  های سنتی در تفسیر این منابعها تکیه بر منابع اسلامی و استفاده از روشآن

ها، با ارائه دانند. آنپاسخگویی به نیازهای امروزی مسلمانان ناکارآمد میجهت 
های سنّتی در فهم و تفسیر قرآن را با چالش نظریاتی در حوزه هرمنوتیک، روش

تر در حوزه علوم انسانی جدید، اند؛ چالشی که برخاسته از چالشی عمیقمواجه کرده
؛ اکبر زاده 151-151و  161-163: 13۳7 شناسی است.)وصفی،به ویژه معرفت

 ( 63: 1633؛ منصورزاده و مسعود، 111: 1631و سلطانی، 

در مراکش به دنیا  «فکیک»در شهر  میلادی1365محمد عابد الجابری، در سال 
های آمد. در اوایل دهه پنجاه از فعالان مقابله با استعمار فرانسه با گرایش

ن حزب ای از رهبراهمراه عده ،رو، مدتی کوتاهایناز ،سوسیالیستی و مارکسیستی بود
( وی پس از این 163-161: 1631و همکاران،  زادهفقهیدر زندان به سر برد.)

ر سال نهایت ددر وقایع، به تحصیل دانشگاهی در رشته فلسفه و ادبیات روی آورد و 
 و رباط گرفت« محمد پنجم»م، دکترای خود را از دانشکده ادبیات، دانشگاه 1311

 (همانسپس در همان دانشکده، به تدریس فلسفه پرداخت.)

فکری  یپروژه آغاز از جابری همزمان با تدریس به پژوهش روی آورد. وی قبل
 «التعلیم مشکل فی أضواء»کتاب  1316سال  ، در«نقد عقل عربی»یعنی  ،خود

 اضیاتالری را در دو جلد با عناوین « مدخل الی الفلسفه» «، کتاب 1313در سال 

منتشر کرد. با  «العلمی الفکر تطور و التجریبی المنهاج»و « المعاصرة العقلانیة و
 در ابتدای راه هنگام، این رسد وی درمی نظر توجه به محتوای این دو جلد، به

 شکل را او افکار آن، اولویت شناسیروش و شناسیمعرفت و بود نوزائی اندیشه

 کرده گذاریاروپای پسامدرنیسم، پایه که نهادمی گام مسیری در و دادمی

 (111: 1633و همکاران:  بود.)سلامی

 شاید به وجود بیاورد.در مراکش را  فرهنگی شوک یک توانست ر مذکورآثا

این  و کند کامل آن غربی مفهوم در را شرایط نوزایی کرد ترغیب راوی  امر همین



 

 

آن
قر

ن 
ما

گفت
ی 

صر
 ع

یر
غی

ر ت
 د

ی
بر

جا
ه 

ری
نظ

ی 
یاب

رز
ا

 /
اه

رگ
د

ده
زا

 
ان

ار
مک

 ه
و

 

033 

 در رابطه با میراث سنّت به عنوان شموضع ساختن مشخص با بایستی ضرورتا   امر

: 1633)سلامی و همکاران، .شدبزرگ بر سر راه مدرن شدن، انجام می مانعی
111 ) 

م موفق شد پروژه اصلی خود را به عرصه ظهور 1331نهایت در سال در وی 
ز طریق نگارش کتب چهارگانه ا( و 163-161: 1631زاده و همکاران، رساند)فقهی

 افکند.را پی «عقل عربی نقد»موضوع  1خود

حت ای بر تفسیر تازآن به تفسیر قرآن کریم روی آورد و ابتدا مقدمهجابری پس
را تدوین کرد و سپس در سال  1113در سال  «مدخل الی القرآن الکریم» عنوان

 جلدی خود را به سبک ترتیب نزول به چاپ رساند.)همان(، تفسیر سه1113

ها در اندیشه عربی پرداخت و بر ث از نظام ارزشجابری در مجموعه فوق، به بح
کید پژوهشی نوین هایروشاساس  -حوزه معرفت بر در عرصه علوم انسانی و با تأ

پرداخت.  1گیرد(فهم و نقد سنّت به معنای عام آن)که قرآن را نیز در بر می شناسی به
 برای راهکاری یافتن آن، با نقادانه مواجهه سنّت و هدف وی از بازخوانی

جوامع  که چرا وی آن بود عمده اسلامی بود. پرسش جوامع کنونی معضلات
 سنّت به پرسش، این به پاسخ اند؟ وی درشده بحران و انحطاط دچار اسلامی

 (63: 1631)مالکی، .زندمی دست آن بازخوانی به و بازگشته

املی برای عهای معرفت شناختی امثال جابری، نه تنها فرضبا توجه به اینکه پیش
پیشرفت در جوامع اسلامی نگردید، بلکه این جوامع را که پیش از آن، از یک وحدت 
نظری و عملی بودند، با اختلافات بیشتری مواجه کرد و این اختلافات موجب شد 

های علمی، سیاسی و های طولانی در کشورهای اسلامی در عرصهماندگیتا عقب
-ب، بازخوانی سنّت تحت تأثیر مبانی معرفتفرما شود. بدین ترتیاقتصادی حکم

ای بالقوه هها منجر نشد، بلکه ظرفیتشناختی غربی، نه تنها به رونق در سایر عرصه

                                                           
و العقل  (1331العقل السیاسی العربی) (،1333بنیة العقل العربی) (،1331تکوین العقل العربی).  1

 (1111الاخلاقی العربی)
 عربی زبان اضافه به نگرش، و قوانین احکام، دانش، ها،ای از اندیشهسنت مجموعه جابری، دیدگاه از . 1

 (61: 1331کند.)جابری، می حمل خود با هادانش این که است
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علمی و فرهنگی آن را نیز، تحت تأثیر رویکرد انتقادی، به هدر داد؛ از این رو در 
 ته شد. جوامع اسلامی از توجه به محتوای سنّت و در رأس آن قرآن، به شدت کاس

ه از مبانی برگرفت شناختی جابری که عینا  هایی که مبانی معرفتبا توجه به آسیب
ها در فهم قرآن کاربست آنهایی که آسیبشناختی غربی است و همچنین معرفت

ای هدر پی دارد، در این راستا، تحقیق پیش رو بر آن شد تا به تبیین اندیشه
روش  ههای قرآنی وی، بها بر اندیشهنشناختی جابری و نحوه تطبیق آمعرفت

ش شناختی وی در حوزه زبان قرآن را بیهای روشتحلیلی بپردازد تا آسیب ،توصیفی
از پیش آشکار سازد. بر این اساس، تحقیق حاضر درصدد پاسخ به سه سئوال 

 اساسی است:

 ند؟امحمد عابد جابری در تغییر عصری گفتمان قرآن کدام مبانی نظریه .1

 ند؟امحمد عابد جابری کدام های نظریههلفؤم .1

 گفته، چگونه است؟ های جابری در دو زمینه پیشنقد دیدگاه .6

 هایهایی در معرفی جریان نوگرا)نومعتزله( و تبیین دیدگاهکتابتا کنون 
ند اترین آن عبارتاندیشمندان آن مثل جابری، به طور عام نگارش یافته است که مهم

 از: 

گفتگوی انتقادی با نصر حامد ابو زید، عابد الجابری، حسن  یان،نومعتزل» .1
 ؛ (13۳7)وصفی محمدرضا تألیف ،«حنفی و محمد ارکون

حمد م شناسی و تحلیل آثار)بازخوانی انتقادی اندیشه معاصر مسلمین(روش. »1
 (1631)حسن توسلی و سلم طاهریمرجبی، ، تألیف مهدی «ارکون

معرفی آرای معرفت شناختی و قرآنی جابری به مقالاتی نیز به طور خاص در 
 ند از:اها عبارتترین آننگارش در آمده است که مهم

 محمد هایاندیشه در آن شناسیروش و سنت بازخوانی». مقاله 1

 (؛1631)مالکینوشته محمد ، «عابدالجابری
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محمد عابد جابری: بررسی و  هگرایی و ساختارگرایی در اندیشتاریخ». مقاله 1
  (؛1633نوشته فرامرز میرزازاده)، «نقد

نوشته ، «الجابری عابد محمد منظر از عربی عقل بررسی و تحلیل». مقاله 6
 (؛1633سید محسن میری)

مدخل الی القرآن »مبانی تفسیری محمد عابد الجابری در »های . مقاله1
ثر ، ا«واضح حسب ترتیب النزولفهم القرآن الحکیم؛ التفسیر ال»و « الکریم

 (؛1631)زاده، محمد هادی امین ناجی و محمد تقی قادریعبدالهادی، فقهی

 و قرآن؛ لوازم فهم در جابری عابد محمد نگریتاریخی رویکرد». مقاله 5
 (1633)زهرا سلامی، سید محمد علی ایازی و مهرداد عباسینوشته  ،«هادلالت

که برخی  دهدرا نشان میمشترک در همه تألیفات  رویکردیگفته بررسی آثار پیش
 ند از:اهای آن عبارتاز مشخصه

 ؛اندهای جابری را به صورت کلی و خام مطرح کردهدیدگاه .1

شناختی وی اشاره شده است، خبری با آنکه به برخی از مبانی معرفت .2
ی، شناختشناختی، معرفتهای انسانبندی دیدگاهاز تفکیک و دسته

 هایش از چهار جهتشناختی او نیست و بین دیدگاهشناختی و قرآنزبان
 مذکور ارتباطی برقرار نشده است؛

شناختی او به چشم شناختی و قرآنوجه ارتباطی بین آرای معرفت .3
 ؛خوردنمی

های جابری اهتمام شده و نسبت به در این آثار، بیشتر به معرفی دیدگاه .4
ی هاو یا در ارتباط با برخی از دیدگاه ها یا اهتمامی وجود نداشتهنقد آن

شناختی محصور عد روشدر ب   وی نقد وجود دارد و یا این نقدها صرفا  
 .های وی خبری نیستشده و از نقد محتوایی دیدگاه

 خورد.های وی، به چشم نمیای از دیدگاهرو، نقد قابل توجه و همه جانبهایناز
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 شناسیمفهوم .1

 گفتمان. 1 .1

زدن  های حرفمجموعه یا ترکیبی از تصورات یا رفتارهاست که شیوه «مانگفت»
( به 24: 1333کند.)هال، ها را فراهم میاشکال دانش و رفتار مرتبط با آن هدربار

عبارت دیگر، گفتمان، یک معرفت یا عملی فراگیر در بین مخاطبان است که همه 
دانش  هکنند و این سبب تولد و توسعاندیشند یا بر اساس آن رفتار میبر اساس آن می

 (12: 1331گردد.)شبدینی پاشاکی و دیگران، می

به  شود وگفتمان به بافت زبان در مراحل فراسوی جمله اطلاق می ،کلی به طور
: 1633معنای مراوده کلامی و مباحثه درباره ابعاد گوناگون یک موضوع است)میلز، 

11-1 ) 

گرا، سلفی و هایی همچون غربی اسلام، گفتمانبر این اساس، امروزه، در دنیا
 انتقادی در حوزه تفسیر متون تاریخی)از جمله قرآن( شکل گرفته

( در بحث حاضر، امکان تغییر گفتمان قرآن، به 21: 2222.)عبداللطیف، است
ی یعنی گفتمان انتقادی مورد بررس ،کلان معاصر عنوان گفتمانی محصور در گفتمان

 ت.قرار گرفته اس

 بانی نظریهم .2

سری مبانی است. در رابطه با نظریه جابری در تغییر ای منبعث از یکهر نظریه
رو، در این بخش قبل از عصری گفتمان قرآن نیز مسئله به همین نحو است. ازاین

شتمل پردازیم که م، ابتدا به بررسی مبانی فکری او میویهای نظریه بررسی مؤلفه
 است.بر سه مبنای مهم 

 گسست معرفتی در گذر تاریخ . 1 .2

 اییگانه منطق ،پیوسته به هم کل یک به عنوان متن پس به اعتقاد جابری، در

پذیر توجیه کلیت عناصر آن اندیشه را و تغییرات است تمام بر که حاکم دارد وجود
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 عناصر و اجزا که تمام است ایهمبسته سنّت نیز، مجموعه نظر، این از کند.می

 (13: 1331)جابری، .کنندمی تغذیه را یکدیگر آن،

. کندمی استفاده معرفت شناختی از تعبیر گسست خود هاینوشته در جابری
 یابند ومی تغییر های معرفتی، در هر دورهوی از این تعبیر آن است که نظام منظور

رو، ازاین ،دهندعلوم جدید را شکل می معین، پایه مفاهیمیهای جدید با نظام
 بنابراین، اولا   .باشند پاسخگوی نیازهای جامعه توانندنمی دیگر مفاهیم قبلی

 راتتغیی ثانیا   ،ها نیستهای مرتبط با آنگریزی از توجه به مفاهیم جدید و نظام

 معرفتی نظام و قبلی مرحله به بازگشت که امکان جدید آن چنان گسترده است

-می معرفتی را الزامی گسست مسئله،باشد و همین نمی آن میسر مخصوص
 (11-11: 1631؛ مالکی، 115: 1113کند.)نادری، 

 با جز دانشکه معتقد است گردد می باز «اشلارب» به اصطلاح این ریشه

( 115: 1113نادری، .)آیدنمی به دست قبلی، مرحله رها کردن و گسست
 آن جابری است، اما برده به کار علم را در تاریخ معرفت شناختی گسست باشلار

 به کار اسلامی و بازخوانی متون اسلامی به ویژه قرآن، فلسفه تاریخ حوزه در را

 (131: 1331)جابری، .بردمی

جهت نقد این بخش از مبانی جابری، ابتدا لازم است بررسی کنیم ماهیت 
گسست معرفتی چیست؟ آیا این گسست یک امری واقعی و عینی است یا چیزی 

وران ساختارگرای غربی و به تبع آن ها، جابری شکل انتزاع خیالی اندیشهاست که از 
 گرفته است.

مقصود وی از گسست معرفتی، گسست آید، همان طور که از گفته جابری بر می
های معرفتی است که سایه خود را بر روی کشفیات استقرائی در ساختار و نظریه

 ل تغییرند.ها پیوسته در حااند و این نظریهگسترانده

ها دچار گسست معرفتی جابری تصور کرده است، همه نظریهخلاف آنچه ه ب
آید، آن است که برخی چه از مقایسه علوم گذشته و جدید به دست میآن ؛شوندنمی

های با این تفاوت که نظریههستند،  های سابق، متکیهای جدید بر نظریهنظریه
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د. به عنوان مثال، کشف عناصر چهارگانه ترنهای سابق عمیقجدید نسبت به نظریه
طبیعت)آب، خاک، باد و آتش( در علم، بستری را فراهم کرد تا به تدریج در 

های بعدی، منجر به کشف عناصر جدول مندلیف و سپس کشف اجزای ریزتر دوره
 این عناصر، مثل مولکول و اتم گردید و این سیر در حال حاضر ادامه دارد. 

، نگرندهای مطرح در تاریخ علم که به جهان در پهنه کلان مییهبا مروری بر نظر
توان به سه نظریه کلان که رقیب همدیگرند پی برد : زمین محوری، خورشید می

محوری و بی محوری)نسبیت( این سه نظریه به ترتیب، از سوی سه اندیشمند بزرگ 
: 1631جکسون و دیگران، ن مطرح گردیده است.)یعلم، بطلمیوس، کپرنیک و انیشت

 ال مهمیسؤها در تقابل با همدیگرند، ولی ( با آنکه این نظریه3۳-123 و ۳8-۳4
که مورد دغدغه فیلسوفان علم در عصر حاضر قرار گرفته است، میزان درستی هر 

 هاست. یک از این نظریه

 دهند، حاکی از آن است که رخ دادنپاسخی که این فیلسوفان به این سؤال می
های مورد بحث نامعلوم بوده و از قعطیت برخوردار گسست معرفتی در نظریه

ها معتقدند که این نظریه ها، نه اثبات پذیر و نه ابطال پذیرند، بلکه صرفا نیست. آن
 های استقرائیها در مقام عمل، با یک سری گزارهتأیید پذیرند؛ یعنی هر یک از آن

های جدید مثل نظریه نسبیت اگرچه نظریه (131: 1334شوند.)صادقی، تأیید می
وسط تری ارائه شده اند، تأییدپذیری بیشتری تانیشتن، به دلیل این که در دامنه وسیع

 های استقرائی داشته باشند. گزاره

های رسد و نه قادر است نظریهای نه به اثبات مطلق میبا این اوصاف، هیچ نظریه
در مقام عمل، در نوع خود و در حیطه  ای صرفا  هبلکه هر نظری ،دیگر را ابطال کند

های دیگر است. تر نیاز به نظریههای وسیعخود کارایی لازم را دارد و برای حیطه
های خیلی قدیمی نیز در مقام عمل ها، حتی نظریهبنابراین، هر یک از این نظریه

هستی و قلت دهند. بنابراین، در مقام نظر انسان به دلیل وسعت جهان جواب می
ر مقام د ای در سطح کلان هستی نیست و صرفا  اطلاعاتش، قادر به ارائه هیچ نظریه

 پردازد. ها میعمل برای تبیین برخی جزئیات به القای این نوع نظریه
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ها نمی های مورد بحث آن است که بر اساس آنیکی از دلایل عدم قطعیت نظریه
راء و از ها صرفا با روش استقزیرا این گزاره ،یا رد کردای استقرائی را تأیید توان گزاره

ی ارسند و ابتداء متکی به هیچ نظریهطریق تجربه و آزمایش به اثبات یا نفی می
؛ بنابراین گردندرو، هرگز از عصری به عصر دیگر دستخوش تغییر نمینیستند؛ ازاین

 گر. ای دیشوند و گاهی با نظریهگاهی با یک نظریه همساز می

ی مطرح هاهای علوم تجربی، به نظریهتسرّی اعتقاد به گسست معرفتی در نظریه
 ،در علومی مثل فلسفه و الهیات که جابری انجام داده است، قیاس مع الفارق است

زیرا روش شناخت این علوم به صورت ماهوی متفاوت از روش شناخت علوم 
ت لی است که بر نفس الأمر و واقعیهایی کگاه این علوم بر گزارهتجربی است. تکیه

ها یا بدیهی هستند، مثل عدم تسلسل علل و یا به بدیهیات منطبق هستند. این گزاره
ها به دلیل قطعیتی که در شکل کلی خود بازگشت دارند، مثل وجود خدا. این گزاره

ی لند و با تغییرات عصری، کماکان از اعتبار عقادارند بر همه جزئیات قابل انطباق
 شوند.برخوردارند و دچار تحول نمی

های بدین ترتیب، گسست معرفتی مدعا شده، به دلیل عدم تأیید پذیری نظریه
ت تا ای اثبات نشده اسنظریه یعنی اساسا   ،مورد بحث، سالبه به انتفاء موضوع است
 گسست معرفتی درباره آن صادق باشد.

 کشف ساختار مولّد گفتمان متن . 2. 2

معنای  که درکشناسی مدرن باور دارند ی چون جابری، بر اساس زباننواندیش
رای رو، بهای عصر نگارش آن مرتبط است؛ ازاینمتن همواره با شرایط و ویژگی کی

 دادن کند و منظورش از آن، قرارتاریخی استفاده می تحلیل بازخوانی متن، از روش

 با ارتباط در آن فهم برای تلاش و آن گیری شکل بستر در متن

 ؛11: 1113)علی زهره، .زمانه است اجتماعی و سیاسی ها(یها)گفتمانپدیده
 (11: 1631مالکی، 

تن مو  ی، جامعه، خاستگاهِ اندیشه، زبانسشنابه عبارت دیگر، در این نوع زبان
و  111-111: 1631؛ واعظی، 51-53: 1631)هریس، .لف متنؤنه م ،باشدمی
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ز بازخوانی متن، تبیین عقل سازنده)ساختار( ( همچنین هدف وی ا113-111
 ( 16: 1633است.)جابری  گفتمان متن

 های جابری آن است که مقهور و مسحورنکته اساسی در نقد این بخش از دیدگاه
های اجتماعی و سیاسی زمانه و قطع ارتباط متن علاوه بر ن متن بر گفتماندقرار دا

 گر جبرگرایی است، با بداهتبرابر فرد، تداعیآنکه با اعتقاد به اصالت جامعه در 
ورزی قادر است، فارغ از شرایط عصر، به نقد و بررسی این امر که هر اندیشه

های رایج آن عصر و در نهایت، به ابراز عقیده شخصی خود بپردازد و به گفتمان
 ضای در محیط رشد توجه کند، در تعارهای کلیشههای جدید، فارغ از گفتمانافق

 است. 

ی فارغ از ابدین ترتیب، باید گفت در بررسی تاریخی متن، امکان بیان هر اندیشه
که تاریخ گواه این مطلب است چنان ،خاستگاه آن از سوی نویسنده وجود دارد

و  های اجتماعیمصلحان اجتماعی به ویژه پیامبران، در بسیاری موارد، با گفتمان
 اند.های جدید، برآمدهو ارائه گفتمانها اصلاح آنسیاسی حاکم، در جهت 

 قرائت انتقادی از گفتمان متن. 3. 2

 گرفتن الگو های مختلفی که برای قرائت متن وجود دارد، باجابری از میان قرائت

 به کار فرانسوی، قرائتی را در گفتمان متن ساختگرای فیلسوف لویی آلتوسر، از

نامد.)جابری می« قرائت انتقادی»و نیز « گرعریان قرائت»که خود او آن را  گیردمی
 (63؛ مالکی: 16: 1633

رده و کعلم مدرن بر میراث اسلامی نظر  کجابری از منظر دوران معاصر و از عین
 (151-155)میرزازاده: .دهدوران این میراث را مورد انتقاد قرار میاندیشه

 روح به ما درون به رخنه با ما، وجود از به عنوان بخشی وی معتقد است سنت

 و عقلانی نگرش از و داده قرار نفوذش حیطه در ما را و انداخته چنگ ما روان و
جدایی موضوع از خواننده  سنت، با تعامل بنابراین، برای .زندمی سرباز انتقادی

 (11؛ مالکی: 166: 1613امری حیاتی است.)جابری، 



 

 

آن
قر

ن 
ما

گفت
ی 

صر
 ع

یر
غی

ر ت
 د

ی
بر

جا
ه 

ری
نظ

ی 
یاب

رز
ا

 /
اه

رگ
د

ده
زا

 
ان

ار
مک

 ه
و

 

033 

ه این معنا که باعث ب ،محور استبنابراین، روش مورد بحث جابری، خواننده
 ( 11: 1336)عابدالجابری، .رفع گردد خواننده بر موضوع سیطره شودمی

از همدیگر متمایز  را گفتار گونه به اعتقاد وی، در این روش، لازم است سه
 :ساخت

 دارد؛ را هاآن بیان امکان متن که گفتارهایی .1

 ندارد؛ را هاآن بیان امکان متن کهی گفتارهای. 1

 را هاآن ابزار بیانی، و قدرت داشتن عین در متن که یگفتارهای از دسته آن. 6
 است. گذارده مسکوت

 گفتارهای نخست و سوم، به دلیل انطباق، از دیدگاه وی، از میان این سه گونه گفتار
با واقعیات بیرونی، موجه بوده و از متن قابل برداشت هستند و گفتار دوم از چنین 

 (61: 1331)عابدالجابری، .برخوردار نیستخصوصیتی 

 و پنهان هایبخش و های متنقرائت انتقادی از متن، پارادوکس بدین ترتیب، در
گاهانه دیگر، به عبارت؛ شودمی آن آشکار مسکوت  سطح در گفتار از بخشی آ

؛ 16: 1633)جابری، .رودمی حاشیه به و شده رها دیگری بخشو  خود نمایان
 ( 63مالکی: 

 و دهد مفسر در ابتدا، با رها کردن شرحبر این اساس، جابری پیشنهاد می
 اصلی و دست اول، روابط و مراجعه به متون فرض درباره متنپیش تفسیرهای

 به ( و آن گاه، دست13: 1331متن را رمز گشایی کند)عابدالجابری، ساختاری

 نو و امروز نیازهای به پاسخگویی قابلیت که را های از سنّتگزاره و زده انتخاب

و یا به گزیند می بر باشد مفید بهتر، آینده ساختن برای تواندمی و دارد را شدن
کند و در نتیجه ما بقی را رها های نو ترمیم و احیاء میتعبیر دیگر، با اندیشه

: 1113نادر،  ابی؛ 17: 2223جابری، ؛ 15: 1111الجابری،  عابد).کندمی
 (42مالکی: ؛ 111

 د:باشهای جابری نقدهایی وارد است که به شرح ذیل میاین بخش از دیدگاه به
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همان طور که موضوعات تاریخی، نباید بر خواننده سیطره داشته باشند، به همان 
شناسی مدرن هم نباید بر فکر و ذهن جابری شناسی و معرفتسان، موضوع زبان

ی تاریخی قرار دهد. بنابراین، جابر سیطره یابد تا آن را به عنوان ملاک ارزیابی متون
قبل از هر چیزی باید اثبات کند گفتمان موجود تحت عنوان زبان شناسی و معرفت 

 شناسی مدرن، بهترین گفتمان در بررسی متون تاریخی است.

ه مبانی زند که خود بر پایدر حالی جابری از ایدئولوژیکی بودن تفسیر سنّتی دم می
شناسی مدرن ساخته و پرداخته آن است، به ( که زباناومانیسمی)انسان محوری
 شناسی مدنظر جابری، خود بهپردازد. با این فرض، زبانانتقاد از متون تاریخی می
فرضانه بودن، شایستگی داوری متون تاریخی را از دست دلیل ایدئولوژیکی و پیش

 دهد. می

رده مبنای اولش، عدول ک جابری با طرح مسئله قرائت انتقادی از متون تاریخی، از
های مختلف تاریخی)که در مبنای زیرا با ادعای گسست معرفتی بین دوره ،است

ی و شناختهای زباناول مطرح شد(، دیگر نمی توان متون تاریخی را با پیش فرض
ن های متوشناختی عصر مدرن ارزیابی کرد و در این راستا، برخی از گزارهمعرفت

ها، رها کرده و بخش دیگری از آن را فرضدم انطباق با این پیشتاریخی را به دلیل ع
های تاریخی زیرا فرض بر آن است که هر یک از دوره ،اند، احیا نمودکه مطرود شده
مع های دیگر قابل جشناختی مورد قبول خود را دارند که با مبانی دورهمبانی معرفت

 نیستند.

ها را آن بیان برداشتی که متن امکانبر این اساس، در بررسی تاریخی، هیچ 
 را هاآن ابزار بیانی و قدرت داشتن عین در متن که اینداشته باشد، یا اندیشه

وجود ندارد یا به تعبیر دیگر، در بررسی این متون، هرگز نباید  گذارده باشد، مسکوت
امکان بیان را زی ،ناپذیر)گفتار دوم( و یا نا اندیشیده)گفتارسوم( سخن گفتاز اندیشه

ای فارغ از خاستگاه تاریخی آن از سوی نویسنده متن وجود دارد و به طور هر اندیشه
ند کبدیهی روشن است هر متکلمی بر اساس قصد و نیّت خود، اقدام به سخن می

 جوید.ها که مورد قبول وی نیست، تبرّی میو بر این اساس از برخی اندیشه
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یابد که متکلم متن حکیم مطلق و خالق این ویژگی زمانی اهمیت مضاعف می
اندیشه؛ یعنی خداوند باشد که در این صورت، سخن او صددرصد به هدف اصلاح 

شود و این امر مستلزم تغییرات فرهنگی است. بنابراین، بر و تکامل بشر القا می
-اپذیر آنناشخاصی مثل جابری شایسته نیست با برچسب زدن عناوینی مثل اندیشه

 رد کنند.ها را ط

محور است، بنابراین، چگونه جابری برای مفسران قرائت انتقادی از متن، خواننده
سنّتی به عنوان کسانی که نزدیک به عصر نزول قرآن بوده و برای اولین بار متون دینی 

ان پذیرفت توکند. بنابراین، چگونه میرا خوانده اند، نقشی را در تفسیر قرآن باز نمی
ز زید و متأثر اسیری جابری به عنوان شخصی که در قرن چهاردهم میهای تفدیدگاه

آن تر به نزول قرهای نزدیکمبانی اومانیستی است، از دیدگاه مفسرانی که در قرن
 تر باشد! ائبص اندکردهزندگی می

 های نظریهلفهؤم. 3

شناختی تغییرپذیریِ عصری محمد عابد جابری، ضمن بیان مبانی معرفت
 های موضوع مورد بحث را نیز در سه محور بیان کرده است.قرآن، مؤلفه گفتمان

 محیطی . نزول قرآن به حسب شرایط1. 3

 ها و آیات قرآن به صورت تدریجیجابری معتقد است قرآن کتابی باز است. سوره
رو، ناظر بر وقایع منفصلی بود که ازاین ،شدو بر حسب اقتضای شرایط نازل می

بنابراین، دیگر ( 243: 2213آن به وقوع پیوسته بودند.)جابری، نزدیک نزول قر
توان عللی از قبل تعیین شده برای نزول آیات قرآن متصور بود و چه بسا در نمی

صورت بروز اتفاقی به غیر از آنچه اتفاق افتاده بود، آیات دیگری نازل 
با قرآن، به حسب رو، نوع تعامل ( ازاین161: 1631و همکاران،  زادهشد.)فقهیمی

 (116و 111: 2213یابد.)جابری، تغییر شرایط از زمانی به زمان دیگر، تغییر می

 بر این دیدگاه نقدهایی وارد است:
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ت. برده اس یعنی گسست معرفتی بهره ،جابری با طرح این مؤلفه، از مبنای اول
عرفتی گسست م به این معناست که با کتابی باز است، دقیقا   منظور وی از اینکه قرآن

های اجتماعی و سیاسی حاکم بر عصر نزول قرآن، گفتمان مانتگفدر ساختارها و 
 اما این تغییر، به دلایلی غیرموجه است: ،شودقرآن نیز دچار تغییر می

مان قرآن توان از تغییر گفتبا توجه به بطلان مبنای گسست معرفتی، دیگر نمی .1
های نزول قرآن در قالب اما تغییر در برخی جزئیات احکام در دوره ،سخن گفت

 نسخ، به معنای تغییر ساختار و گفتمان قرآن نیست.

های اجتماعی و سیاسی در عصر نزول قرآن که حتی با فرض تغییر گفتمان. 1
کنیم و این جامعه، بعد مشاهده می نمونه آن را در جامعه نفاق زمان حیات پیامبر

ای فراگیر و مسلط مبدل گردید، و اتمام نزول قرآن، به جامعه فات پیامبراز و
زیرا گسست اجتماعی و سیاسی از  ،توان از تغییر گفتمان قرآن سخن گفتنمی

کید دارد، جامعه معیارِ مبتنی بر مبانی و گفتمان های صحیح عقلانی که قرآن بر آن تأ
رفت اشد، بلکه رویگردانی از معگسستی نیست که ناظر به کشف حقیقتی جدید ب

 صحیح است. 

توجه به اقتضائات محیطیِ نزول قرآن، بیشتر در تبیین موضوعات قرآنی برای 
یی دارد، نه تعیین احکام آن. بنابراین ممکن است که ما بگوییم قرآن امخاطبان کار

به حسب شرایط محیطی نازل شده است، ولی معتقد نباشیم که قرآن منعکس کننده 
 رهنگ آن محیط باشد.ف

لی این ید دارد، وکها تابا آنکه جابری بر بررسی آیات قرآن مطابق ترتیب نزول آن
 روست:هامر، با دشواری هایی روب

خلاف تصور جابری، همه آیات قران، بر پایه اسباب و علل بیرونی عصرِ هب .1
 بیان اسباب اند؛ چنان که روایات اسباب نزول، گاهی به جاینزول شکل نگرفته

 کنند.خارجی، از حکمت نزول آیات به صورت نفس الأمری و حقیقی حکایت می

بررسی آیات قرآن مطابق ترتیب نزول، در مواردی توسط خود او نقض شده . 1
، از ترتیب زمانی روایت شده)در «قلم»است. به عنوان مثال، وی در بررسی سوره 
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رده است و این سوره را به کشده، عدول برخی منابع( به عنوان نخستین سوره نازل 
ین و نفی بت پرستی، اجتهادا به دوران پس کدلیل وجود آیاتی پیرامون جدال با مشر

پنجمین سوره از حیث ترتیب نزول برشمرده واز دعوت علنی و به عنوان سی
 ( 111: 2213است.)جابری، 

 یات را که یادآور ترتیباساس مفاهیم آ ها برگذاری سورهوی به رغم آنکه تاریخ. 6
نزول خاورشناسانی چون تئودور نولدکه و رژی بلاشر است، رد کرده)جابری، 

ان فهم دقیق تاریخ نزول آیات میسر نیست، که امک(، در مواردی 116: 2213
مترتب کرده و به واسطه آن، تاریخ  مفاهیم آیات را بر وقایع زندگی پیامبر اسلام

ه خلاف ک(؛ امری 151-151: 2213د)جابری، کننزول آیات را مشخص می
مدعای دیگر او یعنی توجه به ترتیب نزول آیات به عنوان مبنایی برای بازآفرینی 

 (115: 2213)جابری، .است رم اسلامکتصویر حقیقی تاریخ و سیره نبی م

یب نزول ه از منظر او، ترتکبنابراین، جابری بایستی پاسخگوی این پرسش باشد 
ول را ه ترتیب نزکدهد یا تاریخ و سیره است تاریخ و سیره را توضیح میه کاست 

 ند؟ کمشخص می

چنان که خود جابری اذعان دارد به دلیل فقدان اطلاعات کافی درباره اسباب نزول 
 (151: 2213)جابری، .آیات، تعیین ترتیب نزول همه آیات، امری ناممکن است

 . عرف عام و عربی زبان قرآن 2. 3

نظر جابری زبان قوم، تنها دربردارنده نمادهای لغوی نیست، بلکه خزانه  از
یعنی عادات و عرفیات، افتخارات گذشته و آروزهای ایشان را نیز  ،شانفرهنگی

شود. تصریح مکرر قرآن بر اینکه این کتاب به زبان عربی مبین نازل شده شامل می
ان بنابراین قرآن نه فقط به زب ،تاست، به این معناست که عربیّت جزو ماهیت آن اس

عربی، بلکه بر اساس عرف و فرهنگ معهود عرب نیز نازل شده است.)جابری، 
2213 :131) 

جابری بر اساس معنای مذکور از زبان قرآن، به ثمثیلی بودن قصص آن قائل شده 
 معنارا بلاموضوع و بی« حقیقت تاریخی قصص»له ئ، طرح مسروازاین ،است
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گاهیداند. امی های تاریخی معهود عرب سرچشمه ز نظر وی، قصص قرآنی از آ
 ،ها، ذهن شنونده استنمایی آن( و ملاک واقع153: 1116اند)جابری، گرفته

راد، شوند)مهدویهایی که برای پندگیری شنونده بیان میالمثلهمچون ضرب
 بان خاص وند که به منظور جلب توجه برخی مخاطا( و یا شکلی از بیان13: 1631

گردد.)جابری، همراهی با آنان، به صورت جانشین برهان و در قالب جدل ارائه می
 (131و  153-151: 1116

 شود:این بخش از دیدگاه جابری نیز به نحو آتی نقد می

تطبیق همه مفاهیم قرآن بر مفاهیم عرف عام، به معنای پذیرش معانی از پیش 
با هدف نزول قرآن که هدایت جامعه به سمت تعیین شده برای آیات قرآن است که 

 های غلط است، منافات دارد.افکار و اعمال درست و پیراستن آن از عرف

اینکه برخی از جمله جابری معتقدند قرآن به زبانِ عرف عامِ عرب نازل شده 
است، بدان معناست که خداوند الفاظ و عبارات قرآن را مطابق و موافق با نظام فکری 

-اما بر اساس این دیدگاه، نمی ،ر جامعه عرب عصر نزول، به کار برده استحاکم ب
سو، برخی آیات قرآن، با زبان عرف عام زیرا از یک ،توان همه آیات قرآن را تبیین کرد

قابل فهم نیست؛ یعنی کاربرد قرآنی برخی واژگان و عبارات، به دلیل بدیع بودن، در 
ها معنای دیگر، برخی آیات وجود دارند که در آن ای ندارد و از سویعرف عام سابقه

 (213 /1: 13۳7)رضایی اصفهانی، .عرف عام، توسط عرف خاص رد شده است

های قرآن است، همچون لسان مقتضای بسیاری از آیات قرآن که درباره ویژگی
صدق، حق محض، سخن فصل و آخر و صراط اقوم بودن، بیانگر آن است که زبان 

 ( 111-111: 1631پاک مقدم، )دامن.مطلق زبان عرف عام نیست قرآن، به طور

معیار تعیین اینکه چه آیاتی از قرآن بیانگر عرف عام هستند و چه آیاتی حاکی از 
عرف خاص، به این بستگی دارد که لحن آیات و قرائن و شواهد موجود در آن، مشعر 

 گوید.سخن میها های فکری اعراب است یا فارغ از این زمینهبه زمینه

در مواقعی که این لحن و قرائن و شواهد به صورت صریح مشخص نباشند،  طبعا  
محوری که بیان آن گذشت، و رد دیدگاه خواننده «نویسنده محور بودن متن»به دلیل 
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این آیات بر عرف خاص حمل خواهند شد. در غیر این صورت، عرف عام بر متن 
 ر به رأی است.قرآن تحمیل خواهد شد که نوعی تفسی

کید دارد و خلاف نظر جابری، قرآن مکرر بر حقیقی بودن داستان هب های خود، تأ
ها ها، از عمق آن، قبل از بیان این داستاناینکه کسی از اعراب، حتی خود پیامبر

گاه نبوده است و این قرآن است که این حقایق را برای عرف و حقایق نهفته آن ها آ
( این مسئله با 111 :؛ یوسف13 :؛ هود11 :عمرانسازد)آلمیعرب زبانان، آشکار 

 تمثیلی و یا جدلی بودن قصص قرآن در تعارض است.

گذاری ماجراهایی مثل ماجرای وتکگزینشی جابری با قصص قرآن و مسبرخورد 
عزیر نبی یا زنده شدن پرندگان توسط حضرت ابراهیم یا نزول مائده آسمانی بر 

ان ندارد و توجیه عقلانی کصورت عادی امه ها بل وقوع آنه احتماکحضرت عیسی 
ال دیگری در ک( اش6/11، 1113ن نیست)جابری، کها با مبانی جابری ممآن

 مواجهه او با قصص قرآن است.

کید دارد؟ غیر  با این اوصاف چرا جابری بر صرف ذهنی بودن قصص تاریخی تأ
ه همه چیز را تحت اراده و سلطه از این است که وی تحت تأثیر مبانی اومانیسمی ک

ا ها رتواند محتوای این قصص را که ملاک خوبی و بدی انسانداند، نمیانسان می
 کنند، بپذیرد؟ها و تبعیت از فرامین الهی معرفی میداری آنمیزان دین

 . تغییر احکام قرآن در گذر زمان3. 3

ثابت است. همه ادیان، جابری بر این اعتقاد است که مقتضای همه ادیان امری 
تصریح قرآن، مقتضای  از نظر عقاید، اخلاق و مقاصد، مسائل ثابتی دارند. به

ها و رسولان اوست، ولی انتساب به توحید، ایمان به خداوند و فرشتگان، کتاب
ای به خلاف عقاید و اخلاق، از جامعهه ب (عبادات و معاملات)احکام شریعت

: 1116دوام و اعتبار همیشگی ندارند.)جابری،  زوما  اند و لجامعه دیگر متفاوت
133-131) 

 جابری در این رابطه، به آیاتی از قرآن نیز تمسک جسته است:
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بِهِ وَ »ـ  ت  لٌّ آمَنَ بِاللهِ وَ مَلائِکَتِهِ وَ ک  ونَ ک  ؤمِن  هِ وَ الم  نزِلَ إِلَیهِ مِن رَبِّ ول  بِما أ  س  آمَنَ الرَّ
ق  بَ  فَرِّ لِهِ لا ن  س  نا وَ إِلَیکَ ر  فرانَکَ رَبَّ وا سَمِعنا وَ أَطَعنا غ  لِهِ وَ قال  س  ینَ أَحَدٍ مِن ر 

 1(؛135: )بقره«.المَصیر  

ا لِمَا بَینَ یدَیهِ مِنَ الْ کالْ  کوَأَنْزَلْنَا إِلَی»ـ  ق  صَدِّ لْنَا لٍّ جَعَ کتَابِ... لِ کتَابَ بِالْحَقِّ م 
ا)مائده، کمِنْ   1(13مْ شِرْعَة  وَمِنْهَاج 

. بر زندجابری در کاربست این نظریه، دست به توجیه آیاتی همچون آیه ارث می
د که داناین اساس، وی حکم دو برابر بودن ارث مرد نسبت به زن را از متغیراتی می

اجرای آن را در این زمان بلا وجه است. توجیه وی در این زمینه آن است که جامعه 
. در این جامعه مالکیت مشروع از نوع مشاع ای داشتعصر نزول، ساختاری قبیله

له ارث زن بود؛ اگر دختر از پدر ئرو، یکی از مشکلات این ساختار، مسازاین ،بود
ای الارث زن به شوهر خود که گاه از قبیلهبرد، در این صورت سهمخود ارث می

اما اگر  ،ای سازگار نبودگرفت و این امر با نظام اجتماعی قبیلهدیگر بود، تعلق می
او  الارث بهعنوان سهمکرد، زیرا آنچه که بهوارث مرد بود، وضعیت یکسره فرق می

رو اسلام به رغم مخالفت عرب دوران ازاین .ماندرسید، در تملک همان قبیله میمی
ای را برگزید؛ یعنی سهم آنان را نصف حل میانهجاهلی، در باب ارث بردن زن راه

 (51-55: 1331جابری، ارث مردان قرار داد.)

دیدگاه اخیر جابری برگرفته از مبنای تجویز قرائت انتقادی از متن است و او 
زمان  های اجتماعیخواهد ثابت کند گفتمان سنّتی قرآن که به زعم او بر گفتمانمی

عاصر های منزول مبتنی است، به دلیل تغییر ساختارها در زمان حاضر، به گفتمان
 و این تغییرپذیری، تغییر احکام را در پی دارد.قابل تغییر است 

                                                           
این رسول به آنچه خدا بر او نازل کرده ایمان آورده و مؤمنان نیز همه به خدا و فرشتگان خدا و کتب و .  1

 زبان وفرق نگذاریم و)همه یکیک از پیغمبران خدا پیغمبران خدا ایمان آوردند)و گفتند( ما میان هیچ
دل( اظهار کردند که ما)فرمان خدا را( شنیده و اطاعت کردیم، پروردگارا، ما آمرزش تو را خواهیم یک

 سوی توست.دانیم( بازگشت همه بهو)می
ین... کننده کتابهای پیش و ما این کتاب)قرآن( را به حق به سوی تو فرو فرستادیم در حالی که تصدیق.  1
 ایم.ها( شریعت و راه روشنی قرار دادهای هر یك از شما)امتبر
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رسد مقصود جابری از ثبات امور اعتقادی و اخلاقی، نه ثبات مطلق، به نظر می
بلکه ثبات نسبی است که با تکثرگرایی دینی و امکان پذیرش هر اعتقادی که شخص 

 و کند، سازگار است و گرنه معلوم است که عقایدبر حسب سلیقه خود انتخاب می
مسیحی ، اخلاق مورد بحث قرآن، با عقاید و اخلاق مورد بحث در کتب یهودی

ر د تحریف شده یکسان نیست. آیات منتخب وی برای اثبات این مسئله نیز که غالبا  
شود، حاکی از آن است که مسائل اعتقادی و ها بحث میتکثرگرایی دینی از آن

تواند هر نوع شوند و او میاخلاقی نیز بر حسب سلیقه و مذاق مخاطب انتخاب می
اعتقادی و اخلاقی را بپذیرد و این به معنای تجویز تغییرپذیری در این نوع مسائل 

 دینی به مثل احکام است. 

رد محورند و احکام مرتبط با جامعه هستند و اگر گفته شود عقاید و اخلاق مسائل ف
ین تغییر و ب باید بین تغییرپذیری فردی و اجتماعی تمایز قائل شد، باید گفت اولا  

الزام تفاوت است. بنابراین باید گفت به رغم آنکه عقاید و اخلاق قابل تغییرند، ولی 
عیین ید و اخلاق افراد تاحکام بسته به نوع عقا آور نیستند. ثانیا  به مثل احکام الزام

رو، مبانی اومانیستی، مستلزم احکام متناسب شوند، نه به صورت مستقل. ازاینمی
 با آن و مبانی توحیدی، مقتضی احکام مخصوص آن است.

به عنوان مثال، تفاوت زن و مرد از نظر نفقه و ارث، بر اساس مبانی اومانیسمی 
ن تفاوت بی معناست، ولی از منظر که فمینیسم را در دامن خود پرورانده، ای

های فطری زن و مرد بازگشت دارد. بر بینش توحیدی، این تفاوت، به تفاوت
این اساس، خداوند مرد را از جهت تدبیر امور زندگی که ابزار آن عقل است، 

تر از زن قرار داده است و این باعث شده است که درآمد او بیشتر از زن قوی
های زن را بر جهت ایجاد تعادل و برابری، در عوض، هزینهرو، به ازاین .باشد

ساءِ بِما »فرماید: چنان که می ،عهده مرد گذاشته است ونَ عَلَی النِّ ام  جال  قَوَّ الرِّ
م عَلی لَ الله  بَعضَه  وا مِن أَموالِهِم فَضَّ : )نساء«.بَعضٍ وَ بِما أَنفَق 

 (343/ 4: 1381طباطبایی، ()34

زیرا مرد و زن از نظر مالکیت و  ،لزم تفاوت در ارث استتفاوت نفقه، مست
مصرف، وضعی متعاکس دارند؛ مرد دو ثلث ثروت را)از طریق ارث( مالک 
و یک ثلث آن را متصرف است و زن یک ثلث را مالک و دو ثلث)یک ثلث از 
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پردازد( را متصرف است. ای که مرد میطریق ارث و یک ثلث از طریق نفقه
تدبیر امور مالی سر و کارش با تعقل است و چگونگی استفاده از از آنجا که 

مال، با عواطف و احساسات سر و کار دارد؛ بر این اساس، اسلام در باب 
 1ارث و باب نفقه، بین مردان و زنان فرق گذاشته است)همان(

بدین ترتیب، تفکیک بین عدم تغییر عقاید و احکام و آزاد گذاشتن مخاطب در 
سازی قوانین بشری به منظور ها و تغییر در احکام، هدفی جز یکسانانتخاب آن

 سلطه فرهنگی اومانیسم غربی ندارد. 

نای زیرا التزام به مب ،این دیدگاه، با مبنای گسست معرفتی نیز ناسازگار است
گسست معرفتی به طور مطلق، التزام به همه آثار آن از جمله تغییر در مسائل اعتقادی 

رو انتظار کسانی که معتقد به این مبنا هستند، آن است که ازاین ،ستو اخلاقی ا
را اتخاذ  «تغییرپذیری»جابری نسبت به مسائل اعتقادی و اخلاقی قرآن نیز رویکرد 

 نماید. 

این سخن که محتوای همه مسائل اخلاقی در اسلام و ادیان پیشین یکی باشد، به 
لاقی که ریشه در فطرت انسان بله اصولِ مسائل اخ ،صورت کلی درست نیست

اند، ولی جزئیات مسائل اخلاقی همانند مسائل احکام دارند، در همه ادیان ثابت
رو، ازاین ،اندشرعی در حیطه شریعت قرار دارند و در ادیان مختلف گاه متفاوت

مَ »پیامبر)ص( فرمودند:  عِثت  لأتمِّ ما ب  / 3: 1421دارمی، «)الأخلاقِ  ارمَ کمَ  إنَّ
1421) 

اگرچه احکام شریعت در ادیان مختلف، به اقتضای زمان دستخوش تغییراتی 
و نیز بر همین اساس، در خود   1گردد و قرآن نیز بر آن صحه گذاشته است،می

                                                           
. در این تحلیل، ورثه متوفی دو نفر که یکی زن و یکی مرد است، فرض شده است که طبق حکم ارث  1

 برد.در قرآن، هر مرد، دو برابر زن ارث می
1 مْ شِرْعَ  » .  لٍّ جَعَلْنَا مِنْک  ا لِمَا بَینَ یدَیهِ مِنَ الْکِتَابِ... لِک  ق  صَدِّ ة  وَأَنْزَلْنَا إِلَیكَ الْکِتَابَ بِالْحَقِّ م 

ا کننده  (؛ و ما این کتاب ]قرآن[ را به حق به سوی تو فرو فرستادیم در حالی که تصدیق13)مائده، «.وَمِنْهَاج 
 ایم.ها[ شریعت و راه روشنی قرار دادههر یك از شما ]امتکتابهای پیشین... برای 
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 1شریعت اسلام، در مدت نزول قرآن، تغییراتی در قالب نسخ صورت گرفته است،
ر زیرا ب ،تعمیم دادن آن به بعد از خاتمیت وحی و نبوت، سخنی نارواست یمنته

اساس قرآن، هر نوع تغییری در احکام شریعت به معنای نسخ احکام قبلی، همواره 
بدین ترتیب، جایز دانستن تغییرپذیری  1منوط به دستور شارع و حکم او بوده است.

بر اساس خردورزی بشری از سوی ، آن هم خاتمه یافتن شریعت اسلام احکام بعد از
جابری، امری نادرست است، مگر آنکه خود شریعت اسلام چنین تغییری را تجویز 

 کرده باشد.

کند و زمان و مکان و اجتهاد یک نوع آن هرگز تغییر نمی ؛احکام بر دو نوع است
مانند وجوب واجبات و حرمت محرمات و حدودی  ،ها را تغییر بدهدتواند آننمی
نوع دوم از احکام عبارت است از  .از جانب شرع درباره جرائم بیان شده استکه 

 ،دکنحسب اقتضای مصلحت از حیث زمان و مکان و حال تغییر میاحکامی که به
حسب موارد که دایر مدار عرف است، شارع بهقبیل مانند مقدار تعزیر. در این 

)ابن قیم، .کندیز میمصلحت و شرایط زمانی و مکانی تعزیرات معین را تجو
1315 :1/661) 

نمونه دیگر این نوع تغییر را در مسئله تأمین مصالح جامعه و افراد، در قالب تشریع 
احکام ثانویه مثل حکم حرج، اضطرار و امثال آن داریم؛ البته باید توجه داشت که 

و این نوع احکام از اول به صورت وابسته و از اول در قالب احکام متغییر جعل 
 اند، نه آن که اقتضای جامعه، این تغییر را ایجاب کرده باشد. تشریع شده

، امری مذکور مواردبه غیر در هر صورت، تعمیمِ تغییرپذیری احکام شرعی 
ی های بشری مثل برابرتغییرپذیری احکام، هرگز دایر مدار اندیشه غیرموجه است و

رمدار بلکه دای ،است، نیستحقوق زن و مرد که در مکتب فمینیسم تبلور یافته 
حکمت و مصلحت واقعی است و تا زمانی که این مصلحت در احکام شرعی وجود 

                                                           
لِّ شَیءٍ قَ » . 1 هَ عَلَی ک  نْسِهَا نَأْتِ بِخَیرٍ مِنْهَا أَوْ مِثْلِهَا أَلَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّ (؛ 113 :)بقره«.دِیر  مَا نَنْسَخْ مِنْ آیةٍ أَوْ ن 

دانستی مگر ن ،آوریماریم بهتر از آن یا مانندش را میهر حکمی را نسخ کنیم یا آن را به ]دست[ فراموشی بسپ
 .که خدا بر هر کاری تواناست

 .همان . 1
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داشته باشد، حکم به قوت خود باقی است. ضمن آنکه کشف مصلحت بسیاری از 
رو، روایاتی در زمینه اینکه احکام شرعی ازاین ،پذیر نیستاحکام توسط عقل امکان

بدین ترتیب، اشتباهی که جابری در  1است.، وارد شده جولانگاه عقول بشری نیست
گردد که وی بین حکمت و به همین مسئله برمی اینجا مرتکب شده است، دقیقا  

مصلحت داشتن احکام خلط کرده است. برای عقل، امکان کشف حکمت احکام 
 ها ناممکن است.ممکن و امکان کشف مصلحت آن

مصلحت برخی احکام در دوران معاصر، برای خلاف نظر جابری، نه تنها عدم ه ب
کند که ها، حکم میعقل محرز نیست، بلکه گاهی عقل بر استدامت مصلحت آن

 نمونه آن، در حکم نفقه و ارث تبیین شد.

 :نتیجه

ج ، نتایهاهای نظریه و نقد آنجابری در دو حوزه مبانی و مؤلفه نظریهبا بررسی 
 :ذیل به دست آمد

یابند؛ می تغییر معین، در هر دوره مفاهیمیبا  های معرفتیمنظا مبانی نظری:
شود. این امر متون هر دوره، در گذر زمان، گسست معرفتی ایجاد میرو، بین ازاین

کند برای فهم و تفسیر متن تاریخی، به ساختار مولد گفتمان آن متن ایجاب می
 سیاسی بستر درآن  دادن رقرابازگشت کرد و متن را پیراسته از تفسیرهای سنّتی، با 

خواننده، محور فهم و تفسیر متن در این نوع بررسی،  بررسی کرد. اجتماعی آن و
ینی شناختی جدید مورد نقد و بازبمتون تاریخی را بر پایه مبانی زباناست؛ خواننده، 

یه های به حاشگزارهو  های سازگار با این مبانی را، تثبیتگزاره، سپس دهدقرار می
 کند.های ناسازگار)ایدئولوژیکی( را حذف میرانده شده را بازآفرینی و گزاره

رخی تغییر ب با آنکه انسان به طور طبیعی در هر عصری، با تنویع و بعضا   نقد:
رعی رخ های فشود، ولی این تنویع و تغییر بیشتر در گزارههای علوم، روبرو میگزاره

                                                           

ولِ؛ دین خدا با عقول انسان». 1  ق  صاب  بِالع  / 17: 142۳)نوری، .«شودها سنجیده نمیإِنَّ دینَ اللهِ لای 
282)  
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های قدیم و وعی هماهنگی و تعامل بین نظریهدهد، نه نظریه ها؛ ضمن این که نمی
رفته های علوم تجربی پذیبه فرض که گسست معرفتی در نظریه .جدید برقرار است

شود، تسری دادن آن به علومی مثل فلسفه و الهیات به دلیل تفاوت سنخ 
شناختی این علوم، قیاس مع الفارق است؛ مقهور و مسحور قرار دادن متن بر روش

بر همین اساس، مصلحان  .ای اجتماعی و سیاسی زمان متن، موجه نیستهگفتمان
های ها گفتماناجتماعی به ویژه پیامبران، در بسیاری موارد، در جهت اصلاح آن

 اند؛ قرائت انتقادیهای جدید تلاش کردهاجتماعی و سیاسی حاکم و ارائه گفتمان
ن قرائت، ضمن اینکه با مبنای از متون تاریخی و دادن نقش محوری به خواننده در ای

ته ای که در عصر حاضر و گسسگسست معرفتی در تعارض است. بنابراین، خواننده
سمی مبتنی بر مبانی اومانیاز عصر گذشته و متأثر از ساختارهای اجتماعی و سیاسی 

اوت ها قضتواند درباره آن، چگونه میپردازدبه تفسیر انتقادی متون گذشته می
 ته باشد. درستی داش

یه:مؤلفه ها و آیات قرآن به صورت تدریجی و بر حسب شرایط سوره های نظر
ده توان عللی از قبل تعیین شنمی اجتماعی و سیاسی نازل شده است. بنابراین، اولا  

خی برای فهم تاری ثانیا  ، های مشخص متصور بودبرای نزول آیات قرآن کریم در زمان
ات رجوع کرد؛ قرآن نه فقط به زبان عربی، بلکه بر اساس قرآن باید به اسباب نزول آی

فرهنگ و عرف معهود عرب نیز نازل شده است. بر اساس معنای مذکور، قصص 
همه متون دینی، ؛ در حقیقت تاریخینه  ،قرآن قالب تمثیلی و ذهنی صرف دارند

غییر ت اند، ولی احکام شریعت، متغیرند و این مسئله،عقاید، اخلاق و مقاصد، ثابت
 کند. احکام در عصر جدید را نیز ایجاب می

اینکه قرآن در شرایط محیطی خاص نازل شده است، درست است، ولی این  نقد:
های قرآن، متأثر از این شرایط باشد، بلکه قرآن همواره بدان معنا نیست که اندیشه

وجه به ت در صدد اصلاح شرایط موجود و تبدیل آن به شرایط بهتر است. بنابراین،
اقتضائات محیطی در نزول قرآن، بیشتر در جهت تبیین موضوع برای مخاطبان 

خلاف تصور جابری، همه آیات قرآن، بر ه بآن موضوع.  کاربرد دارد، نه تعیین حکم
درباره  اطلاعات کافی اند؛ به دلیل فقدانپایه علل بیرونی عصرِ نزول شکل نگرفته
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ها به این امور ناممکن موکول کردن تفسیر آن اسباب نزول بسیاری از آیات، عملا  
قرآن علاوه بر آنکه بر اساس عرف عام و عربی نازل شده است، مفاهیم و  .است

آداب و رسوم اعراب جاهلی در های نو و بدیعی دارد که بسیاری موارد با اندیشه
ف، یمحتوای اعتقادی ادیان در اصل و ریشه خود و بدون تحربا آنکه تعارض است؛ 

با این حال بسیاری از  ،اندند و نیز اصول مسائل اخلاقی نیز چنینابا هم مشترک
مسائل اخلاقی و تشریعی قرآن از مسائل کتب دیگر متفاوت است. به دلیل خاتمیت 

زیرا  ،های معاصر غیرموجه استوحی و نبوت، تغییر احکام قرآن به اقتضای گفتمان
عقل مصلحت و  ثانیا   ،ای از ابهام استها در هالهدرستی و اتقان این گفتمان اولا  

 ند.کاند، درک میحکمت بسیاری از احکام قرآن را که بر اساس این گفتمان رد شده
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 سمت. :، تهرانآشنایی با فلسفه علم معاصر(، 1334صادقی، رضا) −

 ،مناقشات و الحداثه: دراسات و التراث ( ،1331جابری، محمد عابد) −
 .الوحده العربیه دراسات مرکز :بیروت
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 ةنقدی ةتحلیلی ةالعقل العربی: دراس ةبنی(، 1333)ـــــــــــــــــــــ −
، نقد العقل العربی، بیروت، مرکز دراسات ةالعربی ةفی الثقاف ةلنظم المعرف

 الوحده العربیه.

 مرکز بیروت: ،العلوم فلسفه إلی مدخل (،1334)ـــــــــــــــــــــ −

 .العربیه ةالوحد دراسات

 ةتحلیلی ة: دراسالمعاصر العربی الخطاب (،1333)ـــــــــــــــــــــ −
 .العربیه ةالوحد دراسات مرکز :نقدیه، بیروت

 الاسلام و الحداثه و الاجتماع السیاسی،(، 2224)ــــــــــــــــــــــ −
 مرکز دراسات الوحده العربیه. :بیروت

یم فی  ،(2213)ــــــــــــــــــــــ − یف مدخل الی القرآن الکر التعر
 العربیه.  ةمرکز دراسات الوحد :بیروت، 4چ، بالقرآن

یم؛ التفسیر الواضح کفهم القرآن الح(، 222۳)ــــــــــــــــــــــ −
 مرکز دراسات الوحده العربیه. :، بیروتحسب ترتیب النزول

ترجمه احمد  ،معنا، فرهنگ و زندگی اجتماعی(، 1636هال، استیوئرت) −
 .ین :گل محمدی، تهران

ها و های دینی، شیوهگفتمان(، 1635شبدینی پاشاکی، محمد و دیگران) −
 .زمزم هدایت :، قمابزارها

مسند الدارمی المعروف بسنن (، 1421دارمی، عبدالله بن عبدالرحمن) −
 دار المغنی. :، ریاضالدارمی

یه عرفی بودن زبان قرآن(، 13۳2مقدم، ناهید) کدامن پا − ، تهران، بررسی نظر
 وفرهنگ.نشر تاریخ 

جامعة  :. قممنطق تفسیر قرآن(، 13۳7رضایی اصفهانی، محمدعلی) −
 العالمیه. المصطفی

 رویکرد»(، 133۳سلامی، زهرا، سید محمدعلی ایازی و مهرداد عباسی) −

یخی ، «هادلالت و قرآن؛ لوازم فهم در جابری عابد محمد نگریتار
 .113-134ص ، 123حدیث، ش و قرآن علوم

 :، بیروتالمیزان فی تفسیر القرآنق(، 1332محمدحسین)سید طباطبایی،  −
 مؤسسة الأعلمی للمطبوعات.

محمد ارکون و کاربست »(، 1334علی اکبرزاده، حامد و مصطفی سلطانی) −
های معرفت شناختی، ، پژوهش«پساساختارگرایی در نقد عقل اسلامی

 .11۳-143 ، ص12ش
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نقدیه لمشروع  ةء، دراسالعقل العربی بنیه و بنا(، 2223زهره، احمد)علی −
 ، دمشق: دارالعراب.الجابری

(، 1337زاده، عبدالهادی، محمد هادی امین ناجی و محمد تقی قادری)فقهی −
یم»مبانی تفسیری محمد عابد الجابری در »  و« مدخل الی القرآن الکر
مه ، پژوهشنا««فهم القرآن الحکیم؛ التفسیر الواضح حسب ترتیب النزول»

 .131-112ص ، 12آن، شتفسیر و زبان قر
 در آن شناسیروش و سنت بازخوانی»(، 1334مالکی، محمد) −

 .31-48 ، ص7، سیاست، ش«عابدالجابری های محمداندیشه
های بررسی مبانی اندیشه»(، 1338منصورزاده، محمدباقر و زهرا مسعود) −

ید کید بر آرای نصر حامد ابوز صلنامه ، ف«سیاسی در میان نومعتزلیان با تأ
 .37-12ص ، 13سیاست، ش

های قرآن در نگاه محمد عابد قصه»(، 1331راد، محمدعلی)مهدوی −
 .73-122، ص11های قرآن، ش، آموزه«الجابری

 منظر از عربی عقل بررسی و تحلیل»(، 13۳3محسن) میری، سید −

 .121-128، ص 4، اسراء، ش «الجابری عابد محمد

محمد  هیخ گرایی و ساختارگرایی در اندیشتار »(، 1338میرزازاده، فرامرز) −
-218 ص، 1، ش 47، فصلنامه سیاست، دوره «عابد جابری: بررسی و نقد

233 . 
  ، ترجمه فتاح محمدی، زنجان، هزاره سوم.گفتمان(، 1633میلز، سارا) −

الوسائل و مستنبط  کمستدر (، 142۳نوری، حسین بن محمدتقی) −
 .مؤسسة آل البیت :قمالمسائل، 

یه تفسیر متن(، 1332واعظی، احمد) −  ، قم، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.نظر

نومعتزلیان؛ گفتگوی انتقادی با نصر حامد  (،13۳7وصفی، محمدرضا) −
ید، عابد الجابری، حسن حنفی و محمد ارکون  معاصر. نگاه :، تهرانابوز

، ترجمه اسماعیل فقیه، زبان سوسور و ویتگنشتاین(، 13۳1هریس، روی) −
 نشر مرکز. :تهران

 


