
 
 

 

 

 از ثبوت مقام در افعال یذات قبح و حسن یبررس

 ∗میکر قرآن منظر

  ∗∗فرضی پوریان محمد

 

 چکیده

، باشدترین قواعد علم کلام که زیربنای بسیاری از قواعد و مسائل این علم مییکی از مهم
است. پذیرش یا عدم پذیرش این قاعده تاثیر بسزایی در نگرش ما به جهان « حسن و قبح»قاعده 

، شود با روش تحلیلیمسائل مهم کلامی دارد. در این نوشتار تلاش میهستی، خداشناسی و دیگر 
ای، تنها حسن و قبح ذاتی افعال)مقام ثبوت( را از منظر قرآن کریم بررسی توصیفی و کتابخانه

کرده و به آیاتی پرداخته شود که در مقام ثبوت به خود قاعده یا مضمون آن اشاره دارند و تا به حال 
در دهد پژوهش نشان میاند. نتیجه مقالات منتشر شده مورد تحلیل قرار نگرفته در کتب کلامی و

اما به صورت ضمنی در دو  ،شودای که به صراحت بر قاعده دلالت کند یافت نمیقرآن کریم آیه
مقام تکوین و تشریع به آن پرداخته است. در مقام تکوین هدف و غرض خود از خلقت و در مقام 

ل بر تواند داو هدف خود از تشریع احکام را بیان کرده که با دلالت التزامی میتشریع نیز غرض 
 قاعده حسن و قبح ذاتی افعال باشد. 
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 قدمهم

 ثترین قواعد علم کلام که زیر بنای بسیاری از مباحترین و اساسییکی از مهم
است. در همه آثاری که به بحث حسن و قبح « حسن و قبح»کلامی است، قاعده 

اند، این بحث، عقلی مطرح شده و به اثبات یا نفی آن با استدلال عقلی پرداخته
ر ای که دلذا نکته ،شودها بحث نقلی و وحیانی دیده نمیاند و در غالب آنپرداخته

اند، این نکته صورت اجمال از آن گذشتهها مسکوت مانده یا به غالب این نوشته
 است که آیا این قاعده در آیات و روایات نیز وجود دارد یا خیر؟

البته در  ،ال پرداخته باشد، نیافته استؤنگارنده کتاب مستقلی که تنها به این س
اند که جنبه نقلی آن را نیز مطرح کنند، های اخیر برخی از فضلا تلاش کردهسال

ید آوردن از کتاب و سنت چند آیه یا روایت ؤه صورت استطرادی و برای مولی تنها ب
ای جپرداختن به این مسوله، به نظر نگارنده رو . ازایناندرا در آثار خود بیان کرده

نحوه استدلال به آیه به صورت منطقی و بسط دادن و  بسط و بحث بیشتری دارد
 .استبحث نیازمند تلاش بیشتری 

از سؤالات مطرح در این بحث این است که آیا قاعده حسن و قبح بنابراین یکی 
تنها ساخته و پرداخته ذهن متکلمان اسلامی است و ریشه در آیات و روایات ندارد 
یا در آیات و روایات به آن اشاره شده و متکلمان مسلمان نیز از آیات قرآن کریم به 

با تدبر و تعقل در آیات قرآن کریم  آیا ؟این قاعده رهنمود شده و متاثر از قرآن هستند
توان این قاعده را استنباط کرد یا چنین سخنی ناصواب بوده و تحکم بر قرآن می

د قاعده ذکر کرد، یا چنین چیزی نادرست ی  ؤای را به عنوان متوان آیهآیا می ؟است
ال ؤسلذا برای پاسخ به این  ؟بوده و قرآن کریم در رابطه با این قاعده سخنی ندارد

تواند مضمون قاعده که به نحوی می را آیات قرآن کریم را مورد دقت قرار داده و آیاتی
را بیان کند مورد بررسی و دقت نظر قرار خواهیم داد و در نهایت بین اقوال مختلف 

 ال مذکور را تبیین خواهیم کرد. ؤداوری کرده و پاسخ س

احادیث موجود در کتب روایی و تاریخ با مطالعه تاریخ صدر اسلام و قرآن کریم و 
با ظهور اسلام و قرآن کریم مطرح شد و در « حسن و قبح»توان گفت قاعده می

ب و جوهره این اما در این دوره تنها ل   ،وجود دارد سخنان رسول گرامی اسلام



 

 

ت...
بو

م ث
مقا

ر 
 د

ال
فع

ی ا
ذات

ح 
 قب

 و
سن

 ح
سی

رر
ب

 /
ان

ری
پو

ی 
ض

فر
د 

حم
م

 

291 

نقل شده که شخصی « توحید صدوق»توان مشاهده کرد. در کتاب قاعده را می
آیا خداوند متعال ظلمی »رسید و عرضه داشت:  بر اکرمیهودی خدمت پیام

او پرسید: چرا انجام «. نه»حضرت در پاسخ به او فرمودند: « دهد؟انجام می
به خاطر علم خداوند  ؛عنهلعلمه بقبحه و استغنائه »دهد؟ حضرت فرمودند: نمی

، بابویه ابن«)ام این کار.نیازی او از انجمتعال به قبح و زشت بودن آن و استغناء و بی
 (931: ق 0931

گیرد و بعد از شهادت های کلامی شکل میآرام فرقهآرام بعد از نبی اکرم
مباحث ناظر به جبر و تفویض، مرتکبِ گناه کبیره، امر به معروف،  منینؤامیرالم

 های مختلفتعریف ایمان، صفات الهی و... رونق فراوانی گرفت. در این زمان گروه
پردازند. بحث جبر و اختیار و مانند ها میهای کلامی خود و دفاع از آنبه تبیین آموزه

 .آن نیز مبنای بحث حسن و قبح است

رح مط« حسن و قبح عقلی»این قاعده را با نام « نظام معتزلی»و « واصل بن عطا»
( با گسترش و استحکام مذهب اعتزال، این 21 /0: 0930کنند.)شهرستانی، می

قاعده نیز بیش از پیش جایگاه خود را در میان متکلمین پیدا کرد و در قرن سوم قمری 
ترین مباحث علم کلام تبدیل شد و در همه کتب کلامی جایگاه به یکی از مهم

ای به خود اختصاص داد و تا زمان کنونی نیز همه علمای علم کلام و حتی ویژه
علمای معاصر مانند آیت الله سبحانی  ن در مورد آن صحبت کرده و برخی ازااصولی

 ند.  اهو به تبیین تمام زوایای آن پرداخت 0در مورد آن کتاب نگاشته

ای که باید به آن توجه کرد این است که در غالب این آثار، مبحث حسن اما نکته
ه اثبات اند با ادله عقلی بن قاعده تلاش کردهاو قبح، عقلی مطرح شده و مثبتین و نافی

نفی آن بپردازند و جنبه نقلی و وحیانی آن مسکوت مانده یا به صورت اجمال از  یا
لذا جای این سؤال باقی است که آیا قاعده حسن و قبح، در آیات و  ،اندآن گذشته

های اخیر برخی تلاش کردند که یا خیر؟ البته در سالاست روایات نیز مطرح شده 

                                                           
 «.های اخلاق جاودانحسن و قبح عقلی یا پایه». ر.ک:  0
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ر این زمینه نوشته شد، از جمله مقالات نوشته این جنبه را مطرح کنند، لذا مقالاتی د
 :توان بهشده در این موضوع می

 از علی ربانی گلپایگانی؛ «دلایل نقلی حسن و قبح عقلی». 0

 ؛صادقی حسناز  «دلایل عقلی و قرآنی بر حسن و قبح ذاتی و عقلی افعال». 1

ه نقلی». 9 بح ذاتی و عقلی با رویکردی بر ادل  سن و ق  علی  از سید «ح 
 نیاسر، اشاره کرد.پورمنوچهری و نفیسه شریعتی

یده اند دها که به جنبه نقلی هم توجه کردهاما نقصی که در این مقالات و مشابه آن
گسترده بحث شده و همه آیات و روایات اعم از مقام  شود، این است که اولاا می

بح عقلی بحث حسن و قکه ند، درحالیمحور نیستلهئثبوت و اثبات را بیان کرده و مس
همچنین بحث از ادله نقلی بسیار گسترده بوده و  .طلبدو ذاتی خود چند مقاله را می

 ه پرداخت. لئلازم است قرآن و روایات را تفکیک کرد تا بتوان به صورت دقیق به مس

ها آن کبری در ،نحوه استدلال به آیات یا روایات به صورت منطقی و صغری ثانیاا 
با بیان این نکته که این آیه بر فلان بحث دلالت دارد با  شود و معمولاا میکمتر دیده 

اند و تحلیل عمیقی به صورت منطقی و با توضیحات توضیحی مختصر از آن گذشته
 شود.کافی دیده نمی

 در گام نخستشود این نقص را جبران کرده و روی در این نوشتار تلاش میازاین
آیاتی  سپسل)مقام ثبوت( مورد تحلیل قرار گیرد؛ خصوص حسن و قبح ذاتی افعا

هر آیه را باشد و در گام سوم مطرح نشده های دیگر در پژوهش که معمولاا شود یان ب
به شکل تفصیلی و به صورت اشکال منطقی مطرح کرده و نحوه استدلال به آیه به 

 خوبی تبیین شود.

 شناسی . مفهوم1

، ی مختلفی مانند کمال و نقص)رازیمعان« حسن و قبح»به طور کلی برای 
شئ کامل و  ،(915:  0920؛ مفتی، 099تا: ؛ اصفهانی، بی023:  0000

: 0000، همان؛ رازیملائمت و منافرت با طبع) ،(30ق:  0009، ناقص)طوسی



 

 

ت...
بو

م ث
مقا

ر 
 د

ال
فع

ی ا
ذات

ح 
 قب

 و
سن

 ح
سی

رر
ب

 /
ان

ری
پو

ی 
ض

فر
د 

حم
م

 

291 

 /1ق: 0915( موافقت یا مخالفت با غرض)ایجی، 915: 0920؛ مفتی، 023
؛ 30: 0009، است.)طوسی« ذم»یا « مدح»تحق ( اینکه فاعل آن عمل، مس011
( در کتب کلامی و اصولی بیان شده که در 915: 0920؛ مفتی، 023: 0000، رازی

ها تنها مورد اخیر محل اختلاف است، و مضمون آن این است که آیا عقل میان آن
ح دتواند فاعل را به خاطر انجام عملی خاص، مبدون در نظر گرفتن حکم شرع، می

 گیرد. یا ذم کند یا این مدح و ذم را از بیان شارع می

 کند: محقق اصفهانی محل نزاع را دو مقام دانسته و بیان می

آیا برای اشیا با قطع نظر از حکم  اولاا  ؛کلام در این مسئله در دو مقام است
آیا عقل انسان  دوماا  ؟شرع و خطاب شارع، حسن و قبحی وجود دارد یا خیر

کند یا و قبح افعال را بدون بیان شارع و وحی، درک می این حسن
 (091تا: خیر؟)اصفهانی، بی

توان گفت: نزاع در مبحث حسن و قبح افعال در دو مقام بیان روی میازاین
 شود:می

شود آیا افعال مقام ثبوت: در این مقام، به خود افعال نگاه کرده و سؤال می .0
 ری، دارای جهات حسن یا قبح هستند یا خیر؟ نفسه و بدون دخالت چیز دیگفی

الامر، افعال فاعل مختار، حسن یا قبیح باشند، مقام اثبات: اگر در واقع و نفس .1
ها را درک کند یا تواند آنآیا عقل انسان به تنهایی و بدون کمک و بیان شارع، می

 شود. خیر؟ که از آن به حسن و قبح عقلی افعال تعبیر می

را  -چه در مقام اثبات و چه در مقام ثبوت-شاعره وجود حسن و قبح بزرگان ا
را انجام داده یا به آن  کنند و معتقدند فعل حسن، فعلی است که شارع آنانکار می

م: 0313کند و فعل قبیح، فعلی است که شارع از آن نهی کرده باشد.)رازی، امر می
 ( 003: 0013، ؛ غزالی019 /1: 0019، ؛ آمدی909: 0015خلدون ؛ ابن903

اما بزرگان مکتب اعتزال و امامیه معتقدند حسن و قبح افعال، ذاتی است و در 
نفسه حسن یا قبیح هستند؛ همچنین عقل توانایی درک مقام ثبوت، تمام افعال فی

این حسن یا قبح را دارد، یعنی عقل بدون کمک وحی و حتی قبل از وحی، حسن و 
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کند و خداوند متعال نیز چون فعلی حسن است آن را ل را درک میقبح برخی از افعا
کند.)قاضی کند و چون فعلی قبیح است از آن نهی میدهد یا به آن امر میانجام می

؛ 022 /9: 0015، شریف مرتضی ؛91: 0009؛ مفید، 110م: 0320عبدالجبار، 
برخی از ( 25: 0001فاضل مقداد،  ؛53: 0911؛ حلی، 102: 0000طوسی، 

، علم به آن را علمای زیدیه نیز حسن و قبح عقلی را پذیرفته و بدان حکم کرده
 ( 052 /0: 0000اند.)شرفی، ضروری دانسته

ها، همچنین در برخی از کتب علمای اهل سنت، نقل شده تمام حنفی مذهب
، افعیاند.)شنظر معتزله را پذیرفته و در مسئله حسن و قبح مانند معتزله حکم کرده

( برخی از ماتریدیه نیز با اشاعره همراه بوده و قول آنان را 052: 0015
اند.)همان( برخی از نو معتزلیان حنفی نیز نظر معتزله را پذیرفته و قائل به برگزیده

 (003/ 9تا: ، بیاند.)حنفیحسن و قبح عقلی شده

وند ، حتی افعال خداتمام افعالند بنابراین، عدلیه به صورت موجبه کلیه معتقد
خوب یا بد است و همین  متعال، دارای جهات حسن و قبح هستند و خود فعل ذاتاا 
شود. اشاعره نیز به صورت جهت است که علت و غرض صدور فعل از خداوند می

گویند هیچ فعلی از افعال الهی معلل به اغراض نیست و هدفی را سالبه کلی می
لی حسن و قبح ذاتی ندارد و صدور آن به اراده الهی کند، چرا که هیچ فعدنبال نمی

 بستگی دارد.

به عبارت دیگر این بحث تنها مختص به انسان نیست و به افعال الهی در مقام 
شود که آیا افعال الهی در مقام شود و سؤال میتکوین و تشریع نیز سرایت داده می

و در مقام تشریع مانند  ...تکوین مثل خلقت انسان، جن، ملائکه، آسمان و زمین و
وجوب نماز و حرمت دزدی آیا حسن است یا قبیح؟ آیا چون خداوند انجام داده 
حسن است یا چون حسن بوده و ذاتا فعل خوبی است، خداوند نیز انجام داده 

 است؟ 

هر دو گروه برای اثبات مدعای خود دلیل و برهان اقامه کرده و در تلاش است که 
ت کند، اما چون این نوشتار در صدد داوری میان آنان نیست، از مدعای خود را اثبا

بررسی ادله عقلی آنان خودداری کرده و به تنها به قرآن کریم خواهیم پرداخت که آیا 
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قرآن کریم در مورد حسن و قبح ذاتی افعال سخن گفته یا چنین مطلبی در قرآن یافت 
 شود؟ نمی

 آیات معطوف به مقام تکوین .2

 غایت و هدف خلقت آسمان و زمین: . 1 .2

در قرآن کریم بیان شده که غایت و هدف از خلقت انسان و برخی دیگر از امور 
وَکمْ أَیکمْ أَحْ »کرد او بوده و با عبارت تکوینی ابتلا و امتحان انسان و عمل سَن  لیبْل 

ذی خَلَقَ وَ ه  »فرماید: آن را بیان کرده است، به طور مثال در سوره هود می« عَمَلا وَ الَّ
رْضَ فی

َ
ماواتِ وَ الْْ وَکمْ أَیکمْ أَحْسَن   السَّ ه  عَلَی الْماءِ لِیبْل  ةِ أَیامٍ وَ کانَ عَرْش  سِتَّ

 (2هود: «.)عَمَلا

که تخت ها و زمین را در شش روز آفرید، درحالیو او کسی است که آسمان
 یک نیکوکارترید؟که کداماش بر آب قرار داشت، تا شما را بیازماید رواییفرمان

وَکمْ أَیکمْ »فرماید: یا اینکه در سوره ملک می ذی خَلَقَ الْمَوْتَ وَ الْحَیاةَ لِیبْل  الَّ
ور   وَ الْعَزیز  الْغَف   (1ملک: «.)أَحْسَن  عَمَلاا وَ ه 

وانای تان نیکوکارترید، و او تآنکه مرگ و زندگی را آفرید تا شما را بیازماید که کدام
 ناپذیر و بسیار آمرزنده است.شکست

منظور از آیه این است که »نویسد: سوره هود می 2علامه طباطبایی در تفسیر آیه 
ها و زمین را به خاطر امتحان شما و تمییز بین محسنین و خداوند متعال آسمان

 (050 /01: 0002طباطبایی، .)«گناهکاران خلق کرده است

ا جَعَلْنا ما عَلَی »فرماید: سوره کهف که می 2سوره ملک و آیه  1سپس آیه  ایشان إِنَّ
مْ أَحْسَن  عَمَلا مْ أَیه  وَه  رْضِ زِینَةا لَها لِنَبْل 

َ
را نیز به عنوان شاهد دیگر ذکر کرده و « الْْ

کنند که این امتحان هم مصلحت خلقت کند که این آیات بیان میدر ادامه بیان می
گیرد این قت.)همان( و در نهایت نتیجه میاست و هم هدف خداوند متعال از خل

آیه و مانند آن که برای خلقت آسمان و زمین تعلیل آورده است، برای بیان فوائد 
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لش دهد که فعگونه آیات خبر میخلقت و مصالح متفرع بر آن است و خداوند با این
سن نیست.  همان(«)خالی از جهت ح 

د فعل در خارج دارای جهت حسن بر این اساس علامه طباطبایی معتقد است خو
و مصلحت است و خداوند متعال نیز بر اساس همین مصلحت است که آن فعل را 

 دهد.انجام می

و  متعلق به خلق است« یبلوکم»»نویسد: زمخشری نیز در تفسیر این آیات می
زمخشری، ).«ها به خاطر حکمت بزرگی بوده استمنظور این است که خلق آن

0012 :1/ 911) 

ظاهر کلام این است که خداوند متعال »نویسد: فخر رازی نیز در تفسیر آیه می 
 /02: 0011فخررازی، ).«این عالم را به خاطر مصلحت مکلفین خلق کرده است

نویسد البته گروه دیگری هستند که معتقدند افعال الهی بدون غرض ( سپس می911
 گذریم.)همان( شود از ادله آنان میهستند و چون بحث طولانی می

هاست، بدون دلیل نبوده و چه در آنبنابراین، خلقت انسان، آسمان، زمین و آن
سن فعل است.  غرض و هدف داشته است؛ هدف آن نیز همان مصلحت و جهت ح 
از این روی طبق این آیه یکی از افعال الهی که عبارت است از خلقت انسان و آسمان 

 ن حَسن بوده از خداوند متعال صادر شده است.و زمین دارای حسن ذاتی است و چو

 توان گفت:بنابراین به صورت برهانی می

 مقدمه اول: طبق این آیه خداوند متعال برای خلقت آسمان و زمین و حیات هدف
دارد و این فعل الهی بدون دلیل نبوده است، و هدف الهی نیز همان مصلحت و 

 حسن ذاتی است که در خود فعل وجود دارد.

از هر کس صادر -گویند هیچ فعلی مقدمه دوم: اشاعره به صورت سالبه کلی می
حسن ذاتی ندارد، و هیچ دلیل و غرضی برای افعال الهی وجود ندارد و هر  -شود

 کاری خداوند انجام دهد حسن است. 
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کند برخی افعال الهی دارای نتیجه: این آیه مخالف نظر اشاعره بوده و اثبات می
و  -گوید فعل فاعل مختار هستند و قاعده حسن و قبح ذاتی نیز میحسن ذاتی 

دارای جهات حسن یا قبح است و به  -خداوند متعال به عنوان برترین فاعل مختار
توان این آیات را مؤیدی بر نظریه حسن روی میهمین خاطر قابل مدح یا ذم؛ ازاین

 و قبح ذاتی دانست.

یات در مورد فعل خداوند است، نه فعل اشکال: ممکن است کسی بگوید این آ
ند که تمام افعال الهی حسن هستند، لذا ربطی به قاعده حسن اانسان و همه معترف

 و قبح ذاتی ندارد.

این درست است که این آیات تنها فعل خداوند متعال را بیان کرده و  پاسخ: اولاا 
داوند متعال به عنوان توان از خکنند، اما میآن را دارای مصلحت و حسن معرفی می

ترین فاعل مختار نام برد و گفت افعال فاعل مختار بلکه عالی ،یک فاعل مختار
 تواندست و میا دارای حسن ذاتی هستند و همین مقدار برای رد نظر اشاعره کافی

 کند که تمام افعال فاعل مختار داراییدی بر نظریه عدلیه باشد، اگر چه اثبات نمیؤم
 تند.حسن ذاتی هس

وَکم»در آیه قید  ثانیاا  آمده است که به معنای آزمایش و امتحان کردن است، « لِیبْل 
توان کار خوب انجام دهد و هم کار بد، لذا کند که انسان هم میاین قید بیان می

داوند شوند. بنابراین خافعال به دو دسته خوب و بد یا همان حسن و قبیح تقسیم می
افعال خوب و بد، عمل خوب و حسن را انتخاب کرده و عمل  انسان را آفرید تا بین

توان گفت مؤیدی کند و به هدف الهی و رشد و تعالی نائل آید. به همین خاطر می
 بر نظریه حسن و قبح ذاتی است.

 غایت و هدف خلقت زمین و آنچه در آن است:. 2 .2

ر روی زمین کند که غرض و هدف از خلقت زمین و آنچه دقرآن کریم بیان می
ها بوده است. به طور مثال در سوره بقره قرار دارد، انسان و استفاده او از آن نعمت

رْضِ جَمیعاا »فرماید: می
َ
ذی خَلَقَ لَکمْ ما فِی الْْ وَ الَّ  (13: بقره«.)ه 

 اوست که همه آنچه را در زمین است برای شما آفرید.
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 نویسد: ابن عاشور در ذیل این آیه می

اینجا لام تعلیل است و دلالت دارد بر اینکه آنچه در روی زمین است  در« لام»
به خاطر انسان خلق شده و این تعلیل برای بیان ثمره و فایده خلقت است و 

ای با عنوان تعلیل افعال الهی و غرض الهی بین متکلمان جا مسئلهاز همین
غرض نیست و ای بر این باورند که فعل الهی بدون علت و مطرح شده و عده

چرا که تمامی  ،اشاعره آن را منکر هستند، اما به نظرم این دعوا لفظی است
شوند و مشتمل بر گویند افعال الهی از اراده و علم او ناشی میمسلمین می

 (920 /0تا: عاشور، بیحکمت و مصالح هستند.)ابن

را بیان این آیه نیز فواید و مصلحت خلقت مخلوقات روی زمین غیر از انسان 
 .ها، انسان استها برای خدمت به انسان آفریده شده و غایت آنکند که همه آنمی

ها نیز دارای مصلحت ذاتی است که از آن به حسن ذاتی تعبیر بنابراین خلقت آن
چون خلقت موجودات زمینی که  توان چنین تعبیر کردکنیم، بنابراین میمی

لذا به ها را خلق کرده است. ال نیز آنمصلحت داشته و حسن بوده، خداوند متع
به  -آیه در صدد بیان مصلحت و غرض خلقت موجودات روی زمین دلیل اینکه 

است، این فعل الهی نیز دارای مصلحت و حسن ذاتی  -عنوان یکی از افعال الهی
 قرآن به صورتبنابراین ست. ا است و همین مقدار برای نفی سخن اشاعره کافی

 کند.را تأیید می «ن و قبح ذاتیحس»ضمنی قاعده 

 غایت و هدف از خلقت انسان و جن: . 3 .2

نْسَ إِلاَّ »فرماید: خداوند متعال در سوره ذاریات می وَ ما خَلَقْت  الْجِنَّ وَ الِْْ
ون د   و جن و انس را جز برای اینکه مرا بپرستند نیافریدیم. (53: ذاریات«.)لِیعْب 

و هدف خداوند متعال از خلقت جن و انس عبادت ظاهر آیه این است که غایت 
إِلاَّ »عبارت »نویسد: علامه طباطبایی در تفسیر آیه می و بندگی او بوده است.

ون د  استثنا از نفی است و شکی وجود ندارد که برای خلقت انسان غرض و « لِیعْب 
  (913 /01: 0002طباطبایی، ).«هدفی وجود دارد و آن هدف عبادت است
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ابن  (013 /0: 0012زمخشری، داند.)مخشری نیز عبادت را علت خلقت میز
ون»لام در»عاشور نیز معتقد است:  د  ها را خلق لام تعلیل است، یعنی آن« لیعْب 

 (00 /12تا: بیعاشور، ابن).«نکردم مگر به خاطر عبادت کردن من

ن حسن لقت آنفسه دارای مصلحت است و خبنابراین بر طبق این آیه خود فعل فی
خیر بوده و  توان گفت خلقت انس و جن خودش ذاتاا به همین خاطر می .است

ها وجود دارد، خلق کرده است. خداوند به خاطر وجود مصلحتی که در خلقت آن
 کند. لذا قرآن به صورت ضمنی قاعده حسن و قبح ذاتی را تأیید می

 غایت و هدف ارسال رسل و نزول کتب آسمانی: . 4 .2

گر به قرآن کریم دقت کنیم در آیات زیادی فواید و مصالحی را برای ارسال رسل ا
رو و انزال کتب آسمانی بر شمرده و این فعل را دارای مصالح معرفی کرده است، ازاین

 ند از: اتوان خود فعل را حسن دانست، این فواید عبارتمی

رض هستند، بسیار زیاد هدایت، تزکیه و تعلیم مردم: آیاتی که دال بر این غ .0
واْ »فرماید: است، به طور مثال در سوره بقره می نکمْ یتْل  ولاا مِّ کمَا أَرْسَلْنَا فِیکمْ رَس 

واْ  ا لَمْ تَکون  کم مَّ م  کم  الْکتَابَ وَ الحْکمَةَ وَ یعَلِّ م  عَلَیکمْ ءَایاتِنَا وَ یزَکیکمْ وَ یعَلِّ
ون  (050: بقره«.)تَعْلَم 

میان شما رسولی از خودتان فرستادیم که همواره آیات ما را بر  گونه که درهمان
آموزد، کند، و کتاب وحکمت به شما میخواند، و شما را پاک و پاکیزه میشما می

 دهد.دانستید به شما تعلیم میآنچه را نمی و

طبق این آیه و آیات مشابه، یکی از فواید و مصالح آمدن انبیا، تزکیه و تعلیم مردم 
 ترین اهداف نبوت است.ده که از عالیبو

نذار مردم: یکی دیگر از اهداف انبیای الهی انذار مردم است به طور مثال در . ا1
رْقانَ عَلی»فرماید: سوره فرقان می لَ الْف  ذی نَزَّ عَبْدِهِ لِیکونَ لِلْعالَمینَ  تَبارَک الَّ

 (0: فرقان«.)نَذیراا 



 

 

می
عل

ه 
ام

صلن
وف

د
 «

لام
 ک

مه
شنا

وه
پژ

» /
ل 

سا
د

م/ 
ه

زم
و 

ز 
ایی

پ
ن 

ستا
20

41
 

121 

د، تا اش نازل کرفرقان را به تدریج بر بندههمیشه سودمند و با برکت است آنکه 
 دهنده باشد.برای جهانیان بیم

وحِ مِنْ »فرماید: همچنین به طور کلی راجع به جمیع انبیا می ل  الْمَلَئکةَ بِالرُّ ینزَ 
و أَمْرِهِ عَلیَ  ق  ه  لَا إِلَاهَ إِلاَّ أَنَا فَاتَّ واْ أَنَّ  (1ل: حن«.)نمَن یشَاء  مِنْ عِبَادِهِ أَنْ أَنذِر 

فرشتگان را به فرمان خود همراه با روح به هر کس از بندگانش که بخواهد نازل 
 کند، که مردم را هشدار دهید که معبودی جز من نیست بنابراین از من پروا کنید.می

ند که کاین آیه بیان می»نویسد: شیخ طوسی در تفسیر آیه اول سوره فرقان می
 (021/ 2تا: بیطوسی، ).«قرآن، انذار مردم است غرض خداوند متعال از نزول

م تعلیل لا« لیکونَ لِلْعالَمِینَ نَذِیراا »لام در عبارت »نویسد: علامه طلاطبایی نیز می
اش، این است که است و دلالت دارد بر اینکه غایت و هدف نزول فرقان بر بنده

 ( 025/ 05: 0002طباطبایی، ).«جمیع عالمین اعم از جن و انس را انذار کند

( البته این انذار نیز با 139/ 9ق: 0012کند.)زمخشری نیز لام را تعلیل معنا می
گیرد، چرا که در سوره سجده هدف هدایت شدن و عبادت و بندگی مردم انجام می

ن قَبْ »فرماید: می ذِیرٍ مِّ ن نَّ م مِّ ا أَتَئه  ا مَّ نذِرَ قَوْما ک لِت  بِّ وَ الْحَقُّ مِن رَّ مْ بَلْ ه  ه  لِک لَعَلَّ
ون  (9: سجده«.)یهَتَد 

[، تا به [ از سوی پروردگارت ]نازل شده استبلکه آن حق و درست است ]که
ای برای آنان نیامده است، بیم دهی تا هدایت مردمی که پیش از تو هیچ بیم دهنده

 یابند.

این  بر بنابراین هدایت شدن و با تقوا شدن مردم از آثار انذار انبیای الهی است.
ترین آثار و اهداف ارسال و نزول کتب آسمانی انذار مردم و اساس، یکی از مهم

 سپس هدایت شدن آنان است.

نذِرِینَ لِئَلاَّ »فرماید: اتمام حجت بر مردم: قرآن کریم می. 9 ینَ وَ م  بَشرِ  لاا مُّ س  رُّ
ل س  ة  بَعْدَ الرُّ جَّ هِ ح  اسِ عَلیَ اللَّ  (035: نساء«.)یکونَ لِلنَّ
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دهنده بودند تا مردم را پس از فرستادن پیامبران، عذر رسان و بیمپیامبرانی که مژده
 و بهانه و حجتی نباشد.

نَا لَوْ لَا »فرماید: همچنین در جای دیگری در وصف گناهکاران می واْ رَبَّ ول  فَیق 
بِعَ ءَایاتِک وَ نَکونَ مِنَ الْم   ولاا فَنَتَّ  (02: قصص«.)ؤْمِنِینأَرْسَلْتَ إِلَینَا رَس 

پس بگویند: پروردگارا! چرا پیامبری به سوی ما نفرستادی تا از آیاتت پیروی کنیم 
 و از مؤمنان باشیم.

د پیشگان روز قیامت به خداونیعنی اگر پیامبران الهی نبودند، گناهکاران و ستم
یم. کردمیآمد ما از او تبعیت کردند که هر آینه اگر پیامبری میمتعال اعتراض می

پس فایده و مصلحت دیگر برانگیخته شدن انبیای الهی، اتمام حجت با مردم است 
ه کند عدالتی خود را توجیو اینکه روز قیامت کسی نتواند سخنی بگوید و گناه و بی

 عدالتی بخواند. و عذاب جهنم را بی

: فرمایددر سوره حدید در تشریح فلسفه ارسال انبیا میاقامه عدل و قسط:  .0
اس  » ومَ النَّ م  الْکتَابَ وَ الْمِیزَانَ لِیق  لَنَا بِالْبَینَاتِ وَ أَنزَلْنَا مَعَه  س  لَقَدْ أَرْسَلْنَا ر 

 (15: حدید«.)بِالْقِسْط

زل کردیم اهمانا ما پیامبران خود را با دلایل روشن فرستادیم و با آنان کتاب و ترازو ن
 تا مردم به عدالت برخیزند.

بنابراین یکی دیگر از اهداف عالی ارسال رسل، برقراری عدالت اجتماعی در 
 سطح جامعه و در بین مردم بوده است.

کاَنَ »خداوند متعال فرموده است: فرمان الهی:  داوری بین مردم بر اساس. 5
ه  النَّ  ةا وَاحِدَةا فَبَعَثَ اللَّ مَّ اس  أ  م  الْکتَابَ بِالْحَق  النَّ نذِرِینَ وَ أَنزَلَ مَعَه  رِینَ وَ م  بَشِّ  بِینَ م 

واْ فِیه اسِ فِیمَا اخْتَلَف   (109: بقره«.)لِیحْکمَ بَین النَّ

دست بودند، پس خدا [ گروهی واحد و یکمردم ]در ابتدای تشکیل اجتماع
ل به درستی کتاب را نازپیامبرانی را مژده دهنده و بیم رسان برانگیخت، و بر آنان 

 چه با هم اختلاف داشتند، داوری کند.نکرد، تا میان مردم در آ
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سل های ارسال رکنند که یکی از فواید و حکمتگونه آیات به صراحت بیان میاین
 و انزال کتب، قضاوت عادلانه بین مردم بوده است.

ت م، مصلحطبق این آیات نفس برانگیخته کردن نبی و ارسال آن به سوی مرد
داشته و خداوند متعال نیز بر اساس همان مصالح، سفیران خود را به سوی مردم 

ها را به راه سعادت و رشد مور کرد تا به میان مردم آمده و آنأگسیل داشته و آنان را م
ه نفستوان گفت فعل ارسال رسل، خودش فیروی میو تعالی دعوت کنند. ازاین

شود. بر این اساس است که محقق طوسی در مصلحت دارد و حسن محسوب می
است  بعثت حسن.؛ البعثة حسنة، لاشتمالها علی فوائد..»نویسد: بحث نبوت می
 ( 100 :0012)طوسی، .«رفوائد بسیاری است چون مشتمل ب

توان نتیجه گرفت چون ارسال رسل فعل بنابراین اینجا نیز مانند آیات قبل می
سن است و مردم آن را نیک شمرده و  خداست و خود فعل دارای مصلحت و ح 

نفسه حَسن است و همین مقدار نافی سخن کنند، پس فعل الهی فیتحسین می
یدی برای نظر عدلیه باشد. لذا قرآن به صورت ضمنی ؤتواند ماشاعره بوده و می

 کند.قاعده حسن و قبح ذاتی را تأیید می

 : قرار دادن شب و روز برای حساب و کتاب. 5 .2 

در آیاتی چند از قرآن به بیان اهداف خلقت خورشید و ماه و قرار دادن شب و روز 
ا وَ »و دیگر امور تکوینی پرداخته است:  ورا مْسَ ضِیاءا وَ الْقَمَرَ ن  ذِی جَعَلَ الشَّ وَ الَّ ه 

نِینَ وَ الْحِسَاب واْ عَدَدَ السِّ رَه  مَنَازِلَ لِتَعْلَم   (5: یونس«.)قَدَّ

رشید را فروزان و ماه را تابان قرار داد، و برای ماه منازلی مقدر ساخت اوست که خو
 تا شمار سال و حساب را بدانید.

یلِ وَ جَعَلْنَا ءَایةَ »فرماید: یا اینکه می ارَ ءَایتَین فَمَحَوْنَا ءَایةَ الَّ یلَ وَ النهَّ وَ جَعَلْنَا الَّ
ن واْ فَضْلاا مِّ تَبْتَغ  بْصرِةا لِّ ارِ م  نِینَ وَ الحسَاب النهَّ واْ عَدَدَ السِّ کم وَ لِتَعْلَم  بِّ  (01: سراءا«.)رَّ

نور نمودیم و روز را روشن ما شب و روز را دو نشانه قرار دادیم، پس شب را بی
ها و ساختیم، تا روزی و رزقی را از پروردگارتان بطلبید و برای اینکه شماره سال

 حساب را بدانید.
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 نویسد: ای بیان کرده و میعلامه طباطبایی ذیل این آیه نکته

ها و ها را دو نشانه قرار داده، این است که خود آنمراد از اینکه خداوند آن
ها را خلق کند نفسه آیه و نشانه است، نه اینکه اول خداوند آنها فیخلقت آن

/ 09: 0002باطبایی، طها بپوشاند.)و سپس لباس دلالت و نشانه بودن را بر آن
50) 

ها مصلحت و دلیل این عبارت به این معناست که در نفس افعال و خلقت آن
ومَ »فرماید: وجود دارد. همچنین در رابطه با ستارگان می ج  ذِی جَعَلَ لَکم  النُّ وَ الَّ وَ ه 

مَاتِ الْبرَ  وَ الْبَحْر ل  واْ بهِا فیِ ظ   (32: انعام«.)لِتهَتَد 

کی های خشها در تاریکیارگان را برای شما قرار داد تا به وسیله آنو اوست که ست
 و دریا راه یابید.

توان گفت چون این آیات در صدد بیان بنابراین در رابطه با این آیات نیز می
است، پس خود  -به عنوان یکی از افعال الهی -مصلحت و غرض خلقت آن امور 

و روز و ماه و ستارگان و... دارای  فعل دارای حسن ذاتی است، یعنی خلقت شب
ها را خلق کرده است. به حسن ذات است و چون حسن بوده، خداوند متعال آن

یدی بر نظر عدلیه مبتنی بر وجود ؤتواند مگوییم این آیات نیز میهمین خاطر می
 حسن و قبح ذاتی افعال فاعل مختار باشد و نفی کننده سخنان اشاعره. 

کند که برخی از افعال الهی معلل به اغراض آن کریم بیان میقراینکه  در نتیجه
هستند و خداوند متعال به خاطر نتیجه و هدفی که بر خود فعل مترتب بوده، آن 

نفسه و بدون در نظر گرفتن هر افعال را انجام داده است. لذا فعل الهی خودش فی
از طرفی قاعده  چیز دیگری، دارای مصلحت و نیک بوده و فاعل آن مورد تحسین.

کند افعال فاعل مختار دارای مصالح و مفاسد ذاتی حسن و قبح ذاتی نیز بیان می
کند. بنابراین این آیات به صورت موجبه جزئیه است که آن کار را حسن یا قبیح می

 تواند مؤیدی بر حسن و قبح ذاتی باشد.می
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 . آیات معطوف به مقام تشریع3

احکام  هایتی مثال زد که به بیان علت یا یکی از حکمتتوان به آیادر این مقام می
کند، به عبارت دیگر چرایی جعل حکم برای مکلفین را بیان می .الهی پرداخته است

 شود:برای نمونه به چند مورد اشاره می

 جایز شدن برخی از محرمات به خاطر اضطرار:. 1 .3

رَّ »  هِ فَمَنِ اضْط  هِلَّ بِهِ لِغَیرِ اللَّ مَ وَ لَحْمَ الْخِنْزیرِ وَ ما أ  مَ عَلَیکم  الْمَیتَةَ وَ الدَّ ما حَرَّ إِنَّ
 (029: بقره«.)غَیرَ باغٍ وَ لا عادٍ فَلا إِثْمَ عَلَیه

[ جز این نیست که خدا مردار و خون و گوشت خوک و حیوانی را که ]هنگام ذبح
ها ناچار ا بر آن برده شده بر شما حرام کرده، پس کسی که به خوردن آننام غیر خد

شود، در حالی که خواهان لذت نباشد و از حد  لازم تجاوز نکند، گناهی بر او 
 نیست.

حال است و مشعر به علیت، به این معنا که « غَیرَ باغٍ وَ لا عاد»در این آیه جمله 
روی ظلم و تعدی نباشد، اشکال ندارد. به  اگر کسی حرامی انجام دهد و فعل او از

 ( 011 /1تا: علت اصلی جواز است.)ابن عاشور، بی« اضطرار»عبارت دیگر 

خداوند متعال ابتدا اموری مانند خوردن میته، خون، گوشت اینکه  توضیح مطلب
کند زیرا در نفس این امور مفاسد زیادی وجود دارد خوک و... را بر انسان حرام می

خاطر  افزاید که بهسپس یک تبصره بر آن می ،همین خاطر قبیح هستند و حرامو به 
فرماید اگر در شرایطی قرار گرفتید که جان شما در خطر خود مکلفین است و می

است و بر اثر گرسنگی یا تشنگی امکان مرگ وجود دارد، چون حفظ جان آدمی 
ای که توانید به اندازهمی نفسه مهم، حسن و برتر است،مصلحت بالاتری دارد و فی

از مرگ رهایی یابید از این امور حرام شده، بخورید و نجات یابید. پس علت جواز 
ارتکاب چند فعل حرامی که در اول آیه بیان شده، اضطرار است. لذا چون حفظ 

داند، خداوند حکمش را تغییر داده و جان مصلحت دارد و عقل آن را حسن می
 ن چیزها در شرایط اضطرار اشکالی ندارد.فرماید خوردن ایمی
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بنابراین علت جواز خوردن میته، گوشت خوک و خون، حفظ جان آدمی است که 
روی خداوند تر از مفسده خوردن این چیزها در حالت عادی است، ازاینبسیار مهم

به خاطر مصلحتی که در خود فعل)حفظ جان( وجود دارد، حکم جواز خوردن را 
. پس تشریع الهی به خاطر حسن ذاتی فعل است و بدون دلیل نیست. کندتشریع می

گوییم جعل حکم به خاطر حسن ذاتی فعل است نه به همین خاطر است که می
اینکه چون خداوند جایز دانسته حسن گردد. لذا این آیه نیز مؤیدی بر نظریه عدلیه 

 مبنی بر حسن ذاتی افعال است.

 ی تشریع قصاص:حیات و زندگی علتی برا. 2 .3

ون»  ق  کمْ تَتَّ لْبابِ لَعَلَّ
َ
ولِی الْْ  (023: بقره«.)وَ لَکمْ فِی الْقِصاصِ حَیاةٌ یا أ 

 ای صاحبان خرد! برای شما در قصاص مایه زندگی است، باشد که بپرهیزید.

در این آیه بیان شده که در قصاص، حیات وجود دارد، یعنی حکم قصاص باعث 
یعنی اگر انسان بداند، اگر  ؛را عاملی بازدارنده استشود، زیحیات جامعه می

ه قتل ب غالباا رو ازاینشود، شخص دیگری را به قتل برساند، خود او نیز کشته می
توان قصاص را عاملی بازدارنده دانست و چون قتل و میلذا کند، دیگران اقدام نمی

 ( 009/ 1تا: شود.)ابن عاشور، بیکشتار کم شود، زندگی و حیات بیشتر می

علامه طباطبایی نیز معتقد است که این آیه برای بیان حکمت تشریع قصاص 
چرا که برخی ممکن است بگویند عفو و گذشت از قاتل، بهتر است، اما  ،است

چنین نیست و قصاص و کشتن قاتل به سود جامعه فرماید ایند متعال میخداون
( بنابراین خود قصاص دارای مصلحت است و به 099/ 0: 0002طباطبایی، است.)

 باشد. سود جامعه می

 ای بزرگ براینفسه دارای مصلحت و فایدهفی« قصاص»به عبارت دیگر عمل 
شمارد، لذا بدون شک را حسن می هاست و هر عاقلی آنزندگی اجتماعی انسان

قصاص دارای حسن ذاتی است، پس چون حسن است و فاعل آن قابل مدح، شارع 
 را واجب دانسته است. نیز بدان امر کرده و آن
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 علت تحریم شراب و قمار:. 3 .3

لْ فیهِما إِثْمٌ کبیرٌ وَ مَنافِع  لِلنَّ »  ونَک عَنِ الْخَمْرِ وَ الْمَیسِرِ ق  کیسْئَل  ما أَ ه  بَر  اسِ وَ إِثْم 
 (103: بقره«.)مِنْ نَفْعِهِما

پرسند، بگو: در آن دو گناهی بزرگ و سودهایی برای درباره شراب و قمار از تو می
 مردم است، و گناه هر دو از سودشان بیشتر است.

مَا الْخَمْر  وَ ا»فرماید: مچنین در آیه دیگری میه وا إِنَّ ذینَ آمَن  لْمَیسِر  وَ یا أَیهَا الَّ
ونَ  فْلِح  کمْ ت  وه  لَعَلَّ یطانِ فَاجْتَنِب  زْلام  رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ الشَّ

َ
نْصاب  وَ الْْ

َ
 (31مائده: «.)الْْ

هایی که کننده و قمار و بتای اهل ایمان! جز این نیست که همه مایعات مست
شیطان  شود، پلید و از کارهایهایی که به آن تفأل زده مینصب شده وپاره چوب

 ها دوری کنید تا رستگار شوید.است پس از آن

فیهِما إِثْمٌ »در آیه اول دلیل یا حکمت تحریم شراب و قمار بیان شده و فرموده: 
یعنی چون در این دو فعل اثم و ضرر وجود دارد، این دو فعل حرام شده  ،«کبیر

ر روح و عقل شود که حالتی دبه هر کار و هر چیزی گفته می «اثم»که  چرا، است
دارد.)مکارم می ها و کمالات بازآورد، و انسان را از رسیدن به نیکیبه وجود می

 ( 003/ 1 :0920 شیرازی،

 ،اینکه خمر، قمار، انصاب و ازلام»نویسد: علامه طباطبایی نیز ذیل آیه دوم می
 هاست که فطرت سالم انسانی،اند به خاطر وجود چیزی در آننامیده شده «رجس»

 ( 011/ 3: 0002طباطبایی، ).«پسنددنزدیک شدن به آن را نمی

مفسده فردی یا اجتماعی  ،رساند که در خود این چهار عملاین عبارت علامه می
ها حرام اندازند، از این روست که انجام آنوجود دارد و سعادت انسان را به خطر می

 گردید. 

مفسده و ضررهای زیادی برای گوییم چون در خود این چهار عمل بنابراین می
داند و ها را قبیح و بد میزندگی اجتماعی انسان وجود دارد، هر عقل سلیمی آن

 ها نهی کرده و انجام آنها را حرام و گناهی بزرگ دانسته است. خداوند متعال نیز از آن
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 علت تحریم رابطه زناشویی در ایام عادت ماهانه:. 4 .3

ونَک عَنِ ا»  نَّ وَ یسْئَل  وه  ساءَ فِی الْمَحیضِ وَ لا تَقْرَب  وا النِّ وَ أَذیا فَاعْتَزِل  لْ ه  لْمَحیضِ ق 
رْن ی یطْه   (111: بقره«.)حَتَّ

پس  ؛باری استپرسند، بگو: حیض، حالت ناملایم و زیاناز تو درباره حیض می
ا پاک تگیری کنید، و با آنان نزدیکی ننمایید در زمان حیض از ]آمیزش با[ زنان کناره

 شوند.

علت دوری از زنان و عدم مجامعت با آنان معرفی شده « اذی»در این آیه کلمه 
شوند، باید رابطه زناشویی با ریزی و حیض میاست، یعنی آنان چون دچار خون

 (901/ 1تا: عاشور، بیها را ترک کرد تا پاک شوند.)ابنآن

زنان در حالت قاعدگی  م اجتناب از آمیزش باکبنابراین این جمله، فلسفه ح
، تنفرآور استاینکه  ند، زیرا آمیزش در چنین حالتی، علاوه برکرا بیان می

رده است، از که طب امروز نیز آن را اثبات کآورد های بسیاری به بار میزیان
محیط مساعد برای پرورش  کجمله احتمال عقیم شدن مرد و زن و ایجاد ی

( و نیز التهاب اعضای کد سفلیس و سوزاهای آمیزشی)ماننرب و بیماریکمی
ها را تناسلی زن و وارد شدن خون آلوده به داخل عضو تناسلی مرد و غیر این

ان نیز آمیزش جنسی با چنین زنانی را ممنوع اعلام کبه دنبال دارد، لذا پزش
 ( 091/ 1: 0920)مکارم شیرازی، .نندکمی

 ، مفسده و ضرری برای زندگیبنابراین در نفس فعل یعنی آمیزش در حالت حیض
به همین خاطر  ،پنداردانسان وجود دارد و هر عقل سلیمی آن را قبیح و زشت می

 است که خداوند متعال نیز آن را ممنوع و حرام کرده است.

 وجود عده در زنان: . 5 .3

وء» ر  سِهِنَّ ثَلاثَةَ ق  صْنَ بِأَنْف  قات  یتَرَبَّ طَلَّ  (111: بقره«.)وَ الْم 

 زنان طلاق گرفته، باید سه بار پاک شدن را انتظار بکشند.

 نویسد: علامه طباطبایی ذیل این آیه می
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یعنی انتظار و حبس کردن، و دال بر عده طلاق برای زنان است و به « تربص»
این معناست که زنان باید به مدت سه پاکی خودشان را از ازدواج مجدد حبس 

ین آیه علاوه بر بیان حکم عده، حکمت کنند که همان عده طلاق است. ا
کند و آن جلوگیری از اختلاط میاه و از بین رفتن تشریع حکم را نیز بیان می

 (191/ 1ق: 0002طباطبایی، انساب است.)

بنابراین خود عده و صبر کردن و جلوگیری از ازدواج مجدد تا مدتی معین، 
صلحتی است که بر آن مصلحت دارد و تشریع حکم عده زنان، بر اساس همین م

 مترتب شده است.

 شهادت دو زن با یک مرد: برابر بودن چرایی. 6 .3

نْ » لٌ وَ امْرَأَتانِ مِمَّ لَینِ فَرَج  وا شَهیدَینِ مِنْ رِجالِکمْ فَإِنْ لَمْ یکونا رَج  وَ اسْتَشْهِد 
مَ  ذَکرَ إِحْداه  ما فَت  هَداءِ أَنْ تَضِلَّ إِحْداه  خْریتَرْضَوْنَ مِنَ الشُّ

 
 (111: بقره«.)ا الْْ

و دو مرد از مردان خود شاهد گیرید و اگر دو مرد نبود، یک مرد و دو زن از کسانی 
 که مورد رضایت شما باشند، تا اگر یکی از یاد برد، دیگری تذکر دهد.

خْری»عبارت 
 
مَا الْْ ذَکرَ إِحْداه  ما فَت  علت حکمی است که در « أَنْ تَضِلَّ إِحْداه 

( زیرا زنان به هنگام ادای شهادت، 520/ 1تا: ن شده است.)ابن عاشور، بیقبل بیا
ممکن است به خاطر فراموشی یا عواطف زیاد یا جهات دیگر، مسیر صحیح را طی 

کند، البته این احتمال درباره مردان نیز وجود نکنند، لذا یکی، دیگری را یادآوری می
 (911/ 1: 0920کارم شیرازی، تر و کمتری است.)مدارد، ولی در حد پایین

بنابراین احتمال فراموشی و غلبه عواطف سرشار زنان بر رای و نظر زنان، سبب 
شده که هنگام شهادت، از دو زن استفاده شود که مصلحت و فایده حکم را بیان 
میکند، به همین خاطر است که خداوند متعال نیز این حکم را تشریع کرده و واجب 

 دانسته است. 
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 :یجهنت

نفسه و در درون خود شود، برخی از افعال فیاز مجموع این آیات استفاده می 
مصلحت و مفسده فردی یا اجتماعی دارند و بر اساس همان مصالح یا مفاسد است 

کند، نه اینکه امر یا نهی که خداوند متعال فعلی را انجام داده یا حکمی را تشریع می
و خود فعل هیچ اثری نداشته باشد، به عبارت  خداوند حسن و قبح را ایجاد کند

کرد، آن فعل آثار خارجی خود را داشت دیگر حتی اگر خداوند متعال امر یا نهی نمی
شد و در نزد عقلای جامعه قابل مدح و ذم بود. بنابراین و ذاتا خوب یا بد شمرده می

البه و به شکل سزیرا آنان به طور کلی  ،این آیات برای نفی سخن اشاعره کافی است
 دانند.کلیه، تمام افعال را بدون مصلحت و مفسده ذاتی می

 ،کنداما این آیات، سخن عدلیه مبنی بر حسن و قبح ذاتی افعال را نیز اثبات نمی
زیرا عدلیه نیز به شکل موجبه کلیه معتقد است تمام افعال و احکام الهی دارای 
مصالح و مفاسد است و خداوند متعال به خاطر وجود آن مصالح و مفاسد است 

، تمام آیات معطوف به بحثچه اینکه  ،کندکه فعل را انجام داده یا حکم را تشریع می
 توان حکم کلی صادریا چند مصداق، نمی کنند و از یکتنها یک مصداق را بیان می

توان از این آیات به عنوان ولی می ،کرد و تمام مصادیق را شامل آن حکم دانست
 استفاده کرد.  «عدلیه»ید نظر ؤم

د کننده خداون، آیات بسیاری است که بیان می«عدلیه»ید دیگری بر نظریه ؤم
بدون دلیل خلق نکرده است، به متعال آسمان و زمین و دیگر مخلوقات را بیهوده و 

بْحانَک فَقِنا عَذابَ »فرماید: طور نمونه می نا ما خَلَقْتَ هذا باطِلاا س  رَبَّ
ار پروردگارا! این را بیهوده نیافریدی، تو از هر عیب و نقصی  (030: عمرانآل«.)النَّ

ه و پاکی پس ما را از عذاب آتش نگاه  دار.منز 

کمْ إِلَینا لا أَ فَحَ »فرماید: همچنین می ما خَلَقْناکمْ عَبَثاا وَ أَنَّ مْ أَنَّ سِبْت 
ون رْجَع  اید که شما را بیهوده و عبث آفریدیم، و اینکه آیا پنداشته (005: منونؤم«.)ت 

 شوید؟به سوی ما بازگردانده نمی



 

 

می
عل

ه 
ام

صلن
وف

د
 «

لام
 ک

مه
شنا

وه
پژ

» /
ل 

سا
د

م/ 
ه

زم
و 

ز 
ایی

پ
ن 

ستا
20

41
 

121 

مند است، بر مبنای حسن و قبح عقلی اما اینکه چرا افعال خداوند هدفمند و غایت
زیرا نبود غرض و هدف در فعل فاعل مختار، به معنای بیهوده  ،شودمی پاسخ داده

بودن فعل اوست و بیهوده بودن فعل فاعل مختار قبیح است و خداوند کار قبیح 
 /0: 0013؛ مرعشی، 00: 0911؛ حلی، 031: 0012دهد.)طوسی، انجام نمی

ر افعال و در قرآن کریم در آیات زیادی، از وجود غرض و هدف د بنابراین (959
بنی بر م «عدلیه»ید نظریه ؤتواند متشریع احکام سخن گفته است که این آیات می

وجود مصلحت و مفسده در خود فعل باشد که به معنای حسن و قبح ذاتی افعال 
توان گفت آیات قرآن به صورت ضمنی و به صورت موجبه این اساس می است. بر

 اشد.تواند مؤیدی بر نظر عدلیه باتی دارد و میجزئیه به مسئله حسن و قبح ذاتی اشار

 

 

 و مآخذ: منابع

 قرآن کریم

، قاهره: أبکار الأفکار فی أصول الدین(، 0019)الدینآمدی، سیف −
 .دارالکتب

، قم: إحقاق الحق و إزهاق الباطل(، 0013)مرعشی، قاضی نور الله −
 مکتبة آیة الله المرعشی النجفی.

المحصل فی أصول  لباب(، 0015)عبدالرحمنابن خلدون، ابوزید  −
 ، بیروت: دار الکتب العلمیة.الدین

، بیروت: دار الکتب الاقتصاد فی الاعتقاد(، 0013، ابوحامد)غزالی −
 العلمیة.

بیروت: دار  ،طبقات المعتزلة، (تابی)احمد بن یحیی بن مرتضی −
 .المکتبة الحیاة

 ،الأساس الکبیر شرح(، 0000احمد بن محمد بن صلاح شرفی) −
 صنعاء: دار الحکمة الیمانیة.
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تهران: ، المقالات و الفرق(، 0931الله)اشعری قمی، سعد بن عبد −
 .مرکز انتشارات علمی و فرهنگی

آل  ة، قم: موسسالمسترشدین ةهدای، (تابی)اصفهانی، محمد تقی  −
 .البیت

 .رضیقم: الشریف ال ،شرح المواقف(، 0915میر سید شریف) ،ایجی  −

 .، قم: الشریف الرضیشرح المقاصد(، 0013)، سعد الدین،تفتازانی  −

کشف المراد فی (، 0911حلی، حسن بن یوسف بن علی بن مطهر)  −
ید الاعتقاد ام مؤسسه ام، قم: با تعلیقه آیت الله سبحانی، شرح تجر

 .صادق

 .مدبولی، قاهره: مکتبة من العقیدة إلی الثورة، (تابی)، حسنحنفی  −

، عمان: دار المحصل(، 0000، محمد بن عمر)رازی، فخر الدین −
 .الرازی

، بیروت: دار مفاتیح الغیب(، 0011رازی، فخرالدین، محمد بن عمر)  −
 احیاء التراث العربی.

، قم: مؤسسة الْمام القواعد الکلامیه(، 0001ربانی گلپایگانی، علی)  −
 . الصادق

، کشاف عن حقائق غوامض التنزیلال(، 0012زمخشری، محمود)  −
 بیروت: دار الکتاب العربی.

الإلهیات علی هدى الکتاب و السنة و (، 0001، جعفر)سبحانی  −
 ، قم: المرکز العالمی للدراسات الْسلامیة.العقل

المسامرة شرح المسایرة فی (، 0015)الدین محمدشافعی، کمال  −
 العصریة. ، بیروت: المکتبةالعقائد المنجیة فی الآخرة

یف المرتضی(، 0015، علی بن حسین)شریف مرتضی  − ، رسائل الشر
 .قم: دار القرآن الکریم
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قم: الشریف  ،الملل و النحل(، 0930، عبدالکریم)شهرستانی  −
 .الرضی

 ، قم:المیزان فی تفسیر القرآن(، 0002محمد حسین)سید طباطبایی،   −
 .مکتبة النشر الْسلامی

ید الاعتقاد(، 0012محمد)طوسی، محمد بن   − ، قم: دفتر تبلیغات تجر
 .اسلامی

 لبنان: دار الغربة. قواعد العقائد،(، 0009طوسی، محمد بن محمد)  −

روت: دار ، بیالتبیان فی تفسیر القرآن، (تابی)طوسی، محمد بن حسن  −
 احیاء التراث العربی.

یة(، 0000)ــــــــــــــــــــــــــ  − ، قم: مکتبة النشر العقائد الجعفر
 . الْسلامی

الاعتماد فی شرح (، 0001فاضل مقداد، مقداد بن عبدالله سیوری)  −
مجمع البحوث ، به تحقیق ضیاء الدین بصری، واجب الاعتقاد

 .الْسلامیة

، اسکندریه: دار المنیة و الأملم(، 0321قاضی عبد الجبار) −
 .المطبوعات الجامعیة

، بیروت: المختصر فی أصول الدینم(، 0320)ـــــــــــــــــــ  −
 .دارالهلال

، قم: المؤتمر النکت الاعتقادیة(، 0009مفید، محمد بن نعمان)  −
 العالمی للشیخ المفید.

، تهران: دار الکتب تفسیر نمونه(، 0920مکارم شیرازی، ناصر)  −
 الْسلامیة.

ین(، 0920مفتی، حمید)  −  .، تهران: میراث مکتوبقاموس البحر

 


