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Abstract 
Muhammad Ibn Abdullah Ibn-Masrah Andalusia (269-319 A.H.) is the 

founder of a movement and changing the philosophical view in the West of 

the Islamic world. At a time when the prevailing view in Andalusia was 

dominated by Ash'ariism and extreme legalism, he made a Copernican 

revolution in his era by adapting his unique attitude to a mysterious ruling 

based on Neoplatonic ideas, Esotericism, Sufism and Rational theology. 

Ibn Masrah is the earliest Muslim philosopher in Andalusia, who has 

remained unknown to Muslim historians and contemporary scholars for 

centuries. Although his role in the study of the history of Andalusian thought 

is undeniable, there is no agreement about the foundations of his thoughts 

and their acceptance. Ibn Forzi in the book Tarikh al-Hikma (the oldest work 

that mentions Ibn Masrah and his biography). It is given as follows: "People 

divided into two groups regarding the thoughts of Ibn Masrah: some sects 

considered him as an Imam and leader in asceticism and knowledge, and 
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another group because of the heresies that appeared in his words in the field 

of promises and scariness and because of his departure from Common 

sciences in Andalusia, which were based on the two principles of imitation 

and submission, mocked him, disbelieved and condemned him”. 

The publication of two treatises on the Khavasol-Horof and Al-Eatebar of 

Ibn Masrah by Muhammad Kamal Ibrahim Jafar in 1978 and 1982 in the 

Chester Beatty collection of Ireland drew attention to Ibn Masrah again. It 

seems that it is necessary to present a deep and comprehensive analysis of 

Ibn Masrah's thoughts with regard to these two treatises. Mystical philosophy 

in Andalusia, which is now well known, brought extraordinary fruits; In the 

Islamic world, it created the impressive and influential work of Ibn Arabi 

(1240 AH) and in the Jewish tradition, it reached its peak with the appearance 

of Qabalah (12th and 13th centuries onwards). It is impossible to understand 

the nature and development of these two traditions (Ibn-Arabi's mysticism 

and Qabalah tradition) without following their path in the past, i.e. the works 

of Ibn-Masrah. 

The mystical school of Ibn Arabi (according to his own testimony) and the 

maturation of Sufism in the West of the Islamic world; it is indebted to the 

al-Muriyya school, which Ibn Masra started, although this issue has been 

disputed by some researchers to some extent. For example, some people, 

including Palasius, believe that such a school existed, but on the other hand, 

another researcher named Afifi doubts the existence of such a school. Ibn al-

Abar in his book about Ibn Masrah and his thought process has expressed 

some things that prove that he has a series of unique thoughts about him and 

his followers. Ibn Farzi and Ibn-Bashkwal also mentioned people who 

belonged to the religion of Ibn-Masrah, and also Ibn-Hazm, in his treatise on 

the virtues of Andalusians, mentions the multitude of followers of Ibn-

Masrah. 

 The establishment and launch of a multi-faceted mystical philosophical 

system based on theological principle from the point view of the Mu’tazili 

theology, which is based on the originally of reason and the thoughts of 

Mukhtar Ismaili and pure Eastern philosophy, led to the formation of a 

school known as al-Maria. 

 The outputs of this established system of Hekmi are such things as belief in 

the issue of destiny and belief that the knowledge and power of the Almighty 

are just two attributes of the Muhaddith and the created, as well as the unity 

of the essence and divine attributes and the agency of the world through the 
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throne, the acquisition of prophet hood and It is a denial of physical 

resurrection.  

In a general summary, we should say that he is one of the early rationalist 

thinkers and theologians in the Islamic world. He considers all theological 

matters based on Sharia to lead to reason. In the field of destiny, divine 

destiny, he does not consider all matters to be pre-determined and he values 

the power of human choice and free will. However, in the topics of 

resurrection and Prophethood, he has important differences with Ash’areh 

and the famous and dominate view of that period which is also the cause of 

Taqiyyah and lack of sufficient reliable information about him.  

The profound and all –round effect observed in the formation of his thoughts 

and opinions is due to the intellectual and theoretical elements related to 

Neoplatonic philosophy. If this influence of Empedocles ‘opinions can be 

observed in him. Another sources from which it can be claimed that Ibn 

Masrah was influenced in the field of mysticism and asceticism is Priscilla’s 

mysticism.  

Nevertheless, the most important factor on the contradiction and ambiguity 

in the historical and philosophical foundations for exploring the foundations 

of Ibn Masarah’s philosophical and mystical thoughts is the existence of 

different and sometimes conflicting interpretation and traditions. This 

importance originates from the fact that the main sources related to Ibn 

Masrah have either been lost or have been changed due to Taqiyyah.  

Finally, we are still facing a serious challenge in the clear and reasoned 

answer as to which theological or philosophical approach he follows. 

This paper aims to explain and analyze the mentioned claims using the 

qualitative-library method. 

Keywords: Philosophical – theological principle, Ibn Masrah, Mu’tazila, 

rationalism, Ismailia, al – Muriyya school. 
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2   4یعباس حسن 3،یدرازه طارق محمد ،غلامحسین خدری

 چکیده

ذار یک جنبش و تغییر نگاه گق( بنیان3۱۹ – 2۶۹مسره اندلسی ) محمد ابن عبدالله ابن

اسلام است. وی در زمانی که سیطرة دیدگاه  رایج در  حکمی در غرب جهان-فلسفی

-منحصر نگرشمخالف و با اقتباس از در جهتی  ،گرایی افراطی بودآندلس، اشعریت و شرع

ات گرایی، تصوف و الهیهای نوافلاطونی، باطنید حکمی رمز آلودش متخذ از اندیشهبفر

فی دازی نظام فلساندر عصر خویش رقم زد. تاسیس و راهاعتزالی، انقلابی کپرنیکی را 

اصالت عقل  رکه ب ،های کلامی از دیدگاه کلام معتزلیمایهای مبتنی بر بنعرفانی چند وجهه

های مختار اسماعیلی و تفلسف ناب شرقی، موجب رقم زدن مکتبی ار است و اندیشهاستو

حکمی اموری همچون، اعتقاد  های این نظام تاسیس یافتهگشت. خروجی المریهموسوم به 
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 ،تعالی صرفا دو صفت محدث و مخلوق هستندعلم و قدرت حقله قدر و باور به اینکه به مسأ

همچنین اتحاد ذات و صفات الهی و عاملیت تدبیر عالم به واسطه عرش، اکتسابی بودن نبوت 

ای تابخانهک-ن است تا با استفاده از روش کیفیاین خامه برآباشد. میانکار معاد جسمانی و 

 به تبیین و تحلیل ادعاهای مذکور بپردازد.

 المریه. تبگرایی، اسماعیلیه، مکقلکلامی، ابن مسره، معتزله، ع-مبادی فلسفی کلیدواژگان:

 مقدمه .1
در  ،های فلسفی عرفانی در غرب جهان اسلامعنوان آغازگر نوعی اندیشهمسره اندلسی بهابن 

های پایانی قرن سوم هجری قمری است که پس از مرگ شاگرد منسوبش اسماعیل بن دهه

لقیسی اتوسط حکمایی همچون ابوالعباس ابن العریف، ابوبکر ابن برجان ابن  ،عبدالله الرعینی

، یبحکمای بزرگی همچون ابن باجه و ابن طفیل و ابن عر واسطةو اندکی متاخر از آنان به

این جریان فکری به اشکال مختلف تداوم یافت. آراء و نظرات وی توسط شاگردانش 

توسط  عرفانی-های فلسفیری قمری آن اندیشهتا اینکه در قرن پنجم هجیافت گسترش 

 شونداحیای مجدد می« مکتب المریه»نام  پیروان او از جمله ابن عریف و ابن قسی به

های ابن مسره، بعد از او لازم به ذکر است، در سیر انتقال اندیشه .(2۱۹ص، ۱38۹)شهیدی، 

 ةوجود دارد. چراکه در این دور نیزهای اتصال تا پیدایش مکتب المریه نقص و فقدان حلقه

قیقا های او دمعلوم نیست اندیشه ،طولانی پس از مرگ او تا پیدایش و ظهور مکتب المریه

دانیم که تعدادی از شاگردان او ند میتوسط چه سلسله افرادی ادامه پیدا کرده است. هرچ

ره اند در انتشار آرای ابن مسهاما به علت اتهام به بدعت و کفر نتوانست ،اندراه او را ادامه داده

 ق( و موحدون۵4۱-448) حکومت مرابطین که در دورةتوفیق چشمگیری ایجاد کنند تا این

 ،های غربی جهان اسلام استشکوفایی فلسفه و عرفان در سرزمین ، که دورةق(۵24-۶۶7)

 ،2ج ،ات)جیوسی، بی مکتب فلسفی عرفانی ابن مسره با عنوان مکتب المریه زنده شد

های مرابطین و موحدون در احیای مکتب المریه ابن مسره در (. درواقع، نقش دولت۵۱4ص
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های پایانی دولت مرابطون و شروع حکومت موحدین در اندلس پررنگ است. در دهه

 کند. ای را  شروع میاندلس، فلسفه و حکمت نیز، حیات دوباره

 دارد. در دورةگرایی را برمیعقل اینخستین گام بر ،امویان ابن مسره، در انتهای دورة

 های فلسفی و بر ضرورت دادنگرایی را با طرح اندیشهمرابطون ابن باجه دومین گام عقل

عقل نسبت به شرع برداشته است. سومین گام را ابن طفیل با تأکید بر استقلال عقل انسان 

-هاندیشه درست، در هر حیطدرانتها و در گام آخر ابن رشد، عقل را تنها منشأ  .برداشته است

(. در طی دو قرن چهارم و پنجم هجری قمری مبارزه ۱۶۱، ص۱۹۶۹)بدوی،  ای معرفی کرد

، پیروزی دینو موحبین فقیهان و فیلسوفان به علت نفوذ سیاسی فقیهان در دولت مرابطین 

 ،زمان موحدین فلسفه و حکمت اسلامیاما با این اوصاف در  ،ظاهری هم با فقیهان بود

 زیادی داشته است. وردهایادست

سلمان هاست برای مورخان مترین فیلسوف مسلمان در اندلس است که قرنابن مسره، ابتدایی

لس تاریخ تفکر اند او در مطالعةچه نقش قان معاصر، ناشناس مانده است. گرو همچنین محق

ها دیده های او و قبول آنمبانی اندیشه ت، با این وجود هیچ توافقی دربارةغیرقابل انکار اس

رگذشت مسره و سترین اثری که از ابنشود. ابن فرضی در کتاب تاریخ الحکما )قدیمینمی

ای : فرقهمسره دو گروه شدندافکار ابن مردم دربارة: »چنین آورده است او یاد کرده است(

ر هایی که دبدعتخاطر ، و جمعی دیگر بهتهعنوان امام و پیشوا دانساو را در زهد و علم به

وعد و وعید ظاهرشد و به علت خروج وی از علوم متداول در سرزمین  کلام او در زمینة

 «ندبر او طعنه کفر زدند و او را نکوهش کرد ،اندلس که براساس دو اصل تقلید و تسلیم بود

 (.42، ص۱۹4۵)ابن فرضی، 

سوی محمد کمال ابراهیم جعفر در  خواص الحروف و الاعتبار ابن مسره، از انتشار دو رسالة

ایرلند دوباره نظر را به ( Chester Beatty) در مجموعه چستر بیتی ۱۹82و  ۱۹78های لسا

های یک تحلیل عمیق و جامع از اندیشه رسد که ارائةجلب کرد. به نظر می سوی ابن مسره
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 چه در این پژوهش مطمحرساله مذکور ضروری است. البته آنابن مسره با توجه به این دو 

بر مباحثی  کلامی مکتب المریه ابن مسره اندلسی، با پرتو افکنی-نظر است تبیین مبانی فلسفی 

نی است تا های نوافلاطویان اسماعیلیه، امپدوکلس و فلسفهاز جمله قدر، عرفان پرسیلین، جر

 عرفانی ارائه گردد.  شناسایی بهتری از این مکتب فلسفی و

اول  جود منابع دستعدم و ،این بحث برای تشخیص سره از ناسرهترین نکته ضعف در مهم 

متعدد و متکثر است. تقریبا کلیه منابع دست چندم و حاصل از تفاسیر و و بدون تحریف 

نه یها بعضا متعارض است و این صحت کلیه ادعاها و فرضیات موجود در زمگرییروایت

کند. بررسی تفاسیر درست از نادرست همچون رو میای روبهمسره را با چالش گسترده ابن

 ای است.گسترده د هنوز هم نیازمند تحلیل و مطالعةعلم حدیث شناسی در تفسیر روایات خو

صابونی، یشتر با نام الحمیدی الکه ب ،ابو عبدالله محمد بن ابی نصر رفیق و هم عصر ابن حزم 

وی »نویسد:  می جذوه المقتبس فی ذکر ولاه الاندلساش در اثر مهم درباره شودشناخته می

های مبهم تصوف و تألیف در معانی است و مقالاتی به دارای روش فصاحت و بررسی نشانه

  .(223، ص۶، ج 2002)الزرکلی ، «مبریست که از آنها به خدا پناه میاو نسبت داده شده ا

 ابن مسره اندلسی .2

 ایچهره حضور اندلس نزد مورخان با سرزمین به فلسفی و حکمی هایورود اندیشه 

 بداللهع بن محمد ها،شخصیت یکی از این. عجین است فلسفه و عرفان عرصة در سرشناس

 رف اندلسیعا و متفکر( میلادی ۹3۱-883 قمری، هجری 3۱۹-2۶۹) قرطبی جبلی مسره بن

امیه، عبدالرحمن بن حکم در شهر قرطبه متولد شد. وی است که در زمان حکومت والی بنی

ر آن دنمود که  اندازی و راه های قرطبه با شاگردانی اندک تأسیسمکتبی را در دامنه کوه

های غربی جهان اسلام ر سرزمینعرفانی و حکمی د ةبذرهای اندیشدانیم که خوبی میبه

ذارش تا گبنیاناء و نظرات ی که آرشک در دامان این مکتب پرورانده شده است. مکتببی

 رهَمسَّ ابن و افکار ترین منابعی که درباب زندگیمهم د.شها در خفا آموزش داده میمدت
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 لاباراابن الفرادی، ابن و «ادهاری از نقل به» الخوشانی»: از عبارتند اندداده هئارا گزارشاتی

جهت  نخستین مناسب منبع و ترینقدیمی( 37۱/۹8۱)الخوشانی هاآن میان از که. است

 لآبارکتاب ابن ا دیگر قدیمی منبع است؛ وی عصرانهای هماندیشه و مسره ابن با آشنایی

که در آن د دهمی ارائه مسرهابن  دربارة اینامهزندگی که در آن است( 403/۱0۱2)الفرادی

 پیروان از تن یازده و مسره ابن بارهبه تحقیق در و ذکر  را او نظر الخوشانی و شهادت زبانی

 (.۱2، ص۱3۹۱)کربن،  می پردازد مکتبش

از عقاید  برخی به هک است کسی ( نخستینم۱0۶4/ق4۵۶) حزمنیز، ابن عقایدنگاران در میان

لیل بن خ، حی بن عبدالملکتوان به ترین شاگردان او میاز برجسته کند.می اشاره، مسرهابن
به د. و دیگران اشاره کر احمد بن فرج بن منتیل بن قیس، ابن الموری، عبدالملک قرطبی

 مسرهابن ، در زمره پیروان ، یکی از معاصران وی نیزرعُیَنی عبدالله بن اسماعیل،  حزمابنگفته 

 چه این انتساب هنوز هم محل تردید است.رود گرشمار میبه

 مکتب المریه .3
 ؛در غرب جهان اسلامتصوف  و بلوغ شهادت خود وی( )به عربی ابنعرفانی مکتب    

-ست که ابن مسره آغازگر آن است.گرچه همین موضوع هم فیای امرهون مکتب المریه

انی از . برای نمونه کسه برخی پژوهشگران قرار گرفته استنفسه و تا حدودی مورد مناقش

 اما در مقابل ،شته استبرآن است چنین مکتبی وجود دا ( Asin Palacios) جمله پالاسیوس

نام عفیفی به وجود چنین مکتبی شک دارد. ابن الابار در کتابش در هپژوهشگر دیگری ب

ر بفرد موید یکسری افکار منحص خصوص ابن مسره و جریان فکری او مطالبی بیان کرده که

به مذهب  هاند کبشکوال نیز از افرادی نام برده . ابن فرضی و ابناستدر مورد وی و پیروانش 

سیان زمینه فضایل آندول ای که درحزم نیز در رساله چنین ابناند و همابن مسره منتسب بوده

 (.78، ص۱400)خدری، کندمسره اشاره میتدوین کرده است به کثرت پیروان ابن
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کلامی -خصوصیات ویژه مکتب فلسفی عرفانی المریه ابن مسره را بر اساس آرای فلسفی   

های کلامی مایهتوان در بن، میناگون به وی و پیروانش نسبت داده شده استکه در کتب گو

 :اعلام کرداز جمله موارد ذیل 
  .  قدری3.1

ش اها نیز در مجادلات علمیآنعقاید به و  رفت و آمد بسیار داشت معتزلیانمسره در بین ابن  

 ،اشاعرهخلاف دیدگاه ، برقدریه .شد «قدری» به بعدها متهم به شکلی که، گذاشتصحه می

ال ، فاعل و مختار در انجام افعمنظر این گروه انسان اعتقاد به اختیار و اراده در انسان دارند. از

 قضا و قدر و کارهایی که از ارادة چونها تنها اموری همخیر و شر خود است. از نگاه آن

اد به ها ضمن اعتقتعالی است. آن ، برعهده واجببلایی طبیعیانسان خارج است مانند یک 

اعتقاد راسخ به اراده و قدرت انتخاب و عقل در انسان داشته و برای آن  ،اراده و عدل الهی

ها عدم اعتقاد به قدرت تفکر و عقل در فرد موجب منظر آن اصالت و اعتبار قائل بودند. از

را  که بشر و عقل انسان آن تیها و مشکلاالتزام به جبر و اجبار در عالم شده و کلیه چالش

مسره در باب قدر، با ابن  نظریة گردد.تعالی میوجود آورده بر عهدة قضا و قدر، واجببه

 چراکه ،سو است. زیرا که به معتزله هم قدری گفته شده استنظر معتزله در این رابطه هم

 (.۱4۵، ص۱3۶2، )طریحی نمایندبدون مشیت الهی به انسان منتسب می آنان افعال بشری را

 به را انبندگ افعال تعالی واجب .است خودش رفتار مسئول فردی هر که برآن است معتزله

در . اردد نسبت انسان( قدرت) قدر به بندگان اعمال ایشان منظر از. است واگذاشته خودشان

 ،کردهفی نها را پدیده ایجاد از  پیشم عل امکان بندیتقسیم چنین با الهی علم پذیرش واقع

ندیشه از این ا ،رای ابن مسره بیاناز  بعدحزم تا اختیار را برای انسان محفوظ نگاه دارد. ابن

که  آشکار است، در واقع نیست داشتهگمان  وگونه که اآن:»دکناذعان میتبری جسته و 

شناخت چه بوده و هست و موجود است و از آن را دانستهشود چه در پنهان انجام میخدا آن

مخلوقات امری حادث است  (. از دیدگاه معتزله، قدرت همة۱3۶، ص۱4۱۹حزم، )ابن «اردد
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ورت ص، بلکه بهتواند دخالت داشته باشدو این قدرت حادث نه تنها درپیدایش افعال می

افعال اعم از شر و خیر  ها در انجام دادن همةدیگر انسان استقلالی دخالت هم دارد. به بیانی

ین به هم باشند.خودشان اعم از شر و خیر میافعال  ةتوانایی لازم را دارند و خالق و فاعل هم

که  اساس، معتزله معتقد هستند دلیل مستحق عقاب در دنیای دیگر و یا ثواب است. بر این

ته واگذاشکس مسئول رفتار خودش است و نیز خداوند، افعال بندگان را به خودشان هر

است. در نظر ایشان اعمال بندگان، به قدر )قدرت( انسان نسبت خواهد داشت. به این ترتیب، 

ماید تا نها را نفی میبندی، امکان علم قبل از وقوع پدیدهدسته چینهمپذیرش علم الهی با 

تانی این سع کنند. شهرگونه اختیاری را برای انسان محفوظ نگاه داشته و شبهه جبر را دفاین

هرستانی، )ش نمایدعنوان امر مشترک میان تمام فرق گوناگون معتزله معرفی مینکته را به

قدر یا تقدیر، بر دو نوع است: یکی تقدیر قدیم و سابق و »مسره: به گفته ابن (.87، ص۱387

. تقدیر یکه نشأت گرفته از اول ،است؛ و دیگری تقدیر تفصیلی« لوح محفوظ»مجمل که 

ر از تجای خود گذاشته، اما تقدیر نوع دوم، متغیر است و وسیعاول، ساکن است و بهنوع 

ن که یکی از ای ،کریم بازگو فرمودهخداوند متعال هر دو تقدیر را در قرآن نوع اول است.

تأثیر دعا واقع نخواهد شد و دعا در آن اثر و نفعی نخواهد بخشید؛ اما در دو تقدیر، تحت

 ع و موثر است و امید اجابت خواهد رفت.دیگری، دعا ناف

و  نیز این حروف )قاف، لام، میم( تعالی که تقدیر دوگونه است، واجبجاییبنابراین، از آن

ها تکرار نموده است: یکی در کهیعص و نیز دیگری در نیز عین را دوبار در اوایل سوره

 است و دیگری هم علم که علم نیز بر دو قسم است: یکی علم غیبحمعسق است. چه این

شهادت. از این دو علم، اولی یعنی علم غیب، علم سابق و قدیم است و دومی یعنی علم 

ها تام و نیز موجوداتی است که از عالم امکان، شهادت، علم برتر و محیط  مشرف بر پدیده

 شاهد دیگر بر صحت این ادعا (.33۹، ص۱۹۹3مسره،)ابن« عیان گذاشته استقدم به عرصه 

قدر بر دو گونه است؛ یکی قدر »... بیان می کند: خواص الحروف سالةمسره در راینکه ابن
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قدیم و سابق که در لوح محفوظ است و به صورت مجمل است و دیگری هم قدر مفصل 

از قدر اول مجمل )یعنی از آن تفصیل یافته(، پس اولی ساکن است و دومی نیز متحرک و 

 (.23تا، صبی عویضه،« ))الخ( یافته از اجمال اولیتفصیل 
 اتحاد ذات خدا با صفاتش .3.2

مسره، صفات موجود در خداوند با ذاتش یکی است و به این ترتیب، بساطت  از منظر ابن

ردد. بر گگردد و در نسبت با مخلوقاتش، صفات فعلیه وی آشکار میذات خداوند حفظ می

عدالت خداوند، توان گفت که قرآن حادث است. چنانچه معتقد است که این اساس، می

انسان را نقض نخواهد کرد، پس انسان در انجام افعال خیر و شر آزاد است که البته این  ارادة

 ای از آیات قرآن که تمام افعال عالم را به خدا نسبت خواهند داد، در تضاد استنظر با دسته

 (.34۵، ص۱۹۹3مسره،)ابن

تعالی در میان معتزله و اشاعره بسیار گسترده است که در این مقال  بحث صفات واجب 

گنجد. اشاعره بر آن هستد که صفات خدوند زائد بر ذات اوست و با صفات مخلوقات نمی

گاه مسره با توجه به دید دانند. ابنتعالی را ثبوتی و ازلی میها صفات واجبفرق دارند. آن

 وند را عین آن صفات مانند عالم، قادر و غیره دانسته است.اش، خدامعتزلی
 عرش . 3.3

مسره که بایستی بدان اشاره نمود، رأی وی در باب تدبیر عالم توسط از دیگر نظرات ابن 

عرش است. برخی معتقد هستند که او در این نظریه، متأثر از عقاید اسماعیلیه است که 

ای باطنی اخذ های افلاطونی و مدارس معتزلی به شیوهشان را از اندیشهبسیاری از آرای

، واسط میان عاملیت خداوند بر موجودات، عالم به اعتقاد او (.2۱، ص۱424 ،)مکی انددهنمو

کرد آن، هرگز از نزدیکی خداوند با عرش است؛ هر چند این واسطگی عرش و عمل

آب.  داوند، عرش است وخ نخستین آفریدگان»بنا به گفته او: . مخلوقاتش نخواهد کاست

در عالم  رو،مقدرات را رقم زد و نیز اراده قاهره خویش را اعمال نمود. از این در عرش، همة

اذن او جایی نیست. عرش قدسی او محیط او نیست و کسی را بی ای جز ارادةهستی، اراده
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 او به وسعت ها است. کرسی سلطنتنها و مهارکننده آبر همه اشیاء عالم و فراتر از آن

هداری ها را نگهیچ تکلف و رنجی و بدون تماس مستقیمی، آنها و زمین است که بیآسمان

علو و قدس خود، به هر چیز  ر فراسوی عرش، مستقر است و با همةنماید. او دو حفاظت می

 (.3۵8، ص۱۹۹3مسره،)ابن« تر استاز خود نزدیک

از  دنبال گردیده شد. ابواحمد معافری طلیطلیاین نظریه بعدها توسط پیروان مکتب وی نیز 

تقد نقل خواهد کرد که ایشان مع ،پسری اسماعیل رعینی است ، که نوةیحیی بن احمد طبیب

بود عرش، مدبر عالم است و همانا شأن خدای تعالی برتر از آن خواهد بود که به فعل چیزی 

هایش ابدر کت»د است رعینی حزم معتقمسره است. ابنوصف گردد و این قول نسبت به ابن

)ابن  «اصلاً دلیلی برای این قول نیست هانماید که در آنبا الفاظی بر این نظر استدلال می

عربی نیز در کتاب فتوحات مکیه، به این نظریه اشاره (. با این حال ابن ۱3۶، ص۱4۱۹ حزم،

 ه سریر و تخت است:اما آن عرشی ک»نموده و تلویحاً بر پذیرش آن تأکید خواهد ورزید: 

نمایند و آنان، امروز چهاراند و شان حمل میخداوند را فرشتگانی است که آن را بر دوش

-باشند، این به جهت حمل به زمین محشر است؛ درباره صورتفردای قیامت نیز، هشت می

تر است؛ گفته مسره از همه نزدیکچه از خبر که آمده، سخن ابنهای حاملان چهارگانه آن

شده است: اولی بر صورت انسان است و دومی بر صورت شیر و سومی نیز بر صورت 

کرکس و چهارمی هم بر صورت گاو و این همان است که سامری دیدش و پنداشت که 

( یعنی خداست که سخن 4الله یقول الحق و هو یهدی السبیل )احزاب/خدای موسی است: و 

(. ۱۹4، ص۱3۹۱)ابن عربی،« کندمیست هدایت درست خواهد گفت و همو به راه را

عباراتی که توسط ابن مسره برای توصیف عرش خدا استفاده شده است، گزیده و خلاصه 

 باشد.شده کلیه دیدگاه توحیدی او می
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 اکتسابی بودن نبوت .3.۴

 ایم، قائل شدن وی بهمسره از آن آگاهی یافته از جمله اعتقاداتی که از طریق رهروان ابن 

اکتسابی بودن نبوت و پیامبری است که نیازمند تزکیه نفس و کسب مقامات عرفانی شخص 

کسی که به نهایت صلاح و پاکی نفس دست یابد، نبوت »حزم،  نبی است. طبق گزارش ابن

در  (.۱37، ص۱4۱۹ حزم،)ابن «را درک خواهد کرد و همانا نبوت، امری اختصاصی نیست

د که مقام نبوت نیازمند مقدمات و شرایطی است که توسط کنمیمسره بیان  این قاعده، ابن

خود فرد باید ایجاد شود. این اعتقاد او مخالف با دیدگاه رقیب است. دیدگاه رقیب مبنی بر 

ام نبوت داند که مقتعالی است و او از ابتدا می آنکه نبوت و مقام پیامبری تنها از سوی واجب

تعالی نیست، بلکه نبوت را  مخالف علم و آگاهی واجبمسره رسد. ابنبه چه کسی می

 (.۱3۶، ص۱۹۹3مسره، داند )ابنمات و شرایطی اکتسابی مینیازمند مقد
 معاد و حشر. 3.۵

ت. به له معاد و حشر رستاخیز اسمسره، نظریة او در مسأه کلامی و فلسفی ابن پنجمین نظری

 زم این مطلب را به اسماعیل الرعینی نسبت دادهکه البته ابن ح ،اعتقاد وی، اجسام معاد ندارند

است. طبق این نظر، نفس پس از مفارقت از بدن، به جزای عمل خود اعم از بهشت یا دوزخ 

 ری در انسان واجد حیات نیست و همةرو، به غیر از نفس، جزء دیگگردد. از ایننایل می

سماعیل را ا حزم این آموزةابن»فته پالاسیوس: باشند. به گعناصر جسمانی، فاقد زندگی می

که  یقین دارم نماید: اجسام هرگز معاد ندارند، بلکه فقط ارواح.با الفاظی مشابه نقل می

 گویند او تأکید داشته است که در موقع مرگاسماعیل بر این اندیشه صحه گذاشته، زیرا می

ت هشدرنگ، به ببیروح فارغ از جسم خود، به داوری و حساب خداوند خواهد رسید و بعد 

 یوس،)پالاس« روز داوری و معاد، تنها این تعبیر را قبول داشت یا دوزخ خواهد رفت. او دربارة

مسره و الرعینی موجود است این خواهد بود تنها تفاوتی که میان نظر ابن (.20۱، ص۱۹۱4

حاظ ل )ص( استناد کرده که این احادیث نیز به که الرعینی، به دو حدیث از حضرت رسول

مسره بر آن تأکید خواهد داشت، روح کاملا  چه ابنسندیت مشکوک هستند. اما طبق آن
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مستقل از ماده، قبل و بعد از بدن حیات داشته و تنها راه رهایی از زندان تن، بازگشت به 

ء یان، ما را به آرایابی این جرقبول عرفا است و ریشهموطن اصلی او است؛ این نوع معاد، م

مسره هم رای (. در بحث از معاد ابن20۱)همان، ص و عرفان پرسیلیانی خواهد رساندگنوسی 

عاد یک نتیجه م داند و درالرئیس است و معاد را صرفا  مربوط به عالم روح و نفس میبا شیخ

 رود.حقیقت روحانی به شمار می

-فه و علمفلس مسره نسبت داده شده است، شامل فضیلت دادن بهنظریات  مهمی که به ابن  

در باب  ةنظریة فیض، نظری عنوان موجود بسیط مطلق،لنفس و باطن، توصیف مخلوق اول بها

(، در زمان 23، صتابی عویضه،) مقولات نفس و نیز اشتقاق نفس فردی از نفس جهانی است

 بر اهل تحقیق پوشیده نیست که کاربردچنین هم ار خود بسیار مهم و بدیع بودند.و روزگ

ق بر ابن ساب اسلامی در بحث قضا و قدر، در آثار فلاسفةچون اجمالی و تفصیل ظی همالفا

هم در بحث علم خداوند( چنین مطالبی را گردد و عمدتاً شیخ اشراق )آننمی، یافت مسره

صورت مفصل در آثار شهرزوری و میرداماد و صدرالمتألهین، بیان نموده و بعد از وی نیز به

به نگارش درآمده است. حتی در تاسوعات فلوطین و دیگر آثار یونانی هم به چنین عبارتی 

 آثار یونانی است مسره در این امور متأثر از ترجمةبرخورد ننمودیم که ادعا گردد ابن 

ن دلایل این است که ابن مسره موسس غرض از ذکر ای(. 3۱0- 20۱، ص۱۹۱4 )پالاسیوس،

مکتب فلسفی عرفانی خاصی است که موسوم به المریه می باشد. وی در این نظام فکری با 

ید، جای تسلیم و سرسپاری محض و تقلکند و بهی دینی  توجه میهانگاهی متفاوت به آموزه

 ش دربارةهایو دیدگاه پردازد. رویکرد عقل گرایانة ابن مسرهیش میبه توجیه عقلانی باورها

تا این مکتب مورد تکفیر فقیهان قرار  تعالی، حشر روحانی و غیره باعث گردیدعلم حق

 (.2۵0، ص)همان بگیرد

از نگاه ابن مسره  عقل و وحی دو روش متفاوت برای وصول به یک حقیقت هستند که هر 

تمایز م ت که دو وسیلةسفه و دین در این اسدو نهایتا به یک امر واحد رسیده و تفاوت فل

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 m

i.k
hu

.a
c.

ir
 o

n 
20

24
-0

3-
13

 ]
 

                            15 / 37

https://mi.khu.ac.ir/article-1-266-fa.html


 433-401، صص1402 پاییز و زمستان/ 8/ شماره چهارمهای مابعدالطبیعی/ سال دوفصلنامة علمی پژوهش/ 412

 

برای رسیدن به یک حقیقت می باشند. به این ترتیب که دین از بالا به پایین شروع کرده و 

فیلسوف  رسند. بنابراینولی در نهایت به حقیقت واحد می ،کندعقل از پایین به بالا عروج می

رسد یامبر میبه پیم طور مستق. حقیقت بهو پیامبر هر دو طالب خیر و هدایت و حقیقت هستند

توان آن دست یابد. می کند بهصورت تدریجی و از مسیر وسایطی تلاش میو فیلسوف به

ابن مسره از ذکر  این مطلب آن است که موافقت صعودی تفکر عقلانی با پیام  گفت انگیزة

 .بر پیامبر نازل شده را نشان دهد الهی را که از بالا

  مسره اندلسین کلامی اب-مبانی فلسفی بخشی از. ۴

مثل تکوین  فرهنگی -تاریخی بستر یک بلکه در ،صورت ارتجالینه به مسرهابن هایاندیشه

ن گرفت. نتیجه آنکه برای فهم دقیق از ای ای در بستر تاریخی، شکلو تاسیس هر اندیشه

های  فکری و تاریخی که آن فکر و اندیشه از آن بایستی به بسترها و زمینهاندیشه می

رسد در یافکار ابن مسره به نظر م تحلیل برخواسته است، توجه کرد. برای نیل به تبیین و

که در « مریهمکتب ال»گذار و سر سلسله جنبان بنیان ةثر بر اندیشؤهای ممؤلفه اولین گام به

 گرفت. شکلها قرطبه بر مبنای آن
 مکتب اعتزال .۴.1

م عقیده دل و هابن مسره با معتزلیان هم« قدر»بحث که در مبحث پیشین هم ذکر شد، در چنان

 چنینهمو است و معتقد است علم و قدرت حق تعالی دو صفت حادث و مخلوق هستند. 

، خوانده شده علم غیباز کلیات است که همان  آگاهی وعلم صفت تعالی دارای دو  واجب

و  موجود هستندکه در جهان، کافران و مؤمنان او از اینشناخت و علم پیدا کردن  مانند

ه او از جزئیات است ک آگاهیدیگری  .موجود استروز رستاخیز و پاداش و کیفر  چنینهم

از کفر فلان و ایمان بهمان و  تعالیحق بنابراین شناخت .رودشمار میبه علم شهادتهمان 

 وی آن را از و گرفتهها تعلق آن شان بهاز روی دادنتعالی بعد واجبها که علم این مانند

، ۱3۹4باجه به نقل از قمیر، ابن) (73/غیَْب و الشَّهادةَِ )انعاماست: عالِمُ الاستنباط کرده این آیه 
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 هایدیدگاهاز  رخیاست که به ب شخصی م( نخستین۱0۶4ق / 4۵۶)  ۱ابن حزم  (.۱۹3ص

 ابن مسره را به این اعتقاد چهکه آنبرآن است ابن حزم  .تاکید ورزیده استابن مسره 

ودانه جا تعالیعلم واجباگر  دارندمیبیان که  استاز اصول معتزلیان  او ، هواداریداشتهوا

 هرگزکس هرگز ایمان نخواهد آورد و بهمان  کس فلانداند که طرف میاز یککه  است

به آدمیان این توانایی را بدهد که سخن پروردگار را  ،از سوی دگر و ؛کافر نخواهد شد

در  گاه تناقض آشکاریچه جاودانه است، باطل سازند، آنآن که،، یعنی اینکنندتکذیب 

ر به دلایل فوق و غیره روشن است که د .(۱3۶، ص۱4۱۹ حزم،)ابن شودایجاد می اعتقادات

عتزال اهای اعتزالی بر افکار ابن مسره تاثیر غالب داشته است. بحث قدر و غیره، جریان اندیشه

 آن روز آندلس مطرح بوده است. عنوان جریانی انحرافی در جامعةبه

وده و به کند که طبیب باز اهل قرطبه اشاره می« فرج بن سلام» به شخصی به نام ابن فرضی 

ق( 2۵۵) جاحظ جا باآنهای شرقی و از جمله به عراق مسافرت کرده است و در قسمت

دلس برده او اخذ کرده و به آن و دیگر کتب وی را از« ن و التبیینالبیا»ملاقات داشته و کتاب 

-۵88، صم۱۹4۵)ابن فرضی،  کنندای این کتب را از او روایت میجا هم عدهو در آن

اد ی« احمد بن محمد بن هارون بغدادی»فرضی از شخص دیگری به نام  چنین ابن(. هم۵8۹

(. ۱2۶-۱2۵، ص)همان کند که او هم تعدادی از کتب جاحظ را به آندلس برده استمی

ل کلام که اه ،در کتاب خود، بخشی را به علمایی در قیروان اختصاص داده الخشنیهمچنین 

-ن زمان حیات داشتهکه برخی در هما ،ته استها برخورد داشبوده و خود وی با برخی از آن

ند. ا( و برخی از این متکلمان، با بزرگان معتزله همدم بوده28۶-2۵۶، صتابی )الخشنی، اند

ثیر اکند که به عراق رفته و ابن وی از شخصی به نام سلیمان بن حفص از اهل کلام یاد می

بوده و در  ق(22۶و ابوالهذیل) ق(2۱8)کند که وی از یاران بشر مریسیدر مورد او اشاره می

                                                           

م؛ ابن عذاری، محمد، البیان المغرب، ۱۹۶4، قاهره، الفصل برای مطالعه بیشتر: ابن حزم، علی بن احمد،.  1

 .حزم(نقل از ابن )بهم؛۱8۵۱-۱84۱به کوشش دوزی، لیدن، 
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کلمان تمسره وفات یافته است. قابل ذکر است که بحث روز مق یعنی سال تولد ابن 2۶۹سال 

با (. 287، ص)همان و صفات خداوند متعال بوده است اءاسم قیروان در آن دوران، مسئلة

جریان  کریمسره از فضای ف های ابندر کتب تراجم، نیز قرابت و بلکه اقتباس اندیشه مطالعة

 گردد. روشن می معتزله در آندلس، به وضوح

بوده  یکه معلم وی هم بوده است، بنابر نقلی، قَدَر ،پدر ابن مسره به نام عبداللهچنین هم 

 با ابن فرضی از رفاقت عبدالله اند.که معتزلیان نیز به آن معتقد بوده چیزیکه همان  است

الفرضی،  )ابن دهدالفضله( که او هم قَدرَی بوده خبر می الغفله )یا خلیلشخصی به نام خلیل

(. نام اصلی شخص مذکور، خلیل بن عبدالملک بن کلیب است که بنابر 377، ص۱۹4۵

نسوب جا کتاب تفسیر مگزارش ابن فرضی، وی به شرق جهان اسلام سفر کرده بود و در آن

ای هن فاید آموخته بود. وی تحت تأثیر اندیشهبه حسن بن ابی الحسن را از طریق عمرو ب

معتزله قرار داشت. ابن فرضی جریان حضور وی را در مجلس بقی بن مخلد نقل کرده است 

میزان، صراط، قدر و مخلوق بودن قرآن  مجلس، او از خلیل سوالاتی دربارة که در آن

ز مجلس خود بیرون شود و او را اهای خلیل خشمگین میپرسد و در نهایت، از جوابمی

ابن وضاح با وی و نیز سوزاندن برخی از  چنین به برخورد خصمانةکند. ابن فرضی هممی

خلیل شاگردانی تربیت  (.2۵3-2۵4، ص)همان کتب خلیل پس از مرگش اشاره نموده است

را « استطاعت نظریة»ق( است که 3۱۵ها، ابوبکر یحیی بن یحیی )مترین آنکرد که از مهم

(. بر این اساس ۹۱3، ص)همان ه بود و مورد غضب مردم آن روزگار قرار داشتپذیرفت

 های پدرش، تا حدود زیادی متأثر از معتزله بوده است.از طریق آموزه ویتوان گفت که می

ا پیامبر و صحابه ر هایمنازع حدیثاهل حدیث که انبوه و مرجعیت بلا برخلاف ،معتزله

تنهایی برای پیروی از اسلام راستین کافی بودند، عقل و خرد را بهرار داده مورد توجه خود ق

ها ساختند. بعددانستند و در این راستا هم گاهی نظرات فلاسفه را با دین مخلوط میمی

ای از اهل حدیث انتخاب و در نتیجه غالب و  جانشین اهل حدیث در دنیای اشاعره راه میانه
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نان چدانستند. تأکید معتزله بر روی عقل آنرا مردود می ها عقاید معتزلهاسلام  شدند. آن

ند دانستند، آنان اعتقاد داشتکه حدیث را مطلق می ،جدی بود که برخلاف بسیاری از فقها

لما، ع که در تعارض حدیث با عقل، عقل مقدم است. به علاوه و باز برخلاف نظر بسیاری از

، ۱383 )مطهری، دانستندالاجرا نمیمطلق و لازم ها )معتزلیان( اعمال و احادیث صحابه راآن

لوق گیری معتزله، در بحث پیچیده مخبحث برانگیزترین موضعترین و . اما اساسی(۱۶3ص

 (.2۵8، ص۱3۹۵ )زیباکلام، )قدیم( بودن قرآن پیش آمد )حادث( یا غیرمخلوق

 آندلس به صورتدار و از جمله پیشگامان مطالعات عقلی و فلسفی در مسره، پرچم ابن

میز فرقه آکه او تعالیم بدعت ،غیرعلنی و در خفا است. در نتیجه وی با علنی شدن این مطلب

 آدمی را علت فاعلی و اساسی دهد و صرفا اختیار و ارادةوزش میمعتزلی را به شاگردانش آم

البته  (.78، ص۱۹۱4 )پالاسیوس، داند، متهم به ارتداد گردیدهمه رفتار و کردار بشری می

تبار مسره )الاع شاید بتوان این ادعا را هم مطرح کرد که با تأمل در دو رساله بازمانده از ابن

و خواص الحروف(، امکان معتزلی بودن تمام عیار وی را هم مورد تشکیک قرار داد، اما با 

تهدیدها  وتأثیر نبوده است. به هر حال همین فشارها این وجود، جریان اعتزال در اندیشه او بی

رت های شرقی مهاجمسره جلای وطن کرده و به بهانه سفر حج، به سرزمین موجب شد تا ابن

سفه های تفکر نوعی خاص از فلکند. البته همین ترک اجباری وطن است که بستر و زمینه

. شوددر مغرب اسلامی موجب می را شرقی دارد، عرفانپذیر با زهد و ناییای جداکه آمیزه

دوره عبدالرحمن ناصر که مقارن با آرامش نسبی سیاسی و تا حدودی در پیش گرفتن در 

 مسره مجدداً به قرطبهباشد، ابن آمیز حاکمیت در آندلس میشیوه مداراجویانه و مسالمت

اس ای و براسبار با روشی کاملاً محتاطانه و رمزی و اشارهگردد، اما با این وجود، این برمی

وبی آنان خاد گرفته بود و او بهعقیده که از رویکردهای فرقه باطنیه در شرق ی کاری درپنهان

، ۱3۹۱ ،)کربن را آموخته بود، تعلیمات خودش را در میان پیروانش ترویج کرده و بروز داد

 (.2۵8ص
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 . عرفان پرسیلین۴.2

تصوف در جریان زهد و ، موضوع زهد است و در رابطه با ابن مسره برجسته استچه آن 

های شرقی جهان اسلام وجود داشت، چندان موخر از زهد و تصوفی که در قسمت ۱،قیروان

ای از زهاد مغرب به جهت جا کوچ کردند و هم عدهای از زهاد مشرق به آننبود؛ هم عده

 رو، درکردند. از اینهای شرقی سفر میدس و... به قسمتهای مقتحصیل و زیارت مکان

ن با شرق جهان اسلام، شاهد حضور جریان قوی تصوف هستیم. اولین صوفیانی زماقیروان هم

ا رسم و ججا فرستاد تا به مردمان آنکه از شرق به قیروان رفتند را عمر بن عبدالعزیز به آن

و  الزهاد و المتصوفه فی بلاد المغربرسوم دین را بیاموزند. محمد برکات البیلی در کتاب 
قا طور متصوفه در آفریاز تعداد بسیاری از زهاد و همین الخامس الهجریالاندلس حتی القرن 

( در ضمن بیان احوال ق۵44-4۶7) . قاضی عیاض(۱۶8-۱۱۵، ص2007نام می برد )البیلی، 

شخصی به نام ربیع القطان، به شاگردی وی در نزد ابوعلی بن کاتب مصری ابوعلی رودباری، 

ونه گدر شرق اشاره نموده و به نقل از فردی، از او اینبن سهل الدینوری و ابی الحسن علی 

فریقا در زهد و بندگی و همین طور در حالات و مقامات عرفانی کند: ربیع نزد مردم آیاد می

-میای در مسجد جامع قیروان داشته که در آن، به تعالیم صوفیانه وی حلقه 2زبانزد بود.

ق از دنیا رفت. الخشنی نیز  334ه است. ربیع در تصوف داشت پرداخته و رسایلی نیز در زمینة

به  اشاره 3،عیاضای از احوالات وی اشاره کرده است. قاضی که از رفقای ربیع بوده، به پاره

                                                           

از شهرهای مهم و تاریخی کشور تونس است . این شهر مرکز استان قیروان در تونس است و نخستین . 1

 میلادی در تونس بنا نهادند. ۶70شهری است که مسلمانان در سال 

 «.کان ربیع لسان اهل إفریقیه فی الزهد، و الرقه، و الکلام علی الاحوال و المقامات«. 2

دانشمندان برجسته مغرب و اندلس در قرن پنجم و ششم قمری است و نام کامل وی ابوالفضل بن از . 3

 موسی بن عیاض بن عرمو بن موسی بن عیاض می باشد.
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ا قاضی جرود و در آناو بوده و به آندلس می ابدترین فرد در حلقةکند که عبرادر ربیع می

 (.234، صتا)الخشنی، بی شودمنذر بن سعید با وی همدم می

شاهد جریان زهدگرایی پر طمطراقی در آندلس هستیم. در زمان وی نیز  مسره،پیش از ابن 

مسره از شاگردان وی بوده است( موجب شد تا بن وضاح )که ابن عالمی زاهد به نام محمد

( و بعید نیست که ۱۵0-۱47: 2007)البیلی،  گیری افزایش یابندزهاد در آندلس به نحو چشم

طور کلی، در مورد عرفان، نیز در نزد وی آموخته باشد. به های زاهدانه رامسره، آموزه ابن

مسره و معاصر با او، افرادی در آندلس تصوف و زهد در آندلس باید گفت که قبل از ابن 

( و گفته شده که اولین ۱۹۵-۱74، ص)همان شدنداند که صوفی شمرده میوجود داشته

 )صوف( بر تن کرد، یکی از قاضیان قرطبه به نام سعید اس پشمینشخصی که در آندلس لب

چنین اولین کسی که (. هم308-307، ص۵ج الفرضی،)ابن بوده استق( 240)م بن سلیمان

ق وفات یافته  3۱۵که در نامیده شد، شخصی است به نام عبدالله بن نصر الصوفی « صوفی»

کند که به حمد بن محمد الرومی یاد میفرضی از فردی به نام ا ابن (.38۵است)همان، ص

مشرق رفته و ابراهیم بن جنید بغدادی )فرزند جنید صوفی معروف( را ملاقات کرده و برخی 

(. در مورد 72)همان، ص از تألیفات وی را که در زهد نگاشته بود، نزد خود او آموخته است

 دلس صریحاً صوفی نامیدهمسره یا عدم ارتباط وی با چنین افرادی که در آنارتباط ابن 

رسیده مسره به هفده سالگی ندانیم که ابن اما می شدند، به مطلب روشنی دست نیافتیم.می

را اختیار نمود. وی بعد از مراسم حج، و زهد خود را از مردم جدا ساخت و گوشه عزلت  بود

گروه کوچکی از مریدانش پرداخت و چندی بعد،  بیتتردر کنار کوهی در قرطبه به 

که در آثار  اندعقایدش از حلقه مریدانش به بیرون درز کرد و به کفر و الحاد متهم شد. گفته

(. منبع دیگری که ۵2)همان، ص شودوی، تأثیراتی هم از افکار سهل تستری نیز دیده می
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 ۱پریسیلین عرفانآن تأثیر پذیرفته باشد  توان ادعا کرد، ابن مسره در زمینه عرفان و زهد ازمی

آسین ) م در اسپانیا، عقاید پریسیلینمدعی شده که در قرن چهار یوسسآسین پالااست. 

( که نزدیک به عرفان است رایج بوده و برخی از این عقاید در ۱2، ص۱۹۱4 پالاسیوس،

ان عرف مسره ادامه دهندة رو، به نظر وی، مکتب ابنمسره نیز وجود دارد. از این عرفان ابن 

 است که عرفان پریسیلیانی پیش از ابن مسره است. مبرهن میلادی()قرن چهارم  پریسیلین

رواج داشت. در آن دوران در اسپانیای مسلمان، در کنار عناصری مثل عرفان و تصوف ایرانی 

ان ای عرفگونههای اشراقی که از شرق عالم اسلام رواج پیدا کرده بود، و اندیشه اشراقو 

مسره و هواداران وی های آن را در اندیشه ابن مسیحی نیز رواج داشت که بسیاری از مولفه

سره، متکامل مکتب ابن »توان به وضوح مشاهده کرد. دومینیک اوروی معتقد است که می

-کند که یک جنبش عرفانی دیگر بومی در اسپانیا، یعنی پرسیلیناز همان الگویی پیروی می

-هایی زهدگرا بودهکرد. هر دو، پیش از هر چیز، جنبشگرایی سده چهارم از آن پیروی می

 اند و از این حیث، با روحانیون و علما مخالفت ورزیده و آنان را به سازش با جهان بیرون

 (.۱۶0، ص۱388 )آنترمن، اندکرده)دنیاپرستی( متهم می

عنوان هکه مبتنی بر تباین میان نور )ب بود های زرتشتی و مسیحیمانویت، تلفیقی از آموزه

 عنوان منشأ شر که نماد آنمانی و روحانی بود( و تاریکی )بهمنشأ خیر که نماد آن امور آس

باشد. او معتقد بود که با هبوط بشر از آسمان، انسان دچار اصل شر شد و آن ماده بود( می

ن ی و افکار برجسته و اساسی عرفااصل، نفس وی را قرین کالبد نمود. اگر به خطوط اصل

و در عقاید وی  مسرهترین اصول آن در مکتب ابن بینیم که برخی از مهمپرسیلین بنگریم می

                                                           

1 .Priceline   ای تأسیس کرد که اصول عقایدش بر مذهب میلادی در آویلا( فرقه 340اهل اسپانیا )تولد

اصل،  شد و آن« شر»بود نفس بشر از آسمان هبوط کرد و دچار اصل  حلولی و مانوی مبتنی بود. او معتقد

« روح القدس»را با « پدر»نفس را قرین کالبد ساخت. او خوردن گوشت و زناشویی را ناروا می دانست و 

 .)به نقل از هانری کربن( یکی می پنداشت. عقاید او مردود شناخته شد و خود او نیز به قتل رسید
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کلی و جهانی که مانند خداوند ازلی و ابدی است،  طور مثال، اعتقاد به مادة رد؛ بهوجود دا

به جسم  که اتصال روحاد به اینگیرد، اعتقکه روح بشر از مبدأ الهی نشأت میاعتقاد به این

مادی در اثر خطایی است که در جهان دیگر ارتکاب یافته است، تفاسیر معنایی روحانی که 

رسد و در نهایت این عقیده که بازخرید گناهان و رستگاری از کتب مقدس به انجام می

شود، ن مید پیامبران ممکای است که در اثر ارشانفس و بازگشتش به وطن، نتیجه تصفیه

فت المریه به وضوح یا مسره و مکتبهایی هستند که در نظام فکری ابن ها اندیشههمه این

 (.274، ص۱3۹۱ ،)کربن شودمی

در اواخر قرن دوم هجری، یک جنبش عرفانی پربار در آندلس به راه افتاد و در پی آن، 

روه آندلسی مهیا شود. این گگیری عرفان هایی به وجود آمدند تا کانونی برای شکلخانقاه

 شد. اولین کسیداده می« الصوفی»ها لقب همواره مورد احترام مردم زمانه خود بودند و به آن

بود. در « بینصر القرطعبدالله ابن »مسره به نام که این عنوان را گرفت، شخصی معاصر با ابن 

ریر ا عنوان الزاهد به رشته تحهمین دوران، اولین رساله در باب تصوف به قلم یمان بن رزق ب

، ۱۹4۵ )ابن الفرضی، درآمد، اما انتشار آن توسط فقیه آن زمان احمد بن خالد متوقف شد

ه های اندیشها و مفاهیم شرقی، با پیوند به برخی مولفهمسره، ایده (. در دوره ابن243ص

روپا راه یافت. اسپانیا به ا مسره در های عرفانی ابنیونانی، تغییر شکل یافته و از معبر اندیشه

وان به تعنوان مثال، میای یافت. بهآن سامان رونق ویژه این نظام اشراقی، در بین مسیحیان

تیب، شاید بتوان رد. به این ترارتباط نزدیکی که بین دانته و صوفیسم برقرار شده بود، اشاره ک

 (.۶۶، ص۱400)خدری،  داندپای نظام اشراقی را در شعر دانته را به همین جنبش برگررد

که یک  ،متافیزیکی نور است و در کمدی الهی دانته عنصر اساسی اندیشه اشراقی، نظریة

خوبی انعکاس یافته است. در واقع، دانته با استفاده از عربی تألیف شده، بهن بعد از ابنقر

رو، یناست. از اهایی که در کمدی الهی داشته، بازتاب مسئله نور را نشان داده تصویرسازی

. عرفان گرددتوان گفت دانته در زمره یکی از طرفداران پرشور این مکتب محسوب می می
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فان های اسلامی و مسیحی شد. عرهای مشترکی را میان آموزهدر قرون وسطی، زمینه

اندیشید و نقش واحدی برای آن قایل عنوان عنصری واحد میمسیحیت و اسلام، به اشراق به

چنین فضای فرهنگی عظیمی بود که مردانی مانند اکهارت، توماس آکوئیناس و  بود. در

 .(Jurji, 1936, p4)  زیستنددانته می

های به اندیشه عربی، توجه شایانی مسره به عنوان متفکر پیشرو و تأثیرگذار بر افکار ابنابن 

اکتسابی  باب وی درفکری  گیری شاکلةای که شکلگونهته است بهاشراقی مصروف داش

تحت  مسره در کتابیابن »های اشراقی قابل توجیه است: نحوی ذیل اندیشهبودن نبوت، به

)به نقل از ابن عربی(، وحدت و عدم تناهی اوصاف الهی را توصیف  عنوان توحید الموقنین

قدس تمسره نیز معتقد بود مفهوم پیامبری و نبوت، از نوعی کند. مثل رازی و دیگران، ابن می

ر وجدی زاهدانه است. وی د رد و این اشراق محضی است که نتیجةگیفلسفی سرچشمه می

یمون و فارابی م سینا و ابنفی که در اصل، منشأ آن هلنیستی است، با ابن لسنظریه تجلی ف

گیری های اشراقی، مبنایی برای شکلهمین اندیشه .(7۵، ص۱400)خدری،  «سهیم است

دیشه شود. این نظام تفکر، به ساختار انشناخته می« الاشراقحکمت»ان مکتبی شد که با عنو

 که از هلنیسم یونانی که در شرق ،ایشک بر یک فلسفهشود که بیسهروردی اطلاق می

ای ههای نوافلاطونی مورد توجه بود و نیز هرمنوتیک و سیستمجهان اسلام در هیئت اندیشه

 شان امتزاج یافته بود، تکیه زده استو نظریات همسو با حکمت پارسیان ایران باستان

مسره اهل کوردوبا، مکتبی اشراقی ابن »در همین دوران بود که  (.7۵، ص۱3۶۵ شهرروزی،)

افت های این مکتب انتقال یهای امپدکلس مجعول در اسپانیا بنا نهاد که ایدهو متأثر از آموزه

کوتس، اس)مثل الکساندر هیلس، دنس شدند به گروهی که مدرسان اگوستینی نامیده می

 .(70، ص۱400)خدری،  راجر بیکن و ریموند لول(

 نانچگذاری نمود، تا دو قرن پس از او هممسره پایهکه ابن  به هرحال، مکتب فلسفی عرفانی

ر این دو قرن، خلافت اموی د تفکر عارفان آندلسی بود. در فاصلةتنها مکتب مسلط بر 
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آندلس برافتاد و دولت مرابطون بر سراسر آندلس و مغرب تسلط یافت. در اوایل قرن ششم، 

های ابوحامد غزالی به آندلس، در تصوف آندلسی تحولی پدید آمد و با ورود اندیشه

 ق( طریقت جدیدی بر مبنای۵3۶یف الصنهاجی مشهور به ابن عریف )ابوالعباس بن العر

. ددر این راستا شهر المریه، مرکزی برای این صوفیان ش بن مسره به وجود آورد.طریقت ا

 الدین وی، محل اقبال و توجه محافل خصوص کتاب احیاء علوممسره و غزالی و به افکار ابن

ق، دومین امیر مرابطی به ۵03(. اما در سال 33۵، ص۱۹۱4 پالاسیوس،) عرفانی آن شهر شد

وری آالکی قرطبه، احیاءالعلوم الدین غزالی را از سراسر مغرب و آندلس جمعفتوای فقیه م

دالله، )ابن آبار عب کرد و سوزاند. علما و فقیهان المریه به شدت با این کار مخالفت کردند

 (.278، ص۱۹۹4

به همراه  ایفلسفه عرفانی در آندلس، که اکنون به خوبی شناخته شده، ثمرات فوق العاده

( را به وجود آورد و در م۱240عربی )ر چشمگیر و تأثیرگذار ابنر عالم اسلام، اثداشت؛ د

سنت یهودی، با ظهور قباله )قرون دوازدهم و سیزدهم به بعد( به اوج خود رسید. درک 

ها یر آنکردن مس دنبالهعربی و سنت قباله( بدون )عرفان ابن ماهیت و توسعه این دو سنت

 (.7، ص۱38۹ )شهیدی پاک، مسره، غیرممکن استدر گذشته، یعنی آثار ابن 

 های امپدکلس اندیشه 4.3

 انباذقلس رویاش، پیرو و دنبالههای اعتزالی و عرفانینظر از گرایشبرخی ابن مسره را صرف

 اطیهای صریح عرفانی پیشاسقرفیلسوف بزرگ و مشهور یونانی با گرایش  م(ق 4۹2-432)

چه که با آن کردعرفانی را ارائه می -های او نوعی الگوی فلسفیطور کلی، نوشتهدانند. به می

 طبقات الامم بار در کتابدر عرفان و فلسفه شرقی متبلور شده، تفاوت دارند.  برای نخستین 

مسره به امپدکلس مجعول اشاره و او وی را به باطنی صاعد آندلسی، بر انتساب آرای ابن 

 ةآید که فلسفصاعد چنین بر میبن (. از بیان ا2۱، صتاکند )ابن صاعد، بیبودن توصیف می

مبنایی  مسره بوده و این گفتار نیز برای پالاسیوساز منابع مورد استفاده ابن  ییکامپدوکلس، 
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مسره به نگارش درآورد، سعی بسیاری را بر نشان دادن شد تا در تألیفی که در مورد ابن 

مورد  طوری که هانری کربن درمتحمل شود؛ بهمسره از امپدوکلس یونانی  تأثیرپذیری ابن

چون محوری بود که آسین پالاسیوس، تعلیمات امپدوکلس، هم»گوید: تلاش وی می

(. پالاسیوس 2۵۹، ص۱3۹۱ ،)کربن «مسره را بر محور آن گرد آورد بارزترین تعلیمات ابن

 :کرده است عبارتند از مسره از امپدوکلس مجعول ذکرعنوان تأثرات ابن مواردی را که به

ا کند و کیهان ر، چنان امری مطلقاً بسیط و لایدرک آغاز می«واحد»( از مفهوم افلوطینی ۱

( عرش 2 ند.ک، تشریح و تفسیر می«طبقات پنج جوهر»نتیجه صدور از طریق وسایطی مانند 

دارد که مشترک در هر موجودی است )خواه موجود حاظ میرا به عنوان نماد ماده ازلی ل

روحانی و خواه موجود جسمانی( و بر اساس این، وی تکوین و حفظ و غایت کیهان را بدان 

زیرا این معرفت  ،( به انکار معرفت موجودات صدوری در واحد قائل است3 دهد.نسبت می

 پردازد که به تطهیر و تهذیبمی(  به تعلیم آرایی مبتنی بر زهد 4 صفت خاص عقل است.

الاسیوس پ یافته است، تا سرانجام به معادی مطلقاً روحانی دست یابد. اءابتنموجود جسمانی 

نیز  های امپدوکلس مجعولهای افلوطینی که با دیدگاهکند که به همراه این بنیاناشاره می

گاهی این  دیگری وجود دارد که از دل آن سربرآورده است. مطابق است، عناصر اسلامی

عناصر، ریشه در عقاید کلامی معتزله دارد، نظیر اختیار مطلق انسان و مخلوق بودن معرفت 

الهی، و گاهی شیعی محض هستند، نظیر امکان حصول به مرتبه ولایت و نبوت، و البته گاهی 

شه در باورهای صوفیانه دارد. و نتیجه نیز نظیر طریقت عملی در حصول تهذیب نفس ری

مسره تحت لوای اسلام و ابن » دارد:های خود را چنین بیان میها و بررسیقطعی تحلیل

فلوطینی ا ظاهری اسلامی و مبتنی بر مکاتب اعتزال و فرقه باطنیه، حامی و مبلغ نظام فکری

 ترین قضیه آن، طبقاتتمدن اسلامی در اسپانیا بود که بارز امپدوکلس مجعول در حوزة

، ۱۹۱4 )پالاسیوس،« گانه است که در رأس آن، ماده ازلی روحانی قرار داشتجواهر پنج

ترین عنصر در نسخه نوافلاطونی امپدوکلس از دیدگاه پالاسیوس، قابل توجه (.۱۶۹ص
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 در سلسله مراتب پنج جوهر است،« احد»است که جایگزینی برای « جوهر نخستین»مجعول، 

ای به جوهر معنوی و کمال به این شکل وجود مسره، هیچ اشارههای موجود ابن نوشته اما در

یم بین)هبا( را می« غبار آغازین گرد و»الحروف او، مفهوم ندارد، اگرچه ما در کتاب خواص

کند. وجود ماده روحانی مشترک میان که نقش مهمی را در پیدایش عالم وجود ایفا می

 (.40، ص)همان مسره است عنصری کلیدی در فهم نظام فکری ابن اللهیموجودات ماسو

عنوان یکی از پیروان امپدوکلس مجعول، توسط ساموئل به مسره توصیف پالاسیوس از ابن  

تلقی شده و کاملاً کنار گذاشته شده است. انتقادهای مشابهی « توهم»میکولوس استرن نوعی 

وحید براون علیه این نظر پالاسیوس مطرح شد. استرن نیز توسط دانیل دی. اسمیت و جی. 

، سعی نمود شتمسره دسترسی نداهای ابن که خود نیز مانند پالاسیوس، به هیچ یک از نوشته

اسمیت که به  (.۱3۹۱استرمسا و سویری، ) معرفی کند« صوفی»عنوان یک مسره را به که ابن

تباط قابل گونه ارهیچ« این متون»گیرد که مسره پرداخت، چنین نتیجه میبررسی متون ابن 

ات پالاسیوس که بیاناسترن نیز پس از نشان دادن این«. اثباتی با امپدوکلس عربی شده، ندارد

 ابن صاعد است، حرف ابن مسره و امپدوکلس معجول، مبتنی بر کلامدر مورد پیوند ابن 

 کند که. گودمن اشاره میصاعد را مبهم و محل بحث و مبتنی بر حدس و گمان دانست

وشته ن صاعد در چه این مطلب را برای استرن مسجّل کرد، کشف منبع مورد استفاده ابنآن

 مده، بلکه تأثیر امپدوکلسمسره نیاجا، نامی از ابن ( بود که در آنق38۱ابوالحسن عامری )م 

د نام صاعد از پیش خونرو، ممکن است ابها نسبت داده است. از اینطور کلی به باطنیرا به

-۱۵، ص)همان ابوالحسن عامری درباره تفکر امپدوکلس افزوده باشد اءآرمسره را به ابن 

گویم که توانم بفقط می»کند که چنین نوشته است: گودمن از استاد خود استرن یاد می (.۱۶

-اند، نمیداده ها را گزارشگونه که نویسندگان بعدی آنمسره، آن های ابنمن در آموزه

نین کس چکنم که هیچمجعول بیابم و فکر میهای امپدوکلس توانم هیچ اثری از آموزه

 صاعد بوده باشد.که متأثر از بیانات ابنهایی را کشف نکرده است، مگر ایننشانه
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ها آن یریگانتقادهای مشابهی توسط محققان دیگری بر دیدگاه پالاسیوس مطرح شد و نتیجه

هند. اما به دگونه ارتباطی با امپدوکلس مجعول را نشان نمیمسره، هیچبود که متون ابناین 

و نیز برخی عبارات ابن مسره )مانند آنچه که پیرامون  صاعدابنرسد با توجه به بیان نظر می

لس مسره از امپدوکصفات الهی از وی نقل شد(، ادعای پالاسیوس در مورد تأثیرپذیری ابن 

 شدبااما به شدت و غلظتی هم که او مطرح کرده است، نمی ،ل چندان هم مردود نباشدمجعو

 (.3۹3مقاله  ،۱0،ج ۱3۶7 ،شرف)

 فلسفه نوافلاطونی.  ۴.۴

ان بن سلیمهای اسحاق بن عمران و اسحاق مسره، شاهد وجود دو فرد به نامدر دوره حیات ابن

بن عمران )ملقب به بسم ساعه(، بغدادی الاصل و طبیبی مشهور در قیروان هستیم. اسحاق 

بود و گفته شده که به سبب او، طب در غرب ظاهر گشت و فلسفه شناخته شد. وی در زمان 

الله، ق( به دلیل سوءتفاهم میان وی و زیاده2۹4وارد شد و در ) قیروانزیادة الله بن اغلب به 

وب اسحاق بن سلیمان )معروف به اسحاق اسراییلی( و به قتل رسید. از شاگردان وی، ابویعق

 (.23۵، ص۵ج ،۱374، کرامتی) دی بود که بیش از صد سال عمر کردطبیب عبیدالله المه

تب شود، کعنوان اولین فیلسوف نوافلاطونی یهودی شناخته میاسحاق بن عمران که به

لسفی از های فکه در زمینه متعددی را در زمینه طب، منطق و فلسفه تألیف کرده و چند اثری

او باقی مانده است، تأثیرپذیری او را از یعقوب بن اسحاق کندی نخستین فیلسوف مسلمان 

ه دست که ب« عناصر فصلی دربارة»وی کتابی است به نام دهد. از جمله آثار کاملاً نشان می

ورد است که مشناسایی و چاپ شده است. آلتمان از این اثر پی به منبعی برده « آلتمان»

استفاده اسحاق قرار داشته و از آن دسته از آثار نوافلاطونی به زبان عربی بوده است که تا 

(. همچنین کتاب 23۵، صاند )همانشدهرسطو نسبت داده میهای دراز به نادرست به اسده

ونی طای بر همان اثر نوافلاگونهای از آن بر جای مانده نیز شرحهاو که فقط پار« الجواهر»

اسحاق برای سازگار کردن نظریه نوافلاطونی فیض یا صدور با  منسوب به ارسطو است.
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خلقت الهی مطرح شده است، کوشش نمود و بر این  ای که در کتاب مقدس در زمینةقیدهع

که بیانگر صدور ازلی و ضروری مخلوقات کرد تا در عین پذیرش نظریه صدور، اساس سعی

، او« الاسطقسات»نیز باز کند. در کتاب « خلق از عدم»ی برای از ذات خداوند است، جای

یان دو تا فلسفی. وی مبرهانی در اثبات خلق از عدم آمده است که بیشتر جنبه کلامی دارد 

مرحلة نخست، قدرت خداوند و  از آفرینش الهی تمایز قائل شده و معتقد است در مرحلة

چه در نظر نوافلاطونی دوم )که تمامی آن رحلةیابد و در مو به خیر تجلی میخلاق ا ارادة

شود، منطبق بر آن است(، موجودات به ترتیبی خاص، از عالی تا سافل یا از خلقت بیان می

در آثار فلسفی اسحاق، وجه عرفانی  شوند.عقل کلی تا اجسام، از ذات الهی صادر می

ه بهشت برین، ه اعتقاد دینی بکحکمت نوافلاطونی نیز با سنت یهودی پیوند یافته است، چنان

بر واپسین مرحله از سیر بازگشت و تعالی نفس انسانی به سوی نور اعلی منطبق شده است. 

طلب آورد که این مسخن از تأثیر فلک در عالم ارضی به میان می« التعاریف»وی در کتاب 

لسفه را یت فگیرد. او غاکه روش فلسفی وی، عناصر هرمسی را در برمیدلیلی است بر این

به  که در نظر وی، تقربکند، جز آناساساً تقرب به خداوند متعال به قدر امکان معرفی می

نبوت، افکار اسحاق و فارابی و  در مورد نظریة خداوند بیشتر معنای نظری و عقلی دارد.

ریق طوحی را در پوشش محسوس از  اءانبیاسماعیلیه مشابه یکدیگرند، زیرا در نظر وی نیز 

توانند صور و معارف را مستقیماً از عقل اول کنند. اما فلاسفه میخیال دریافت می قوة

ز طریق انیست، بلکه هر شخصی که  اءانبیدریافت دارند. در نظر اسحاق، نبوت متوقف بر 

. از دیگر شودمند میصفای روحی و نفسی برسد، از نبوت بهره تأمل و نظر عقلی به مرتبة

، ۱388 ، اشاره نمود. )آنترمن،الهدایه()در مسائل علم توان به بستان الحکیمکتب وی می

 (.۱۵2-۱4۹ص

تفکر و آرای ابن  گیریتردید عناصر فکری و نظری مرتبط با فلسفه نوافلاطونی، در شکلبی

چه آشکارا قابل تشخیص است، تأثیر چشمگیر روش اند که در این میان، آنمسره مؤثر بوده

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 m

i.k
hu

.a
c.

ir
 o

n 
20

24
-0

3-
13

 ]
 

                            29 / 37

https://mi.khu.ac.ir/article-1-266-fa.html


 433-401، صص1402 پاییز و زمستان/ 8/ شماره چهارمهای مابعدالطبیعی/ سال دوفصلنامة علمی پژوهش/ 426

 

انی طوی جعلی در متون عبرتر ارسی خاصی است که از منابعی مانند نسخه کاملنوافلاطون

مسره نیز قابل مشاهده است. احتمالاً این منابع باید در  های ابنجای مانده و در نوشتهعربی به

توان هم در متون یهودی ها را میهای آنآندلس و شمال آفریقا منتشر شده باشند و آموزه

های مذکور در آندلسی و هم در متون مربوط به مسلمین مشاهده کرد. ویژگیمراکشی و 

ارتر هستند. الاعتبار آشکبه ویژه در ارتباط با عرفان حروف( نسبت به رساله ) کتاب الحروف

های مربوط به عرفان حروف که در شروح یهودی بر سفر یصیرا انتشار یافته و نمایانگر آموزه

چنین در طول این دوره به ها، همکیمیایی هستند. این نوشته-ینوعی گرایش نوافلاطون

ن است که مدت زمان اقامت اباند. جالب این سرعت به زبان عبری و عربی گسترش یافته

های پزشک یهودی و فیلسوف نوافلاطونی، اسحاق اسرائیلی مسره در قیروان، با ظهور فعالیت

سره، م ، مقارن بوده است. کتاب الحروف ابنکه چنین شروحی به وی نسبت داده شده است

 برآیند همین سنت پیچیده است. 

 گیرینتیجه .۵

ظاهری مسلک چون و چرای با زمامداران خشک سیطره بی ای که در اندلس غلبه ودر دوره  

مسره اندلسی در زمره صوفیان، فیلسوفان و ابن ،و پیروان شریعت مالکی، رقم خورده بود

رود. وی بر خلاف آراء حاکمان شمار میگرا در غرب جهان اسلام  بهقلمتکلمان اولیه ع

ر دانست. در زمینه قضا و قدکه منتهی به عقل می ،اش را نه صرفا بر شرعمی، امور کلاوقت

، ندانسته و برای قدرت انتخاب و اختیار انسان اعتبار قائل هی همه امور را از پیش تعیین شدهال

های مشهور هم ختلافات مهمی با اشاعره و دیدگاها دارای ویبود. در مباحث معاد و نبوت 

 سو وداشت که همین موارد، باعث تقیه وی و شاگردانش از یک  عصران ظاهر مسلکش

تا به  اش گردیده استمی و حتی فلسفیشفاف از نظرات کلا، مستند و عدم اطلاعات متقن

)کهن ترین منبعی که درباره سرگذشت  علماء الاندلس تاریخدر  ابن فرضیجایی که به قول 

سانده و گروهی وی را (، برخی وی را در علم و زهد تا حد امامت رابن مسره نگاشته شده
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مورد  ،کرداظهار می سائلی همچون وعد و وعیدباره مهایی که برای مثال دربه سبب بدعت

عقیده  با معتزلیان هم "قدر"، وی در اعتقاد به ابن حزمبه گفته   لعن و نفرین قرار می دادند.

بوده و بر این باور است که علم و قدرت خداوندی نیز دو صفت محدث و مخلوقند. آگاهی 

الهی است همانند علم  غیبکه همان علم  ،خداوند در دو ساحت یکی به صورت کلی است

از اینکه در جهان، کافران و مومنان خواهند بود و در روز رستاخیز کیفر و پاداش خواهند  وی

یعنی آگاهی حضرت  ،که همانا علم شهادت است ،دید و دیگری علم او به جزئیات است

و الشَّهادهَ   الغیَْبدر این خصوص به آیه عالمِ ویحق از کفر و ایمان اشخاص و استناد 

ار، کبا معتقد شدن به اینکه، صفات خداوندی با ذاتش یکی است در نظرش با این راه است.

 بساطت ذات خداوند حفظ می گردد.

قرآن حادث است و معتقد است که عدالت خداوند، اراده انسان را نقض نخواهد  ویاز منظر 

یرا اش بود زمدبر عالم در اندیشهاد است. عرش کرد، پس انسان در انجام افعال خیر و شر آز

مسره، واسط میان عاملیت خداوند بر موجودات، همانا عالم عرش است؛ هر به اعتقاد ابن 

چند این واسطگی عرش و عملکرد آن، هرگز از نزدیکی خداوند با مخلوقاتش نخواهد 

ه بسیاری از ک کاست. برخی معتقد هستند که او در این نظریه، متأثر از عقاید اسماعیلیه است

این  اند.ی باطنی اخذ نمودههاافلاطونی و مدارس معتزلی به شیوههای شان را از اندیشهآرای

 نیز دنبال گردیده شد. وینظریه بعدها توسط پیروان مکتب 

تزکیه نفس و  ،پیامبری است که در نتیجه این قولابن مسره قائل به اکتسابی بودن نبوت و 

ند د که مقام نبوت نیازمکنبیان می وی ی نیازمند شخص نبی است.کسب مقامات عرفان

-اهاین اعتقاد او مخالف با دیدگ مقدمات و شرایطی است که توسط خود فرد باید ایجاد شود.

، مبنی بر آن است که نبوت و مقام پیامبری تنها از است. دیدگاه رقیب غالب مخالفهای 

ف رسد. او مخالداند که مقام نبوت به چه کسی میمیتعالی است و او از ابتدا سوی واجب

 .داندیمتعالی نیست، بلکه نبوت را نیازمند مقدمات و شرایطی اکتسابی علم و آگاهی واجب
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م الرئیس است و معاد را صرفا  مربوط به عالهم رای با شیخ مسره نابدر بحث از رستاخیز نیز 

 رود.شمار میاز منظر وی، یک حقیقت روحانی به نتیجه معاد داند و درروح و نفس می

سیط مطلق، عنوان موجود بلنفس و باطن، توصیف مخلوق اول بهافضیلت دادن به فلسفه و علم

فس یز اشتقاق نفس فردی از ننظریه فیض، نظریه اختصاصی وی در باب مقولات نفس و ن

بر اهل تحقیق پوشیده چنین ، در زمان و روزگار خود بسیار مهم و بدیع بودند. همجهانی

چون اجمال و تفصیل در بحث قضا و قدر وی، در آثار فلاسفه نیست که کاربرد الفاظی هم

راق نظیر است و عمدتاً شیخ اشگردد و از این لحاظ بییافت نمی ،بر ابن مسرهاسلامی سابق 

ورت صالبته بعد از وی نیز به است. )آن هم در بحث علم خداوند( چنین مطالبی را بیان نموده

حتی در  .مفصل در آثار شهرزوری و میرداماد و صدرالمتألهین، به نگارش درآمده است

تاسوعات فلوطین و دیگر آثار یونانی هم به چنین عبارتی برخورد ننمودیم که ادعا گردد 

  مسره در این امور متأثر از ترجمه آثار یونانی است.ابن 

، در موقف راه اندازی مکتب فلسفی هایی بر این است که ابن مسرهنشانهموارد اشاره شده 

ت به وباشد. وی در این نظام فکری با نگاهی متفااست، می المریه عرفانی خاصی موسوم به

جای تسلیم و سرسپاری محض و تقلید، به توجیه عقلانی های دینی توجه و بهآموزه

ایش هگرایانه ابن مسره بخصوص دیدگاهد عقلپردازد. نتیجه آنکه رویکریباورهایش م

تعالی، حشر روحانی و غیره باعث گردید تا این مکتب مورد تکفیر شدید درباره علم حق

فقیهان قرار بگیرد. از نگاه وی  عقل و وحی دو روش متفاوت برای وصول به یک حقیقت 

ت که ه و دین در این اسهستند که هر دو نهایتا به یک امر واحد خواهند رسید. تفاوت فلسف

ه دین باشند. به این ترتیب کبرای رسیدن به یک حقیقت واحد می ، دو وسیله متمایزهااین

ک ولی در نهایت به ی ،کنداز بالا به پایین شروع کرده و عقل از پایین به بالا عروج می

، اما دهستن، هدایت و حقیقت فیلسوف و پیامبر هر دو طالب خیر رسند.حقیقت واحد می

ی رسد و فیلسوف به صورت تدریجی و از مسیر وسایططور مستقیم به پیامبر میحقیقت به
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توان گفت انگیزه ابن مسره از ذکر  این مطلب آن است کند به آن دست یابد. میتلاش می

 .شان دهدبر پیامبر نازل شده را ن که موافقت صعودی تفکر عقلانی با پیام الهی را که از بالا

دار و از جمله پیشگامان مطالعات عقلی و فلسفی در آندلس به صورت غیرعلنی و وی پرچم

ی را به آمیز فرقه معتزلدر خفا است. در نتیجه با علنی شدن این مطلب که او تعالیم بدعت

آدمی را علت فاعلی و اساسی همه رفتار  دهد و صرفا اختیار و ارادةوزش میشاگردانش آم

 داند، متهم به ارتداد گردید.یو کردار بشری م

مسره )الاعتبار و خواص الحروف( گرچه امکان معتزلی  با تأمل در دو رساله بازمانده از ابن

 ، جریان اعتزال در، اما با این وجودداد، مورد تشکیک قرار کن استبودن تمام عیار وی مم

 هایش ظهور و نمود دارد.تأثیر نبوده است که کاملا در جای جای اندیشهاندیشه او بی

مکتب  رترین اصول آن دبه برخی از مهم، ط اساسی عرفان پرسیلین توجه کنیماگر به خطو

طور مثال، اعتقاد به ماده کلی و جهانی که ؛ بهکرد رصد توانمسره و در عقاید وی را میابن 

، اعتقاد گیردهی نشأت میکه روح بشر از مبدأ المانند خداوند ازلی و ابدی است، باور به این

که اتصال روح به جسم مادی در اثر خطایی است که در جهان دیگر ارتکاب یافته به این

ه رسد و در نهایت این عقیده کاست، تفاسیر معنایی روحانی که از کتب مقدس به انجام می

ثر که در ا ای استتصفیه گاری نفس و بازگشتش به وطن، نتیجةبازخرید گناهان و رست

سره و مهایی هستند که در نظام فکری ابن ها اندیشهشود، همه ایند پیامبران ممکن میارشا

 شود.المریه به وضوح یافت می مکتب

ره از امپدوکلس مس آسین پالاسیوس اسپانیایی سعی بسیاری بر نشان دادن تأثیرپذیری ابن

گوید: طوری که هانری کربن در مورد تلاش وی می به ،مجعول یونانی متحمل شده

سره م چون محوری بود که آسین پالاسیوس، بارزترین تعلیمات ابنتعلیمات امپدوکلس، هم»

 مسره از امپدوکلسعنوان تأثرات ابن را که به در نتیجه مواردی «.را بر محور آن گرد آورد

سره متوصیف پالاسیوس از ابن ایم اما ول ذکر کرده است که در متن مقاله، متذکر شدهمجع
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« توهم»عنوان یکی از پیروان امپدوکلس مجعول، توسط ساموئل میکولوس استرن نوعی به 

تلقی شده و کاملاً کنار گذاشته شده است. انتقادهای مشابهی نیز توسط دانیل دی. اسمیت 

بر  ط محققان دیگریو براون علیه این نظر پالاسیوس مطرح شد. انتقادهای دیگر هم توس

ونه گ، هیچسرهم ابنها این بود که متون آن گیریدیدگاه پالاسیوس مطرح شد و نتیجه

صاعد رسد با توجه به بیان ابندهند. اما به نظر میارتباطی با امپدوکلس مجعول را نشان نمی

عای شد(، اد و نیز برخی عبارات ابن مسره )مانند آنچه که پیرامون صفات الهی از وی نقل

اما  ،مسره از امپدوکلس مجعول چندان هم مردود نباشدپالاسیوس در مورد تأثیرپذیری ابن 

 باشد.، به شدت و غلظتی هم که او مطرح کرده است، نمیدر باور ما

ن مسره اندلسی همانا خطوط محوری بگذار در تکوین نظام فکری ار تاثیراز عناصر دیگ

کارا قابل چه آششده از حوزه اسکندرانی است که در این میان، آنفلسفه نوافلاطونی منتقل 

گیر روش نوافلاطونی خاصی است که از منابعی مانند نسخه تشخیص است، تأثیر چشم

نیز این  مسره های ابنجای مانده و در نوشتهربی بهتر ارسطوی جعلی در متون عبرانی عکامل

در آندلس و شمال آفریقا منتشر شده باشند  بایدنابع موارد قابل مشاهده است. احتمالاً این م

توان هم در متون یهودی مراکشی و آندلسی و هم در متون مربوط ها را میهای آنو آموزه

ان به ویژه در ارتباط با عرف) های مذکور در کتاب الحروفبه مسلمین مشاهده کرد. ویژگی

که در  ،های مربوط به عرفان حروفد. آموزهالاعتبار آشکارتر هستنحروف( نسبت به رساله 

یمیایی ک-شروح یهودی بر سفر یصیرا انتشار یافته و نمایانگر نوعی گرایش نوافلاطونی

چنین در طول این دوره به سرعت به زبان عبری و عربی گسترش ها، همهستند. این نوشته

ای هوان، با ظهور فعالیتمسره در قیراست که مدت زمان اقامت ابن اند. جالب این یافته

پزشک یهودی و فیلسوف نوافلاطونی، اسحاق اسرائیلی که چنین شروحی به وی نسبت داده 

 مسره، برآیند همین سنت پیچیده است. شده است، مقارن بوده است. کتاب الحروف ابن

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 m

i.k
hu

.a
c.

ir
 o

n 
20

24
-0

3-
13

 ]
 

                            34 / 37

https://mi.khu.ac.ir/article-1-266-fa.html


 431// خدری/طارق درازهی/عباسیابن مسره اندلسی المریهکلامی مکتب -تحلیلی بر مبادی فلسفی 

کار متفکر پیشرو و تأثیرگذار بر افمسره به عنوان در خلال این خامه روشن گردید که ابن 

شراقی های اهو توجه شایانی هم به اندیش داشته عربی متفکران پس از خود بخصوص ابن

ودن ری وی در باب اکتسابی بگیری شاکله فکای که شکلگونهمصروف داشته است به

ز آخرین امحی الدین ابن عربی   های اشراقی قابل توجیه است.نحوی ذیل اندیشهنبوتش، به

که اذعان به دیدن آثار وی دارد و از آن ها هم نقل قول  ای استمکتب ابن مسره بازماندگان

و « عرش حاملان»، یکجا، درباره به نظرات ابن مسره فتوحات مکیهکند در دو موقف در می

وی تصریح و تاسی  ءبه آرا« توحید تنزیه» مفهوم و تحلیل از توضیح در جای دیگری پس

 دارد.

 منابع

های یهودی، ترجمة رضا فرزین، انتشارات باورها و آیین (،۱388آنترمن، الن ) -

 ادیان، قم.

التکلمه لکتاب الصله، تحقیق ابراهیم الابیاری،  م(،۱۹۹4الأبار، محمد بن عبدالله )ابن  -

 دارالکتاب المصری، لبنان.

دار ، 4نفح الطیب من غصن الاندلس الرطیب، ج (،۱4۱۹حزم، احمد بن محمد)ابن  -

 الفکر بیروت، لبنان.

ی، طبقات علماء افریقیه، دارالکتب اللبنان الخشنی، محمد بن حارث بن اسد )بی تا(، -

 بیروت.

 جا.طبقات الامم، بی د )قرن پنجم(،ماح ند باعصاعد اندلسی، صابن  -

 الحروف، دارالکتب العلمیه، بیروت.خواص (،۱۹۹3مسره، محمد )ابن  -

انتشارات مولی،  فتوحات مکیه، جلد اول، (،۱3۹۱الدین )عربی، شیخ اکبر محی ابن -

 تهران. 

 اریخ علماء الاندلس، قاهره، مصر.م(، ت۱۹4۵) ابن فرضی، عبدالله بن محمد -
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الزهاد و المتصوفه فی بلاد المغرب و الاندلس حتی  م(،2007رکات )البیلی، محمد ب -

ضه العربیه، مطبعه جامعه القاهره و الکتاب القرن الخامس الهجری، ناشر دار النه

 الجامعی، مصر.

الطبعه  الناشر دارالعلم للملایین، ،م(، الاعلام۱۹8۶خیر الدین) ،الزرکلی الدمشقی -

 الخامسه عشر.

 فلسفه العصور الوسطی، چاپ دوم، دارالنهضه، مصر. م(،۱۹۶۹رحمن )بدوی، عبدال -

فلسفه عرفانی ابن مسره و پیروانش و نقش او در  م(،۱۹۱4پالاسیوس، میگل آسین ) -

 انتقال فلسفه یونانی و اسلامی به غرب، نشر مرکز تهران.

هدوی، عظیمایی، م میراث اسپانیای مسلمان، مترجم: تا(،جیوسی سلمی خضراء، )بی -

 جا.، بی2نظری نژاد، اکبری، آخشینی و ارجمند جلد

، 3۹3المعارف بزرگ اسلامی، مقاله  دایره (،۱3۶7خراسانی )شرف(، شرف الدین ) -

 .۱0جلد

 سیر حکمت در اندلس، پیام نور، تهران. (،۱400حسین )خدری، غلام -

 ابن رشد، مترجم فریدون فاطمی، نشر مرکز، تهران. (،۱37۵دمینیک، اوروی ) -

 تهران. انتشارات روزنه، ،ما چگونه ما شدیم؟ (،۱3۹۵زیبا کلام، صادق ) -

 غاز فلسفه عرفانی در اندلس، ترجمهمقاله سرآ (،۱3۹۱) سویریسارا استرمسا و سارا  -

 . ۱غلامحسین خدری، نشریه اطلاعات حکمت و معرفت، سال هفتم، شماره 

نزهه الارواح و روضه الافراح  (،۱3۶۵بن محمود )شهرزوری، شمس الدین محمد  -

)تاریخ الحکما(، چاپ اول، ترجمه مقصود علی تبریزی، شرکت انتشارات علمی 

 فرهنگی، تهران.

 الملل و النحل، نشرصادق، تهران. (،۱387) عبدالکریممحمد بن  شهرستانی، -

 تاریخ تحلیلی آندلس، جامعه المصطفی، قم. (،۱38۹شهیدی پاک، محمد رضا ) -
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 تهران. ، مرتضوی،2مجمع البحرین، ج (،۱3۶2طریحی، فخرالدین ) -

طفیل، مترجم مرتضی حسینی، نشر کتاب باجه و ابنکتاب ابن (،۱3۹4قمیر، یوحنا ) -

 پارسه، تهران.

کتاب تاریخ فلسفه )جلد اول(، انتشارات علمی  (،۱400) کاپلستون، فردریک چارلز -

 فرهنگی، تهران.

المعارف بزرگ اسلامی، زیر نظر کاظم موسوی دائرة (،۱374کرامتی، یونس ) -

 بزرگ اسلامی، تهران. ، مرکز دائرةالمعارف۵بجنوردی، جلد

اسلامی، با همکاری سید حسین نصر و عثمان  (، تاریخ فلسفة۱3۹۱کربن، هانری ) -

 یحیی، مترجم: سید اسدالله مبشری، امیرکبیر، تهران.

 آشنایی با علوم اسلامی، انتشارات صدرا، تهران. (،۱383مطهری، مرتضی) -

 ملوک الطوایف، قاهره. التشیع فی الاندلس الی نهایه (،۱424محمود علی ) ،مکی -

 مسره الفیلسوف الزاهد، بیروت.ابن تا(،کامل محمد )بی ،محمد عویضهـ            
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