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Abstract 

1. Introduction 
The Holy Quran stands as a foundational source for comprehending the 
principles that underpin Islamic thought across diverse domains, with 
legal studies and philosophy being notably pivotal. Within the realm of 
legal philosophy, the origin of laws and the identification of sources for 
distinguishing right from wrong have given rise to various legal 
doctrines, among which the natural law theory holds significance. This 
article undertakes an exploration of the origins of law in Islam, 
specifically examining the Qur'anic evidences in conjunction with the 
natural law theory. The focal point is deciphering whether the Quran 
aligns with the principles of natural law or diverges in its perspective on 
ethical and legal obligations. 

2. Research Question 
In the context of Islamic legal thought, a fundamental question arises: 
What is the origin of obligations according to the Quran? Does the Quran 
provide evidence that resonates with the principles of "natural law," or 
does it present a distinct perspective on ethical and legal obligations? This 
inquiry is pivotal as its implications extend into legal, legislative, and 
ethical systems. The central concern lies in determining the criteria for the 
legitimacy of laws, the standards for ethical conduct, and the broader 
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impact on political philosophy within the Islamic framework. The crux of 
this exploration hinges on unraveling the Quranic evidence, especially 
within the Holy Quran. 

3. Research Hypothesis 
The hypothesis underpinning this research posits that if there exists 
evidence within the verses of the Quran, the origin of rights in Islam 
aligns closely with the principles of natural law theory. The assumption 
is rooted in the understanding that natural law theory, which asserts the 
intrinsic nature of rights and wrongs, may find resonance in the divine 
legislation as expounded in the Quran. The research aims to scrutinize 
and evaluate the Quranic verses to discern whether divine legislation is 
akin to contractual laws or if it aligns more with the inherent concepts of 
good and evil. The research hypothesis, therefore, becomes a guide in 
exploring the compatibility between Islamic thought and the natural law 
doctrine. 

4. Methodology & Framework, if Applicable 
This research adopts a multifaceted methodology to address the 
complexities of the research question. Firstly, it engages in the 
conceptualization and analysis of natural law theories and positive laws, 
delineating their primary features and definitions. This serves as the 
foundational step in creating a comparative framework. Subsequently, an 
analytical and inferential approach is employed towards selected 
Quranic verses. These verses are scrutinized to discern any alignment or 
disparity with the characteristics of natural law theories. The comparative 
approach is paramount, placing Quranic findings side by side with the 
tenets of the natural law theory to illuminate potential correlations or 
distinctions. 

The historical background is considered crucial, acknowledging the 
ancient roots of legal philosophy and the formulation of laws in Islamic 
civilization. Attention is given to theological discussions, especially those 
pertaining to the oneness of God and legislation, recognizing the 
centrality of these themes in the theoretical formulation of the issue. 
Importantly, the research acknowledges the divergence in structure, 
terminology, and titles between Islamic theology and contemporary legal 
philosophy, highlighting the need to trace the origin of the issue within 
theological and doctrinal foundations. 
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In summary, the research method encompasses a conceptual analysis, 
an analytical approach to Quranic verses, and a comparative framework 
that places Islamic thought within the context of natural law theory. The 
historical background provides the necessary context for understanding 
the development of these ideas within Islamic civilization. 

5. Results & Discussion 
The exploration of Quranic verses reveals a nuanced relationship 
between Islamic thought and the principles of natural law. The Quran is 
acknowledged as the paramount source of knowledge for Islamic social 
systems, attributing both creation and legislation to God. Yet, a careful 
analysis suggests that the Quranic perspective does not entirely align 
with positive laws. Instead, evidence emerges within Quranic verses that 
manifests an acknowledgment of and alignment with natural law in 
legislative systems. The results can be categorized into two groups, 
providing insights into the interplay between divine legislation and 
natural law. 

Firstly, certain verses within the Quran articulate the intrinsic 
goodness or evilness within the nature of specific actions, irrespective of 
religious commands. These verses align with the foundational tenets of 
natural laws, suggesting that the Quran recognizes an inherent moral 
order that precedes divine legislative intent. The implication is that 
certain actions carry an intrinsic virtue or vice, independent of external 
influences such as governmental will or divine intervention. 

Secondly, other verses exhibit an overlap with the rational aspect of 
natural law. These verses entrust the perception of good and evil in 
certain matters to human reason and conscience. Here, actions and 
behaviors within the created system are seen as intrinsically inclined 
towards good or evil, manifesting in conduct without external 
interference. Religious laws, in this context, assume a role in guiding, 
emphasizing, or determining these internal virtues of good and evil. 
While not all religious laws fall under this category, a significant portion, 
particularly those foundational to law and ethics, aligns harmoniously 
with the principles of the natural law doctrine. 

6. Conclusion 
The findings of this research shed light on the relationship between the 
Holy Quran and the natural law theory. While the Quran is 
unequivocally regarded as the foundational source for Islamic 
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knowledge, including legal and ethical principles, it does not strictly 
adhere to the framework of positive laws. The evidence presented in 
Quranic verses supports the argument that a substantial part of rights 
and wrongs in Islam is rooted in the essence of actions, aligning with the 
principles of the natural law theory. 

Categorizing the Quranic verses into those reflecting inherent 
goodness or evilness and those overlapping with the rational aspect of 
natural law provides a comprehensive understanding of the Quran's 
stance. The acknowledgement of an intrinsic moral order, predating 
religious commands, challenges a purely positivist interpretation of 
Islamic legislation. Moreover, the Quranic alignment with the rational 
aspect of natural law underscores the role of human reason and 
conscience in discerning ethical values, reinforcing the idea that certain 
virtues and vices exist independently of external influences. 

It is crucial to emphasize that the alignment between Islamic thought 
and natural law does not necessitate a strictly secular interpretation. The 
foundational theory of natural law itself is not inherently secular, and 
certain religious statements within Islam harmonize with its principles. 
While secular interpretations of natural law have gained prominence in 
recent centuries, the historical context reminds us that a divine 
interpretation is equally viable. 

In light of these findings, the conclusion posits that the foundation of 
natural laws is not contingent on secularist assumptions. Instead, it can 
coexist with religious and divine interpretations, as observed in the 
dynamic interplay between the Holy Quran and the principles of natural 
law in Islamic legal philosophy. The nuanced relationship uncovered in 
this research prompts further exploration and dialogue within the 
intersection of Islamic thought, legal philosophy, and ethics, contributing 
to a richer understanding of the foundations of law in Islam. 
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 چکیده
و  یاخلاق ،یاز مسائل اثرگذار بر نظامات حقوق دها،یو نبا دهایو منشأ با یو اخلاق یحقوق نیخاستگاه قوان

را در ذات اعمـال   دهایـو نبا  دهایـاست که خاستگاه با  یاز جمله مکاتب  یعیاست. مکتب قانون طب  یاسیس
 ،يسـو گریآن اثر ندارد. از د رها دانسان گریها و دو معتقد است که خواست و اراده دولت  کندیجستجو م

از   کیاست هر    ستهیبا  د،یآیاسلام به شمار م  نیساختار قوان  يبرا  یاساس  یمنبع  میبدان جهت که قرآن کر
سنجش   ير ترازورا د  یعیهمچون مکتب قانون طب  نیارائه شده به مسأله خاستگاه حقوق و قوان  يهاپاسخ
آنکـه   ای  داندیم  يقرارداد  نیقوان  لیرا از قب  یاله  يگذارقانون  میرقرآن ک  ایمعنا که آ  نیقرار داد؛ به ا  یقرآن

اعمـال اسـتوار   یحسن و قبح ذات  هیهمانند نظر  یعیمرتبط با مکتب قانون طب  میبر مفاه  ینگاه کتاب آسمان
از   گـرید  یبرخـ  زیـو ن  یاسـلام  يهااز فرقـه  یمسأله آنگاه است کـه برخـ  نیو ضرورت ا  تیاست؟ اهم

 يگـذاراند و چه بسـا نظـام قانونقلمداد کرده  يقرارداد  نیرا در زمره قوان  ینیو د  یاله  نیوانق  شمندان،یاند
اند. پـژوهش حاضـر دانسـته  يو مکتب حقوق قرارداد  یعیدر برابر مکتب قانون طب  نینو  یاسلام را نگرش

 یلـیتحل  يکردیاز رو  يریگو مکتب حقوق موضوعه و با بهره  یعیمکتب قانون طب  یمفهوم  لیبر تحل  ینمبت
گر آن بـوده نشان  قیتحق  يهاافتهیپرداخته است.    میقرآن کر  ات یچند از آ  يشواهد  یبه بررس  یو استنتاج
 ییگر همسوچند، نشان  يبلکه شواهد  داندینم  يقرارداد  نیقوان  لیرا از قب  نیکتاب مقدس قوان  نیاست که ا

 .است یعیقانون طب هیبا نظر ها،ستهیاز با ياریدر بس یوح ات یآ
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 مقدمه

هــاي مختلــف هاي اســلامی در حوزهاندیشــهترین منبع براي شناخت مبــانی و  قرآن کریم اساسی
قوانین و شــناخت  ازجمله دانش حقوق و فلسفه آن است. از مسائل فلسفه حقوق، مسئله خاستگاه

هاي هاي حقوقی، قانونی و اخلاقــی دارد. پاســخونبایدهاست که آثار مستقیمی بر نظاممنشأ بایدها
ف ازجمله مکتب قانون طبیعی شده اســت. گیري مکاتب مختلشده به این مسئله، موجب شکلارائه
اساس، این پرسش در اندیشه حقوقی اسلام شایان طرح است که از منظر قرآن کــریم، منشــأ براین

هاي «قانون طبیعــی» دارد ها چیست؟ آیا قرآن شواهدي بر همسویی اندیشه اسلام با اندیشهبایسته
 اي دیگر است؟هاي اخلاقی و حقوقی، گونهیا نگره اسلام به بایسته

ترین پیامد این پرسش در دانش وجو کرد. مهم اهمیت این مسئله را باید در پیامدهاي آن جست
حقوق، تعیین ملاك مشروعیت قوانین است. در اخلاق نیز ملاك و معیار عمل اخلاقی با این مسئله 

له بــر فلســفه مرتبط است. همچنین، به سبب تأثیر حقوق و سیاست بر یکدیگر، اثرگذاري این مسئ
اي ونبایــدها از منظــر قــرآن کــریم مســئلهسیاسی پوشیده نیست. شناخت منشأ و خاستگاه بایدها

اثرگذار در نظام اخلاقی، حقوقی و سیاسی اسلام است که پاسخ به آن در گروي بررسی شواهد آن 
 ویژه قرآن کریم است.از متون دینی به

ا در بحث منشأ حق و قانون و نیز ارائه تفاســیر هگفتنی است به سبب گستردگی و تعدد دیدگاه
متنوع از نظریه قانون طبیعی و قوانین موضوعه و با توجــه بــه رویکــرد تطبیقــی تحقیــق حاضــر، 

ها را ضروري است پس از بیان مقصود و تفسیر مورد نظر از این دو نظریه، نسبت آیات قرآن با آن
ا رویکردي تحلیلی به بررسی این نظریــات و پــس سنجید. این تحقیق براي بررسی مسئله مزبور، ب

 از آن به بررسی شواهدي چند از آیات قرآن کریم خواهد پرداخت.
توان در طبق آنچه در مقدمه و بیان مسئله تحقیق گفته شد، تحقیق حاضر را می  روش پژوهش:

 شناسی کرد.چند سطح روش
هــاي اصــلی ایــن ضوعه که به ویژگیشناسی و تحلیل مکاتب قانون طبیعی و حقوق مو. مفهوم1

 ها اشاره دارد.مکاتب و تعریف آن
 . رویکرد تحلیلی و استنتاجی نسبت به شواهدي چند از آیات قرآن کریم.2
گفتــه هــاي مکاتــب پیشهاي قرآنی را در مقایسه و تطبیق با ویژگی. رهیافت تطبیقی که یافته3

 دهد.قرار می
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 195       علی انصاري بایگی و همکاران  | طبیعی قانون هینظر  یِبه شواهد قرآن   یخاستگاه قانون در اسلام؛ با نگاه

ه مسئله خاستگاه قوانین به یونان باستان، بلکه پــیش از آن سابقتبارشناسی و پیشینه پژوهش:  
اي نظري در عنوان مسئله، اما طرح آن به)12-11، صص. 1374(منصوري لاریجانی، گردد  بازمی

تمدن اسلامی، در امتداد مسائل الهیات و در ذیل مباحث توحید ربوبی و توحیــد در تشــریع بــوده 
تــرین مســائل کلامــی اســت کــه اندیشــمندان گذاري دارد، از مهم قانوناست. اینکه چه کسی حق  

؛ البتــه )49 ، ص.1376(سبحانی تبریزي، اند فرسایی کردهمسلمان بدان توجه داشته و براي آن قلم 
شده در جامعه اسلامی است، اما گذاري حق انحصاري خداوند است، موضوعی پذیرفتهاینکه قانون

طور هاي مربوط تنها در میان اندیشــمندان و بــهاي نظري و بررسی چالشعنوان مسئلهن بهطرح آ
 خاص متکلمان بوده است.

اند، از نظر ساختار، واژگان آنچه حکیمان و متکلمان مسلمان در ذیل الهیات اسلامی بیان داشته
رو شــاید نتــوان تبــار یــنشود، تفاوت دارد. ازاو عناوین با آنچه امروزه در فلسفه حقوق طرح می

عنوان فلسفه حقوق و قوانین دنبال کرد، بلکه مسئله خاستگاه حقوق و قوانین در جهان اسلام را به
وجوي مبانی الهیاتی و کلامی مرتبط بــا آن بــود. در تحقیقــات حقــوقی، اخلاقــی و باید در جست

قــرآن کــریم بــا قــوانین   فلسفه حقوق، این مسئله با رویکرد مورد نظر این تحقیق (سنجش نســبت
هاي گوناگون در این زمینــه طبیعی و قوانین موضوعه) کمتر مورد توجه قرار گرفته است. پژوهش

دینی به این مسئله پرداخته و توجهی به مکاتــب مطــرح در فلســفه نیز معمولاً یا با رهیافتی درون
ي آنان با این تحقیق متفاوت اند یا آنکه مدعازمین نداشتههاي مغربطور خاص اندیشهحقوق و به

 توان به موارد زیر اشاره کرد.است. از این تحقیقات می
 .71–46)، صص. 34( 9، هاي قرآنیپژوهش. ). منابع حقوق در قرآن1382محمد ( ،بهرامی. 1
 ــحق و حقان  یو کلام  یفلسف  نتبیی).  1393(  عفت  . توانا،2  ــ  نامــهانیدر قــرآن (پا  تی  یکارشناس

 مشهد. یفردوس ارشد). دانشگاه
در این تحقیقات، عموماً اندیشه حقوقی اسلام در برابر دیگر مکاتب حقوقی مانند قانون طبیعی، 

که این دیدگاه مورد مناقشه تحقیق حاضــر و بــرخلاف شود درحالیحقوق موضوعه و... قلمداد می
» (جاوید، طبیعی انسان در اسلام  حقوقفلسفه  مانند مقاله «هاي آن است؛ البته برخی مقالات  یافته

هاي نزدیک و مشابه با این جستار دارد، اما از دو جنبه با این پژوهش تفــاوت دارد. یافته  )،1386
شناسی بحث و دوم اینکه، ایــن مقالــه قــانون طبیعــی را در مقیــاس مطلــق نخست، از منظر روش
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رو تنها بر شواهد قرآنی آن متمرکز   که تحقیق پیشه درحالیهاي اسلامی طرح و بررسی کردآموزه
 است.

رو که درصدد است تا نسبت مکاتب مطــرح در مســئله خاســتگاه حــق در نوشتار حاضر ازآن
غرب را با قرآن کریم دریابد تا در پرتوي آن، اندیشه قرآنی در مسئله خاستگاه حق روشن شود و 

بر همسویی آیات قرآن کریم با مکتب قانون طبیعی است، تحقیقی نــوین   اشنیز بدین رو که عقیده
 است.

همواره تعریف، رکن اساسی تفکر منطقی بوده است؛ زیرا بسیاري از خطاهاي ذهنی در حــوزه 
اساس، بررسی مسئله خاستگاه قوانین در قــرآن کــریم و دهد. براینشناسی رخ میتعریف و مفهوم

نظریاتی مانند قانون طبیعی و قانون موضوعه، نیازمند تحلیــل مفهــومی  سنجی آیات کریمه بانسبت
) و قــانون Natural Lawتــر قــانون طبیعــی (این نظریات است. بدین سبب ضــروري اســت پیش

بایســت بــه لــذا می ) بررسی شود تا مانع از خلل در فرایند تحقیق شود.Positive Lawموضوعه (
 اتب حقوقی پرداخت.واکاوي خاستگاه قانون در آیینه مک

 انون طبیعی. ق1

و ذات رفتارهــا   عــتیهــا را در طبآنقــوانین و الزامــات  منشأ  اي است که  نظریه  1»یعیطبقانون  «
 ــنظر  نی. سابقه اکند یجو موجست  .)44  ، ص.1377(کاتوزیــان،  اند  هرا در دوره باســتان دانســت  هی

حقــوق  يقانون طبیعی لزوماً بــه معنــا  ، امااست  يجهان ماد  يبه معنا  عتیامروزه استعمال واژه طب
گرایانــه باشــد اند تا فاقــد معنــاي مادينامیده رو این مکتب را حقوق فطري نیزازاین. ستین يماد

بــه   ،است که به انسان  یازاتیو امت  نیمعتقد به قوان  هینظر  نیا  ،در واقع.  )44  ، ص.1377(کاتوزیان،  
خوب   زییتم  يمعتبر برا  اریعدل و ظلم به عنوان دو مع  یذات  صیف آنکه واجد عقل و قوه تشخصر

 
ها (اعم از اینکــه شود. هریک از این مفاهیم در اینکه بایسته. از قانون طبیعی گاه با عناوین دیگر مانند قانون فطري نیز یاد می1

ناظر به حوزه حق باشد یا ناظر به حوزه تکلیف باشد) برخاسته از ذات اعمال هستند، اشــتراك دارنــد. بــاوجوداین، هرکــدام 
(کاتوزیان، هاي دینی حاکم است  مکتب است. براي مثال، در عناوینی مانند قانون فطري، انگاره  مبتنی بر قرائتی خاص از این

ها هستند با قانون طبیعــی کــه از نــوع ؛ البته نسبت به تفاوت یا عدم تفاوت قوانین طبیعی که از سنخ بایسته)44  ، ص.1377
خاطر اینکه مسئله اصلی این پژوهش درباره ، اما به)153  ، ص.1392(طالبی،  هاي مختلفی وجود دارد  امتیازات هستند، بحث

شود، بررسی آن خارج از حوصله این نوشتار اي دیگر شمرده میقانون طبیعی است و پیوند آن با حقوق طبیعی خارج مسئله
 است.
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و او آن را مبنــا و ضــابطه  ردیگیتعلق م باشد،یاز بد و درست از نادرست فارغ از زمان و مکان م
، 1384وردي، (شــه .دهد»یحکومت و دولت قرار م  زیو ن  گرانیبه روابطش با ددهنده  شکل  یاصل
گیرد که آن قوانین نیز فــارغ از زمــان و . مبتنی بر این دیدگاه، نظامی از قوانین شکل می)74  ص.

شمولی، فرازمانی و فرابشري قدري از جهانعقل قابل درك هستند. قوانین طبیعی به  مکان و تنها با
 Oxford Learne’sکننــد (ها را به اصول اخلاقی نیز تفسیر میبودن برخوردارند که امروزه گاه آن

Dictionaries Natural  Law(.  
 ــونباهاد یبااصــول  است که  این مکتب آن    یاساس  محور  ــدر اخت  دهای بلکــه   ،ســتیانســان ن  اری
، هارا اراده دولت نیقوان قتیکه حق ییهادگاهیهاست؛ برخلاف داراده افراد و دولت يورا موضوعی

گونــه کــه همان  .)44  ، ص.1377(کاتوزیــان،  اند  دانســته  یخیرسوبات تــار  ای یاقتضائات اجتماع
 روازاین .ندارد ینقش یعیطبقوانین  نییدر تع ی نیزآدم  ستند،یانسان ن  دهیآفر  عتیت عالم طبموجودا

 ــ  یزشت  ای  یکیاجماع بشر بر ن  ــ  یدخــالت  چیعــدالت، ه آن   زشآن نــدارد و از ار  یدر حسُــن واقع
 .)62 ، ص.1392(جاوید،  کاهد ینم

اند. براي مثــال، افلاطــون معتقــد اســت اندیشمندان مختلفی همسو با نظریه قوانین طبیعی بوده
. سیســرو در )912  ، ص.1398(افلاطون،  شان خوب یا بد هستند  برخی امور بدون توجه به فایده

، 1392(هیــدن،  نفسه مطلــوب اســت  کند که عدالت به صرف خود و فیروم باستان نیز تصریح می
دانست که عقــل آکویناس در قرون وسطا نیز قانون طبیعی را قوانین ابدي و سرمدي می  )128  ص.

اي که از عقل الهــی دارد، چنــین حکمــی خواهــد بهرهخاطر کند و آدمی هم بهالهی به آن حکم می
هاي آگوســتین را نیــز همســو و ماننــد نگــاه آکوینــاس . اندیشه)128  ، ص.1392(هیدن،  داشت  
؛ هرچند نگره دینی و تأکید بر الهی بودن قانون طبیعــی باعــث )19، ص.  1386جاوید،  (اند  دانسته

 شد تا عملاً عنوان «قانون طبیعی» به «قانون الهی» تبدیل شود.
داشتند، اما مرور زمان و تمرکــز بســیار بــر اي از همسویی را  قوانین طبیعی و قوانین الهی گونه

ها را در برابر الهی بودن آن قلمداد کنند. الهی بودن این قوانین موجب شد تا برخی عقلانی بودن آن
رو نگــرش . ازاین)19، ص.  1386(جاوید،  درنتیجه، قانون طبیعی در برابر قانون الهی قرار گرفت  

دینی آکویناس و آگوستین به قانون طبیعی که تا زمان گروسیوس تداوم یافتــه بــود، دچــار نقــد و 
چالش شد. براي مثال، گروسیوس این نکته را گوشزد کرد که بخش مهمی از قوانین دینی در زمره 
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 نین الهی را بایــد در زمــره حقــوق موضــوعه قلمــداد کــرد.قوانین طبیعی هستند، اما بخشی از قوا

)Grotius, 2001, p. 9(. بر اینکه همــه قــوانین در واقع، گروسیوس با اطلاق دیدگاه آکویناس مبنی
طبیعی تحت اراده خداست، مخالفت داشت. اینکه تا چــه انــدازه برداشــت گروســیوس از دیــدگاه 

 شتار است.آکویناس پذیرفتنی است یا نه، موضوعی خارج از حوصله این نو
 ــیطبقــانون  ســکولار شــدن    يبــرا  هاکننده نخستین گامفراهم   توانیرا م  وسیگروس  دگاهید  یع

 ــو مــذهب تعر  نیقانون طبیعی را خارج از حوزه دبخش مهمی از  که    یدگاهیدانست؛ د کــرد.   فی
معنــا   نیبه ا  اند؛در قانون طبیعی دانسته  تیرا آغاز عقلان  17و    16  هايقرن  ی،روست که برخنیازا

در این بحــث   .)94  ، ص.1387(جاوید،    هستند   یبلکه عقلان  ،ستند ین  ینید  قوانین  ،که قانون طبیعی
نیز نسبت به اینکه آیا واقعاً گروسیوس درصدد سکولاریزه کردن قانون طبیعی بوده است یــا نــه و 

 شود یا نه؟ سخنی خارج از حوصله نوشتار است.اینکه از عبارات او چنین مطلبی دریافته می
و  انــهیگراحس يهادگاهید نکهیتا ا  افتی  اریرونق بس  یجربت  ییگراتا عصر اثبات  قانون طبیعی

 نیفراهم کرد. ا  یو تجرب  یخینقد قانون طبیعی و ظهور مکاتب تار  يرا برا  نهیزم  ،عصر  نیا  یتجرب
 طرد کند. کاملاًمکتب را  نینتوانست ا شد، امامکتب قانون طبیعی موقت افول  نهیانتقادات زم

 قانون طبیعی ي هایژگیو .1.1

، امــا در تمــام ایــن نظریــات، است دهیرا به خود دو گاه متفاوت   مختلف  يهاقرائت  ،قانون طبیعی
 شود.براي قانون طبیعی دو ویژگی اساسی برشمرده می

خود يخودبــهاست و درنتیجــه،    که در ذات اعمال نهفته، بایدونبایدي است  قانون طبیعینخست:  
 ــبــارز ا  مثــال.  ستیبشر ن  ياختلاف آرا  ایاتفاق    قبح دارد. قانون طبیعی وابسته به  ایحسن    نی

 یاگر بــر زشــت اید ننباش بند یها بدان پااگر انسان یعدالت است که حت ییکویو حقوق، ن  نیقوان
 ــها خواســت انســان  یعوامل خارج  ،نیبنابرا  .کاهد یآن نم  ییکویآن اتفاق داشته باشند، از ن  ای

اي اي است که هــیچ ارادهگونهدرحقیقت، قانون طبیعی به  .ستیحقوق اثرگذار ن  نیا بر اهدولت
و بــه ایــن   )396-395  ص.، ص ــ1، ج1388  ،(فاســترحتی اراده خداوند در آن اثرگذار نیست  

 ــهــا نآن رییتغ ای، سلب نکردهوضع  ی آن راشخص چیهعلت که   ــاز اخت زی ها خــارج انســان اری
هــا هــا و مکانهمه زمان  در  در نگاه بیشتر متفکران، اصول قانون طبیعیروست که  نیاست. ازا

 .)128 ص. ،1392(هیدن،  هستند و فراگیر ثابت 
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ار آدمی بــراي کشــف ترین ابزهاست. عقل اساسیبودن آندوم: ویژگی دیگر قانون طبیعی عقلی  
کند نیکویی یا ناپسندي ذاتی اعمال است. آکویناس به پیوند قانون طبیعی و عقلانیت تصریح می

 ــیطب نیاصل در شــناخت قــوان کی  نیتعقلا . بنابراین،  )128  ص.  ،1392هیدن،  به نقل از:  (  یع
 ،سرویس  دیگرانی مانند   اند وهدانست  مانیافلاطون عقل را مختص حک  مانند   یبرخ؛ هرچند  است

 ، ص.1377(کاتوزیان،  د ندانیم یکافحقوق و قوانین طبیعی شناخت  يبشر را برا  یعقل عموم
44(. 

هسته اصلی نظریه قانون طبیعی، ذاتی بــودن، غیــرارادي بــودن (وابســته بــه اراده شــخص یــا 
اشخاص نبودن) و عقلانی بودن است. در واقع، در این نگــاه، نظــام قــوانینی کــه بشــر در زنــدگی 

شود، باید منطبق بر قانون طبیعی باشد. در غیر ایــن صــورت کند و بدان پایبند میوضع میخویش  
هــا را دیگر، رابطه میان قوانین جزئی که بشر در زندگی روزمره آنعبارتفاقد مشروعیت است. به

ن کند با قانون طبیعی، رابطه انطباق است (برخلاف آنچه در ادامه از باورمنــدان بــه قــوانیوضع می
گرایانــه، قــانون را تنهــا و تنهــا بر اینکه آنان مبتنی بر رویکردي تجربهشود مبنیموضوعه بیان می

 گیرند).دانند و عنصر انطباق را نادیده میگذار میوابسته به اراده قانون
مدارانــه و مقصود این تحقیق از قانون طبیعی آن تفسیري است که هم ظرفیت ارائه تصــویر دین

رو نسبت میان قانون طبیعی و قانون الهی قابل فرض مدارانه را دارد. ازاینتبیین غیردین  هم قابلیت
اي غیرالهــی و غیردینــی صورت قطعــی و ذاتــی، نظریــهاست و این پندار که نظریه قانون طبیعی به

 فرضی ناصواب است.است، پیش
اند یــا بــه ریه تلقی کردهگریزي را محور اساسی این نظستیزي یا دینبرخلاف تفاسیري که دین

این خاطر که بخشی از نظریات قانون طبیعی در جهان معاصر بر بســتر اومانیســم و سکولاریســم 
انــد کــه قــانون طبیعــی در برابــر نظــام قــوانین دینــی اســت رشد یافته اســت، چنــین تلقــی کرده

؛ البته ایــن مســئله )1398،  همکاراننیا و  ؛ کریمی1393؛ توانا،  1400،  همکارانچشمه و  (انصاري
عمیقاً به تعریف دین و قوانین دینی ارتباط دارد؛ زیرا اگر قوانین دینی را تنها کاشــف از اراده الهــی 

اي از قوانین بدانیم، در این صورت قانون دینی مغایر با قانون طبیعی خواهد بود، اما اگر چنین تلقی
د بود. این مسئله نسبت دینی وجود نداشته باشد، نسبت قوانین طبیعی و قوانین دینی ناممکن نخواه

 شود.هاي اسلامی و نسبت آن با قانون طبیعی در ادامه تبیین میبه گزاره
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 کاتب قراردادي . م2

پس از آنکه مکتب قانون طبیعی تحولات مختلفی را در تاریخ پرسابقه خویش پیمود، نظریاتی رخ 
. عموم این مکاتب تحت کردوجو نمیها جستنمود که منشأ حقوق را در ذات اعمال و طبیعت آن

هاي پوزیتیویستی، باوري به قانون طبیعی نداشتند تا معتقد به انطباق قوانین با قــانون تأثیر گرایش
طبیعی باشند، بلکه معتقد بودند تنها سیر تاریخی، مناسبات اجتماعی یا اراده دولتمردان اســت کــه 

تــوان ها را میش مکاتبی بود که اساس آنآورد. پیامد این انتقادات موجب پیدایقوانین را پدید می
 اجمال بررسی کرد.در دو بخش «مکتب تاریخی» و «مکاتب تحققی» به

داند. در این نگــاه، مکتب تاریخی حقوق، حقوق را چیزي جز رسوبات تاریخ اقوام و ملل نمی
گ و هنر نیــز گونه که زبان، فرهن؛ همانردیگمیشکل  تدریج  قوانین از طریق عرف عام جامعه و به

-12  ، صص.1398پناه،  (اسلامی  گیردتدریج تحت تأثیر اقتضائات جامعه و عرف عام شکل میبه
تواند تداوم داشته باشد، بلکه . در واقع قانونی که مبتنی بر عادات و رسوم یک قوم نباشد، نمی)13

چــه در راســتاي اقتضــائات اصلاً قانون نیست؛ زیرا جامعه از عرف، فرهنگ، آداب ورسوم و هر آن
کند. انتقاد اندیشمندان این مکتب بر مکتب قانون طبیعی این است که قانون میخودش است، تبعیت 

دهــد طبیعی به دلیل ثابت و مطلق بودن، معیار واحــدي بــراي قــوانین و مشــروعیت آن ارائــه می
، 1373(اشــتراوس،    که تفاوت میان نظریات حقوقی و قوانین هر جامعه انکارنشدنی اســتدرحالی

 .)27 ص.
اســت. از نگــاه ایــن  مکاتب تحققی حقوق، دیگر دیدگاهی است که قانون طبیعــی را نپذیرفتــه

مکاتب، مبانی قوانین و حقوق، اموري عالی، آرمانی و برتر از خواست انسان نیست تا قوانین هــر 
جامعه را منطبق با آن دانست؛ زیرا چنین اموري تنها مفاهیم انتزاعی ذهنی هستند، بلکه آنچه منشأ 

ها هیچ انونرو قو مبناي قوانین است، امور واقعی است که در بطن زندگی انسان وجود دارد. ازاین
گرایانه (در مقابــل گذار یا مناسبات اجتماعی ندارد. انگاره واقعمنشأ و خاستگاهی جز اراده قانون

گرایی قانون طبیعی) این مکاتب در پیوند با روش تجربی که در جهان غــرب توســعه یافتــه آرمان
رت میل، ویلیام جیمز و... هاي افرادي مانند هیوم، بنتام، جان استواگیري اندیشهبود، منجر به شکل

اي تجربی، معیار بایدهاونبایدها را نه قانون طبیعــی، بلکــه ســود و رو مانند هیوم با نگرهشد. ازاین
 . )84-79 ص.، ص1377(هیوم، داند فایده می

رســد، قــوانین طبیعــی را در زمــره در حقیقت پوزیتیویسم که توسط هیوم به اوج خــودش می
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توان مشاهده کرد، این است که قانون هــیچ دانست و معتقد بود آنچه از منظر عینی میایدئالیسم می
هایی مانند عدالت و آزادي نیز تــا گذار (جامعه یا دولت) ندارد. حتی آرمانقتی جز اراده قانونحقی

زمانی که تبدیل بــه قــانون رســمی دولتــی یــا اجتمــاعی نشــوند، فاقــد اعتبــار حقــوقی هســتند. 
دیگر، در نظام قوانین، آنچه هست و آنچه در زمره قوانین عینی و جــاري در جوامــع بــه عبارتبه

ها و جوامع است، اما آنچه در نظریه قانون طبیعــی گفتــه شــده آید، اراده اشخاص، دولتر میشما
. ایــن )30  .، ص1375(جــوادي،  ها نــدارد  است، بایدهاونبایدهاست که ارتباطی با هست و نیست
 هاست.همان دیدگاه مشهور هیوم در تفکیک بایدها از هست

گرایی شود، تحت تــأثیر تجربــهشناسان دنبال میمکتب اجتماعی نیز که عموماً از سوي جامعه
دانــد کــه قــوانین و مثابه موجودي زنــده میپس از رنسانس شکل گرفت. این دیدگاه جامعه را به

سازد. از نگاه ایشان، قانون در فرضی قانون است کــه جامعــه مقرراتی را در درون خود پدیدار می
را به رسمیت شناخته باشد. در مقابل، مکتب دولتی حقیقت قوانین را چیزي جز اراده دولــت و   آن

دانست و معتقد بود تا زمانی که قانونی توسط دولتی به رسمیت شناخته نشود، قابلیت حاکمیت نمی
، 1377کاتوزیان،  براي مطالعه بیشتر ر.ك به:  (رهگیري و پیگیري اجرایی و قضایی نخواهد داشت  

 .)246 ص.

 . منشأ و خاستگاه قانون در قرآن کریم3

هاي اثرگــذار در فلســفه حقــوق ماننــد مکاتــب در نگاه نخست واژگان و عبارات قرآنی با اندیشه
توان اي آیات مییادشده، ارتباطی ندارند، اما با روشی استنتاجی و با اخذ به لوازم مفهومی و گزاره

 وق و قوانین را دریافت.موضع قرآن کریم نسبت به خاستگاه حق
ترین روش براي اصطیاد مسئله خاستگاه حقوق و قوانین در قرآن کریم، بررسی نگره ایــن مهم 

و رفتارهاست. آیا تنها اراده الهی مــلاك بایســتگی و  اعمالکتاب مقدس به چگونگی حسن و قبح 
وجو شایستگی رفتارهاست و هیچ ملاك و حقیقتی وراي دستور الهی وجود ندارد یا اینکه جســت

دیگر، از منظر قرآن کــریم قــوانین الهــی در عبارتدهنده چیز دیگري است؟ بهدر قرآن کریم نشان
ن طبیعی است یا از جمله قوانین موضوعه اســت کــه در مواردي (موارد غیرتعبدي) منطبق بر قوانی

 مرتبه ثبوت، هیچ حقیقتی وراي اراده الهی نیست؟
لازمه موضوعه بودن قوانین الهی این است که اعتبار اخلاقی و حقوقی امورات وابسته به هــیچ 
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اهد بود کــه ورسوم خوگذار نیست. درنتیجه، قوانین الهی مانند بسیاري از آدابچیز جز اراده قانون
گیرد. اینکه براي تحیت باید کلاه از گذاري شکل میحسن و قبح یک رفتار در مرتبه حکم و قانون

ورســوم اجتمــاعی، آن را سر برداشت یا کلاه را برنهاد، حسن و قبح واقعی ندارد، بلکه تنهــا آداب
ییــر و در زمــره قــوانین اي از قوانین اخلاقی تبدیل کرده است. این سنخ از قــوانین قابــل تغگونهبه

 موضوعه هستند.
گــذار در مقابل، لازمه قانون طبیعی این است که حسن و قبح رفتــاري وابســته بــه اراده قانون

نیست، بلکه مبنا و علت بایدونباید قانونی، همان حسن و قبح ذاتی و واقعــی رفتــار اســت. بــراي 
یبا و نیکوست. در این حالــت حتــی ذات زخود زشت و قبیح است و عدالت بهخوديمثال، ظلم به

اگر قانون گذار بخواهد که این قانون را تغییر دهد، امکــانش بــراي او فــراهم نیســت و بایســتگی 
گذار است که حسن و قــبح کند. این گونه قوانین فراتر از اراده قانونعدالت و زشتی ظلم تغییر نمی

 گذاري است.آن در مرتبه موضوع قوانین و پیش از قانون
مسلّم است که بخشی از قوانین الهی در زمره تعبدیات است که تنهــا بــه اراده حکیمانــه الهــی 
وابسته است، اما آنچه مقصود این نوشتار است، این است که آن دسته از قوانین که از تعبــدیات بــه 

یــا   آید و در تبیین مبانی حقوقی و اخلاقی اسلام کارآمد است، در زمره قــوانین طبیعــیشمار نمی
 قوانین موضوعه است؟

اند که الهی بودن نظام ایــن قــوانین برخی مانند اشاعره در نظریه حسن و قبح شرعی گمان برده
اي تنهایی عاري از هر مصلحت و مفســدهخود و بهخوديبدین معناست که اعمال نیک و زشت، به

 .، صق1425(شهرســتانی،  هستند، بلکه اساسا اعمال ذاتاً مقتضی هیچ حســن یــا قبحــی نیســتند  
رو خداونــد ویژه که از منظر قرآن، مبدأ نظام تکوین و تشریع، خداوند متعال است. ازایــن؛ به)208

) و هــم بــه حــق 60عمــران، » (آلالْمُمتْــریَنالحْقَُّ مِن رَّبِّکَ فَلاَ تَکُن مِّنَم مبدأ حق است «متعال ه
). این 6» (حج، ءٍ قَدیِرشىَ کلُ وَ أَنَّهُ عَلىَ الْمَوتْىَاللَّهَ هُواَلحقُّْ وَ أَنَّهُ یحُىِذلَِکَ بِأَنَّنامیده شده است «

هاي امامیه نیز بیان شده است که خداونــد هاي مختلف فلسفی و کلامی حتی اندیشهمهم در اندیشه
رو تمــام رفتارهــاي . ازایــن)80:  2، ج  1376(سبحانی تبریزي،  خالق هستی و شارع قوانین است  

هاي اجتماعی باید مبتنی بر اراده الهــی تنظــیم شــود. ایــن مهــم فردي یا کنش  آدمی اعم از اعمال
شود تا گمان شود که رویکرد الهی به قوانین، رویکردي بسان نظریــه حقــوق موضــوعه موجب می

کــرد. گونه که گروسیوس برخی از قوانین الهی را در زمره قوانین موضوعه قلمــداد میاست؛ همان
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)Grotius, 2001, p. 9(مائــده، یرُیِــدُ مَــا کُمُیحَ للَّهَاإِنَّویژه که برخی آیات مانند «؛ به) «ممکــن 1 (
شود، وابســته بــه اراده است این نگرش را تقویت کند؛ زیرا حکم الهی که شامل قوانین تشریعی می

 الهی است. 
دانند تا باورمند به نظریه مثابه انسان میگفتنی است مقصود این نیست که اشاعره، خداوند را به

رو که هیچ حقیقت، مصلحت و شایستگی درونی براي یدگاه ایشان ازآنقانون وضعی باشند، بلکه د
کننــد، دیــدگاهی ها را صرف اراده شارع لحاظ میگیرند و تنها ملاك بایستهخود افعال در نظر نمی

 همسو با قوانین وضعی است
باید توجه داشت که مسئله حسن و قبح در جهان اسلام درباره کشــف فرمــول رفتــار الهــی و 

رو این مســئله در زمــره شود. ازاینبات مربوط به آن است که در ذیل مباحث توحید بیان میمناس
انــد کــه اي اشــاره کردهمسائل الهیات قرار گرفته است، اما اشاعره و عدلیه در این مسئله به مبــانی

ت نزاع مسئله الهیاتی مربوط به فعل الهی را به مسئله خاستگاه قوانین مرتبط ساخته است. در حقیق
 اشاعره و عدلیه پیرامون سه گزاره زیر است.

 . آیا افعال داراي حسن و قبح ذاتی هستند؟1
 . آیا حسن و قبح ذاتی افعال براي عقل قابل تشخیص است؟2
عنوان شاخص فعل الهــی توان به. آیا آنچه را عقل از حسن و قبح ذاتی افعال دریافته است، می3

 در نظر گرفت؟
. درنتیجــه، عمــلاً )46، ص.  1380(شــهید اول،  گزاره نخســت، منفــی اســت    پاسخ اشاعره به

 هاي بعدي ندارند، اما عدلیه باورمند به حسن و قبح ذاتــی افعــال (در مرتبــهاي براي پرسشزمینه
عنوان شاخص فعل الهی در نظر تواند آن را درك کند (مرحله اثبات) و بهثبوت) هستند که عقل می

 .سعیدي مهر، 1393، ج1، ص. 295) ؛22-20 .، صص1397(برنجکار و نصرتیان اهور، گیرد 
 ــ یاست که ذات رفتارها، موجب حکم به خوب  يانظام خلقت به گونه  ه،یبر نگرش عدل  یمبتن  ای

 ــ  یستمعنا ن  نیبد   نیهاست؛ البته اآن  یستگینبا  ای  یستگیو با  يبد  وجــود   یقــانون شــرع  چیکه ه
مانند حســن عــدالت و قــبح ظلــم، وابســته بــه اراده  هاستهیاست که اصول با  نیندارد، بلکه مراد ا

 يهــاگزاره  يبرا  ییمبنا  ،هاآن  یذات  اتیاز خصوص  یبلکه حسن و قبح ناش  ستیخداوند ن  یعیتشر
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 .1شودیم انیب عتیاست که در شر یو اخلاق یحقوق یجزئ 
وجــود دارد.   (عدلیه)  این نوشتار معتقد است شواهد متعددي از آیات قرآن مبتنی بر نظریه دوم

کند که چنین نیست که نظام قوانین الهی، موضوعه صــرف (بــه قرآن کریم با تعابیر مختلف بیان می
تــوان بایســتگی، گــاه نمیگفته) باشد؛ زیــرا در غیــر ایــن صــورت هیچمعناي قوانین وضعی پیش

احکــام و   شایستگی و مشروعیت قوانین را در نظر گرفت، بلکه از نگاه قرآن کریم، بخش مهمی از
گیرنــد و عنصــر دستورات (غیرتعبدیات) مبتنی بر مصالح واقعی نهفتــه در درون اعمــال شــکل می

 انطباق با این مصالح و مفاسد (که در نظریه قانون طبیعی بود) رکن قوانین الهی است. 
چ توان حقیقت بایدهاونبایدها را تنها در اراده شارع (بــدون هــیدهند که نمیاین آیات نشان می

وجو کرد، بلکه حسن و قبح اصول بسیاري از رفتارهــا واقعیت، ملاك و مصلحتی وراي آن) جست
ونبایدها در بسیاري از ها نهفته است. این دیدگاه باور دارد که نگاه قرآن در منشأ بایدهادر ذات آن

یســم قوانین مانند نگرش مکتب حقوق و قوانین طبیعی اســت؛ بــرخلاف نظریــه اشــاعره و پوزیتیو
 داند.حقوقی که نظام قوانین اسلام را از نوع قوانین موضوعه می

تــوان بــه دو ترین شواهد قرآنی را که در زمره مستندات امامیه بر قانون طبیعــی اســت، میمهم 
کننده حسن و قبح اخلاقی یا دسته تقسیم کرد. نخست، آیاتی که بدون لحاظ امر یا نهی شرعی بیان

ستند. دوم، آیاتی که شناخت حسن و قبح اخلاقــی و حقــوقی اعمــال را صورت ذاتی هحقوقی به
 داند.وابسته به ادراکات عقلی و وجدانی انسان می

در واقع، دسته نخست آیات بر ویژگی نخست حقوق و قوانین طبیعی یعنی ذاتی بودن و دســته 

 
هاي ویژه در عرصهگذاري بهمامیه متفاوت از انگاره سکولاریسم است. سکولاریسم اساساً در فرایند قانون. گفتنی است نگره ا1

گــذاري حــق انگارد، اما در نگاه امامیه، قانونگذاري را از دین و الهیات جدا میاجتماعی، به الهیات باور ندارد و حوزه قانون
هاي اخلاقــی و حقــوقی و ازقبیل قوانین موضوعه نیستند، بلکه اصــول بایســتهاختصاصی خداوند است، اما تمام قوانین الهی  

بر حسن و قبح شرعی اســت. سیاسی مبتنی بر اصل حسن و قبح ذاتی عدل و ظلم است. این نگاه در مقابل باور اشاعره مبنی
دیگر عبارتاســت. بــهدرحقیقت، در نگاه امامیه حسن عدل و قبح ظلم موضوعی است که در ذات عدل و ظلم لحــاظ شــده  

توان گفت در نگاه امامیه حسن و قبح اصول اخلاق، حقوق و سیاست وابسته به اراده خداوند بما هو خالق (از آن حیث که می
نظام هستی و اقتضائات هر موجودي و هر رفتاري را در آن قرار داده) است، اما در نگاه کسانی که قوانین الهــی را در زمــره 

دانند، قوانین مبتنی بر هیچ حقیقتی و مصلحتی غیر از اراده الهی نیستند و خداوند قفط بما هو شارع (از آن میقوانین موضوعه 
ها را اراده کرده است. در این نگاه، در واقع اراده الهــی نــوعی از اراده گــزاف و غیرمنطبــق بــر گذار است) آنجهت که قانون

 مصالح و مفاسد واقعی است.
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 ها یعنی عقلانی بودن تمرکز دارند.دوم آیات بر ویژگی دوم آن

 خست آیات شریفه. گروه ن1.3

هاي بر اساس آنچه از مکتب قانون طبیعی و حقوق موضوعه شناخته شد و آنچه از لوازم و ویژگی
توان برخی آیات را شاهدي بر نگره مکتب قانون طبیعی دانست. مکتب قــانون آن دو بیان شد، می

وجو عمال جســترو که بایستگی و نبایستگی رفتارهاي اخلاقی و حقوقی را در ذات اطبیعی ازآن
کند، با آیاتی مناسبت دارد که حســن و قــبح اعمــال را در مرتبــه موضــوع قــانون و پــیش از می

اللَّــهَ یَــأْمرُُ باِلْعَــدلِْ إِنَّتــوان بــه آیــاتی ماننــد «کند. براي مثــال، میگذاري شرعی معرفی میقانون
) 90(نحــل،    حْشاءِ واَلْمنُْکرَِ واَلبَْغْیِ یَعظُِکُمْ لَعَلَّکُمْ تَــذَکَّرُونَالْفَعَنِ  وَ ینَْهى  الْقُرْبىواَلْإِحسْانِ وَ إیِتاءِ ذيِ

ها درونی است و برخاســته از اشاره کرد. در این آیه منکر، فحشا و بغی اموراتی هستند که قبح آن
القربی نیز صادق است؛ توضیح اینکــه، نهی شارع نیست. این امر نسبت به عدل، احسان و ایتاء ذي

، )626  ، ص.ق1412(راغــب اصــفهانی،  حشا در لغت به معنــاي رفتــار و گفتــار بســیار زشــت  ف
، تــا(ابن منظــور، بیو نیز به معناي بخل    )325  ، ص.تا(ابن منظور، بیروي و تعدي در گفتار  زیاده
در این آیه بر اساس دیدگاه برخــی مفســران، تجــاوز و به کار رفته است. معناي فحشا    )325  ص.

رو «فحشــا» . ازایــن)333  .، ص12ق، ج1417ایی،  (طباطبخروج از حد در امور ناشایست است  
که در شرایط زمانی و مکانی مختلــف مصــادیق مختلفــی دارد.  در این آیه به معناي امر قبیح است

قبح و زشتی در خود معناي فحشا اخذ شده است نه آنکه لزومــاً قــبح آن از جانــب  اساس، براین
توان قبح فحشا را ناشی از نهی مــورد اشــاره آیــه نمی  قوانین و نواهی الهی بوده باشد، بلکه اساساً

دانست؛ زیرا به سبب تقدم رتبی موضوع هر قضیه بــر حکــم، ثبــوت ذات موضــوع و ذاتیــات آن 
کند که ذات فحشا قبــیح اســت و می  تواند از جانب محمول (حکم) باشد. ظاهر آیه مزبور بیاننمی

حش از جانــب نهــی موجــود در ایــن آیــه باشــد. خداوند متعال از آن نهی کرده است نه آنکه قــب
دیگر، فحشا چون قبیح است، مورد نهی الهی است نه آنکه چون مورد نهــی الهــی اســت، عبارتبه

قبیح است. این مطلب نسبت به دیگر کلمات قرآنی مانند بغی، منکر، عدل، احســان و... یــا دیگــر 
شود. درنتیجه، حسن عــدل ) نیز تقریر می45؛ عنکبوت، 169آیاتی که مضمونی مشابه دارند (بقره، 

تواند از جانب امر یا نهی الهی باشد، بلکــه حســن و قــبح و احسان و قبح فحشا، منکر و بغی نمی
 هاست نه از جانب اراده الهی.ها موضوع درونی و ذاتی آنآن
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خاصی   رو واژه فحشا در ادبیات قرآنی در بسیاري موارد شامل گناهان شده و بر معصیتازاین
)، اما منحصر در آن نیست. اساس این اصــطلاح بــه معنــاي مطلــق 15مثل زنا صادق است (نساء،  

که اعم از معصیت است، بلکه در برخــی آیــات ماننــد  )123 ، ص.1389(سیدکریمی، زشتی است 
 گیرد.آیه مورد بحث، اموري را که قبح ذاتی دارند نیز دربرمی

ۀ قَــالُواْوإَِذاَ فَعَلُــواْ فاین مدعا سیاق احتجاج و قالب استدلال در آیــات «شاهد دیگر بر    احِشــَ
 قُــل  ◊  لَمُونَماَ لاَ تَع  للَّهِٱأتََقُولُونَ عَلَى    فحَشاَءِلبا  مرُُلاَ یَأ  للَّهَاإِنَّ  قُل  أَمَرَناَ بِهاَ  للَّهُواَ  عَلیَهاَ ءاَباَءَناَ  وَجَدناَ

تَعُــودُونَ»   کَمَــا بَــدَأَکُم   لــدِّینَالَهُ  لِصیِنَمُخ  عُوهُدواَ  مسَجِد   کُلِّ  عنِدَ  قیِمُواْ وُجُوهَکُم وَأَ  قسِطِلباأَمرََ رَبِّی  
) است. در این آیات فاحشه نه به معناي زنا یا گناهان جنسی، بلکه مطلق عملی 29و    28(اعراف،  

رو برخی مفسران، مصداق فحشا در این آیه را طــواف در است که زشتی و قبح درونی دارد. ازاین
پرســتان بــه دروغ ادعــا . در ایــن آیــات بت)633  .، صق1408(طبرسی،  اند  حالت عریان دانسته

بر اساس امر الهی است. قرآن کریم در مقام احتجــاج (کــه عرصــه ها  کردند که اعمال زشت آنمی
دهد که اگر موضــوعی فحشــا و قبــیح هاي واضح و مسلم است) شاخصی ارائه میارجاع به گزاره

خود قبــیح خوديباشد، متعلق امر الهی نخواهد بود. لازمه این سخن آن است که برخی رفتارها بــه
ها تعلق گرفته است گیرد نه اینکه چون نهی الهی به آنا تعلق نمیههستند و درنتیجه امر الهی به آن

 پس قبیح هستند!  
تــوان اراده شود و نمیدر واقع، حسن و قبح واقعی این امورات است که منجر به حکم الهی می

تشریعی الهی را که از سنخ بایدونبایدهاست، از مصالح و مفاسد واقعی نهفته در این امــورات جــدا 
ها بــه نظــام از نگاه قرآن کریم دیدگاه اندیشمندانی مانند هیوم که با تفکیک بایدها از هســتکرد.  

 قوانین قراردادي باورمند شده بودند، مورد خدشه است.
شود. برخلاف آنچه در انگاره حســن این همان چیزي است که در مکتب قانون طبیعی بیان می

شود د که هر آنچه شارع به آن امر کند، نیکو میشوو قبح شرعی یا مکتب حقوق موضوعه بیان می
، تــاعضدالدین ایجی،  بی  به:  (براي مطالعه بیشتر ر.كحتی اگر عقل و خرد آدمی آن را نیکو نداند  

 .)326و  325 صص.
مــا ظَهَــرَ   الْفَــواحِشَقُلْ إِنَّما حرََّمَ رَبِّیَتوان نسبت به واژه فحشا در آیه «مشابه این تقریر را می

اللَّهِ ما واَلبَْغْیَ بِغیَرْاِلحْقَِّ وَ أَنْ تُشرِْکُوا باِللَّهِ ما لَمْ ینَُزِّلْ بِهِ سُلطْاناً وَ أَنْ تَقُولُوا عَلَى منِْها وَ ما بطََنَ واَلْإِثْمَ
 ) نیز مطرح کرد.33» (اعراف، لا تَعْلَمُونَ

https://ilr.isu.ac.ir


 207       علی انصاري بایگی و همکاران  | طبیعی قانون هینظر  یِبه شواهد قرآن   یخاستگاه قانون در اسلام؛ با نگاه

شایان توجه اینکه، اساس نظریه حسن و قبح شرعی و امتداد آن در فلسفه حقــوق بــا عنــوان 
قوانین موضوعه، در آیه اخیر دچار اشکالی اساسی خواهد بود. درحقیقت، اگر خاســتگاه حقوق و  

گونــه کــه در نظریــه حقــوق موضــوعه و قــراردادي بیــان گذار باشد (آناصول قوانین، اراده قانون
گونه که مکتب قانون طبیعی بدان باورمنــد اســت)، معنــاي فــواحش شود) و نه ذات اعمال (آنمی

الهی خواهد بود که قبح آن وابسته به نهی شرعی است؛ زیرا به اعتقاد ایشان بــدون همان محرمات  
» این است کــه الْفَواحِشَحرََّمَ رَبِّیَنهی الهی، عملی قبیح یا محرم نخواهد بود. در نتیجه مقصود از «

فراد اي از عموم اخداوند محرّماتش را تحریم کرده است. این در حالی است که چنین سخن بیهوده
 انسانی بعید است چه رسد به خداوند حکیم و متعال. 

عقلی بودن و قابل درك بودن موضوعی مانند قبح فحشا (بــدون توجــه بــه دســتورات دینــی) 
موجب شده است تا فقیهان چنین مواردي را در زمره موضوعات مستنبطه قلمــداد نکننــد. ایشــان 

انین الهی ازقبیل موضوعات عرفیه یا لُغویه یــا معتقدند این قبیل موضوعات در احکام تشریعی و قو
ها نیازي به آگاهی از اوامر و دستورات شرعی نیست، عقلیه هستند؛ یعنی براي شناخت حقیقت آن

کنــد و دســتورات بلکه اطلاع از عرف عام یا خاص براي فهم ذات، معنا و مقصــود آن کفایــت می
کننــد نــه نها حکم متعلق بــه آن را بیــان میشرعی دخالتی در تحقق اصل موضوع ندارند (شارع ت

(فاضل موحــدي لنکرانــی، شناس نخواهد بود ها از شئون فقیه و دینرو درك آنموضوع را). ازاین
 .)58 ، ص.1381

اساس، این دسته از آیات همسو با ویژگی نخست حقوق و قوانین طبیعی است که حســن براین
و قبح رفتارها را در مرتبه پیش از قانون دانسته و مبتنی بــر ذاتــی دانســتن حســن و قــبح برخــی 

 رفتارهاست.

 گروه دوم آیات شریفه .2.3

دسته دوم از آیات قرآنی متشکل از فقراتی است که بر ویژگی دوم قــانون طبیعــی یعنــی عقلــی و 
وجدانی بودن آن تأکید دارد. در این آیات تعابیر مختلفی وجود دارد که خداوند متعال آدمی را بــه 

عقل خود، حسن و قبح برخی ویژه فطرت و اش بهگرداند تا با دستگاه ادراکیوجدان خویش بازمی
 رفتارها را در درونش وجدان کند.

اي توان به آیات استفهامی اشاره کرد که خداوند متعال با طرح پرسش و مسئلهاز این دسته می
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» الْإِحسْــانِ إلاَِّالْإِحسْــانُجزَاءُ  هَلْدهد. براي مثال آیه «خاص، آدمی را به درون خویش ارجاع می
را نیــز   44،بقــرهو    35،  قلــم ؛  28،  صقبیل است. دیگر آیات پرسشــگر ماننــد  نازای  )60،(الرحمن

 توان در زمره این آیه دانست.می
ها از ســوي درحقیقت، اگر آدمی قادر به درك حسن یا قبح رفتاري نباشد، طرح ایــن پرســش

دهــد کــه خوبی نشان میها بهخداوند متعال لغو و با حکمت الهی در تنافی خواهد بود. این پرسش
تواند حسن یا قبح برخی رفتارها را درك کند و این همان چیزي است انسان در درون خودش می

که قــائلان بــه حقــوق قــراردادي (مکتــب حقــوق شود درحالیکه در نظریه قانون طبیعی طرح می
اك دانند، براي ادرگذار نمیموضوعه) که حقیقت قوانین اخلاقی و حقوقی را چیزي جز اراده قانون

 وجدانی و درونی حسن و قبح جایگاهی باور ندارند.
) آن نیست که تمام قــوانین الهــی ازقبیــل 1» (مائده،  یرُیِدُ  ماَ  کُمُیحَ  للَّهَاإِنَّمفاد آیاتی مانند «...  

قانون موضوعه است (هرچند برخی از قوانین مانند تعبدیات تنها وابسته به اراده حق تعالی اســت، 
چــه از ظــاهر آیــه بــه  اما بسیاري از قوانین ازجمله مبانی حقوقی و اخلاقی چنین نیستند)، بلکه آن

کنــد و مــانعی از صــدور آن ن چیزي که اراده کند، حکم میآید این است که خداوند همادست می
حکم وجود ندارد؛ زیرا تنها خداوند مالک حقیقی تمام هستی است، اما اینکه آیا احکام الهی مبتنی 

شود) است یا نــه، در ایــن آیــه گونه که در نظریه قانون طبیعی بیان میبر مصالح واقعی و ذاتی (آن
 شود. بیان نمی

یگر، مفاد ظاهر آیه، تبعیت احکام الهی از اراده گزاف الهی نیست، بلکه مقصود نبودن دعبارتبه
 مانع در فرایند صدور حکم الهی است که خود این حکم مبتنی بر لحاظ مصالح واقعی و ذاتی است.

خداونــد هــر حکمــى را بخواهــد نویسند «شاهد بر این مدعا، تعبیر برخی مفسران است که می
 ــ  است،یعنى چون آگاه از همه چیز و مالک همه چیز    ؛کند صادر مى صــلاح و ه  هر حکمى را کــه ب

(مکارم شیرازي، »  اللَّهَ یحَْکُمُ ما یُریِدُ)(إِنَّ  کند میمصلحت بندگان باشد و حکمت اقتضا کند تشریع  
 .)249 ، ص.4، ج1374

ویژه که توان این آیه را نشانی از همسویی قرآن کریم با حقوق موضوعه دانست؛ بهرو نمیازاین
 بر همسویی قرآن با نظریه حقوق و قوانین طبیعی وجود دارد. گفته قرائنیدر برخی آیات پیش

https://ilr.isu.ac.ir


 209       علی انصاري بایگی و همکاران  | طبیعی قانون هینظر  یِبه شواهد قرآن   یخاستگاه قانون در اسلام؛ با نگاه

 گیري نتیجه

ویژه حقــوق و هاي اجتماعی بــهترین منبع معرفتی براي نظامعنوان نخستین و اساسیقرآن کریم به
حال، نباید موضع قرآن کریم را موضعی داند. بااینگذار میاخلاق، خداوند را هم خالق و هم قانون

قوق موضوعه دانست، بلکه شواهد مختلفــی از آیــات قــرآن وجــود دارد کــه در نظــام همسو با ح
هاي آن بنیان نهاده است. گذاري به قانون طبیعی توجه داشته و بخشی از قوانین را بر شاخصقانون

دهنده نهفته بودن حسن و ها نشاناند. نخست، آیاتی که تحلیل آنآیات قرآن در این زمینه دو دسته
ر ذات برخی اعمال و پیش از امر و نهی شرعی است. این آیات با شاخص ذاتی بودن قوانین قبح د

پوشــانی داشــته و طبیعی همسویی دارند. دوم، آیاتی که با شاخص عقلی بــودن قــانون طبیعــی هم 
اساس، اعمال ادراك حسن و قبح برخی امورات را به عقل و وجدان آدمی واگذار کرده است. براین

ا در نظام خلقت مقتضی حسن و قبحی اســت کــه در خــود اعمــال (بــدون دخالــت اراده و رفتاره
رو قوانین شرعی نقش تعیین مصداق، ارشاد یــا ها یا افراد یا اراده تشریعی الهی) است. ازایندولت

(شریف تأکید بر همان حسن و قبح درونی را دارند. این مهم در برخی روایات نیز اشاره شده است  
ي آن نیست که تمام قوانین شــرعی چنــان اســت، بلکــه ؛ البته این به معنا)1، خطبه  1372الرضی،  

ها که در مبانی حقوق و اخــلاق بخشی از این قوانین در زمره تعبدیات است، اما بخش مهمی از آن
 کارآمد است، منطبق بر مکتب قانون طبیعی است.

 همچنین، باید توجه داشت که قانون طبیعی در سیر تطور خود پس از رنسانس، به نظریه حقوق
طبیعی با قرائتی سکولاریستی و همسو با رویکردي اومانیستی تبدیل شد، اما اساس نظریه قــانون 

هاي دینــی اســلام را نیــز توان برخی گزارهرو میرود. ازایناي سکولار به شمار نمیطبیعی، نظریه
توانــد از یدیگر، سکولاریسم مقوم این نظریه نیست، بلکــه معبارتناظر به قوانین طبیعی یافت. به

گفته، قرآن کــریم بــا نگــاهی الهــی مکتب قانون طبیعی، قرائتی الهی داشته باشد. طبق شواهد پیش
داند و نگرشی همسو بــا مکتــب قــانون ونبایدها را در درون اعمال میمنشأ بخش مهمی از بایدها

اي اســت کــه در براینکه، قرائت سکولاریستی از قانون طبیعــی، انگــارهدهد. افزونطبیعی ارائه می
قرون اخیر رواج یافته که پیش از آن در مسیحیت این نظریه با قرائتــی الهــی مطــرح بــوده اســت. 

هایی مواجه است که نشان از آن دارد که قــانون طبیعــی قرائت مسیحیت از قانون طبیعی با چالش
هی نیــز داشــته باشــد تواند قرائتی دینی و التواند قرائتی سکولار داشته باشد، میحال که میدرعین

توانــد در امتــداد تواند در خدمت اندیشه توحیدي باشــد و میهاي علوم تجربی که میمانند گزاره
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هــاي سکولاریســتی هاي سکولاریستی قرار گیرد. بنابراین، بنیان قــوانین طبیعــی بــر انگارهانگاره
  .نیست
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