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Abstract 

Rumi and Gandhi, two great world reformers coming from different race and culture, present 

noticeable similarities mostly justified by the unity of humanity, mutual intellectual interconnection 

between Iran and India, exchange of mysticism between them, and the increasing prevalence of 

Persian language in Indian subcontinent. The present study aims at comparing the two figures (Rumi 

and Gandhi) in terms of “nonviolence theory” based on their works and thoughts. As indicated by the 
results of the present study conducted based on the French school of adaptive literature and through 

adaptive-descriptive content analysis, “nonviolence”, as Gandhi’s most important thesis, is also 
considered as the cornerstone of Rumi’s thoughts and doctrine. In addition to several samples from 

Masnavi evidently supporting nonviolence, most of Rumi’s thoughts and works are implicitly 
connected to Ghandhi’s “nonviolence” theory. In other words, All Rumi’s basic beliefs including 
forgiveness, altruism, modesty, anonymity [avoiding conspicuity], and globalization try to direct 

human toward spiritual development and excellence. This direction ultimately results in spiritually 

self-developed individuals seeking peace and friendship for the whole world. Most importantly, the 

concept of “love”, the most opposite of violence, is evident in Rumi’s works. However, Rumi 
elaborates on “love” from a mystic point of view while Gandhi considers itِas  a political necessity. 
Keywords: Non-violence, Rumi, Gandhi, Masnavi 

1. Introduction 

Adaptive literature is one of the most valuable and widely used branches of contemporary literary 

sciences, which, by discovering the long-term intellectual and cultural affinity among nations, leads to 

empathy and understanding. From this perspective, we can have a true assessment of our literary and 

cultural works and overcome over/under estimations and prejudices. 

The present study aims at seeking probable interconnections between Gandhi’s nonviolence theory 
and Rumi’s thoughts in Masnavi and analyzing their similarities and differences regarding 

nonviolence thoughts. Through the present study, we are going to adaptively analyze one of the 

common thoughts between Gandhi and Rumi hoping to reach the understanding of common pains and 

ideals between the two nations and step toward global unity and substantial peace.  

1.1. Research Methodology 

Stepping into adaptive and comparative literature analyzing thoughts and similarities of great figures 

is generally a new approach, which has recently been the focus of scholars and researchers. The 

present study, the adaptive analysis of "non-violence" theory in Gandhi's thought and Rumi's Masnavi, 
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is particularly a new attempt. As far as Gandhi’s nonviolence theory is concerned, we can refer to 
various works including “Gandhi, nonviolence and social movements” (Fiyozat, S.E.; Taslimi Tehrani,ُ
R.; and Dadgar A.; 2009); “Gandhi’s nonviolence in theory and practice” (Abolhasani, A.; 2009); and 
“Gandhi and the philosophical roots of nonviolence” (Jahanbaglou, R., 2003). 

Among others, nonviolence discussions are evident among Gandhi’s works including “all people 
are brothers” (2016) and “The story of my experiences with Truth” (2015) 

However, nonviolence in Rumi’s thoughts has not been much theُ focus of researchers except for 

some including “An approach to Rumi’s thoughts” (Moshayyedi, 2005) andُ “Samples of peace and 
philanthropy in Rumi, Hafez and Sadi’s poetries” (Soleimani, F., 2009). The adaptive analysis of 
nonviolence�thoughts in Rumi and Gandhi’s works is a new study that has not been elaborated by 

researchers. Only Sobhani, T. (2006) in “the presence of Gandhi”s thoughts in some Iranian 
mysticism, especially in Rumi’s Masnavi” generally compared some of Gandhi and Rumi’s thoughts. 
Bazargan, M.N. (2011) inُ “Rumi and the united peaceful world” merely elaborated on love and the 
unity of humanity as a hint of peace in Masnavi and sometimes, comparatively referred to Gandhi’s 
notes. All the above-mentioned works have been used for the present study. 

The present study, conducted based on the French school of adaptive literature and through adaptive-

descriptive content analysis, made use of Nicholson’s correction of Masnavi. 

2. Discussion 

Rumi and Gandhi, the two honest thinkers, show many similarities justified by the unity of humanity, 

mutual intellectual interconnection between Iran and India, exchange of mysticism between them, and 

the increasing prevalence of Persian language in Indian subcontinent. These great men living at the 

time of violence did their best through their supreme thoughts to lessen the burden of tension imposed 

by materialism for centuries. Nonviolence is one of the most frequent thoughts of Gandhi and the sign 

of his doctrine. Gandhi, a great writer, never published about this cornerstone of his thoughts. 

However, through works compiled in his name, we can see various notes referring to nonviolence, 

preconditions, customs mostly repetitive presentations that are going to be elaborated in the present 

study.  

Additionally, Rumi’s nonviolence thoughts are not presented much in his works though we believe 

that nonviolence is the principle of Rumi’s thought. Merely considering the existence of the terms of 
violence, anger and their collocations in Rumi’s works, we may conclude that nonviolence is a 
peripheral subject in his thoughts while regardless of the terms; nonviolence is evident in his thoughts 

and works. When Rumi speaks of forgiveness, altruism, modesty, and anonymity, he is actually and 

implicitly referring to nonviolence. Besides, when Rumi invites people to the unity of human nature, 

globalization and the necessity of respect for all religions, he actually steps toward the establishing 

nonviolence. Moreover, Rumi’s opinion against “materialism, arrogance, jealousy, and greed” as the 
causes of hatred and grudge is actually a sign of nonviolence preventing people from animosity and 

opposition. Among others, the concept of love in Rumi’s thoughts is actually the apex of reference to 
nonviolence as love, in itself, is a complete rejection of violence. We can claim that with the existence 

of “love” in Rumi’s works, none of the above-mentioned concepts supporting nonviolence in Rumi’s 
works is necessary. Actually, it is the most obvious way of fighting against violence, anger and 

animosity.  

3. Conclusion 

Non- violence is Gandhi’s main theory and one of the key ways to understand his thoughts. Therefore, 
it is natural to see its wide and direct reflection in his works. However, in spite of the plethora of his 

writings, Rumi does not refer to this issue explicitly, and straightforward non-violent thoughts are not 

remarkable in his works. Yet, we believe that non-violence should be considered as one of his 

underlying thought frameworks. With this in mind, if we take the terms resentment, violence and their 

synonymous equivalents into account in his works, non-violence should be considered as one of his 

peripheral thoughts. Nevertheless, the fact is that non-violence is abundant in Rumi’s thoughts and 
works irrespective of the word’s appearance. In reality, a huge part of Rumi’s thoughts couples with 
Gandhi’s nonviolent views implicitly since Rumi examines the underlying concepts with his particular 
discrimination in investigation of every phenomenon. Non-violence plays a significant role in different 

sections of Masnavi and in terms of the following topics: 
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1. Relying on ethics that is encouraging high virtue ethics and preventing inferior traits.  

2. Emphasizing sublime mystical teachings such as unity of existence, alliance of human souls, 

inclusiveness, etc.  

Additionally, if we add the concept of “love” to the aforementioned notions, the load of non-

violence in Rumi’s thought comes to its end and in this respect, we can make a claim that Rumi even 
outperforms Gandhi.  

Despite the many similarities that exist between Mowlana and Matmaha, there are still some points 

of disparity in their thoughts and actions. Love and non-violence in Mowlana’s view have a mystical 
aspect while in Gandhi’s perspective they enjoy a socio-political dimension. This means that Rumi 

puts his thought in the realm of individual practice whereas Gandhi, having experienced his non-

violent thesis individually, attempts to operationalize it at the level of society and in his struggling life. 

In so doing, he examined and probed its repercussions as well. Looking at the issue from this respect, 

we can regard Rumi as a mystic and Gandhi as a socio-political reformer. Even though, if we analyze 

Gandhi’s theoretical principles and his behavioral practice, we can consider him as a perfect mystic as 
well. Meanwhile, Mowlana’s high moral principles can benefit the society as a whole and guide it 
towards betterment and integrity.  
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 چکیده

های فرهنگ جداگانه هستند که در اندیشه و عمل، مشابهتمتعلق به دو دوره، قوم و جهانی بزرگ مولوی و گاندی، دو مصلح 

خشونت گاندی عدماندیشۀ ها که آیا پیوندی بین پاسخگویی به این پرسش درجهتتلاشی است رو، جستار پیشِزیادی دارند. 

پرهیزان ۀ ای ن دو و دلی ل آن ه ای خش ونتافتراق اندیشهبعضاً دارد؟ وجوه اشتراک و های مولوی در مثنوی وجود و اندیشه

 پژوهش که از دیدگاه مکتب فرانسوی ادبیات تطبیق ی و ب ه ش یوۀ توص ی ی و ب ا رویک رد تحلی ل محت وا انج اماین  کدامند؟

 رای زد؛ ش ومی ری مولن ا نی ز محس و جزو مبانی فکاندیشۀ گاندی( ترین مهم)خشونت عدم کند کهمشخص میاست، شده

گسترده و متن و   زیخشونت در آثار مولنا نعدم یاشاره دارد، محتوا یزیپرهبه خشونت یکه در مثنو یحیبر شواهد صرعلاوه

تم ام ، دیگر عبارتیخورد؛ بهمی خشونت گاندی پیوندنحوی غیرصریح به اندیشۀ عدمهایش بهو بخش وسیعی از اندیشهاست 

گرایی و... در راستای توسعه و تع الی معن وی انس ان اس ت و شمولگریزی، ، دگرپذیری، شهرتباورهای مولنا چون؛ تساهل

و تمامی اج زای کاین ات ب ر س ر ص لح  ای که با خود ویافتهکمالخودساخته و آن چیزی نیست جز انسان برونداد و ماحصل 

البت ه  ؛گرایی استتنهایی ن ی صددرصد خشونتدر باور مولناست که به« عشق»اندیشۀ  هاتر ازهمۀ اینمهرورزی است و مهم

 گیرد.سیاسی می وجهۀعرفانی دارد، اما در نظرگاه گاندی، بیشتر  صبغۀخشونت در نگاه مولنا، عدم

 خشونت، مولوی، گاندی، مثنوی.عدم :یدیکل یهاواژه

 مقدمه -1

ب ه عرص ۀ از ق رن ن وزدهم ش کل ج دی، ب ه  ک ههای ارزشمند و پرکاربرد علوم ادبی معاصر اس ت ادبیات تطبیقی، از شاخه

ه ای یتعریف، چند و چ ون و ش رایو و ا وابو بررس  ر رابطه باد شده است.وارد های دانشگاهی و رشتهادبی  هایپژوهش

، تطبیق ی گ ردد. دو مکت ب عم دۀ اد برمیبه ت اوت مکاتب تطبیقی موجود ه ای مت  اوتی مط رح است که دی دگاهتطبیقی، 

 گرفتهداند، مواعی سختگیران ه مکت ب فرانسوی که خود را بنیانگذار این علم میاست؛  مکتب فرانسوی و مکت ب آمریک ایی

ت اوت و  است، ازجمله اینکه وجود رابطۀ ت اریخی ب ین آثار ادبی مورد مطالعه داده هایی برای مطالعۀ تطبیقی قرارشرطو پیش

ب  ه آن دی  دگاه رادیک ال ی ا  ،نظر این مکتب دامنۀ تطبیق محدود اس ت با بقاطم. ازآنجاکه دانسته استاروری  راها زبان آن
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شود. در مکتب آمریکایی برخلاف مکتب فرانسوی، دامنۀ ادبی ات تطبیقی بسیار گسترده است و این دی دگاه، افراطی اطلاق می

نه  د و ب دون توج ه ب ه رواب و ت اریخی و ب ا در نظ ر گ رفتن همبس تگی ادبی  ات فرات  ر م  ی حتی گاه پا را از مح  دودۀ

پ  ردازد م ی شناسی، هنر و...تاریخ، روان مثلهای موجود بین ادبیات و سایر علوم ه ای ان سانی، ب ه مطالع ۀ شباهتپ ژوهش

 .)54: 5923، )ک  افی و درواقع، نوعی مطالعۀ فرهنگی است

ها، موجب ات های دیرین فکری و فرهنگی بین ملتاد  تطبیقی، دستاوردهای بسیاری دارد؛ ازجمله، با کشف خویشاوندی

ت وان ب ه ارزی ابی درس تی از آث ار ادب ی و فرهنگ ی خ ویش رهگذر م ی این سازد و ازهمدلی و ت اهم بین آنان را فراهم می

 (.52: 5911، )اس لامی ندوش نآم د  ه ا و تعص بات واه ی ف ا قخ ودبرتربینیه ا ی ا بینییافت و بر بسیاری از خودکمدست

رو به بررسی یکی از وجوه اشتراک مولوی و گاندی در س احت اندیش ه پرداخت ه اس ت ک ه امی د منظور، جستار پیشهمینبه

ملت برساند و گ امی درجه ت کم ه ب ه  های مشترک دوها و آرمانرنج، هاآن، ما را به شناخت دردو برونداد  نتیجهرود، می

 .وحدت و صلح پایدار جهانی باشد

 سؤالات تحقیق له وئبیان مس -1-1

مولنا و موهنداس کرمچند گاندی مشهور به مهاتما، دو مصلح همزادند که به دو زمان، نژاد، قوم، فرهنگ، اقل یم جغرافی ایی و 

خش ونت ؛ زیس تندای سراس ر خش ونت م یدر زمان هشاخص گذشته و معاصر که  این دو شخصیتِ. دارند دین مت اوت تعلق

بین ی متع الی خ ود، خویش تن را وق ف و جنگ ویرانگر جهانی، با اتکا به جه ان های جاهلانۀ صلیبیعریان مغول و خصومت

هاست، به نو  بشر تحمیل کرده بینی مادی، قرنهایی کردند که جهانها و خصومتجهت کاستن از بار تنشدروق ه، تلاشی بی

 است.   «وفاق انسانی»ها و و تکاپو در راستای دادن انسانرسالت این دو آشتی ؛ بنابرایناست

خ وریم ک ه تج انر ارواح ی ادی برم ی، به وجوه تش ابه زمرد، احساس و زندگی این دو بزرگدر ساحت اندیشه تعمقبا 

توان د قاره میهای عرفان هندی و عرفان اسلامی و رواج زبان فارسی در شبهبستانبدهانسانی، خویشاوندی فکری ایران و هند، 

 از دلیل عمدۀ آن باشد. 

زیست، شاید در کسوت یه مهاتما گان دی مس لمان من ادی اگر او در عصر ما می»نویسد: کو  در وصف مولنا میزرین

(. این س خن بی انگر تج انر فک ری و شخص یتی مولن ا ب ا 922: 5929،  کو)زرین «شدیه حیات تازه برای تمام عالم می

ش ود، ترجم ۀ انگلیس ی بیت ی از می است و گ ته های مثنوی آشنایی داشتهطور که پیداست، گاندی با داستانمهاتماست و این

تش در مبارزه با استعمار پیر انگلیر را است؛ همان بیتی که وقتی رمز موفقی رد زبان داشتهرا وِ «موسی و شبان»داستان معروف 

 بخش وی در راه مبارزه بوده است:این بیت رومی الهام که گویدشوند، در پاسخ میاز او جویا می

To divide this is not our aim 
 

 To unit that is why we came 
 

 ک    ردن آم    دیت    و ب    رای وص    ل
 

 ی    ا خ    ود از به    ر بری    دن آم    دی؟ 
 

 (243: 5922، )مولوی

خش ونت گان دی و عدم اندیش ۀه ا ک ه آی ا پیون دی ب ین پاسخگویی به این پرسش جهتپژوهش حاار تلاشی است در

 پرهیزانۀ این دو و دلیل آن کدامند؟های خشونتهای مولنا در مثنوی وجود دارد؟ وجوه اشتراک و بعضاً افتراق اندیشهاندیشه

 اهداف و ضرورت تحقیق -1-2

های آرایی قدرتترین گواه اهمیت مواوعاتی از این دست، تمرکز بر این واقعیت تلخ است که جهان معاصر، عرصۀ صفمهم

 رو؛ ازای نش ودسابقه است که هر روز بر تنو  و تعدادشان اف زوده م یهایی با قابلیت ویرانگری بیتولید سلاحو برتر جهانی 



 00 یو مولو یگاند ۀشیدر اند« خشونتعدم» یۀنظر یقیتطب لیتحل

امنی ت و  وس ویبه سمتحرکت  جهتتواند گامی مؤثر درگریزی، میو خشونتسازی در اروریاتی چون مهرورزی فرهنگ

 صلح پایدار جهانی باشد. 

 روش تحقیق -1-3

ش ده و در  پژوهش حاار از دیدگاه مکتب فرانسوی ادبیات تطبیقی و به شیوۀ توص ی ی و ب ا رویک رد تحلی ل محت وا انج ام

 است. شده هاست ادتصحیح نیکلسون  ، ازاستخراج شواهد مثنوی

 پیشینۀ تحقیق -1-4

ش کل  خش ونت ب هآثار خود گاندی هم مباح   ع دم بیندر شده است.  خشونت گاندی آثار زیادی نوشتهدربارۀ نظریۀ عدم

به شکل  خشونت مولوی و گاندی، مبحثی است که هیچ پژوهشگریاما تحلیل تطبیقی اندیشۀ عدم؛ است شده پراکنده گنجانده

وی ژه های مهاتما گاندی در تصوف ایرانی، ب هنشان برخی از اندیشه»است. فقو در مطلبی کوتاه با عنوان  نپرداختهجدی به آن 

ه ای ای ن دو مح دودی از اندیش ه(، به شکلی کلی و اجم الی ب ه مقایس ۀ 5921از توفیق سبحانی ) «الدینمثنوی مولنا جلال

 است.  شده اندیشمند پرداخته

 خشونت(گاندی و آهیمسا )عدم -2

اما گاندی ک ه اه ل قل م و ص احب ت  لیف  ؛ترین کلید ورود به ساحت فکر اوستاندیشۀ محوری گاندی و مهم خشونتعدم

ت  لیف » اش نپرداخته، گویا همت وی به جای ت لیف کتا  برگاه در ت لی ی مستقل به تشریح این رکن رکین اندیشهاست، هیچ

خشونت به دو دورۀ پیش از گان دی و پ ر از پنجاه سال است که نام گاندی با تاریخ و نظریۀ عدم»مقصور بوده است. « انسان

ه ا، خشونت جز در س خنرانیحال، خود گاندی هیچ کتابی در مورد این مواو  ننوشت و نظریۀ عدمبااین ...شوداو تقسیم می

وج وداین، در آث ار ب ا (.51: 5922، جه انبگلو« )ش ودگریخت ه مش اهده نم یص ورت جس تهها و مقالت او مگ ر ب همصاحبه

ه ا، آدا  و دس تاوردهای آن ش رطخشونت، پیشاند، سخنان زیادی، به عدمشده از او یا آثاری که دربارۀ او نگاشتهآوریجمع

ها پیش گ ته من به آنچه ماکر مولر سال»گوید: ین میاختصاص یافته که غالباً تکرار مکررات است و خودش در تبیین آن چن

 (.529ال ف: 5934)گان دی،« است، ایمان دارم که تا وقتی کسانی هستند که حقیقت را باور ندارند، دا ماً باید آن را تکرار ک رد

؛ هاس تملک رد انس انکردن ای ن نظری ه در ااه ان و عهای هدفمند، از سر ارورت و در راستای نهادینهگویا این تکرارکردن

آن هم ین چی زی اس ت ک ه در  نتیج ۀبا وجود تمام گ تارهایی که پیرامون این نظریه در آثاری فراوان شاهد هس تیم،  بنابراین

 .  بینیدمیجستار حاار 

 تعریف آهیمسا و ساتیاگراها -2-1

 ی و آثار گاندی است؛ اولی به معنای( دو اصطلاح پرکاربرد در مطالعۀ زندگSatyagraha( و ساتیاگراها )Ahimsaآهیمسا )

، )ایسواران «پافشاری به حقیقت و مبارزه برای آن» و دومی در معنای« خشونتیل به خشونت یا همان عدمپرهیز از تما»

5923 :543 .) 

ورودش است؛ باوری که زندگیش را بر سر آن نهاد و به حقیقت  یابیبرای دست ترین نظریۀ گاندیعمده «خشونتعدم»

خواست آیین پرداخت که میاو از آن جهت به سیاست می»قرارداد. به گ تۀ رادا کریشنان، را به عالم سیاست تالی آن 

در اندیشۀ گاندی، (. »9: الف5934)گاندی،« خشونت خود را به آزمایش بگذارد و ارزش و اعتبار آن را به ثبوت رساندعدم

 (.542: 5922، )فیواات و دیگران« گیرد)ساتیاگراها( قرارمی «مبارزه به خاطر حقیقت»تر پرهیزی در قالب اصل کلیخشونت

 خشونتگیری ساتیاگراها و نظریۀ عدمهای شکلزمینه -2-2

از هم ان نوج وانی  بنابراین ؛دوران زندگانی موهنداس کرمچند گاندی، مقارن با استعمار و سلطۀ وسیع بریتانیا بر کشورش بود

انباش ت. موهن داس روی هندی را میات تلخی از حضور این مهمانان ناخوانده، ص حۀ اهن و روح این نوجوان شرمندهخاطر
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ب ه وط ن  بازگش تشدر اوان جوانی برای تحصیل در رشتۀ حقوق، عازم س ری سه ساله به لندن شد و هنوز دو س ه س الی از 

ای از ؛ س ری که نقطۀ عطف زندگانی اوست و هیچ جنبهشدیقای جنوبی نگذشته بود که به دنبال یه پیشنهاد کاری، راهی آفر

وپ ای خ انوادۀ دس ترف ت، از ج وان خج التی، ترس و و ب یامان نماند؛ س ری که می حیات مادی و معنوی او از ت ثیر آن در

ترین امپراطوری جهان را ب ه یعکرمچند گاندی، روحی بزرگ بسازد که با دستانی خالی، رهبری مبارزه علیه قدرتمندترین و وس

ای آن را به زانو درآورد و ملت سیصدمیلیونی هند را به افق رهایی رهبری کند. موهنداس ک ه دوش کشد و بدون شلیه گلوله

در  جویانۀ اربابان بریتانیایی و تحقیر و خوارداشت هندیان ب ود، در ط ی س  ر و اق امتشدر وطنش نیز شاهد رفتارهای برتری

یاری دیگر گاندی از زم ان های بیداری یاد کرد. بختعنوان جرقهتوان از آن بهد که میشهایی مواجه آفریقای جنوبی، با صحنه

آرای  دیگ ر، ها و مت ون دین ی هن د باس تان و از س وییخشونت در آییناقامت در لندن، آشنایی تدریجی وی با محتوای عدم

هایی چ ون شده توسو چهرهت ثیر اندیشۀ غر  )معرفیساتیاگراها که در آفریقای جنوبی، تحت»د. اندیشمندان معاصر غربی بو

بود، در دوران اقامت گاندی در هند، به شکل یه اس تراتژی واقع ی سیاس ی درآم ده  ثورو، راسکین و تولستوی( شکل گرفته

ن امک ان را ب رای او ف راهم ک رد ک ه محت وای س نتی نظری ۀ های ت کرات این سه مت کر غربی، ایبود. آشنایی گاندی با ریشه

 (.25: 5922، )جهانبگلو« خشونت هندی را به م هومی جدید، مبدل سازدعدم

 خشونتپیشینه و دیرینگی اندیشۀ عدم -2-3

اما اهمیت وی در این است که او نخس تین  ؛گردددارد، پیشینۀ این نظریه به تاریخ ت کر انسان برمیگونه که گاندی اظهار میآن

، م ه ومی سیاس ی و م درن داد و پ ر از تج ار  موف ق «ب ودایی»و  «ج ین»هایی نظی ر که به اعمال عبادی آیینکسی است 

ع د شخصی، آن را به شکل گسترده در میدان عمل که عرصۀ وسیع اجتما  انسانی با تمام ابعاد آن بود، پیاده کرد و توانس ت، بُ

و از آن  بزن دع د اجتم اعی و سیاس ی آن پیون د خشونت را که قدمتی به درازای خود خشونت دارد، به بُی و مذهبی عدمفرد

بلک ه ب ه  ،ای نبودداشتم، به خودی خود چیز تازهآنچه از همان آغاز اظهار می»ناپذیری در راه مبارزه بسازد. استراتژی شکست

پ رداختم، ه ا نم یوار اندرزهای نوشته در کت ا . تنها ت اوت در این بود که من به نقل طوطیها کهنه و باستانی بوداندازۀ کوه

 (. 529الف: 5934، )گاندی« داشتم که با تمام ارات وجودم به آن اعتقاد داشتمبلکه چیزی را اعلام می

 خشونت، میزان و قابلیت اجرانظریۀ عدم -2-4

د که فردی خیالب اف کنبیند، خاطرنشان میخشونت خود میکه در مسیر تحقق آیین عدم هاییگاندی امن اعتراف به دشواری

خشونت او قانون نو  انسان است و اختصاص به مقدسین ن دارد )هم ان: آلیستی عملگراست و عدمکه ایدهبل نیست، و رؤیایی

برافراشتن بیرق س ید صلح و آشتی را بر بام هس تی در س ر داش ت، ب ه ص دور انق لا  متع الی خ ویش  که رؤیای او .(521

خش ونت ب رای م موریت من آن است که هر فرد هندی و حتی انگلیسی و سرانجام تمام جهان را ب ه روش ع دم»اندیشید: می

دغدغ ۀ (. 522)هم ان: « هبی معتقد و مؤمن سازمحل و فصل روابو متقابلش چه سیاسی، چه اقتصادی، چه اجتماعی و چه مذ

خشونت، به قدری اهن گاندی را انباشته بود که حتی پر از سوءقصدی ک ه چن د روز پ یش از مجهزکردن دنیا به نیروی عدم

 ق اداعت خش ونت از پرهی ز به که هستم کسی تنها من شاید: »کرد عنوان «بیرل»نشریۀ  با مذاکراتش درترور وی به جانش شد، 

م ن  خ ود شخص ی ن ابودی به اگر حتی بپوشانم، عمل جامۀ را اعتقاد این تا دهد قدرت من به خواهممی خداوند از من. دارد

 سوءقص دکننده نیس ت حاار عنوان هیچ به شود، سوءقصد کشته براثر کهدرصورتی گوید،می سخنانش ادامۀ در . وی«بینجامد

: 5934، رود )آرپمی دنیا این از بر زبان خدا نام و لب بر لبخندی با و اوست خود خواست این بپردازد، و تاوان شود مجازات

آس تانۀ مراس م نی ایش در  د؛ آنگاه ک هشهمگان آشکار  صداقتش بر، 5342ژانویه  91در (. ادعایی که تنها چند روز بعد، 532

و قل ب مالم ال از  ش دای در دست، مقابلش ظ اهر چههندو، با تپانسردبیر نشریۀ متعصب ، دهلیروزۀ وی در شبانگاهی همه
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اما مهاتما، این روح بزرگ، به شهادت انبوه حااران، در حال افتادن و احتضار، چیزی ج ز م انترای  ؛عشق او را هدف قرار داد

  (.225الف: 5939، خود بر لب نداشت )گاندی

 خشونت گاندیتأثیر و نفوذ پیام عدم حوزۀ -2-5

اله ام وی  های بزرگی که از پی امگاندی، در خارج از مرزهای هند نیز درخششی جهانی داشته است. در میان جنبشهای درس

نلس ون » جن وبی ب ه رهب ری برای حقوق سیاهان امریکا و جنبش ادآپارتایدی آفریق ای «مارتین لوترکینگ» اند، مبارزۀگرفته

س ت، ا نی زخشونت  ن نظریۀ عدماعنوی گاندی در مسیر مبارزه، که از منتقدنهرو، فرزند مد. ندار در صف نخست قرار« ماندل

من عقیده دارم که این روش آیندۀ بزرگی در پیش دارد. ممکن است بش ریت هن وز ب ه ان دازۀ ک افی »گوید: در اهمیت آن می

 (.221: 5915، )نهرو« کند و بپذیرد باشد که بتواند این روش عالی را کاملاً درک تکامل نیافته

 و ماهیت خشم در اندیشۀ گاندیچیستی  -2-6

روح انس ان  ول یانسان مانند حیوانات دیگر مخلوقی خشن و متج اوز اس ت. »گوید: و می داندمیگاندی خشم را ااتی انسان 

: 5944، گان دی)« باش دتواند خشن مخلوق ملایمت است. انسان وقتی به روح محبت که در نهاد بشر است واقف گردید، نمی

دهد. گاندی معتقد است که با تغیی ر کند و فقو جهت آن را تغییر میخشونت گاندی خشونت را حذف نمی(. روش عدم521

بای د ب ه مثاب ۀ فرص تی  ؛ بن ابراینتوان به نتایج شگرف اخلاقی در مقابله با ددمنشی دست یافتمسیر خشم و مدیریت آن می

 گرم ا ک ه گون ههم ان که امدانسته و آموخته را خشم بر غلبه عالی درس های سخت،میان تجربه در: »ارزشمند به آن نگریست

تک ان  ب ه را جه ان ک ه مبدل گردد نیرویی به تواندمی مهارشدن درصورت خشم نیز شود،می تبدیل انرژی به شود، کنترل اگر

انسان بر خشم خود با محبت ف ایق  بگذار» .است زیبودا ن نییدر آ یاساس میبر خشم از تعال غلبه .(29: 5923، )ایسواران« آورد

« دست بوده و در مقابل دروغگو، راستگو باش دها با خوبی فایق آید؛ بگذار او در مقابل آدم طمّا ، گشادهآید؛ بگذار او بر بدی

 (.511: 5939)ایایی، 

کدام  شود که حذف هراش اصولی را یادآور میتبیین نظریهبرای رهبر فرزانۀ هند، : شرایط و ضوابط آهیمسای گاندی -2-7

 د:کنتواند در روند تحقق هدف والیش اخلال ایجاد می

 گاندی که در سراسر زندگی مب ارزاتی خ ویش ب ه اص ل اخلاق ی التزام به پاکی وسایل و همسویی آن با اهداف: -2-7-1

 معتق ددان د و خشونت را وسیلۀ دستیابی ب ه آن م یقیقت را هدف و عدمح .، بسیار تقید دارد«کندهدف وسیله را توجیه نمی»

تنها و ؛ بنابراین هاست، شایستگی تعقیب این هدف عالی را نداردخشونت که دستاورد تعالی انساناست که هیچ راهی جز عدم

خواند: عاید شده باشد، فاقد بقا و ارزش میداند و حقیقتی را که جز با این وسیله خشونت میتنها پل اتصال به حقیقت را عدم

ام، به خواننده نش ان تجار  مداوم مرا معتقد ساخته است که خدایی جز حقیقت وجود ندارد و اگر هر ص حه از آنچه نوشته»

« اس ت هام، بیه وده ب ودش دهها متحم لندهد که تنها وسیله برای تحقق حقیقت، آهیمساست، تمام زحمتی که برای نوشتن آن

خشونت و زندگی ممل و از خ دمت ب ه زندگی گاندی با مذهب، حقیقت و عدم»گ ت: (. و اصولً باید 12الف: 5934)گاندی،

 (.92: 5932)تابلی، « دیگران پیش برده شد

دان د و ، یکی از شرایو پیوستن به نافرمانی عمومی را اطاع ت محترمان ه از ق وانین کش ور م یگاندی مداری:قانون -2-7-2

ن ه از س ر  ،بود که بر پایۀ اصول اخلاقی و از روی میل و باور فرد باشد گرایی زمانی ارزشمند خواهدشود این قانونیادآور می

مکتب ساتیاگراها اطاعت از قانون اجتم اعی را وظی  ۀ مق دس خ ویش  او معتقد است، .شکنیاز ترس مجازات قانونو اجبار 

توان د دریاب د ک دام ق انون خ و  و کسی که بدین نحو قوانین اجتما  را محترم دانس ت، م ی»کند: می ت کید ؛ بنابراینداندمی

صورتی حق نافرم انی را تح ت ش رایو و اوا ا  مش خص در مقاب ل  چنین یه بد و ظالمانه و فقو در عادلنه است و کدام

 (.433 : 5939، )گاندی« بعضی قوانین دارا خواهدبود
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مهاتما، لزمۀ مبارزه به شیوۀ ع اری از خش ونت  جویی و تحقیر حریف:و پرهیز از انتقام بال از رنج و مرارتاستق -2-7-3

این است که در دادگاه تاریخی خ ویش، ب ا ص دایی رس ا فری اد  داند.همکاری با بدکاران میرا پذیرش مجازات ناشی از عدم

م تا با شادمانی و شعف به خاطر آنچه که براساس ق انون، ج رم عم دی خوان ده امن اکنون در این جایگاه قرار گرفته»د: زنمی

(. 29: 5923، )ایس واران« ترین وظی ۀ همۀ شهروندان است، بالترین مجازات ممکن را پذیرا شومشود، ولی از نظر من عالیمی

ج ویی و رنج ی ک ه خ ودداری از انتق امزن د. م یمقاومت عاری از خشونت، حریف را خلع سلاح کرده و تع ادلش را ب رهم

نماید )کین گ، کند، فرد مقابل را در اقدامش دچار تردید و بعضاً وادار به تسلیم و همدلی میساتیاگراهی، بردبارانه تحملش می

5934 :59.) 

رزیدن ب ه کس انی ویعنی عشق ،خشونتعدم»گوید: گاندی می: ورزیدن به مخالف و تعامل خیرخواهانه با اوعشق -4-7-2

در ب اور او  (.31: 5923، )ایس واران« ت رین دش مناناب راز هم دردی ت وبم ب ا ش کیبایی در مقاب ل خش ن که از ما متن رن د و

 .(523: 5934، )کینگ استدوستی یا همان عشق نقطۀ اوج مهر و نو خشونت، عدم

خش ونت وی از بزرگ راه دریافت ه ب ود ک ه مس یر ع دممهاتما به تجرب ه  :برخورداری از شهامت و شجاعت کامل -2-7-5

ه ای باش هامت خشونت فقو و فقو طریقۀ انس انله ت کید دارد که عدمئبارها بر این مس روازاینگذرد، باکی میشجاعت و بی

ولی برای ی ه  ؛روی آوردخشونت عدمشود، روزی به توان امیدوار بود فردی که به خشونت متوسل میمی»گوید: است و می

ه ای ، از خود، زن و مکانخشونتعدمدانیم چگونه با توسل به نیروی رنج، یعنی ترسو چنین امیدی وجود ندارد... اگر ما نمی

« کم باید توانایی دفا  از همۀ این چیزه ا را ب ا توس ل ب ه جنگی دن داش ته باش یممان دفا  کنیم، اگر مرد هستیم، دستعبادت

 .(914: 5934، )کینگ

بر عنصر معنویت و نیروی با ت کید  گاندی: به جای ارتش و سپاه «روح، اخلاق و معنویت» به نیروی شگرف اتکا -2-7-6

ها نیازمندیم که خود را فقو جسمی م ادی بش ماریم. م ن رسد که موقعی ما به قدرت سلاحنظر میبه: »گویدمی« روح» عظیم

گیرد و با قدرت  تواند پیروزمندانه برتر از هر اعف جسمانی قرارخود دارد و می فناناپذیر درخواهم که هند دریابد روحی می

 ام ا در ؛اگر هند به نظریۀ شمشیر متوسل شود، ممکن است پیروزی موقتی به دست آورد مادی تمامی جهان به مقابله برخیزد...

   (.525 الف:5934، )گاندی« این صورت مایۀ افتخار قلب من نخواهد بود

 حل آن در اندیشۀ گاندیعوامل و علل اختلاف، خشم و خشونت و راه -2-8

 (. 525: 5944، داند )گاندیهای بیرونی را وهمی و مصنو  خیال میگاندی ترس و دشمنی: اوهام و خیالات درونی -2-8-1

مثاب ۀ ی ه سیاس ت ک ه خشونت نه بهبه عدم» دارد:اظهار می و داندمیخشونت را مغایر ایمان مهاتما،  :ضعف ایمان -2-8-2

خشونت تنه ا زم انی پیروزمن د می دان عدم»نویسد: (. وی می211: 5934، )کینگ« عنوان یکی از اصول ایمان باید معتقد بودبه

   (.43 : 5934، )گاندی« باشیم است که ما ایمانی راسخ و استوار به خدا داشته

ب ه گ  تن، اعت راف پاس خ سبعیت را با س بعیت» دارد:می گاندی در مجلۀ هاریجن اعلام: خردیضعف اخلاق و بی -2-8-3

 .(919: 5934، )کینگ« ورشکستگی اخلاقی و عقلانی است

و بین د های دنیایی را عامل اصلی بزدل ی و زب ونی انس ان م یمهاتما، انوا  دلبستگی: های مادیتعلقات و وابستگی -2-8-4

اگ ر مان د...  وقتی رشتۀ تعلق به مال و ثروت و خانواده و بدن را گسستیم، برای ترس در دل ما جایی باقی نخواه د»گوید: می

 او (.525: 5944، )گان دی« چیز ای ن دنی ا دلبس تگی پی دا کنی دخشونت باشید، نباید به هیچخواهید از زمرۀ طرفداران عدممی

اند، بای د ب ر هایی که با من همراهبود؛ آنو ثروت، بلکه با یه هشدار به زیر پرچمش فراخوانده پیروانش را نه با وعدۀ قدرت»

 (.22: 5919، )کالینز و لپیر« بخورند زمین برهنه بخوابند... غذایی مختصر و ساده
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از بدخواهی و خش م و آهیسمای واقعی باید به معنی آزادی و رهایی کامل »گاندی معتقد است: : بدخواهی و نفرت -2-8-5

زاید و در دل قربانی انش خشونت، خشونت می» (913الف: 5934، )گاندی «باشد کینه و سرشاری از محبت نسبت به همه بوده

 (.12: همان« )کاردتخم کینه می

به یه دخت ر چن ین ای در نامه پرهیزیحل برای خشونتعنوان یه راهگاندی به: به اتحاد ارواح انسانی یتوجهبی -2-8-6

منش انه باید از خود پرسید چه باید کرد تا خشمگین نشد؟ پاسخ این پرسش ای ن اس ت ک ه بای د رویک ردی بزرگ»گوید: می

به همه داشت و همواره این احساس را در خود پروراند که ما در همۀ مردم وجود داریم و همۀ مردم نی ز در وج ود م ا نسبت

 واقع یکی هستند، ما نیز در دریای زندگی این چنینیمظاهر با هم مت اوت، ولی بهآ  دریا که به هستند. درست به مانند قطرات

ک ار ب ردن ب ه(. »511: 5934، )کین گ« شد؟ به دیگری خشمگین خواهدو اگر این حقیقت پذیرفته شود، دیگر چه کسی نسبت

تحمل رنج و نیروی عشق را ب ه هم راه دارد، ت ا... خشونت... قدرت خشونت علیه شرور، ن ی وحدت روحی با اوست... عدم

 (.521: 5922، )گاندی «ظالم را به همبستگی معنوی با مظلوم آگاه سازد

که خود را تا س رحد ص  ر  ای از کمال برسندگاندی بر آن است که افراد انسانی باید به درجه: تکبر و خودبرتربینی -2-8-7

چیز خشن و تکبرآمیزی حتی برای دهم و موقعی که هیچ گونه کار بدی انجامقادر نباشم هیچوقتی که »گوید: می . اوتنزل دهند

خش ونت م ن قل و  تم ام م ردم جه ان را ب ه تک ان ام راه نیابد، آن وقت و نه پیش از آن، عدمای هم در دنیای اندیشهلحظه

 (.199 : 5939، )گاندی« وااع استآهیمسا آخرین حدّ فروتنی و ت» (.22الف: 5934، )گاندی «خواهدآورد

خواند سنت انبیا و حکما می های کامل وخشونت را ص ت انسانگاندی، عدم: کمال و توسعۀ روحی و معنویعدم -2-8-8

اگ ر »نامد: پرهیزی در سلوک مردان بزرگ تاریخ، خود را در این راه متعالی، تالی آنان میو امن یادآوری مواردی از خشونت

« کنمکمال سادگی و توااع رد پای این معلمان و مربیان بزرگ را دنبال می پردازم، درمی خشونتبه مقاومت همراه با عدممن 

خ ود،  بودا، عیسی) ( و محمد)ص(، همۀ این بزرگان به شیوه و س به»د: کنمی وی همچنین ت کید (.521الف:5934 ،)گاندی

، )گان دی« غن ا بخش یم اند،ج ای گذاش ته از خ ود ب ر میراثی را که این آموزگاران جه انیجنگجویان راه صلح بودند. ما باید 

5934 : 43.) 

های آن م رد نش انه خواهی د بدانی دم ی»ده د: م یدست گونه بهگاندی، نشانی مرد خدا را در قالب پرسش و پاسخی این

غ رور و ت رس  ،علای ق ،کلّی از خشم و شهوت، ح رصبه خواهد حقیقتی را که خداست تحققّ بخشد؟ او بایدچیست که می

 (.535الف: 5934، )گاندی« آزاد باشد

است که انسان باید نیروی خشمش را متوجه دشمن اصلی خویش که نادیدنی  معتقد گاندی: غفلت از دشمن درون -2-8-9

باید از دش من ب اطنی : »شودتعالی انسان میها، سبب دشمنی با خود به جای دیگران، امن کاستن از بار تنش کند؛ زیرااست، 

ک ه دش من داخل ی م ا )ش هوت و غض ب  بترسیم. انسان نصیبی از احساس حیوانی و غضب دارد. ترس خارجی در م وقعی

کن یم، از دش من از نظر گاندی هرچقدر با دشمنان خشونت (. »525: 5944، )گاندی« گرددنشینی ورزد، محو میحیوانی( عقب

  (.213: 5922، )جهانبگلو« مانیمکه در درون خودمان است غافل می واقعی

 ستیزیمولوی و خشونت -3

اندیشه و عواط ی شگرف چون او، از ت  ثیرات آن  بابدیهی است انسانی  .ترین فجایع انسانی بودحیات مولنا مقارن با هولناک

اندیشد، گ تن و س رودن است؛ می شدهحکیمانه با این واقعیت تلخ مواجه  ای مت اوت و البته بسیارگونهبه ؛ اما ویبرکنار نماند

کردن و کاویدن زخم باز زمان ه؟  چه عایدی دارد، جز ریش ،از جنگ و کشتار و شکایت مداوم از روزگار و ت و انداختن بر آن

ه ا تمرک ز س اختاص خود، ب ر ژرفگویی و اظهار ت سف آشکار از فجایع روزگار، با تیزبینی خاین است که به جای سطحی
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اث ری  آورد؛پردازد، ت ملاتی که از دل آن، مثنوی ملکوتی او سربرمیها میده و به ت مل در علل خصومت و جدایی بین انسانکر

پیچ د و ب ا ک دام م ی ه ایی ب رای ه رسازد و نس خهکاود، دردها را برملا میها را میریشۀ کاستی ،جای آنکه مولنا در جای

؛ کردن آدمی ان ب ه یک دیگر اس تهای انسانی و نزدیهرفت از جدالهایی برای برونحلبینی و حسن نیت در پی ارا ۀ راهواقع

هایش چن دان ب ه حج م نوش تهپرهیزانه در آثار مول وی، برحس ب ظ اهر، نس بتهای خشونت، اندیشهکهباوجوداینرو و ازاین

خشونت را باید جزو مبانی فکری مولنا نیز محسو  داشت؛ با این توایح ک ه اگ ر در آث ار عدم یمملاحظه نیست، معتقدقابل

 ش ماره ای فرع ی وی ب هخشونت را باید جزو اندیش هوی صرفاً ل ظ خشم و خشونت و مترادفات آن را مدنظر بگیریم، عدم

زن د و بخ ش نظر از ظاهر ل ظ، موج م یآثار مولوی، صرفخشونت در اندیشه و اما واقع امر این است که محتوای عدم ؛آورد

وقت ی ک ه مولن ا از  خ ورد؛خشونت گاندی پیوند میۀ عدمهای مولنا به نحوی صریح یا غیرصریح به اندیشوسیعی از اندیشه

کن د، از را مط رح م ی «اتح اد ارواح انس انی»دهد، نظری ۀ سرمی «دگرپذیری و ترک تعصب»گوید، ندای می «تساهل و مدارا»

ده د، آی ا هم ۀ داد س خن م ی «صبر و حلم و بردباری» کند، در فضیلتیاد می «اختلاف ادیان و مذاهب و لزوم احترام به آن»

ک رات در مثن وی از وقتی ب ه سازی در راستای حذف خشونت نیست؟رهنگو فخشونت ها خود تعبیری دیگرگونه از عدماین

که عامل کینه ... و «جوییطلبی، حسد، آزمندی و طمع، آسایشجویی، کبر، عجب، نخوت، شهرتلبی، لذتدنیاط»ص اتی چون 

ها تابلوهای خشونت ممن وعی نیس تند ک ه ب ر س ر در احس اس و راستی آیا هر کدام اینکند، بهو دشمنانگی است، مذمت می

ه ا ک ه بگ ذریم، آن زم ان از همۀ این ؟ کندمنانگی پیشگیری کند، تا از سقوطش به پرتگاه مخوف دشاندیشۀ انسان نصب می

مولن ا  زی را ؛بی  زاییم ب الرسد که اندیشۀ عشق را ب ه م وارد پرهیزی در اندیشۀ مولنا به نهایت خود میسنگینی پلۀ خشونت

نی ازی ب ه اک ر  اگ ر بگ وییم ب ا وج ود عش ق،؛ بنابراین ورزین ی صددرصد خشونت و یعنی، عشق و عشق در بطن خویش

 .(259: 5922، )مول وی «ماس ت چون که صد آید نود ه م پ یش»ایم گزاف نگ تهگ ته نیست، حرفی بهکدام از دلیل پیشهیچ

ج ای در اندیشه و عمل، افشاندن بذر عشق و مهرورزی در جای «عشق»ترین دغدغۀ این حواری پاکباز اصلی کیست که نداند

 ؟کندشهری الگوبرگرفته از بهشت برین برایمان ترسیم کرۀ خاک است تا آرمان

 در ای  ن خ  اک، در ای  ن خ  اک، در ای  ن مزرع  ۀ پ  اک

 

 میبه ج ز مه  ر، ب ه ج  ز عش ق، دگ  ر تخ  م نک ار 

 (125: 5921 ،ی)مولو                                       

گ ذرد خشونت از شاهراه عشق و محبت میکرد که عدم خشونت را بکاویم، ملاحظه خواهیمدهندۀ عدمهای شکلاگر لیه

 توانست بر توسن سرکش خشم و ستیهندگی در درونش مهار بزند و آن را رام خویش سازد. که بدون آن انسان هرگز نخواهد

 ها و موضوعات فرعی مهرورزی و حذف خشونت در مثنویراه -3-1

مه رورزی،  مانن د:گرای ی؛ عنوان پ ادزهر خش ونتی انس انی، ب هفض ایل والترغیب به از طریق : بر اخلاقیاتتکیه -3-1-1

دادن از ص  ات س بعی و بهیم ی ک ه  ح ذر و ش کیبایی نه ادی، قناع ت،ترک تعص ب، خاک دگرپذیری، مدارا،لقی، خُخوش

 . ...جویی، اشتهار وقامجویی، انتجویی و ت رعن، آزمندی، تمتعورزی هستند؛ مانند: برتریو خصومتهای خشم زمینهپیش

وح دت  ،اتحاد ارواح انس انی ولدت ثانی، ، وحدت هستی،خودشناسیعشق، : مانند: تأکید بر تعالیم والای عرفانی -3-1-2

 . زیستی و...گرایی، سادهادیان و شمول

نظ ری و زای تنگبیراهۀ دهشت دادن شاهراه یگانگی و بیرنگی،بودن حقیقت و نشانمولنا، با طرح نسبی عرفانیبینی جهان

 سازد:خشونت را مسدود می

 رن     گ ش    د  ری    اس یرنگ    یچ     ونه ب    

 یک   ان داش   ت یرس    یرنگ   یچ   ون ب   ه ب   

 

 در جن     گ ش     د ی ی    ب     ا موس ی ی    موس 

 یو ف رع      ون دارن       د آشت       یم وس      

 (551: همان)                                                 
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پیوند و خویشاوندی است که به  مولنا که از معتقدان جدی وحدت کاینات است، به یمن این درک و دریافت و احساسِ

با عقل کل که مبدب ملکوت عالم محسو  است و کل  هرکر»ورزد و معتقد است: های آن عشق مییکان پدیدههستی و یکان

 (.141: 5911، کو )زرین« عالم، صورت آن است در حال صلح و تسلیم به سر برد، همۀ عالم را جنت نعیم خواهدیافت
 ک     ل عال      م ص      ورت عق      ل کُلس     ت

 پ   در  نی   م   ن ک   ه صلح    م دا م   اً ب    ا ا
 

 هرآن   ه اه   ل قُ   ل اس   ت... یکوس   ت باب   ا 
 جنّتس     تم در نظ     رجه      ان چ      ون  نی     ا

 (124: 5922 ،یمولو)                                       

 درکصراحت قابلتنها در ت کر مولنا، بلکه در خطوط اندیشگی مکتب عرفان و تصوف بهپرهیزانه، نهخشونتهای اندیشه

کتا  عرفانی و دی وان عارفان ه را از  پیامی است که هیچ -البته با اندکی تساهل و توسّع در کاربرد آن-آهیسمای گاندی» است.

 (.215: 5921، )سبحانی« یافتآن تهی نتوان

ص در و م دارا در یا تس لیم آن ان ش ود، ب ا س عۀ کندمولوی در سلوک عملی خویش نیز بدون اینکه اقدام به ستیز با مخال ان 

کرد. سیاستی که در زن دگی نلس ون مان دل و  مقاومت من ی است اده درواقع مولوی در زندگی خود از. »کرد برابرشان مقاومت

 (.41: 5922، )آزاد «است گاندی آشکار

 ستی و ماهیت خشم در اندیشۀ مولویچی -3-2

خ وی پرخاش گری و  ی ابیم ک ه ب ه ب اور وی،م یج ویی در انس ان، دراز بررسی اندیشۀ مولنا در خصوص خش م و س تیزه

خداجویی، مهرورزی، میل به بق ا و... ریش ه در  مانند:ی بیولوژیکی است که مانند بسیاری خصایل دیگر گرایی خصلتخشونت

 نهان و نهاد نو  بشر است.

 آنچ    ه در فرع    ون ب    ود آن در ت    و هس    ت

 

 اژدره     ات محب     وس چ      ه اس     ت هی     ل 

 (921: 5922 ،یمولو)                                       

ج ای خص ومت ب ا دیگ ران، آن را  توان بهکه می تصعید و تعالی استخشم نیرویی با کارکردی دوسویه و قابل در باور مولنا

ای ب رای نیافته وس یلهجویی شمشیری دولبه را ماند؛ در دست فرد جاهل و توسعهستیزه . در منظر ویکردمتوجه دشمن درون 

 ددمنشی و دشمنی با دیگران:

 همچ    و جن    گ کودک     ان جن    گ خلق    ان

 

 و مه     ان مغ     زیو ب     یمعن    یجمل    ه ب     

 (514: همان)                                                 

 :های بهیمیجهت کشتن ن ر و مصونیت در برابر خواهشدرطلب، ابزاری و در دستان افراد کمال
 آت    ش خش     م از ش    ما ه    م حل    م ش    د

 
 ظلم    ت جه    ل از ش    ما ه    م عل    م ش    د 

 (225: همان)                                                 

خویی در انسان یا نامطلو  دانستن آن، پیوسته بر آن است برای تصعید و تعالی ای ن نی روی مولنا بدون ن ی نیروی ستیزه

کند؛ پ ر بن ای هم ۀ باید باشد، اما آن را متوجه درون می خوییاز دیدگاه مولنا ستیزه»بالقوه، راهکارهایی مناسب نشان دهد. 

خویی نهاده شده است؛ اما از نو  مطلو  و شایسته، چیزی که آدل ر های مولنا برای تکامل روحی انسان بر مبنای ستیزهتوصیه

مولن ا، خش م و حل م، ب د ی ا  نکتۀ دیگر اینکه در اندیش ۀ(. 22: 5924)مشیّدی، « ه خوانده استجویانهای تعالیآن را تلاش

بستگی دارد در کجا و چگونه به کار گرفته شود. چنانچه حلم و بردباری نیز اگر ن سه بد نیست، خو  مطلق نیست؛ خشم فی

 :(211: 5931، )زمانی آوردنابجا به کار رود، تباهی به بار می
 دیآف      ر  زدانی     باط     ل ه      رچه  س    تین

 زی    چ چیه     نه    ایز س    تیمطل     ق ن  ری    خ
 

 دی     از غض     ب وز حل     م وز نص     ح و مک 
  زی    ن  چی    ه نه    ایز س    تیش     ر مطل     ق ن

 (333: 5922 ،یمولو)                                       
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 حل آن در مثنویعوامل و علل اختلاف، خشم و خشونت و راه -3-3

ص لح »شوند. درونی انسان صادر میدو، از تصورات  طلبی هرافروزی و صلحفرامین جنگ: اوهام و خیالات درونی -3-3-1

« پیوندد و جهان آدمی بر خیال روان اس تفخر و ننگ از آرزوی عزت و ترس حقارت به ظهور می ،بیم، و جنگ از خیال امید

 (.12: 5ج5929، )فروزان ر

 ان      در روان الی      باش      د خ وشس      تین

 صلحش      ان و جنگش      ان ی الی      ب      ر خ

 

 روان نیب      ی الی     ب     ر خ یت     و جه     ان 

 فخ         رشان و ننگش        ان یالی        وز خ

 (51: 5922 ،یمولو)                                         

 داند:دلیل و نابخردانۀ آنان میهای آدمیان را در رفتارهای کودکانه، بیمولوی منش  جنگ و جدال: نادانی و خامی -3-3-2

 جن    گ خلق    ان همچ    و جن    گ کودک     ان

 

 و مه    ان مغ    زیو ب     یمعن    یجمل    ه ب     

 (514 ،همان)                                                 

ب ا دلی ل دوراندیش ی و درای ت، خواند ک ه ب هیافتگان روز جزا را آنانی میرو، با استناد به فرمودۀ نبی رحمت، نجاتنایاز

 ورزی باشند:دهند بازندۀ عرصۀ خصومتتوانمندی، ترجیح می وجودِ

 هس    تند از فن     ون ک     ه غمب     ریگ      ت پ

 شیاز کم     ال ح      زم و س      وءالظن خ     و

 

 ها زب       وناه     ل جن      ت در خص      ومت 

 شیو ا    عف ک     ین    ه ز نق    ص و ب    ددل

 (121: همان)                                                 

هاس ت ک ه ت وزیقوی کین ه های مهله روحی و انگیزانندۀخودخواهی و انانیت، از بیماری: جب و خودبرتربینیعُ -3-3-3

 فرماید:نهادی میمولوی در تحذیر از آن و ترغیب به خاک

 یغ     و ین     و اس    ت و آت    ش ا یمهت    ر

  نی    ه     ر چ    ه او هم     وار باش    د ب    ا زم

 اس    ت یم    ا و من     نی    ن     ردبان خل     ق ا

 ف     رو  اس     ت و اص     ولش آن ب     ود نی     ا

 

 ؟یرویب       رادر چ      ون ب      ر آار م       یا 

  ...نیه     دف گ      ردد؟ بب      یرا ک      ره     ایت

 اس     ت... ینردب     ان افت     ادن نی     زعاقب     ت 

 ب       ود        زدانیک     ه ت      رفّع ش      رکت 

 (114: همان)                                                 

 کند:عنوان عامل ت رقه و پریشانی یاد میاز آن به نیبنابرا؛ زاستدر نگاه مولنا، تکبر خشونت

 از تکب        ر، جم        له ان        در ت         رقه

 

 زن     ده ان     در مخرق     هم     رده از ج     ان،  

 (129 ،همان)                                                 

ش ود. کس ی ک ه از ها از خ ودبینی ناش ی م ی، همۀ دشمنی«خودبین مباش تا همه را دوست بداری»پیام مولنا این است: 

شود و از جن گ و که شخص، دوستدار بشریت می جاستشمرد. در این خودش بیرون بیاید، همۀ مردم را من خودش خواهد

 دارد.ستیز دست برمی

 ه  ا خ   ود اوس  تم  ن ش  د، هم  ه من یهرک  ه ب  

 

 دوس  ت س  تیدوس  ت جمل  ه ش  د چ  و خ  ود را ن 

 (225 ،همان)                                                 

 کند:را نیز به دشمنی و ن رت بدل می هادوستیدهد که خودخواهی و منیت، هشدار میمولنا 

 دوس      ت را م       ـزار از م       ا و من      ت

 

 ت     ا نگ     ردد دوس     ت، خص     م ودش     منت 

 (125 ،همان)                                                 
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توزی باشند، کینهها که درپی جاه و سروری دارندگان شهوت و آن فقو :گویدمولنا می: طلبی و شهوات نفسانیجاه -3-3-4

 کنند:می

 از ش     هوت اس     ت نیکب     ر و ک      یابت     دا

 

 شه       وتت از ع      ادت اس      ت یراس      خ 

 (952 ،همان)                                                 

 میچ     ون ش     د دماغ     ت را ن     د یس     رور

 

 میه    ر ک    ه بشکس    تت ش    ود خص    م ق    د 

 (952 ،همان)                                                 

 :داندایمانی را مانع آن می و عقل را ناشی از هوای ن ر انگیزیمولوی خصومت: ضعف ایمان و متابعت نفس -3-3-5

  نی   طب   ع خ    واهد ت   ا کش   د از خص    م ک

 و من        عش کن          د، واداردش          دیآ

 ع    ادل اس   ت ۀچ    و ش   حن یم   انیعق    ل ا

 

      نیعق    ل ب     ر ن     ر اس    ت بن     د آهن 

 و ب   دش هی   اس   ت در نعق   ل چ   ون ش   حنه 

 پ اسب      ان و حاک      م شه       ر دل اس      ت

 (125 ،همان)                                                 

 :ها در برابر حملات خشم و ن سانیات استآشیل انسان ۀپاشن ،معنویت ایمان و به باور مولنا، فقدان

 ب     اد خش     م و ب     اد ش     هوت، ب     اد آز

 

 او را ک      ه نب      ود اه      ل نم      از ب       رد 

 (513 ،همان)                                                 

 نامد:اند، فاتحان این میدان میاما مردان خدا را که با نیروی بردباری، مهار خشم را به دست گرفته

 خش    م ب    ر ش   اهان، ش   ه و م    ا را غ    لام

 س    تحلم     م گ      ردن خشم     م زده  غی    ت

 

 ل     گام       ریام زرا ه      م بست      هخش      م  

 س   تخش   م ح   ق ب   ر م   ن چ   و رحم   ت آمده

 (513 ،همان)                                                 

از کسی  ناپاک نشست و عادت شد، شخص بدخو خوی بد در طبیعت مولنا معتقد است، وقتی: بدخلقی و بدطینتی -3-3-6

 پندارد:می شجوید و دشمنکه او را نصیحت کند، دوری می

 ب   د یچ   ون ز ع   ادت گش   ت محک   م خ   و

 

 ک    ت واکش    د یب     ر کس      دی    خش     م آ 

 (92: 5913 ،ییهما)                                         

 ترین دارایی وجود است:لقی، از نگاه وی شایستهخُخوشدلیل، همینو به

 وجودر جه      ان جس      ت دمی      م      ن ند

 

 نک      و یب      ه از خ       و تی      اهل چیه       

 (259: 5922 ،ییهما)                                       

 بودن آستانۀ صبر و تحملپایین -3-3-7

با مخال ان است. در نگاه او، هوادار مه رورزی و کم ال، ب ه  کردنورزی، مداراجهت تحذیر از خشونتدرحل کلیدی مولنا راه

 کند:بدخلقی آنان را حمل میجای شکایت از بداخلاقان، بردبارانه بار 

 مس      لمان  خ      ود اد  ان      در طل      ب یا

 

 اد یالّ     ا حم     ل، از ه      ر ب       س     تین 

 (122: همان)                                                 

 پرهیزی و مدارا در مثنویدستاورهای خشونت -3-4

 سراید:فصلت( چنین می 94) ت ثیر کلام وحیمولنا تحت تبدیل دشمنی به دوستی: -3-4-1

 گ    ر س    وار  ادهی   ه     ر ک    ه باش    د، گ     ر پ  ره لزم شم        ار        ارانی ۀپ      ر صل       
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 احس    ان نک     وست نیور ع    دو باش    د، هم    

 ک     م ش     ود نشی    ور نگ     ردد دوس     ت، ک

 

 س  ت دوس  تک  ه ب  ه احس  ان ب  ر ع  دو گشته

 را م      رهم ش      ود ن     هیز آن     که احس    ان ک

 (211: همان)                                                 

خواهد، هنگام بذل مهرورزی، دست به انتخا  نزنیم و کریمانه همگان را ب ر خ وان گس تردۀ وه که چه سخاوتمندانه از ما می

داوت در ک م از ش دت ع را بگیرد، یا دس تِ یمن این اکسیر مهرافزا، دوستی جای دشمنی که به احسان خویش بنشانیم  باشد

 روابو انسانی کاسته شود.

 ماندن از زهر کینه و دشمنی دیگراندرامان -3-4-2

و درواقع برای راحتی خودت هم که شده، با مردم خیرخواهانه تعامل کن ت ا  دشمنیماندن از کند برای درامانمولنا توصیه می

 تصاویر آزاردهندۀ کینه و کدورت آیینۀ قلبت را مکدر نکند:

 دوس      ت را م        ـزار از م       ا و م ن        ت

  زدتی    ک     ن ب    ا خل     ق به     ر ا  ری    خ

 در نظ      ر ین      یت      ا هم      اره دوس     ت ب

 

 ت    ا نگ    ردد دوس    ت، خص    م و دش    منت 

 راح      ت ج      ان خ       ودت یب      را  ای     

 خوش ص     ورن    ا نیز ک     دی    در دل    ت نا

 (125: همان)                                                 

  مثل و ترشروییبهلق، درنتیجۀ مقابلهخُنگرفتن از عادت شیرین حسنفاصله -3-4-3

ها باش، مبادا رن گ کن، مراقب دام عقدهجویی را از سر خارج بگذار، فکر انتقام پیچد؛ ببخش، کینه و دشمنی را کنارنسخه می

 گرایان به خود گیری.خشونت

 فک      ر غ      م را ت      و مث      ال اب       ر دان

 گوه      ر ب     ه دس     ت او ب      ودب      وک آن 

 یگ      ر نباش      د گ وه      ر و نب       ود غن     

 

 ب   ا تُ   رُش ت   و رو، ت   رش ک   م ک   ن چن   ان 

 رود یجه      د ک      ن ت     ا از ت     و او راا     

 یخ     ود اف      زون کن     نی ری    ع    ادت ش

 (211: همان)                                                 

 یافتن قلب و روحصیقل -3-4-4

 صب     ر ک     نج اه     ل  یه     ااستیب     ا س

 صب     ر ب    ا ن ااه     ل، اه    لان را جلاس    ت

 

 خ    وش م    دارا ک   ن ب   ه عق   ل م   ن ل    دُن 

 اس   ت یهرج   ا دل    کن   دیم    یص   بر ص   اف

 (322: همان)                                                 

 ماندن از غیرت و قهر الهیدرامان -3-5-5

گوی د؛ کن د؛ از خش م خداون د م یآورد که موی بر بدن انسان راست م یمولنا با بیدارباشی مؤثر، حقیقتی را فرایاد انسان می

راه چ اره چیس ت؟ خ ود، راهک اری پ یش پ ای  .ان دازدچنان خشمی که دوزخ را با تمام خشونت و صعبناکی به ل رزه میآن

 ز خش م اله ی تنه ا از معب رمص ونیت اب ه ب اور او ؛ مان دای جز تسلیم خاشعانه در براب ر آن نم یکه چارهگذارد مخاطب می

 .گذردمی «خشونتعدم»

 س      ر  اری     هش یک      یرا  یس     یگ      ت ع

 تر خش    م خ    داج    ان، ص    عب یگ     ت ا

 خش   م خ   دا چ   ه ب   ود ام   ان نی   گ    ت از

 

 ترز جمل     ه ص     عب یدر هس     ت س     تیچ 

 ل     رزد چ      و م     ا یک     ه از آن دوزخ هم     

 ان    در زم    ان شیگ     ت ت    رک خش    م خ    و

 (144: همان)                                                 
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بر رجو  هر چیزی ب ه اص ل خ ویش اس ت، کند و با توجه به سنت آفرینش که مبتنیدشمنی را برآمده از دوزخ معرفی می او

 :داندطلب را سقوط در دوزخ خشم خدا میفرجام حتمی فرد خشونت

 ت     و  نی    دوزخ اس    ت و ک ن     هیاص    ل ک

 دارپ   ر ه    وش یچ   ون ت    و ج   زو دوزخ    

 

 ت    و نی    ج     زو آن ک    ل اس    ت و خص    م د 

 ق     رار  ردی    ک    ل خ     ود گ یج     زو س    و

 (532: همان)                                                 

 نتیجه -4

 اش ارۀام ا مولن ا ب ه ص ورت مس تقیم،  در آثارش بازتابی گسترده دارد؛ و این مواو  خشونت نظریۀ اصلی گاندی استعدم

بخ ش  چراک هخشونت را باید جزو مبانی فکری مولنا نیز محس و  داش ت؛ این، عدم ، با وجودچندانی به این مواو  ندارد

، دی دهدر بررس ی ه ر پ زی را اوخ ورد، خشونت گان دی پیون د م یعدم نظریۀبه نحوی غیرصریح به  شهایوسیعی از اندیشه

ب ه  ترغی ب ی چ وندهد. این است ک ه در قال ب موا وعاتمیمام قرار ورد اهتسنجی خاص خود مها را نیز با نکتهزیرساخت

ش واهد کن د ک ه در همین راستا ای  ای نق ش می« عشق»خصوص ، بهعرفانی ارزشمندت کید بر تعالیم فضایل والی اخلاقی و 

مس تحکم ه ای ش هری ب ر پای هآرم انش ود ه ا مینظرداشت جمی ع آنیافت که با  توانفراوانی از آن را در گنجینۀ مثنوی می

  افکند.پی« زدایی و مهرافکنیخشونت»

ای از کم ال خشونت خویش بر آن است که اف راد انس انی بای د ب ه درج هگاندی در راه تحقق نظریۀ عدم ها،این به غیر از

 کنندای از تعالی، صعود راه به مرتبه ته حواس خود تسلو یابند و از اینبرسند که خود را تا سرحد ص ر تنزل دهند و بر ته

عن وان دهند و این دقیقاً همان چیزی است که عرفا و ازجمله مولوی، ب ه های پست دنیایی قرارکه خویش را فراتر از کشمکش

 های مهم رسیدن به عشق و کمال انسانی در سراسر زندگی و سلوک رفتاری خویش بر آن تکیه دارند. فرضیکی از پیش

وجوه افتراقی نیز دارای ، خشونتدر اندیشۀ عدم وجوه اشتراک فراوان با وجود برخورداری از، مولنا و مهاتما تنی استگ 

اما در نظرگ اه گان دی بیش تر  ؛که مهرورزی و دوری از خشونت در نگاه مولنا، وجهۀ عرفانی داردترین آن، اینهستند و عمده

اجتم اعی -عنوان مص لحی سیاس یکند؛ یعنی مولوی بیشتر به عنوان عارفی صاحبدل و گاندی بهاجتماعی پیدا می-عد سیاسیبُ

بینیم و از آن سو تعالیم متعالی مولنا هرچند با بررسی تعالیم نظری و سلوک عملی مهاتما، او را هم عارفی می ؛شودمی شناخته

 یابیم.الی میرا درخور سودهی و رهبری جامعۀ بشریت به سمت اصلاح و تع
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 .ین نشر: تهران. عشق ناگریم (.5931) .میکر ،یزمان

. به الدینویژه مثنوی مولانا جلالمهاتما گاندی در تصوف ایرانی، بههای برخی از اندیشه نشان (.5939) .قیتوف .ه ،یسبحان
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 .552-33 (:25)1. قارهمطالعات شبه. بودا نییاز آ یرانیتصوف ا یریرپذیث ت (.5939) .دیعبدالحم دیس ،ییایا

 .یفرهنگ و یعلم انتشارات شرکت: تهرانجلد.  9 ،فیشر یمثنو شرح (.5929) .الزمانعیبد فروزان ر،

 ۀمجلوو. یاجتم  اع یه  اجنبش و خش  ونتعدم ،یگان  د (.5922) .یعل   دادگ  ر، را  ا؛ ،یتهران   یمیتس  ل م؛یاب  راه وا  ات،یف

 .511-545 (:2)51 .رانیا یشناسجامعه

 . تهران: نشر نو.یپروانه ستار ۀترجم. )داستان استقلال هند( شبمهین در یآزاد (.5919) .هیتیدوم ر،یلپ ؛یلر نز،یکال

 نشر.ترجمۀ حسین سیدی. مشهد: به ی.قیتطب اتیادب (.5923) .محمدعبدالسلام ،یک اف

. یزی ش هرام نق ش تبر ۀترجم از خش ونت.  یقدرت مبارزه ع ار :نگیک لوتر نیو مارت یگاند مهاتما (.5934) .یمر نگ،یک

 .یتهران: نشر ن

. ق تیحق یجوودر جس ت یگان د مهاتم ا. ای خجسته ک نیترجمه و تدو .یگاند یشناسییبایز (.5922) .یمادان ج ،یگاند

 تهران: نشر مرکز.

 .ی. تهران: انتشارات علمیباقر موسو ۀترجم. من مذهب نستیا (.5944) .مهاتما ،یگاند

 .ین نشر: تهران. یزیتبرشهرام نقش ۀترجم. شیاین الف(.5939) .مهاتما ،یگاند

 .ثال  نشر: تهران ن،یبرز مسعود ۀترجم. یراست با من یهاتجربه داستان  (.5939) مهاتما. ،یگاند

 .ریکب ری. تهران: امیمحمود ت ضل ۀترجم. برادرندمردم  ۀهم الف(.5934) گاندی، مهاتما.

 .ین نشر: تهران. یزیتبرنقش شهرام ۀترجم. فهممیم من که گونهآن خدا،  (.5934) .مهاتماگاندی، 

 . اراک: دانشگاه اراک.های مولوینگرشی بر اندیشه (.5924. )لیجل ،یدیّمش

 .نگاه: تهران. کلسونین حیتصح. یمعنو یمثنو (.5922) الدین محمد بلخی.جلال ،یمولو
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 الزمان فروزان ر. تهران: هرمر.تصحیح بدیع کلیات شمس. (.5921) محمد بلخی. الدینجلال ،یمولو

 .ریکب ری. تهران: امیمحمود ت ضل ۀترجم. دو جلد. من یزندگ (.5915) جواهر لعل. نهرو،

 .هما: تهران. جلد 2. نامهیمولو (.5913) .نیالدجلال ،ییهما


