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Abstract
Bergson's philosophy is based on the two basic issues of real time 

or "Dirand" and "intuition" and there is a deep connection between the 

trinity of "time", "movement" and "intuition". Bergson believed that 

true philosophy is based on intuition. In this pure intuitive union, man 

does not get locked up and captured in himself, but finds a kind of 

sympathy and harmony with the existence and reality of Ceylon. Here, 

"came out" means freedom from limitations and freezing. In 

Suhrawardi's philosophy, the problem of intuition is as a way to find 

the truth, which is preferable to reasoning and proof. Therefore, 

compared to other methods of discovering the truth, originality with 

receiving inner things, discovery and intuition, and for this reason, 

Sohrawardi's philosophy can be called "authenticity of intuition". The 

authenticity of Sohrawardi's intuition is based on a view of intuition as 

a means and an end. Sohrawardi's intuition is heart intuition, which is 

distinct and superior to intellectual intuition; something that In 

Bergson's philosophy, it has received less attention. For both, 

"intuition" is the highest form of consciousness. Suhravardi, intuitive 

knowledge is a special thing that some people are deprived.  
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Extended Abstract 

Introduction 

One of the ways to acquire knowledge is discovery and intuition. 

The purpose of this research is to show the importance of discovery 

and intuition from the point of view of Sheikh Ashraq and Bergson. 

Sheikh Eshraq introduces his philosophy as the wisdom of taste and 

discussion. The wisdom of discussion is based on reasoning and the 

wisdom of taste is based on observation. According to Sohravardi, 

reasoning is a matter of persuasion and observation is a matter of 

certainty. In Ishraqi's wisdom of taste, intuition has a special place and 

is more valid than rational reasoning.  

Sohrawardi introduces a type of science that is connected and 

intuitive, and it is present science, in contrast to the science of 

acquisition, which in his opinion is a completely abstract science. He 

calls it. 

Sohravardi accepts the formal division of science as an 

imagination and acknowledges it, but he believes that science has 

more value than the purely formal aspect of everything, and it should 

always be done with divine inspiration.  

For Bergson, intuition is not a language, because intuition is a slow 

continuity, while language is a division of words, and because it deals 

with social needs, it is the limit of words. On the other hand, intuition 

is a continuum because it is directly related to our inner life. Finally, 

the language is just a rearrangement of old words. 

Method 

In this research, we have first examined the topic of discovery and 

intuition from Sheikh Ashraq's point of view and then from Bergson's 

point of view. 

Findings 

Sheikh Ashraq and Bergson both based their philosophy on they 

have established intuition and they consider the philosophical method 

to be an intuitive method and in addition they have paid attention to 

the role of reason in intuition. Sheikh Eshraq considers intuition to be 

a matter of the heart and mysticism. Reason is with the nature of 
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things and Bergson took a negative approach to intelligence and 

reason, and the reason that is criticized by Bergson is the reason that is 

instrumental and productive of industry, not reason as the 

understanding power of man. In Suhravardi's philosophical system, 

the integration of reason and intuition was presented in a novel way, 

and the true knowledge was called the same knowledge as irradiance 

and intuition. 

The authenticity of Sohrawardi's intuition is based on a view of 

intuition as a means and an end. Sohrawardi's intuition is heart 

intuition, which is distinct and superior to intellectual intuition; 

something that In Bergson's philosophy, it has received less attention. 

For both, "intuition" is the highest form of consciousness. Suhravardi, 

intuitive knowledge is a special thing that some people are deprived. 

Conclusion 

For Suhravardi, intuitive knowledge is a special thing that some 

people are deprived of. Suhravardi does not deny other ways of 

acquiring knowledge and believes in the rank system in acquiring 

knowledge.  

Like Suhrvardi, Bergson based his philosophy on intuition and 

believes that intuition directly acquaints us with reality, or considers 

what belongs to intuition as reality, and considers the philosophical 

method to be purely intuitive. He believes that intuition is a kind of 

internal and present perception that It goes beyond the boundaries of 

theoretical and instrumental reason, and it cannot be understood 

through this theoretical reason, and like Suhrvardi, he considers 

intuition to be the addition of the soul's luminousness to what is 

visible and evidenced outside, and in intuition to the role of reason 

and its tool, language. 

He also paid attention, but in his expression, he took a negative 

approach to reason and intelligence, and in fact, the reason criticized 

in Bergson is the reason that is a tool and producer of industry, not the 

reason as a human understanding power. And the direct connection of 

reason itself with the essence of things is indescribable and we are 

forced to use words and concepts to express it. 
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 In fact, with the clarification of this doctrine, many problems in 

philosophy can be solved, including the importance of discovery and 

intuition in the view of Western philosophers and East, paid and 

reached a spiritual and well-founded worldview. 



 

و  يسهرورد دگاهیاز د »شهود«مسئله 

  برگسون
 اصغر سلیمی نوه *

 مهسا شمسالدینی **

 چکیده

استوار گشته است و پیوند عمیقی  »شهود«و  »دیرند«اساسی زمان حقیقی یا مسئله فلسفه برگسون بر دو 

باشد. برگسون معتقد بود فلسفه حقیقی مبتنی بر می حاکم »شهود« و »حرکت«، »زمان«گانه میان سه

 است؛ یعنی چیزي که فقط »راراستم«و  »شدن«، »حرکت«، و متعلق این شهود »هوش«شهود است نه 

برد. شهود واسطه یا شهودي شناخت نه از طریق هوش که تداوم را از بین میتوان از راه آگاهی بیمی

انسان در  ،دارد. در این اتحاد شهودي محض» برون شد«نگري بیشتر جنبه برگسون علاوه بر جنبه درون

 .کندمی ت سیلانی نوعی همدلی و همرازي پیدابلکه با هستی و واقعی ،شودنمی خود محبوس و اسیر

شهود به عنوان مسئله  يدر فلسفه سهرورد ها و انجماد است.رهایی از محدودیت »برون شد«در اینجا 

با  سهیدر مقا دلیل نیبه هم دارد. تیاستدلال و برهان ارجح باشد که برمی قتیحق افتنی يبرا ياقهیطر

فلسفه از این رو و است  و کشف وشهود یدرونهاي افتیبا در اصالت، قتیکشف حقهاي روش گرید

به  یتیو غا يبر نگاه ابزار یمبتن ياصالت شهود سهرورد .دینام »اصالت شهود«توان می را يسهرورد

که در  يزیچ است؛ یو برتر از شهود عقل زیاست که متما یشهود قلب يشهود سهرود باشد.می شهود

 در .است یصور آگاه نیتریعال »شهود« دو هر يبرا است. تهجه قرار گرفمورد تو فلسفه برگسون کمتر

 .شدخواهد  یقیتطب یابیارز يپژوهش انگاره شهود در دو فلسفه برگسون و سهرورد نیا
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mahsashamsodini@yahoo.com         . زیدانشگاه تبر یفلسفه و کلام اسلام يدکتر يدانشجو **
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  مقدمه

 »کشف« مسئله، یفلسفه اشراقمتعلق به حوزه تفکرات  لسوفیدو ف برگسونو  يسهرورود

نوع  تأثیرآنها تحت شناسی که جهان اندهدر فلسفه خود مطرح نمود ياگونهه را ب »شهود«و 

در  نکهیاست که علاوه بر ا یانسان اشراق خیششکل گرفته است. مسئله  نینگاهشان به ا

 ياریت و بسگام نهاده اس زین یدر مراتب عرفان ،برجسته است يدحوزه نظر و استدلال فر

 نیترمهم اشراق خیشداند. می خود یخود را رهاورد مقام شهود علمهاي افتهیاز نظرات و 

 کشف کیمحصول ، اوست یتفکر اشراق ندهیرا که نما حکمت الاشراق یعنیاثر خود 

کوشد می بوده و همواره قتیحق ختاست که تشنه شنا يداند. درواقع انسان موجودمی

مختلف استفاده کرده است؛ هاي از روش قتیبه حق دنیرس يو برارا درك کند  قیحقا

 نیکه ما در ا ... و روش کشف و شهود و یفلسف روش، یتجرب روش، یمانند روش عقل

که به  یاز جمله بزرگان ،برگسونو  يسهرورد دگاهیکشف و شهود از د تینوشتار به اهم

 میخواه ،اندهکرد دیکأقش عقل هم تو علاوه بر شهود به ن اندهمسئله کشف و شهود پرداخت

در  یقیکنون بحث تطب ست که تاا نیدر ا یقبلهاي پژوهش با پژوهش نیتفاوت ا پرداخت.

د است ابعاجهت لازم  نیصورت نگرفته است و از ا يسهروردو  برگسون انیمورد م نیا

پژوهش  نیا تیاهم .ردیقرار گ يمورد واکاو يسهروردو  برگسون دگاهیشهود از دمسئله 

 يراه را برا یقیتطب جیمقاصد و نتا يبر مبنا لسوفانیست که موضع فا نیدر ا یقیتطب

کند. از می پژوهشگران فراهم يبرا يکند و شناخت بهترمی هموار دیجدهاي پژوهش

توان به مقاله می ،پرداخته شده ثبه موضوع بح يسهروردکه در بحث  ییجمله کارها

 نیو همچن )1395، يجان محمدر.ك: ( »یحکمت اشراق در یو عقلان يمعرفت شهود«

فر و انی(شا» آنهاي و کارکرد يسهرورد دگاهیشهود از دشناسی معنا«تحت عنوان  يامقاله

مورد  يسهرورد دگاهیشهود از دشناسی دو مفهوم ) اشاره نمود که در هر1395، همکاران

قرار گرفته است. لیتحل

شهودشناسی مفهومالف) 

شهود (ش) (ع مص) حاضرشدن (از  عنوان شهود آمده است: لیذ دهخدا نامهتلغ در
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) (دهار) (تاج یحاضرآمدن (ترجمان علامه جرجان ،)یالارب) (المصادر زوزون یمنته

مؤلف).  ادداشتی( بیمقابل غ، حضور، آشکار، دایپ، انیع، نهیمعا، دنید، )یهقیالمصادر ب

الارب) (از اقرب الموارد).  یخون و جز آن (منتهآثار ولادت آن است از  ،شهود الناقۀ

عبارت است از حضور دل و هرچه دل  ،آمده نفائس الفنوندر  کهچنان .(اصطلاح تصوف)

شاهد  ،اگر حاضر حق باشد .شاهد آن است و آن حاضر مشهود اوست ،حاضر آن است

 زیاو ن ،سبب آنکه هرچه دل حاضر او بوده و متصوفه شهود را شاهد خوانند ب اوست

 یحق تعال شانیمراد ا ،واحد استعمال کنند غهیشاهد بر ص فظحاضر دل باشد و هرگاه که ل

 :اندهفیو اهل شهود دو طا مراد خلق باشد ،جمع غهیدر ص ندیگاه که شواهد گو بود و هر

(از  حق به حق داریعبارت از د اصحاب مراتب و ارباب مشاهد (از نفائس الفنون).

از مراتب کثرات و  هحق است ک تیؤشاف اصطلاحات الفنون). ر) (از کفاتیتعر

موجودات  عیدر صور جم ،دهیرس یانیع دیبه مقام توح ،عبور نموده يموهومات صور

اللغات) (آنندراج).  اثی(غ ندیحق ب ،ندیهرچه ب ،دور شده تیریو از غ دیمشاهده حق نما

 .)10ص ،1392، یهرانت یذهن(عقوبت او حرمان وجد و فقدان شهود  نهیکشف: کم

 یخاص يناظر به معناهر یک کار رفته است و ه فلسفه و عرفان پنج نوع شهود ب در

علم  يبه معنا شهود ؛احساس و تجربه است انگریکه ب یشهود حس از:اند عبارتاست که 

به  که یعقل شهود ؛ینفسان اتیفیهمانند علم انسان به خودش و حالات و ک، يحضور

 است؛ به برهان واستدلال ازین بدونتوسط عقل  يبه صورت حضور قیقاح افتنی يمعنا

 :که عبارت است از یشهود روح ؛ها با چشم دلتیواقع و  قیحقا دنید یعنی یشهود قلب

 که از آنجا يسهرورداست. در آثار  یکه از نظر عرفا مافوق شهود قلب» یحالت اندماج«

 یاز آثار خودش به شهود عقل چیدر ه ،بوده است یبر شهود قلب یمبتن اساس کار او

.)69 و 56صص، 1ج ،1391 ،پناهزدانی( است تهنپرداخ

و شهود  مشاهدهب) 

را در باب مشاهده ارائه کرده است. به اي هینظر شیخو یاشراق يبر اساس آرا يسهرورد

و  يماد يدهد که مشاهده را هم در معنامی به دست یچهارچوب، يعلم حضور يو دهیعق
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تواند مطابق با می است که مشاهده تنها نیبحث او ا .کندمی لیآن تعل یعقلان يدر معناهم 

که مشاهده چگونه نیادربارة موجود را هاي هیاو نخست نظر .ردیاصول اشراق صورت پذ

 .کندمی شمارد و سپس نظر خود را اظهارمی مردود ،دهدمی رخ

آن  یشناختمعرفت تید است که اهموجوهاي وهیاز ش یکی يسهروردبه نظر  مشاهده

 حاصل يمعنو اتیح ریرا که با افتادن در مس یاست که راه و روش شناخت و معرفت نیا

را در آثار  يمعنو اتیح نیمتعدد ا ياجزا يسهروردگذارد. می داننده يپا شیپ، شودمی

است:  یکیمقصود همه آنها  یول ؛کندمی تر بحثنیو نماد يرمزاي هویمختلف خود به ش

 .)102ص، 1391، يرضو نی(ام. ينفس از جسم و جهان ماد دیتجر قیتجربه اشراق از طر

بر  یو اسرار اله قتیحق »بیغر يروز«در  :دیگومی حکمت الاشراقدر  سهروردي 

حکمت  ردیگمی میتصم ،دهدمی او دست يبرااي هپس از آنکه مشاهد .دیمن ظاهر گرد

 یدست یکه هم در علوم باطن هم در فلسفه استدلال ياسفهآن فلا يرا برا شیخو هیمتعال

که  سدینومی حکمت الاشراقمقدمه خود بر  در يسهرورد .درآورد ریبه رشته تحر ،دارند

را  قتی. پس از آنکه او حقامدیحاصل ن یاستدلال عقل قیکتاب از طر نیا قتیمحتوا و حق

 وجوجستتر یاستدلالاي هویا به شخود رهاي افتهیبرهان  ،کندمی کسب گرید یبه روش

از  ،دیآمی شناخت به دست میمستق وهیش نیا قیکه از طر ینیقی: دیگومی کند و در ادامهمی

که به  یاستدلال ؛است یاستدلال منطق ندیابرخوردار است که مستقل از فر یتیفیچنان ک

ت که روش خاص کسب دانش اس نیا يسهروردچون از نظر  ؛رسدمی جهیهمان نت

 یگفت تفاوت اساس دیبا قتیدرحق. )104، (همان از نادانان است یواقع انیکننده دانازیمتما

 »یتجربه عرفان« ای »یمشاهده عرفان«کسب دانش و آنچه عموما  یاستدلال وهیش انیم ستا

 .شودمی خوانده

در انسان مثل را  ،آن قیاست که از طر »مشاهده« یاستدلال نوع يسهرورد دهیعق به

عبارت است از  یواقع يبه معنا دنیشیاند قتیدرحق .ندیبیم (عالم مثل) الیعالم خ

توان از می آن را فقط تیبلکه واقع ،که با حدس و نظر سر سازش ندارد یبه مثل دنیشیاند

چون نفس  ؛کندمی مطرح يسهروردکه  قیاست بس عماي هنکت نیا .»دید«استدلال  قیطر
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 نیبنابرا .کند که ساکنانش مثل هستندمی جابیرا ا یلم عقلانعمل استدلال وجود عا

است که اي همشاهد ،نیاست و ا »دهید«عقل کل  دگانیساکن در عالم عقل را د يوجودها

اي هاست که گون »حضور«عرض نوع مشاهده هم نیا .است ریپذاهل تجرد امکان يفقط برا

کسب معرفت که از آن  وهیش ای حضور نیا .است يزیچ دنید ایبودن  يزیچ شیاز پ

 ،يرضو نی(امشود که انسان خود را شناخته باشد می حاصل یزمان تنها ،خاصان است

.)144، ص1391

 یمبتن یحکمت بحث .کندمی یمعرف یو بحث یفلسفه خود را حکمت ذوق اشراق خیش

 یاقناع ياستدلال امر يسهروردبه نظر  .بر مشاهده است یمبتن یبر استدلال و حکمت ذوق

دارد و از  یخاص گاهیشهود جا یاشراق یدر حکمت ذوق .است ینیقی يو مشاهده امر

 یکه از نظر او علم ییمشا یدر تقابل با علم حصول يسهرورد .معتبرتر است یاستدلال عقل

کند و آن را علم می یمعرف ،است يو شهود یکه اتصال را علم ینوع ،است یانتزاع یکلبه

 ؛ردیپذمی قیاز علم را به تصور و تصد ییمشا يصور میتقس يهروردس .نامدمی يحضور

با  دیدارد و همواره با يصور از جنبه صرفاً شیب یارزش، زیاما معتقد است علم به هر چ

.)474، ص1372 ،ي(سهرورد ردیصورت گ یالهام اله

 یگروه .مختلف ابراز گشته است دیآرا و عقا ،ابصار یو چگونگ دنید تیفیکدربارة 

سپس صورت از چشم به  ،گرددمی در چشم منطبع ایکه صور اش اندهدیعق نیاز حکما بر ا

و سپس نفس ناطقه انسان در آنجا صورت  دهیرس ،نامدیم »ایبنطاس«حس مشترك که آن را 

که هنگام  اندهدیعق نیعلم مناظر بر ا ياز علما گرید یگروه .کندمی محسوس را مشاهده

گروه سر  نیدر نظر ا .باشدمی شود که به صوررت مخروطمی خارجاز چشم  ينور ،تیؤر

شود. می دهیاست که د يزیچ يآن مخروط در خود چشم است و قاعده آن در رو

باب مردود به شمار  نیآنان را در ا دهیدو گروه به مخالفت برخاسته و عق نیبا ا يسهرورد

سابقه یو ب عیبد هیسپس نظر ،رداختهپ هیدو نظر نیدر آغاز به انتقاد از ا يو .آورده است

.)370، ص1393 ،ینانی(دکند می انیرا ب شیخو

بزرگ  يهاکند که انطباع صورتمی ابطال قیطر نینخست را بد هینظر يسهرورد
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 يحکما یبرخ .نارواست ،باشدمی کوچک اریدر چشم که بس ایمانند صورت کوه و در

 نهیحل کنند که صورت موجود در چشم بع قیطر نیاشکال را بد نیا اندهخواست ییمشا

همواره  ینسبت کی یخارج صورتصورت و  نیا انیو م ستیو کوه ن ایصورت در

بودن موجود به کوچک و بزرگ ،که در چشم منطبع شده یمحفوظ است و انسان از صورت

است که  دهیعق نیبر ا يسهرورداما  ؛چه عظمت است يکند که دارامی استدلال یخارج

شخص انسان در هنگام  رایز ؛دکنیوجه اشکال مزبور را حل نم چیاشخاص به ه نیسخن ا

آنچه مسلم  .دکنیبرهان اقامه نم شیمورد مشاهده خو ءیش ينکرده و برا استدلال تیؤر

محتاج درنگ و استدلال  ،انسان به صرف مشاهده حاصل گشته تیؤاست که ر نیاست ا

تنها  تیؤر ،استدلال نبوده يامتضمن معن ءیش کیگفت مشاهده  دیبا بیترت نی. به ایستن

.)189، ص1355 ،ي(سهرورد ردیپذمی چشم انجام قیاز طر

جوهر است   ای: نور خارج از چشم دیگومی باطل دانسته و زیدوم را ن هینظر يسهرورد

 کی یاهیو س يدیه سفکچنان ؛قابل انتقال نخواهد بود ،نور عرض باشد نیاگر ا .عرض ای

اگر نور خارج شده از چشم   یول ؛توان انتقال دادیبدون حمل و نقل خود جسم نم جسم را

آنکه حرکت آن نور بسته به  اینخواهد بود:  رونیاز دو صورت ب ورناچار آن ن ،جوهر باشد

 یهنگام دیبا ،اگر حرکت آن نور بسته به اراده ما باشد .دارد یعیحرکت طب ایاراده ماست 

 میبتوان ،مینیآن را نب میو اراده داشته باش میکنمی قیتحد يزیا به چخود رهاي که ما چشم

و  قیو در موقع تحد ستین ریپذامر امکان نیکه ا یحالدر  ،میابیبه خواسته خود دست 

اما اگر حرکت شعاع  ؛شودمی دهید یخواه ناخواه موجود خارج ءیش کیدوختن چشم به 

است که شعاع  نیلازمه آن ا ،دیبه شمار آ یعیحرکت طب کینباشد و  يخارج از چشم اراد

به  .ندنکمی حرکت يسو کیهمواره به  یعیاجسام طب رایز ؛سو حرکت کند کیهمواره به 

جهت را مشاهده  کیو  يسو کی شهیهم دیفرض آن است که ما با نیلازمه ا بیترت نیا

.)188، ص(همان میکن

اصحاب خروج نور را در باب  هیاصحاب انطباع و نظر هیکه نظرنیبعد از ا يسهرورد

 و دییأو آن را ت شنهادیرا پ شیمخصوص خو هینظر ،آوردمی باطل به شمار تیؤر تیفیک
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د:کنمی دیتاک بر آن

انطباع صورت مبصر در چشم و  يکه ابصار نه به معنا یدر مشاهده: چون دانست قاعده

با چشم سالم  ریتنمس ءیپس جز با مقابله ش ،خروج شعاع از چشم است ينه به معنا

و  شودیحاصل م ریمستن ءیبر ش ياشراق حضور ،نفس يبا مقابله برا رایز[نخواهد بود 

و و مبصر بر  نندهیب انیمقابله به نبود حجاب م ياو مفاد و معن ... -ندیبیسپس آن را م

(و نورداشتن  ایچراکه استناره  ؛است دنیاز حد مانع ابصار و د شیب یکینزد رایز ؛گرددیم

نور  یکی در ابصار وجود دو نور شرط است: نیبنابرا .شرط مبصر است بالذات بودن) ریمن

 از -ردینور بگ يگریو خواه از د اشدخواه خودش نور داشته ب-نور مبصر  يگریچشم و د

انوار  لهیبه وس -درون پلک یعنی-استناره آن  ،که پلک چشم بسته است یرو هنگام نی

 لیپس به دل ؛آن را ندارد] درون[نمودن قدرت روشن زیور چشم نامکان ندارد و ن یخارج

ش از حد که یب يمفرط و دور یکیگونه است هر نوع نزد نیهم .شودینم دهینبود استناره د

 ایکه همچنان نور  یمادام ،نور ای ریپس مستن .مقابله در حکم حجاب است یاز جهت کم

.)134، ص1380 ،ي(سهروردشاهده سزاوارترند به م ،باشند ترکیهر قدر نزد ،باشند ریمستن

ابصار  قتیقح يسهروردکرد: از نگاه  انیصورت ب نیتوان به امی را يسهروردبحث 

 يدر ابصار عبارت است از اشراق حضور هیاست و اضافه اشراق هیاز سنخ اضافه اشراق

و  يدما قیآن بر حقا یپرتوافکن يدرواقع اشراق نفس به معنا .چشم چهینفس از در

نفس  يرو اشراق حضور نیا از .اوست یاقتدار نوران و يقوت تجرد هیدر سا یخارج

صورت منطبع  گریاست که د یخارج قینفس با حقا يواسطه و شهودیهمان ارتباط ب

خود  یاصل نندهیلذا ب ؛گر به عنوان معلوم و متعلق ادراك در چشم وجود نداردتیحکا

 یخارج يماد ءیش ریتقر نیدر ا .ارتباط است نیل او کانا چهینفس است و چشم تنها در

.بلکه مبصر بالذات است ،ستیمبصر بالعرض ن گرید

در  یعنی ؛دیفراهم آ یطیشرا دیبا يماد ءیدر ابصار ش یاشراق نیحصول چن يبرا

 انیم دیبا ثالثاً ؛باشد ریو مستن ریمن يمادشیء  اًیثان ؛چشم سالم باشد اولاً دیهنگام ابصار با

 نباشد. انیدر م یحجاب چیو ه ردیصورت گ يماد ییرومقابله و روبه يمادشیء  و ندهنیب
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نفس او تا موطن چشم و حس  ،ردیقرار گ يمادشیء  مقابلدر اي هنندیگاه ب پس هر

و با  ابدیمیرا در يماد یخارجشیء  ،کرده یچشم پرتوافکن چهیو از در دیآمی اشیینایب

به عنوان واسطه  یصورت گرید ندیفرا نیا کند و درمی قراربر يو شهود يآن ارتباط حضور

.خود نفس است یننده اصلیاست و ب يمادشیء  رو مبصر بالذات نیا از؛ ستین نیدر ب

و  یخارجشیء  با نندهیب يمقابله ماد ،ابصار طیاز شرا یکی ،طور که گفته شد همان

نفس و مبصر  انیحجاب م دهد کهمی حیتوض اشراق خیش .آن دو است انینبودن حجاب م

از  شیب يدور، هانوع حجاب نیبلکه علاوه بر ا ست؛ین یخارجهاي لیتنها حا یخارج

حجاب و مانع  زیاز حد به آن ن شیب یکین نزدیاز نفس و همچن یخارجشیء  حد مبصر و

شیء  نفس و انیموجب عدم مقابله م ینوعبه اریبس يدور رایرود؛ زمی ابصار به شمار

 طیاز شرا یکیشود می باعث زیاز حد ن شیب یکینزد گرید يشود و از سویم یخارج

 حد چشم سبب از شیب یکینزد رایبرود؛ ز نیمبصر از بشیء  بودنریمستن یعنیابصار 

 یمنتف زیشرط ابصار ن نیو با فقدان ا ردینور بگ ایمبصر نتواند از اششیء  گردد تامی

.)262، ص1391 ،پناهزدانی( شودمی

است نه شرط هر  يشرط ابصار ماد، ه و رودرروبودنلتوجه داشت که مقاب دیبا تهالب

 ،يتجرد یرو در هنگام مشاهده انوار مجرد و صور برزخ نیا به طور مطلق؛ ازاي همشاهد

 شود.می حاصل يها و موانع وجودارتفاع حجاب است و صرفاً یتنها مواجهه با آنها کاف

امر در  نیهاست که اشدن حجاببرطرف ،شرط است دهدرواقع آنچه در مطلق مشاه

شرط  ،پس مقابله« :دیآمی دیمبصر پدشیء  با نندهیب ییبا مقابله و رودررو يمشاهده ماد

 یدر مقابله نوع رایز ؛متوقف بر مقابله است] يماد[بلکه تنها ابصار  ،ستیمطلق مشاهده ن

.)234، ص1390 ،ي(سهرورد »ارتفاع حجاب وجود دارد

 ءینفس به ش يو علم حضور يارتباط وجود يشرط اشراق نفس که به معنا اما

 رفع حجاب است که به صورت اشراق نفس در یشرط اصل قتیدرحق ،است ریمستن

 يو نیرفع حجاب به صورت مقابله خواهد بود. بنابرا زین ي. در ابصار با چشم ماددیآمی

 قیرا از طر تیؤرمسئله است و  هرشمردب يو اشراق حضور یرا مقابله اشراق يابصار ماد
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نموده  ریو تفس هیتوج ،شودمی و مدرك واقع ینفس به آنچه در خارج مرئ یاضافه اشراق

.)372، ص1393 ،ینانی(د است

عقل و شهود در فلسفه برگسون گاهیجاج)

استوار گشته و پیوند  »شهود«و  »دیرند«اساسی زمان حقیقی یا مسئله بر دو  برگسون فلسفه

متعلق شهود را  يده است. وکر شهود برقرار حرکت و، گانه زمانی میان مفاهیم سهعمیق

 هاي مکانیستی وپاسخ به دیدگاه در داند ومی حرکت تطور و فعالیت خلاق شور زیستی

 نهد که دائماًمی خودجوش را پیش خلاق خودانگیخته و نبشوجود ج ،ختیشناغایت

رونده به خلقت را به صورتی پیش خلق و آورد ومی اي از حیات را به وجوداشکال تازه

رساند.می تحول سطوح بالاتري از تکوین و

او نقادي  .در بیان خود از عقل و هوش طریقی سلبی در پیش گرفته است برگسون

 يهوش در انسان به منزله ابزار .هاي کاربردي آن نموده استخود را متوجه هوش و جنبه

مادي دارد و نتیجه تحول  أهوش بیشتر منش عنیی ؛است یاهبه آگ افتنیدر جهت دست

آورد و در جهت صیانت می حیاتی انسان است و اسباب انطباق با محیط را براي او فراهم

نه نظري؛ چون آن قوه  به همین دلیل در درجه اول صرفاً عملی است .ذات فعالیت دارد

ه مادي سروکار دارد و عناصر را بپس صرفاً با جهان  .ساختن اشیا و آلات و ادوات است

هوش حتی در تولیدات نظري خود  .دآورمیصورت قابل مصرف و استفاده براي انسان در

همواره واقعیت را ، سازيگویی و کلیبا کلی .ندکمی همین جنبه عملی و کاربردي را حفظ

نابراین کنیم. بمی آوریم و دركمیصورت تصنعی دره که به نحو تام و انضمامی است ب

طراحی نشده  نبراي ای ،عقل بر خلاف باور سنتی نظري و ژرف اندیش نیست؛اي هعقل قو

روي واقعیت  مفیداست که خود واقعیت را منعکس کند؛ بلکه براي فراافکندن توري 

دهد که می عقل همواره امور و اشیا را در نظام خاص خود جاي .طراحی شده است

کند. می را جداها دهد و آن ویژگیمی ا چیزهاي دیگر نشانمشترك آن چیز را بهاي ویژگی

ناتوان است و ، شودمی از درك جریان سیال روح و روان که در زمان متحول هموارهعقل 

در اینجا به مفهوم غریزه در  برگسون .درك محدودي از جهان بیرون دارد دلیلبه همین 
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کنند و می بر اساس غریزه خود زندگیبه عقیده او حیوانات  .حیوانات اشاره نموده است

نیمه راه باقی مانده و استکمال کافی براي گسترش به عالم  درغریزه نوعی شهود است که 

ه ب ،ولی نزد انسان همان نیروي اولیه بر خلاف غریزه ؛معناي روحی را پیدا نکرده است

ساخته است.صورتی است که نوعی تلاقی مستقیم و اتحاد و ادغام را با عالم میسر 

در این اتحاد  .دارد» برون شد«نگري بیشتر جنبه علاوه بر جنبه درون برگسون شهود

بلکه با هستی و واقعیت سیلانی  ،شودنمی انسان در خود محبوس و اسیر ،شهودي محض

و انجماد ها رهایی از محدودیت» برون شد«در اینجا  .کندمی پیدا ينوعی همدلی و همراز

هاي توان خود را از عادات خاکی اکتسابی و شناساییمی رهگذر یناگویی از  .است

هر فعل  .انتزاعی صوري مصون نگه داشت و ابعاد واقعی و ساحت روانی انسان را دریافت

توان آن را نوعی جهش هیجانی و شور و شوق می حتی ؛شهودي یک آغاز مطلق است

این شهود است که ما را مستقیماً با امر  نبنابرای .کندمی دانست که ما را با واقعیت متحد

عقل فائق آییم و به مفاهیم هاي دهد بر محدودیتمی کند و به ما امکانمی واقعی آشنا

در اینجا سخن از  .سیالی برسیم که بتوانیم واقعیت را با حرکت حیات درونی مطابقت دهیم

 در درون شیء قرار خود را خصهمدلی و همراهی است؛ نوعی همدلی عقلانی که با آن ش

ناپذیر و این نوع همدلی بیان .انطباق پیدا کند ،دهد تا با آنچه در آن یگانه استمی

 ندرت حاصلهالبته این شهود بسیار ب. )145، ص1371 ،(برگسون ناشدنی استوصف

که است  زبنابراین نیا ؛سفانه در انتقال آن به دیگران الزاماً نیاز به مفاهیم استأشود و متمی

 .خود شهود است به واسطهاما اعتبار اینها  ؛به عقل و ابزار بیان آن یعنی زبان توجه شود

کند می از جمله نکاتی است که ما را مجاب برگسونارتباط میان زبان و شهود در فلسفه 

براي درك .  ... بدانیم» گراییتجربه«یا » شهودگرایی«را مشخصاً  برگسونروش فلسفی 

در « .شودمی یک تلاش عقلانی است که با مشارکت حواس با یکدیگر فراهمنیاز به  شهود

این  .دهم تا حافظه ناآگاه را شامل شودمی ام را توسعهمن آگاهی ،برگسونشهودگرایی 

استمرار و دیرند خواهد بود: من در حال ، شهود ،گونه که خواهیم دید همان ،طلبیتوسعه

کردن و براي تنظیم ضربان قلبم به منظور دریافت تبنابراین براي صحب ،دادن هستمگوش
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  .)Lawlor, 2003, p.70(» این شهود تلاش لازم است

که زبان  در حالی ؛زیرا شهود استمرار دیرند است ؛شهود زبان نیست برگسون براي

حد فاصل کلمات  ،بندي کلمات است و چون با نیازهاي اجتماعی سروکار داردبخش

نهایتاً  .زیرا مستقیماً به زندگی درونی ما معطوف است استمرار است؛ است. درمقابل شهود

روح فلسفی موافق « که در حالی ؛مجدد کلمات قدیمی است شاینکه زبان تنها آرای

 ,Bergson, 1992( »نوسازي نامحدود و ایجاد مجدد چیزهایی است که پایین اشیا قرار دارد

p.82(.

همه اشکال و  برگسونن دلیل این است که چرا تفاوت میان ماهیت شهود و زبا این

ن معنا نیست که ما هر ااین بد اماشود. می با بدنامی منکر) Verbalismگرایی (صور لفظ

است که بگوییم  ینظر برگسونبر خلاف نوع ارتباط بین شهود و زبان را رد کنیم و این 

که  طور ارند؛ همانهیچ ارتباطی با یکدیگر ند ،چیزهایی که ماهیتشان متفاوت است

تواند نمی کنند و روش فلسفیمی همیشه از زبان استفادهها معتقد است اندیشه برگسون

که مبتنی بر روش هایی و یا دیالکتیکی باشد؛ زیرا تمام فلسفهاي هدیالوگی یا محاور

ایجادشده یک زبان هاي کنند واقعیت را با بخشمی تلاش ،دیالکتیکی یا دیالوگی هستند

 بنابراین او ترجیح )؛Lawlor, 2003, p.172( و مطابقت دهند کننداص تحلیل خ

سازد تا به نحوي می شهود انسان را قادر .صرفاَ مبتنی بر شهود باشد سفیدهد روش فلمی

پیوندي که با  به واسطهل شود و آنها را دریابد و یحضور درونی به ذات اشیا نا ،واسطهبی

در رساله    برگسون .فتی کامل و مطلق از آنها به دست آوردمعر ،کندمی اشیا برقرار

آن نوع همدلی فکري که شخص به « کند:می را چنین تعریف ودشه بر متافیزیکاي همقدم

دهد تا با چیزي که در آن منحصر به فرد و می یاري آن خود را در درون یک ابژه قرار

 .)Bergson, 1992, p.29( »منطبق شود ،نشدنی استدرنتیجه بیان

 و »شدن«، »حرکت«متعلق چنین شهودي چیست؟ پاسخ این است که متعلق شهود  اما

واسطه یا شهودي شناخت و توان از راه آگاهی بیمی یعنی آن چیزي که فقط ؛استمرار است

این سخن  .بردمی کند یا تداوم آن را از بینمی نه از طریق تحلیل تنزیلی که آن را تحریف
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 ،1384، (کاپلستون است »واقعیت«بدین معناست که متعلق شهود  نبرگسوفکر در قالب ت

 .)215ص

اي است که با قطع شهود غریزه«گوید داند و میشهود را نوع برتر غریزه می برگسون

نهایت تواند به موضوع مورد نظرش بیندیشد و آن را تا بیعلایق خودآگاه شده و می

اند. مقابل هوش که نقطه ددار. شهود مشخصاتی )Bergson, 1994, p.186( »گسترش دهد

انسان دانا شهود است که در خدمت عمل یا کنش قرار ندارد؛ موضوع آن  افزار و وسیله

تواند دوام را دریابد. تنها شهود است که می .مستمر و مداوم است، چیزهاي در سیلان

اما شهود عبارت است از  ؛زدتا کردار و عمل را فراهم سا کندتجزیه می وهوش تحلیل 

بلکه واقعیت دوام را به نحوي زنده ، نهدنه بر هم می، دکننگریستن ساده که نه تجربه می

.)83، ص1378 ،ی(بوخنسک آزمایدمی

خواند که با آن شخص خود را در درون می» همدلی عقلانی«شهود را نوعی  برگسون

ناپذیر است. انطباق پیدا کند و درنتیجه بیان ،دهد تا با آنچه در آن یگانه استشیء قرار می

واسطه مفاهیم و مقولات ذهنی است و درك آن براي شهود برگسونی معرفت مستقیم و بی

، براي فهم شهود برگسوناز این رو به نظر  ؛قدري دشوار است ،ایمما که با هوش خو کرده

دریافت درونی و  نیازمند یک چرخش و دگرگونی در نوع نگاه هستیم. شهود نوعی

توان رود و درنتیجه نمیحضوري است که از مرزهاي عقل نظري و عقل ابزاري فراتر می

وظیفه فلسفه تصوري خاص خود  ولذا از ماهیت  ؛فهمیدآن را با کمک همین عقل نظري 

، و متعلق این شهود حرکت فلسفه حقیقی مبتنی بر شهود است نه هوش داشت و معتقد بود

واسطه یا شهودي توان از راه آگاهی بیمی یعنی چیزي که فقط ؛رار استشدن و استم

.)219، ص1384 ،(کاپلستون بردشناخت نه از طریق هوش که تداوم را از بین می

پیوستگی غیر قابل انفکاك امور و  ،دهدمی شهود در مواجهه خود با عالم  به ما آنچه

 دهد و امور را تجزیه و تحلیلمی ذهن خود را در مقام سوم شخص قرار .ذهن ماست

 ؛آید میان این عناصر پیوند و وحدتی دوباره برقرار سازدگاه در صدد برمیآن ،کندمی

خصلت سینما  برگسوناین ویژگی را  .وحدتی مصنوعی در برابر وحدت حقیقی اولیه
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علوم و معارف  ،حاصل این عادت ذهن .)211، ص1386 ،(برگسون نامدمیتوگرافی ذهن 

سرچشمه «کند که معرفت را در همان وحدت اولیه یعنی می بیان برگسوناما  .متعدد است

به عادات سطحی و دستاوردهاي  اتنه«معرفت  ،در این تلاش .کندمی بررسی» حقیقی آن

حاصل  ،ثر از وظایف جسمانی و نیازهاي درونی ممکن استأصورتی که به سبب ته فکر ب

 .)62، ص1375 ،ون(برگس بستگی خواهد داشت ،شود

یعنی  ؛آوریممی خواهد بود که از اشیا به دستاي همعرفت همان معرفت روزمر این

جریان حصول  .شودمی طور آنی براي ما حاصله یندي مستقیم که با بساطت تمام و بافر

 که حقیقت وجودي ما را –مومتیط در قالب دوبسمطور ه یندي پویاست که بامعرفت فر

بلکه باید خود  ؛نگري معنا نداردجریانی دیگر واپس ینچن در .کندمی پیدا تحقق –سازد می

خودآگاهی و نیروي حیاتی دو مقوله پیوسته  .را به جریان حیات سپرد و با آن زندگی کرد

همه موجودات این  در ند که خودآگاهی مربوط به انرژي و نیروي زندگی است.ابه هم

 بسیار مشهود استمسئله این  نولی در انسا ؛است صورت نوعی شعوره آگاهی خلاقانه ب

)Bergson, 1994, p.179(.

به عنوان تنها منبع مورد اعتماد یقین و معرفت  ،بر قوه شهود برگسونکید أت این

 ايرا به این عقیده سوق داده است که فلسفه او را فلسفه راسلکسانی چون  ،حقیقی

فلسفه او را  کارناپ )Russell, 1914, p.4( بدانند »زیستعقل«و حتی  »عرفانی«

اما باید توجه داشت که عقلی که در  ؛)204، ص1382 ،ی(کامپان معرفی کند »گراییناعقل«

عنوان قوه ه نه عقل ب عقل ابزاري و مولد صنعت است ،گیردمی مورد انتقاد قرار برگسون

عقلی و ارتباط  بلکه شهودي ،شهودي قلبی و عرفانی نیست برگسونشهود  .دراکه انسان

این است که  ،شهود عرفانی دارد اواسطه خود عقل با ذات اشیاست. تنها شباهتی که ببی

و مفاهیم کمک ها ناپذیر و غیر قابل بیان است و ناگزیریم براي بیان آن از واژهوصف

 توان از رهگذر آن خود را از عاداتمی دارد که، شدبنابراین این شهود جنبه برون .بگیریم

واقعی و ساحت  عادانتزاعی صوري مصون نگه داشت و ابهاي خاکی اکتسابی و شناسایی

. )207، ص1386 ،ي(مجتهد روحی انسان را دریافت
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بودن مکاشفه (شهود) در اثبات محالاي هخدمت برجست کانتمعتقد بود  برگسون

هرگز  کانتد خواست از این مطلب چیزي را که خومی برگسوناما  ؛عقلی انجام داده است

استنتاج کند: اینکه تنها مکاشفه ممکن مکاشفه فوق عقلانی است  ،آن نیندیشیده بوددربارة 

 .)129، ص1377 ،(زرمان دهدمی از جهان را تشکیلاي هکه مبناي نگرش فلسفی ویژ

کند. ناپذیر ادراك میحقیقت را به صورت یک کل تقسیم »شهود« برگسوننظر  از

کنیم که مافوق مجموع مدردي را به صورت یک احساس کلی درك میهمان طور که ما ه

هر آهنگی یک کل منفرد و غیر قابل تقسیم « ي جدا و منفک از آن است:اقضایاي حاشیه

اي از نه آنکه مجموعه، کنندآن را فهم می وازندگانآفریند و نساز آن را میاست که آهنگ

واسطه و بی، شان کرد. این کل منسجمفکیکمجزا باشد که در هر زمان بتوان ت يصداها

 . )Lawlor, 2003, p.24( شودشهودي فهم می

  جهینت

 و علم و دیعرضه گرد عیبداي هویعقل و شهود به ش قیتلف يسهرورد ینظام فلسف در

 یشهود قلب يسهرورددر فلسفه  شد. دهینام يو شهود یهمان معرفت اشراق یقیمعرفت حق

همان شهود  ،شودمی یامور جزئ افتیدر هیاست و آنچه ما یود عقلو برتر از شه زیمتما

با چشم دل ها تیواقع دنیو د عتیعارف از عالم طب يروآن بر فرا ادیاست که بن یقلب

به ، و رفع موانع و حجب اضاتیپرتو ر گردد که درمی يفرد بینص یشهود قلب است.

 يامور افتیبه در یبه مدد شهود قلب زیعقل ن باشد. افتهیباطن دست  يصفا روح و فیتلط

معرفت  يسهرورد يبرا و درك آنها نبوده است. افتیقادر به در ییتنهاگردد که بهمی لینا

منکر طرق  يسهروردند. ااز آن محرومها از انسان یاست که بخش یاختصاص يامر يشهود

که  یحال در ؛باشدمی در کسب معرفت یل به نظام رتبیو قا ستیمعرفت ن افتیدر گرید

فلسفه  يسهروردهم مانند  برگسون .ستینشناسی در معرفت یل به نظام رتبیقا برگسون

کند و می آشنا تیبا واقع ماًیخود را بر شهود استوار کرده و معتقد است شهود ما را مستق

 يو حضور یدرون افتیدر یداند. معتقد است شهود نوعمی يشهود را صرفاً یروش فلسف

 نیهم قیتوان آن را از طریرود و نممی فراتر يو ابزار يعقل نظر يمرزها است که از
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زبان هم توجه  یعنیدر شهود به نقش عقل و ابزار آن  يسهرورد. مانند دیفهم يعقل نظر

که  یگرفته است. درواقع عقل شیدر پ یسلب قیخود از عقل و هوش طر انیاما در ب ؛کرده

و مولد صنعت است نه عقل به عنوان قوه  يعقل ابزار ،همورد انتقاد قرار گرفت برگسوندر 

و ارتباط  یبلکه شهود عقل ،ستین ینو عرفا یشهود قلب برگسونشهود  .دراکه انسان

.استیواسطه خود عقل با ذات اشیب
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