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Abstract   
The problem of human soul’s pre-existence or its coming to 
existing, with is history from ancient Greece to present time 
was one of the most important philosophical issues. The 
Platonic view of souls eternity has been sometimes explained 
on the basis of the opposite mode of principle “all things 
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coming to being are preceded by potentiality and matter” 
(Kullu Hadith-in Masbuq-un Bi-Quwwat Maddat). -in wa In 
fact, this principle has been challenged in islamic tradition of 
philosophy, but it is the ground for introducing the body as 
the matter of the multiple souls by Ibn-Sina saying the is the 
base of preferring the soul’s spiritual coming to being. Ibn-
Sina not only expresses the problems of the view of unity of 
human souls, but also referring to personal mental properties 
shows that these properties cannot be explained without 
multiplicity of human souls. Proving the invalidity of the unity 
of the souls, a necessitous premise is provided fo Ibn-Sina’s 
argument on the occurrence of the souls coming to existing. 
Ibn-Sina’s view has been subjected by various thinkers who 
have considered Ibn-Sina’s claims indefensible based on his 
philosophical foundations which consider them revisable. 
Sadra’s transcendental wisdom, while accompanying the 
plurality of the souls and their occurrence and defending the 
philosophical rule, says that Ibn-Sina’s view is subjected trying 
to reconstruct it. The present study explores the challenges of 
Ibn-Sina’s view on the soul’s occurrence and its coming to 
being, and its reconstruction by Sadr al-Muta’allehin. 
Accordingly, while stating the reasons for the unity or 
plurality of human souls based on the mentioned rational rule, 
an attempt has been made to express the subjections on the 
rule and the proposed answers, finding a new way sole the 
challenges on the soul’s occurrence and its coming to being.  
 
Key words: soul’s coming to existing, unity and multiplicity of 
the souls, contingency, possibility, Ibn-Sain, Sadr ul-
Muta’allehin. 
  

 
Extended Abstract 

The issue of the emergence and improvement of the human soul, as well as 
the unity or multiplicity of human souls, has been a significant 
philosophical topic since ancient Greece. The debate on the unity of souls 
began with Aristotle’s De Anima and continued with his commentators. 
According to Ib-Sina, the body mirrors the soul’s spirituality, while 
simultaneously presenting itself as the essence of the multiplicity of souls. 
It is suggested that our common experiences and perceptions as human 
beings may indicate the unity of identity agents. Therefore, the 
multiplicity of human souls will only be accompanied by the existence of 
many individuals. 

From this perspective, the unity of humanity is rooted in the unity of 
the general soul, which everyone shares. Consequently, the multiplicity of 
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human souls is not essential but accidental, arising from the multiplicity in 
existence, embodiment, and senses. To prove the personal unification of 
human beings, one can rely on the falsity of the creation of the soul, which 
itself is based on denying the existence of former matter for the creation of 
the soul. 

Criticizing the monotheism of the soul, Ibn-Sina shows that the 
characteristics of the soul cannot be explained except by referring to the 
plurality of souls. According to him, human beings differ in their thoughts, 
feelings, and actions, showing that the souls of human beings are multiple. 
This multiplicity is not caused by the multiplicity of human bodies, but it is 
the inherent property of their souls. Therefore, the unification between 
human beings is not individual but in their species. 

He considers that the falsity of the unification of human souls is a 
premise for their coming into existence. He claims, contrary to the 
previous point of view, that there is some antecedent matter for the 
creation of the souls of human beings and therefore, the body is itself the 
matter that provides the possibility for the souls to come into existence. 

Comparing these two viewpoints shows that both of them consider the 
necessity of pre-existence of the matter to prove their thesis. This thesis in 
Islamic Philosophy has been explained as the principle “all things coming 
to being are preceded by potentiality and matter” (Kullu Hadith-in 
Masbuq-un Bi-Quwwat-in wa Maddat), though this principle has been 
challenged by many other thinkers who have argued against it. 

Even if Ibn-Sina tries to provide some reasons that human souls are 
coming into existence, he must answer the objections against the 
intellectual principle. Otherwise, he cannot defend the multiplicity of the 
souls of human beings and therefore his reasons that souls are coming into 
existence. All these points make the issue more complex, and as this article 
has shown, the challenges arising from it can only be solved through 
Sadraean Wisdom. 

In other words, it is not possible to defend Ibn-Sina’s claims based on 
his philosophical foundations, and these need to be reconsidered. But this 
reconsideration is only an appeal on grounds and premises, not on Ibn-
Sina’s claims. Therefore, while accompanying the principle of multiplicity 
and creation of the souls, the transcendental wisdom (Hikmat al-
Muta’aliah) of Sadr al-Muta’allehin challenges the foundations of Ibn-Sina’s 
foundations in this regard, defending the intellectual principle and 
revising it. 

Based on analytical methods referring to library sources, this article 
tries to analyze the problems in Ibn-Sina’s point of view and its revision by 
Sadr al-Muta’allehin. Therefore, an effort has been made to explain the 
reasons for the unity or multiplicity of the souls of human beings. This 
effort has been made on the base of that intellectual principle has been 
mentioned, stating the problems and the ways found in solving them, 
trying to find a new way in solving those problems. 
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   چکیده
اش از یونااان له حدوث و قدم نفس انسانی بااا ساااباه تااارینی  ااو نی أمس

ترین مسااا ف سفساافی بااوده اسااه  دیااد اه باستان تا دوران کنونی جزو مهم
»کااف حااادث مساابو    دم نفس  اه بر مبنای عکس نایض قاعدۀاسلا ونی قِ

 اسااتد   وحاادتِ نفااوس   ایباارمبنا    همین  « تبیین شده و  اه برمادةباوۀ و  
اصف این قاعااده عاالاوه باار اینکااه مااورد   جاسه کهاما نکته اینشده اسه   

ای باارای مفرساای باادن اشکا تی در سنه سفسفه اسلامی قرار  رسته، زمینااه
سینا بوده اسه، علاوه بر روحانی نفس نزد ابن  عنوان وجه ترجیح حدوثبه

مفرسی شااده اسااه؛ وی بااه   ،عنوان مادۀ کثرتِ نفوساینکه این بدن خود به
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هااای بیانِ اشکا ت دید اه وحدتِ نفوس اکتفاء نکرده و با اشاره به ویژ ی 
ها جز با ارجاع به کثاارتِ نفااوس قابااف دهد که این ویژ ی نفسانی نشان می 

  با اثباتِ بطاالانِ وحاادتِ نفااوس، مادمااا  زم باارای اسااتد   تبیین نیستند 
این بااام مااورد   ردد  دید اه سینوی درسینا بر حدوث نفوس سراهم می ابن

اشکا ت متفکران منتففی قرار  رستااه اسااه کااه امکااانِ دساااع از ماادعیات 
های سفسفی وی به نظر ناممکن آمده و نیازمند تجدیااد سینوی بر مبنای بنیان

ند  حکمه متفالیا صدرایی در عینِ همراهی بااا اصااف تفاادد و حاادوث نظر
نفوس، با دساع از قاعدۀ مذکور  رح سینوی در این رابطااه را دچااار چااالش 

آید  پژوهش حاضر تلاش می کنااد بااا شمارد و در پی بازسازی آن برمی می 
هااای له، چااالشأای  ایاان مساا ی و با استناد بااه منااابا کتابنانااهروشی تحفیف

المتألهین را مااورد لا حدوث نفس، و بازسازی آن ناازد صاادرأوی در مسسین
شده اسااه تااا ضاامن بیااان د یااف   کوشش  دهد  بر این اساس،بررسی قرار  

وحدت یا کثرتِ نفوس بر مبنای قاعده عافی مورد اشاره، اشکا ت وارد باار 
هااای شده بیان شود و راهی نو در حف چالشهای  رحد یف قاعده و پاسخ

 لا حدوث نفس پیموده شود   أی در مسسینو
حدوث نفس، وحدت و تفدّد نفااوس، امکااان اسااتفدادی، اباان   ها:واژهکلید

  سینا، ملاصدرا
 مقدمه

بساا نشاان از وحادتِ نفاوس ها تجارم و ادراکااتی مشاترد داریام کاه چاهما انسان
 شوداسراد انسانی انکار می  در این صورت، کثرت نفوس  ؛های شناسایی داشته باشدفساع
  در ایان منظار، کثیار خواهاد باود  تنها به اعتبار همراهی با ابادان  سِ ایشانوتفدد نف  و

اناد، و کثارتِ دارد که همگان در آن مشاترد  وحدت انسان ریشه در وحدتِ نفس کفی
نفوس انسانی نه یک امر ذاتی، بفکه یک امر عرضی اسه که از کثرتِ ابادان، تناانگی و 

های خود تفاوت ها، در اسکار، احساسات و کنشحا ، انسانشود  بااینحواس ناشی می
بسا خود  واهی بر کثرت نفوس انسانی باشد؛ کثرتی که نه ناشی از کثارت دارند که چه

هاا ناه اسه که در این صاورت، انساان یشان، بفکه وصف ذاتی نفوس اانسانیهای  بدن
وحدت نوعی خواهند داشه  روشن اساه کاه   ساًوحدتِ شنصی با یکدیگر، بفکه صر

کاه ی عرضاه کارده اساه؛ چناانهر دید اهی در تلاش برای تبیین موضا خاود د یفا
ها بر بطلان حدوث نفس تکیه کارده ننسه، برای اثبات وحدت شنصی انسان  دید اه
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 ینا درساکه خود بر نفیِ وجود مادۀ سابق برای حدوث نفس استوار اسه  در ماابف، ابن
استد لی ارا ه کرده اسه که در  او  تااریخ سفسافه   برآمده و  ماامِ دساع از دید اه دوم

کثرت شنصای نفاوس انساانی را   وی همچنین   د مناقشه و جدا  قرار  رسته اسهمور
و بارای ایان منظاور از قاعادۀ »کاف  باتِ حدوث نفس قرار داده اساهای برای اثمادمه

ای اساه کاه برد و مدعی اسه که بدن همان ماادهیبهره م  1«بقوة و مادةحادث مسبو   
امکان پیشین حدوث نفس را با خود داشته اسه؛ مدعایی که منظور نظرِ برخی متفکران 
نیز بوده اسه، اما تبیین آن بر محور قو  به حدوث روحانی نفس و دو انگی ذاتای آن 

ساانی نیاز بار ایان با بدن مورد اشکا  اسه  از سوی دیگر، باورمندان وحدتِ نفوس ان
سینا و مورد اشکا  بسیاری از اندیشامندان دیگار اند که مورد قبو  ابنقاعده تکیه کرده

اناد، ای مشترد تکیاه کاردهاسه  در این صورت، بر این مبنا که هر دو دید اه بر قاعده
سینا حدوث نفوس را بار مبناای دید اه سینوی با چالشی ظریف مواجه خواهد بود  ابن

کند، در حالی که، مداسفان وحدتِ نفوس نیاز   بودنِ نفس به قوه و ماده اثبات میمسبو
ساینا کنند؛ مدعایی که ماورد قباو  ابانمدعای خود را با تکیه بر همین قاعده اثبات می

نیاز محاف اشاکا ت  «بقوة و مااادةقاعدۀ »کف حادث مسبو  نیسه  در عین حا ، خودِ  
ساینا ناا زیر از ارا ه شده اسه  در این صورت، ابان یهایبسیار بوده و عفیه آن استد   

بقااوة و   شده عفیه قاعدۀ »کف حاادث مسابو سخ به اشکا ت  رحضمنِ پاکه  آن اسه  
اثباات وحادتِ   بارایای  تواند به عنوان مادمهد ِ آن نمی، توضیح دهد که چرا ص«مادة

کوشاد بار سینا میاهمیه این چالش ناشی از آن اسه که ابن  به کار رود نفوسِ انسانی  
 ضامنِ  ث نفوس ارا ه کند  ا ار او نتوانادمبنای کثرتِ نفوس انسانی، د یفی برای حدو

، از کثرتِ «بقوة و مادة»کف حادث مسبو   عافیِ  قاعدۀ  پاسخ به اشکا ت مطرح در بام  
نفاوس انساانی نیاز جایگااه و   اه استد   وی بار حادوثنفوس انسانی دساع کند، آن

کاه انجاماد و چناانله مایأهمه به پیچید ی مسااعتبار خود را از دسه خواهد داد  این
مباانی اسااس    بار  تنهاا  ،هاای برآماده از آنهای بیشتر نشان خواهد داد، چاالشبررسی

رسا خواهد بود  مبانی صدرایی کاه بار بنیاان اصااله   های وی قابفصدرایی و نوآوری
لا نفس همچون حدوث جسامانی أدر مس لمتألهیناند و نیز نظریات صدراد بنا شدهوجو

هاای ناشای از آن ساراهم های مذکور و چاالشآمدن بر پیچید ی  آن، امکانی برای سا ق
بار  کاه ساینویتفکار های موجود در مباادی آورد  به عبارت دیگر، امکان رسا خففمی
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سینا در ( ابنو ادله  ، امکانِ دساع از مدعیات )و نه مبانیمیسر اسه  مبنای حکمه متفالیه
در نحاوۀ حادوث نفاس و چه ا ر ؛آوردبام تفدد و حدوث نفوس انسانی را سراهم می

 سینا و صدرالمتألهین اختلاف نظار وجاود داشاته باشاد جز یات مربوط به آن، میان ابن
های و به روش توصیفی تحفیفی چالش  ایمطالفات کتابنانهاین پژوهش می کوشد تا با  

لهین أهای صادرالمتله ارتباط حدوث و وحدت و کثرت نفاوس و پاساخأسینوی در مس
 در این بام را واکاوی نماید  

 س و نفی کثرت افرادی آنفو. وحدت ن1
بوده اسه که از کتام نفس ارسطو آغاز و نازد   ایله وحدتِ نفوس مبتنی بر مناقشهأمس

بناابر یاک دیاد اه،   (42-30: 1397)احسن و ناوری،    شارحان وی استمرار یاسته اسه
اند که در این صورت سنن از اساراد انساانی یاک همه اسراد انسانی دارای نفس واحدی

کاه تماام   ایان بادین مفناساه(؛  Themistius,1996:103-104)  تفبیرِ مجازی خواهد باود
همین واسطه نیز به بسیار تففق  رسته و به  یهااند که به بدنها دارای نفس واحدیانسان

راستی کثرتی در آن راه یابد  در اسقِ این دید اه، ا ار شود، بی آنکه بهکثرت متصف می
تواند حادث باشاد  اه نمینفس در ماامِ بسا ه خود غیرمادی و غیر جسمانی باشد، آن

ترتیا،،   اینخواهد بود، و آنچه قدیم اسه امکان تکثر سردی ننواهد داشه  به  و قدیم
خواهناد باود  از ساویی،   تنیادهبودن آنها دو مفهوم درهموحدتِ نفوس انسانی و قدیم

سینا تجرد نفس را پذیرسته و برای آن د یفی نیاز ذکار بسیاری از سلاسفه و از جمفه ابن
، امار مجارد «بقااوة و مااادةقاعدۀ »کاف حاادث مسابو   بنابر  اند  و از سوی دیگر،  کرده
آمدن، امکان داشته و چناین نیساه  تواند حادث باشد؛ زیرا امر حادث پیش از پدیدنمی

تواند حادث شاود، و که واج، یا ممتنا بوده باشد؛ چرا که واج، همواره هسه و نمی
اسه و امکان آن نه ممتنا نیز محا  اسه حادث شود  در این صورت هرحادثی ممکن  

یک اعتبار ذهنی، بفکه یک امر عینی اسه  دلیف این عینیه آن اسه که به صفاتی چون 
شادن جناین توان  فه امکان انسانعنوان مثا ، میشود و بهشدت و ضفف متصف می

بیشتر از مولکو  کربن اساه  باه عباارت دیگار، امکاان تحااقِ شایء حاادث، هماان 
سااز تحااقِ آن تحااق او در خاارم موجاود باوده و زمیناه  استفدادی اسه که پیش از

بایاد در  ردد؛ و چون خود شیء هنوز حادث نگشته اسه، استفداد مورد اشاره مایمی
که استفداد یک خوشا  ندم پیش (، چنان97  :3م  ، 1403محفی موجود باشد)ابن سینا،  

 ندم موجود اسه، یا استفداد قرمزی در موضوعی باه   ش در محفی به نام داناااز تحاق
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نااام ساای، محاااق اسااه  بااه همااین سااان، باادن نیااز امکااان تففااق نفااس بااه خااود را 
( باورمناادانِ وحاادتِ نفااوس بااه 82 :1360؛ ملاصاادرا، 14 :2م ، 1412دارد)تفتااازانی،
( اشااره 415  :3م  ،1378)زناوزی،  «بقوة و مااادةقاعدۀ »کف حادث مسبو   عکس نایض  

رده و مدعی اسه که ا ر چیزی مجرد بوده و مسبو  به استفداد و ماده نباشاد، آنگااه ک
انسانی کاه تجاردش بیاان  یرد که نفسقدیم و غیرحادث خواهد بود، و آنگاه نتیجه می

شده و مورد قبو  قرار  رسته، بارزترین مصدا  این  زاره اسه؛ و بر این اسااس، قاو  
د  با اثبات تجرد و عادم حادوث نفاس، بنیاانی بارای باشبه حدوث نفس نیز با ف می

 آید؛ زیرا ا ر نفس مجرد و قادیم اساه مااده و بادنیوحدت نفوس انسانی سراهم می
مفناا وجاه و بایننواهد داشه، و در این صورت، تکثر آن به تکثر اسراد انسانی نیز بای

رقاه ایشاان ممکان با اعارا  مفا  خواهد بود  در این صورت، تمایز اسراد انسانی صرساً
ای میسار اساه کاه اساتفداد شود و روشن اسه که عرو  این اعرا  تنها با مادهمی

ای که اثباات شاد، نفاس مااده(، و چنان51  :3م  ، 1403پذیرش آنها را دارد)ابن سینا،  
 ندارد   

 و یک اشکال بنیادین    «بقوة و مادة»کل حادث مسبوق  قاعدۀ   .2
»کف حاادث مسابو    ۀنفوس انسانی، با استناد به قاعد  وحدتِبام    شده دردید اه  رح

برای نفس را انکار کرده و امکان کثرت را در آن   کوشد وجود ماده سابق« میمادةقوة و  ب
این قاعده خود بر استد لی تکیه دارد که بنا بر آن، آنچاه نباوده و حاادث   منتفی سازد 

الوجاود اساه  سار  حادوثِ بارای ممتناالوجود و  الوجود یا ممکنشود یا واج،می
ذات خود اقتضای عادم دارد الوجود به  محا  اسه؛ زیرا آنچه ممتنا  الوجود اساساًممتنا

الوجاود تواناد واجا،و انالام در ذات محا  اسه  از سوی دیگار، امار حاادث نمای
یی الوجودِ به ذاتِ خود اقتضای وجاود دارد و حادوث در جاابالذات باشد، زیرا واج،

مادمه ننسه   سر  شده باشد  بنابراین،انفکاد وجود    ث،میسر اسه که سابق بر حدو
 -الوجاود باوده اساهکه موجود شود ممکنندارد حادث پیش از آکه بیان می  -استد   
در خاارم   بایاد چناین حاادثی مایامکانِ وجاودِسینا بر آن اسه که  شود  ابناثبات می
که هماان   دارد  جوهری  حامفی  ،نوعی عر  اسه  کاناین ام  جا کهباشد و از آنمحاق  
»کاف شاود با تکیه بر این دو مادمه اسه که  فتاه مای   )مادمه دوم(  اسهو هیو   ماده  

رود: کاار مایمفهومِ »امکان« با دو مفنا باه جابنابراین، دراین  «بقوة و مادةحادث مسبو   
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، در حاالی کاه  یاردمایماابف وجوم و امتنااع قارار که در ا ماهوی امکانِ ذاتی ی  یکی
امکانِ دیگر که خارجی سر  شده همان امکان استفدادی اسه  در تفریف امکان ذاتای 

شود که امری اعتباری و نسبه به وجود و عدم  اقتضااء اساه، در حاالی کاه  فته می
ایاان (  283-279 :2م ،1369امکااان اسااتفدادی تحاااق عیناای دارد)رد: ساابزواری، 

تارین اشاکا ت باه مبناای یکای از مهامباوده و    اشتراد لفظ  مغالطا  دو انگی مستفزم
که برخی اندیشامندان همچاون شایخ اشارا  بیاان بنابراین، چنان استد   مذکور اسه 

؛  وسای، 321  :1م  ،1372اساتد   ماذکور دچاار مغالطاه اسه)ساهروردی،    اند،کرده
1985  :127-128 )   

 . بازخوانی صدرالمتألهین از قاعده 3
تنها بنیان استد   بارای وحادتِ نفاوس،  نه «بقوة و مادة»کف حادث مسبو   نفیِ قاعدۀ  

 بارد، زیارامای  ا  ؤزیر سا  نیز  برای کثرت و حدوث نفس راسینا  ابنبفکه بنیانِ استد    
 ،  از ایان رواناداساتوار  شاتهقاعاده  هماینبر  ههر دو نظری این ور که بیان شد همان

کوشد از این قاعده دساع و آن ملاصدرا که خود به کثرت و حدوث نفس قا ف اسه، می
  فته درباام ایان قاعادهپیش اشکا  المتألهین شیرازی در پاسخ را بازسازی نماید  صدر

هاای اند، ا لا  عنوان امکان بر امکانکه سهروردی و پیروان او پنداشتهنویسد: »چنانمی
هار حاادثی "ذاتی و استفدادی به اشترد لفظی نیسه، تا نتیجه شود که برهاانِ قاعادۀ  

: 1382نادرسه باشد«)ملاصدرا،    "ای اسه که حامف امکان وجود اوسهمسبو  به ماده
امکاان  میاان لهین، قو  به اشاتراد لفظایبر دید اه اصاله وجودی صدرالمتأ  (  بنا732

که بر مبنای آن، نسبهِ ماهیه با   ذاتی و استفدادی ماتضای قو  به اصاله ماهیه اسه
 225 :10م ،1376)مطهاری،  شاودوجود و عدم ملاحظه شده و حکم به امکان ذاتی می

فای و که ماهیه ا ار باه نحاو کرسد ماصود صدرالمتألهین آن اسه  نظر میبه  به بفد( 
شاود کاه در مااباف وجاوم و امتنااع اساه، مطفق ملاحظه شود متصف به امکانی می

صورت یک ماهیه کفی در نظار آوریام، باا امکاانِ ذاتای سهام  که ا ر انسان را بهچنان
 شود  این در حالی اسه که امکانِ استفدادی در واقا چیزی جز مصدا ِ امکانِ ذاتایمی

 ، امکاانبه بیان دیگار(   395  :1م  ،1368  )ملاصدرا،در موجودات مادی نیسه  و ماهوی
 ن از یکدیگر متمایزبه ابهام و تفیّ  صرساً  تفاوت اساسی نداشته و  ذاتی و امکانِ استفدادی

باه را  عنوانِ مثا ، ماهیه انسان که بالذات ممکان اساه،    مفنا که ا ر به  ینه اند، بهست
در نظر آوریم، ممکن نیسه به هر  ونه وجاودی موجاود شاود،   اشلحاظ تحاق عینی
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 ایان هماان امکاانِ اساتفدادی اساه؛امکانِ نوعِ خاصی از وجود را دارد، و    بفکه صرساً
: »امکان مطرح در قاعدۀ هر حاادثی مسابو   ویددر این رابطه چنین می  صدرالمتألهین

تناع اسه، اماا پاس از بحا  و به ماده اسه، همان امکانِ ذاتی و در ماابف وجوم و ام
هاای مکاانی و شود که مصدا ِ آن امری وجاودی اساه کاه ویژ ایبررسی روشن می

آن کاه   نتیجاه(   732:  1382شود«)ملاصادرا،به آن ضمیمه مای  زمانی و حا ت شنصی
شان اشاتراد مفناوی برقارار امکانِ ذاتی و امکانِ استفدادی اشتراد لفظی نداشته و میان

بایاد اساتد   و یاا اشاکا  به وحدتِ نفوس می  نبرای رد دید اه قا لارو،  اسه  ازاین
بر   «بقوة و مادة»کف حادث مسبو   انکارِ قاعده    اثبات شد که  دیگری مطرح کرد، چرا که

بسا این استد   بتواناد بار کثارت حاا ت چه   اسهمبنای مغالطه اشتراد لفظی مردود  
 پردازیم  آن مینفسانی استوار  ردد که در ادامه به 

   مثابه برهان بر بطلان وحدت نفوسه  . کثرتِ حالات نفسانی ب4
بالند و در سرآیناد رشاد آیند و میمیشوند و از نیستی به هستی د میها نبوده و بوانسان

نهند  هار های منتففی از سکر و اندیشه  ام میجسمانی و شنصیتی و سکری به ساحه
هاا و عوا اف  وناا ون دارد کاه او را از یک از موجودات انساانی ادراکاات، اندیشاه

کند که نفوس انسانی یکی نبوده بنیان استد   می  همین  سینا بردهد  ابندیگران تمیز می
سینا، با سر  وحدتِ نفاوس، بر ادعای ابن    بنااسه  و تفدد ابدان با تفدد نفوس همراه

را بداند همگان باید آن را بدانند، و ا ر کسی چیزی را نداند هیچ کس   ا ر کسی چیزی
ها حا ت نفسانی منتففی دارند که کثارت دانیم انساننباید آن را بداند، در حالی که می

و اختلاف آنها قابف ارجاع به کثرت و اختلاف ابدان نیسه، و چون عامف دیگری بارای 
آن کثارتِ  را به کثارتِ نفاوس نسابه داد یاا اصافباید آن  این کثرت وجود ندارد، می

دانیم که نفاس در هماا : »میدر این رابطه چنین اسه  سیناابن  یانحا ت را انکار کرد  ب
هاا بباالفر[   ها یک نفس نیسه، چه ا ر نفس واحدی بود که در نسابه باا بادنبدن

عناوان مثاا ،  باود و باه ها یا دانا و یا ناادان اه نفس در تمامِ انسان شه؛ آنمتفدد می
 (   200 :2م  ، 1405ماند«)ابن سینا، محتویات نفسِ عمرو برای زید پوشیده نمی

تاوان باه وحادتِ نفاس بااور کسی مدعی شود که مای  در این میان، ممکن اسه
نفس واحد   ادر صفات مذکور را بر مبنای اضاس  هاداشه و در عین حا ، اختلاف انسان

های بسیار، تلازمی میانِ قو  به ؛ به این مفنا که با وجود بدنهای کثیر توجیه کردبه بدن
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وجودِ این حا ت و صفات منتفف نفسانی و قاو  باه کثارت نفاوس وجاود ننواهاد 
روشنی مدعی شاد کاه حاا ت و توان به؛ زیرا می(482  :3م  ، 1425) هیجی،  داشه  

 حایاتااًاند بی آنکه تفاوت یاسته ی کثیرهانفسِ واحد با بدن هایصفات مذکور در نسبه
در واقا نفس واحدی وجود دارد که میانِ همگاان مشاترد نفوس کثیری در میان باشد   
م، و در فاِعباه صافه  عنوان مثا ، در نسبه با جسم عمرو  اسه که این نفس واحد به  

خالی   بیان  این  رسد کهنظر می  به  اما   شودمتصف میهف  جبه صفه  ید  نسبه با جسم زِ
توان تفدد ذاتی نفس بوده و نمی  وضوحبهصفاتی  حا ت و  چنین  از اشکا  نیسه؛ زیرا  

ذات یگاناه »  :سیناتفبیر ابنر توجیه کرد؛ به  آنها را با تفدد اضاسه نفس واحد به ابدان کثی
ذات ین هما اماا  شودبر حس، این اضاسه با امور کثیر دچار اختلاف    تواند در نسبهمی
ا ار پادری کاه  چناان  ؛دارد منتفاف نیساه  لحاظ امور بیا صفات و حا تی  که ذاتاًبه

سرزندان بسیاری داشته باشد و جوان نیز باشد، این جوانی در نسابه باا هماه سرزنادان 
داراسه و بنابراین، در نسابه او   خواهد بود، زیرا جوانی صفتی اسه که پدر آن را ذاتاً

ظان و  به همین ترتی،، اماوری مانناد عفام و جهاف و با هریک از سرزندان پابرجاسه 
ای اسه مربوط به ذات نفس اسه که همراه باا نفاس در هار اضااسه  به آنها مانند  هآنچ

پس نفس برای همگان یکی نیسه، بفکه دارای کثرت اسرادی و وحادت شود   داخف می
حاا ت و ساینا آن اساه کاه  ماصاود ابان  ( 200  :2م  ، 1405نوعی اسه«)ابن سینا،  

حسا، اند که بهیی: دسته ننسه آنهااز دو حا  خارم نیستند  یک امرمربوط به    صفات
که نسبهِ یک شنص با استاد و شا ردش یکی نیساه و شوند، چناناضاسه متفاوت می

اناد کاه آن امار لحاظ دیگری استاد اسه  اما دسته دوم آنهااییلحاظ یکی شا رد و بهبه
 ور که شنص عالم همواره عاالم اساه شود، همانها متفدد نمیواحد در کثرت اضاسه

تاوان کثارت حاا ت و ر نسبه با چه کسی لحاظ شاود  بناابراین، نمایسارغ از آنکه د
هاای کثیار دانسته و آن را ناشی از نسبهِ نفس واحد با بدننصفات نفس را ذاتی نفس  

زیرا عفم و جهف و     از نوع ننسه صفات و حا ت نیستند که بتاوان ضامنِ دانسه   
هاای ه همان نسبه و اضاسه به بدنقو  به یگانگی نفس، کثرتِ آنها را با امری عرضی ک

منتفف اسه تبیین کرد  بنابراین، کثرت چنین صفات و حا تی جاز باا کثارتِ نفاوس 
 وری که ا ر یکای از اساراد انساانی عاالم اساه و دیگاری پذیر ننواهد بود؛ بهتوجیه

 جاهف، این بدان مفنا اسه که نفس ایشان نیز متمایز از هم اسه   
، برخی اندیشمندان این استد   سینوی برای اثباات کثارت نفاوس را در این میان

ا ساینکه هرچند مانند ابن  الدین شیرازی جزو چنین کسانی اسهقط،  اند ناکاسی شمرده



 17   یی صدرا یهاپاسخ ینوی،س یهاارتباط حدوث و کثرت نفوس؛ چالش
 

ساینا بارای اثباات تفادد نفاوس را اما استد   ابندارد،  نباور    انسانی  به وحدت نفوس
دو  وناه عفام دارناد و مطاابق باا ایان،   ها اساسااًوی، انسان  زعم  شمارد  بهناکاسی می

دو ونه جهف نیز دارند   ونه ننسه آن عفومی اسه که حواس انسانی در آن مدخفیه 
توان مشااهده کارد  ایان ی همچون عفوم حسی و خیالی میکه در بام عفومدارد؛ چنان

های منتفف تفسیر کارد  اماا توان تفدد آنها را با تفدد بدناند و میعفوم بازبستا تنانگی
بادن و حاواس    حواس رقام خاورده و در  اروِ  واسطایعفوم دیگری نیز هستند که ب

و همچناین عفام نفاوس باه   عنوان مثا ، مفرسه باه مفااو ت ثانیاهکه بهنیستند  چنان
سینا برای تفدد نفوس الدین شیرازی، ا ر استد   ابنزعم قط،خودشان چنین اسه  به

  اه برهاان وی نارساا اساه، زیارا صارساً، آنباشد بر بنیان  ونا ننسه از عفوم استوار
 اه به دساتا دوم عفاوم مطارحالر یس با نگو ا ر سنن شیخ   کندت میتکثر ابدان را اثبا

هاا اختلاسای توان بر پایا آن، تفدد نفوس را نتیجه  رسه، زیرا انسان اه نمیآن،  شودمی
 (   429:  1383)شیرازی،    در دستا دوم ندارند
ساینا اناد در دسااع از موضاا ابانکوشایدههمچون  با باایی  برخی  ،  با این همه

هاا در آن برای عفم از نوع دوم بیابند که هرچند وابسته به بدن نیسه، اما انسان  مصداقی
ساینا کارآماد اساه   با باایی اختلاف دارند تا از این  ریق مففوم شود که برهان ابان

الادین شایرازی  شاان بمطاابق ادعاای قطا،نویسد: »اشتراد نفوس در عفمِ به ذاتمی
اند در حالی که ه که همگی نفوس دارای چنین عفمیاشتراد در مفهومِ عفم به ذات اس

کند عفم حضوری هر نفسای باه خاود سینا  در برهان خود ادعا میعفم به ذاتی که بابن
، 395  :م  ،1368)ملاصادرا،    هاا اساه«اسه که امری شنصی و غیرمشترد میان انسان

حضاوری نفاس باه آید، برخی عفاوم، مانناد عفام می که از این ساره بر  (  چنان1تففیاه
سینا در برهان انسان مففاق در سضاا که ابنچنان  -خودش، هرچند بازبسته به بدن نیسه

دچاار تفادد و   هاا در آناماا انساان  -(292  :2م  ، 1403)ابان ساینا،    بیان کرده اساه
اند، بدین مفنا که هر انسانی عفم حضاوری خااخ خاودش را دارد و دیگاری اختلاف

تاوان ، از اخاتلاف ایان عفاوم مایبنابراینو راهی به آن ندارد  نسبه به آن جاهف بوده  
 تفدد نفوس ایشان را نتیجه  رسه   

تفکیک میان مفهوم عفم به خود و ذاتِ عفم به خاود دارای   رسد کهنظر می  چنین به
بسا به  رح اشکا تی به دیاد اه  با باایی    رستن آن چه  اهمیه اساسی اسه و نادیده

همان تففاق آ ااهی باه   ،حضوری محض  ذاتِ عفمکن اسه  فته شود که  ممبیانجامد   
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 خودش اسه و این موضوع اختلاسی در اسراد انسانی ندارد تا دلیف بر تفدد نفوس باشد 
 ااه ، زیارا وی آنمطفاوم نیساه  جاز مصاادره باه  استد    با بایی چیزی  رو،ازاین
عفم حضوری نفس را در اسراد انسانی متکثار شامارد کاه پایش از آن باه   تواند ذاتِمی

تفکیاک  ،اشاکا   اناد کاه ایانکثرتِ نفوس انسانی اذعان کرده باشد  نویسند ان بار آن
به خاود را ماورد حضوری  عفم    «ذاتِ»به خود و  حضوری  عفم    «مفهومِ» فته میانِ  پیش

(؛ چاه روشان اساه کاه هار 160،  147،  79 :  1404)ابن سینا،    توجه قرار نداده اسه
شنص انسانی عفم حضوری خاخ خاود را دارد کاه هرچناد بازبساته باه جسامانیه 

کاه ادرادِ وحادتِ شنصایه و نیسه، اما در هر شنص متمایز از دیگری اسه؛ چناان
 این واقفیه اساه   عدمِ دسترسی اسراد به حا ت درونی یکدیگر خود  واهی استوار بر

ذاتِ عفمِ حضوری هر شنص با ذاتِ عفامِ حضاوری دیگاری یکای به بیان دیگر، ا ر  
باید در ایشان یکی بود در حاالی کاه چناین  اه احساس هویه شنصیه نیز میبود، آن

  توانند یکی باشند   نیسه؛ پس این دو نمی
کوشایده   همچاون  با باایی  شرح حکمة الاشراق  یعل  قةیالتعلدر    نیز  صدرالمتألهین
 هااهاا در آن، اماا انساانندهرچند وابسته باه بادن نیسات سراغ  بگیرد کهاسه عفومی را  
اناد شود که عفوم خیالی و عافی از جمفه مصادیق عفاومیمدعی می  وی  اختلاف دارند

ها در آنها اختلاف دارند که انسان ،که غیر وابسته به جسم و حواس بوده و در عین حا  
ننواهد بود  وجود ادراکاتی نظیر ادراکاات   این اختلاف جز با تفدد نفوس ایشان موجه

های حسی در آنهاا  فته اسه؛ زیرا استفاده از ابزارخیالی و عافی  واهی بر مطف، پیش
حسی باشاند  باه هماین   ساز حصو  آنها نزد نفس اسه؛ نه این که آنها ذاتاًصرسا زمینه

  همچنین در تفریاف شونددلیف، ادراکات کفی نزد سلاسفه مجرد و غیرمادی ارزیابی می
خلافِ ادرادِ حسی، پس از قطا ارتبااط باا حاواس شود، که بردراکات خیالی  فته میا

 (   290 :4م  ،1392)ملاصدرا،    ماننددر نفس باقی می
سینا بسا تمام منازعه مورد اشاره دربام برهان ابندرخور توجه آن اسه که چه  نکته

و نحاان نعلاا     خوانیم: »سینا میشده از ابنفنا  عبارتِناشی از یک سوء سهم باشد؛ در  
النفس لیست واحدة فى الأبدا  كلها، و لو كانت واحدة و كثیرة بالإضافة لکانت عالمة فیهااا 
كلها  و جاهلة، و لما خفى على زيد ما فى نفس عمرو ... و كذلك العل  و الجهل و الظاان و 

)ابان ساینا،   «لنفس فااى كاال إضااافةما  شبه ذلك إنما تکو  فى ذات النفس و تدخل مع ا 
ساینا درباام بطالان آید، مادعای ابانبر می  عبارت  چنانکه از این   (200  :2م  ، 1405
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مستند به عفم و جهف نیسه تا تماام بحا  پیراماون آن پای  رستاه  وحدتِ نفس صرساً
ساینا نیاز ناکارآماد باشاد  که ا ر این دو مورد اشکا  واقا شدند، برهان ابنشود، چنان

بفکه امور دیگری همچون عوا ف و هیجانااتی مانناد تارس، شاجاعه، عشاق،     نیاز 
 :3م ، 1403ها باشاد)همو، نساز پدیدآمدن آمجردند، حتی ا ر بدن زمینه  هستند که ذاتاً

کاه ها تفادد دارناد، چناانرغم تجردشان در انسان(  در این صورت، این امور عفی8-9
دارد؛ هماین امار سه که کسی دوستدار کسی باشد که دیگری او را دشمن مایممکن ا

نشان از تفدد نفوس انسانی خواهد داشه، در حالی که ا ار نفاس ایشاان واحاد باود، 
سینا راه مفنا بود  نتیجه این که، اشکا ت عفیه سنن ابنتفاوت این اوصاف در ایشان بی

تفدد حا ت نفسانی اعم از خودآ اهی، عفاوم،   برند و تفدد نفوس بر بنیانبه جایی نمی
 به بفد(    261 :3م  ،1391)رد: عبودیه،    عوا ف و هیجانات قابف اثبات اسه

 نفوس  پیوند کثرتِ نفوس و حدوث    5
شود که بر اساس آن، بادن برای ابطا  قو  به وحدت نفس مسیر دیگری نیز پیموده می

شود  باورمندان باه وحادتِ نفاس س مفرسی میای برای امکانِ حدوث نفعنوان ماده  به
مفرسای «  بقوة و مااادةمسبو     قاعدۀ »کف حادث  کوشیدند نفس را مصدا ِ عکس نایض

کرده و بر مبنای آن عدمِ حدوث نفس را نتیجاه بگیرناد؛ در مااباف، قاا لان باه کثارتِ 
شوند که نفس نه مصدا  عکس ناایض قاعاده، بفکاه مصادا  نفوس انسانی مدعی می

)ابان   خودِ قاعده اسه که بر مبنای آن حدوث نفس مسبو  به قوه و مادۀ بادنی اساه
(  مراد از ماده در قاعده همانا حامف استفداد اسه و این، مفناای عاامی 36:  2007سینا،  

شود  ا ار حاماف می اسه که شامف بدن، ماده به مفنای خاخ یفنی محف و نیز موضوع
 یرد، ا ر حامفِ استفداد صورت مذکور، حامف یک استفداد عرضی باشد موضوع نام می

 یارد، و ا ار حاماف اساتفداد جاوهر نفساانی باشاد بادن نامیاده باشد محاف ناام مای
سینا، بدن وجه ترجیح حادوث نفاس را (  در دید اهِ ابن515:  1360شود)سبزواری،  می

مفنا که با سراهم شدن مادمات مادی و استفداد جسمانی یا هماان   آورد؛ بدینسراهم می
شاود  فاا ، احاداث و اساضاه مایبدن، نفسِ متناس، با آن از جان،ِ عفتش یفنی عاف س

بنابراین، ا رچه استفداد حدوث نفس مادی بوده و در بدن حضور دارد، اما خاودِ نفاس 
 صارساً خود ا که نفس با حدوثبدین مفن  ؛حدوث روحانی داشته و ذاتِ آن مجرد اسه

که در آن حفاو  کناد و ایان امار باه حامفِ استفدادش تففق می  یرد نه این  ۀبه این ماد



  1402 ، بهار و تابستان43شماره جاویدان خرد،  20
 

سینا برای حدوث روحاانی نفاس چناین مفنای تجرد و روحانیه نفس خواهد بود  ابن
یم (: ا ار نفاس قاد53-52: 1382؛ هماو، 198  :2م  ، 1405)ابن سینا،    کنداستد   می

 بام نحاوۀ تحااق آن قابافآنگاه دو سر  اساسی در  ،پیش از بدن موجود باشد  بوده و
یا کثیر و یا واحد اسه  کثرتِ نفس مساتفزم پرساش از بنیاانِ   ،نفسِ قدیم:  تصور اسه

یا از جانا، اماری خاارم از  کثرت یا برآمده از ذاتِ نفس اسهچنان کثرتی اسه  این  
م باشد، آنگاه ذاتِ نفس و لوازمِ آن میان تمام خورد  اما ا ر نفس قدیذاتِ نفس رقم می

تواند مبنای کثرت بوده باشد  و چون سار  بار آن اسراد نوع مشترد خواهد بود و نمی
و خاارم از ذاتِ نفاس اسه که نفس پیش از ماده محااق باوده اساه؛ عاماف بیرونای 

د کثیار باشاد  تواناقدیم نمی تواند مبنای کثرتِ آن باشد  پس نفسِهمچون بدن نیز نمی
توان دو سار  های کثیر نیز میاما با سر ِ وحدت نفس در بام تففق بفدی آن به بدن

پیوندد کاه ایان ها میطرح کرد: یا نفس، واحدی اسه که تجزیه شده و به بدنماساسی  
اش و باا حفاظ سر  با تجرد نفس ساز ار نیساه؛ یاا آنکاه نفاس در عاین یگاانگی

 یرد که امری محا  اسه و پیش از این دلیفی برای آن ذکار ها تففق میوحدتش به بدن
ها موجود نبوده و حادث به حدوث بدنی اسه که حامف شد  بنابراین، نفس قبف از بدن

جایی که ذاتِ نفس مجارد اساه، حادوث آن نیاز روحاانی استفداد آن اسه، اما از آن
 (   102-100:  2007)ابن سینا،   خواهد بود

نفاس و بادن هایچ رابطاا ذاتای باا   ا ر  شکا  قابف  رح اسه که، این ابا این همه
 س نه در وجودش بفکه صارساًکه نف  اند به  ورییکدیگر ندارند و اینها دو جوهر مباین

شود که چگونه یکای از له مطرح میأوابسته به بدن اسه، آنگاه این مس  خود  در حدوث
تفبیارِ خواجاه نصایرالدین  وسای: تواند حامف استفداد وجود دیگری باشد  باهآنها می

بادن  را حاماف امکاان و اساتفداد جاوهر یفنی  اند جسم مادی ب»چگونه ایشان توانسته
(  باه 266: 1383) وسای،  باا آن مبااین اساه« نفس  قرار دهند که ذاتاًیفنی مجردی ب

که با همدیگر هیچ سننیتی ندارناد پیوناد توان میان دو چیزی  عبارت دیگر، چگونه می
اعدادی و استفدادی برقرار کرد؟ ا ر نفس ذات مجرد از بدن اسه و حادوث روحاانی 
دارد، آنگاه تففق  رستن نفسی خاخ به بدنی خاخ امری بلاترجیح اساه، زیارا میاان 

 هااینفوس مجرد که حدوث روحانی دارند تمایزی نیسه تا بر مبنای تمایزشان به بدن
 متمایز تففق  یرند   
شاته لا نفس برداأنصیر،  ام مهمی در تحفیف مسبا تأیید اشکا  خواجه  صدرالمتألهین

 کند  لا حدوث نفس را حف میأمس  ، چالش سینوی درنو با تأکید بر حدوث جسمانی آ
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مفنا اسه که امر مادی استفداد یا شرط نویسد: »بیمیاین رابطه چنین    صدرالمتألهین در
نیاز از مااده اساه  نتیجاه آنکاه اساتفداد جوهری باشد که ذات آن مجرد و بی  حدوث

تواند استفداد حالی از احوا ت خود آن ماده باشد بدر حالی که ا ر نفاس مادی تنها می
(  باه 385-384  :8م  ،1368مجرد باشد، دیگر از احوا ت ماده ننواهد بود «)ملاصدرا،  

آبستن استفداد و امکاان یاک  در وهفه ننسهچه که نآ مراد وی آن اسه که  بیان دیگر،
 عنوان مثاا ،به   امر اسه در نهایه با حدوث آن امر، حامف و ماده خود آن امر می شود

پس از مادتی خاود صاورت  نادمی را  ،دانه  ندم که حامف استفداد خوشه  ندم اسه
دن قاباف تصاور که در بام نفس و با  امر  شود  اینو مبد  به خوشه  ندم می  پذیردمی

بیان ساینوی، ا رچاه بادن   با  بقمطاجرد و امری مباین بدن اسه و  م  ،نفس  زیرا  ؛نیسه
تواناد حاماف خاود نفاس  اه اسه اما پس از حدوث نفس، نمیحامف استفداد نفس نا
نفاس کاه باعا  وجاود  بودن بدن برای نفس باا وجاود تجاردِ  باشد و در واقا، حامف

 و بی نیازی او از بدن اسه مناسات دارد و سنن از حفو  نفس در بدن صارساً  استالالی
بار ایان اسااس، امکاان و  پاذیرد آن را نمایبا مادی بودن آن ساز ار اسه که باوعفی  

حاماف اساتفداد نفاس  ،یفنی بدن ؛برای حدوث نفس و نه وجود آن اسه  ،استفداد بدن
به بدن تففق بگیرد نه اینکه در آن حفاو  اسه تا نفسی ازناحیه عاف سفا  ایجاد شده و  

    (94:  1360کند)ملاصدرا،  
پاس اناد  که ا ر نفس و بدن دو جاوهر متبااینا  مطرح می شود  ؤس  جا ایناین  در

چرا این بدن حامف استفداد و وجه ترجیح حدوث این نفس و نه نفوس دیگار اساه و 
ا تففاق مای  یارد؟و باوعفی هین نفس به این بدن و نه دیگر بدنابه عبارت دیگر، چرا  

بنش نفس را به عنوان سببی مفرسای کناد کاه باعا  کوشد اعرا  تشنصا رچه می
)ابان ساینا،  شاودتففق نفس به بدن خااخ مای ،شو  نفس به بدنی خاخ و در نتیجه

( اما واضح اسه که با قو  به ثنویه نفس و بدن این راه حاف ناکاام 199  :2م  ، 1405
اند که در این صورت، چرایی نسبه این نفس خاخ را  یا مادیچرا که این اع  ؛اسه

اناد کاه در صاورت ا  اسه و ا ر مجرد و روحانیؤحف سبا این بدن و اعرا  مادی م
بوعفی باید پاسخ دهد که چگونه این اعرا  مجرد با این بدن مادی خاخ و ناه دیگار 

اناد؟ در واقاا، شاده  شو  این نفس به این بدن خاخ  ابدان مرتبط هستند و چرا باع 
درباام آن ساینا ابن موضاکه    تففق نفس به بدنِ خاخ اسهوجه ترجیح  ،  محف اشکا  

 همچاون سنار رازی،   بسا بیان برخی اندیشمندان  چه ویدکننده نبوده و چیزی نمیقانا
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، ناشای انادبرشمرده  «بقوة و مادةقاعدۀ »کف حادث مسبو   که نفس را مثا  ناضی برای  
ده با قو  باه تجارد ذاتای نفاس قاعاین  از عدمِ اقناع ایشان از تلاش سینوی برای جما  

، ا ر نفس حادث اسه پس نیااز یادشده بر مبنای قاعده   (407  :2م  ،1384)رازی،    باشد
روشان شاد، باه دلیاف    اور کاههمااناستفداد آن باشاد اماا  ای دارد که حامف  به ماده
های منتفف یکساان سینا، نسبه نفس با بدنو بدن نزد ابن  انگاری جوهری نفسدو انه

 اه، یا قو  به اسه و هیچ ترجیحی برای تففق نفس به یک بدن خاخ وجود ندارد  آن
هاای کاانقدمه نفس و یا انکارِ حدوث روحانی نفس، و یا بازجستن راهای دیگار، ام

رت، ا ر نفاس قادیم ا در این صواندیشند  زیربام آن میپیش روی کسانی اسه که در
پس همواره محاق اسه و چنین چیزی نیاز باه اساتفداد قبفای نادارد  از ساوی ،  اسه

ا ساینایان امار باا مباانی اندیشاگانی ابان  ،دیگر، ا ر حدوث روحانی نفس انکار شاود
جدیااد نظاار در مبااانی سااینوی اسااه کااه رو، ت ناساااز ار اسااه  پااس تنهااا راه پاایش

 (    95-94:  1360)ملاصدرا،   زیندآن را برمی  صدرالمتألهین
های خاودش اساه و حامف استفداد ویژ ی  ای صرساً، هر مادهاز نگاهِ صدرالمتألهین

که استفداد آنهاا در مااده موجاود ها به ماده و اینختصاخ آن ویژ یدر این صورت، ا
ق نفس به بدن از جمفا این موارد اسه؛ زیرا از باشد دارای وجه ترجیح خواهد بود  تففّ

مجرد و بیگانه از بادن، بفکاه   دید اه صدرالمتألهین، نفس در آغاز پیدایش، نه امری ذاتاً
جاوهری و   های بدن اسه که به مادۀ بدنی تففق دارد و با حرکاهخود یکی از ویژ ی
(  باه 351  :2م  ،1392تواند به مرات، تجردی نیز واصف شود)همو،   ی مرات، مادی می

مسابو  باه   «،بقوة و مااادةقاعدۀ »کف حادث مسبو   این ترتی،، حدوث نفس بر مبنای  
بادین لحااظ،  سینا باه آن وارد شاود که اشکا ت وارد به دید اه ابنآندون  ماده اسه ب

خااخ نیازمناد دلیاف و وجاه  ز ماده نیسه تا تففق آن باه بادنا نفس امری جدا  اساساً
، هار امار حاادثی یادشاده ترجیح باشد  به عبارت دیگر، ا ر کسی بگوید که بنابر قاعده

ای اسه که حامف امکان و استفداد و وجه ترجیح حدوث آن همچون نفس نیازمند ماده
ه باار مبنااای شااود کااباشااد و در ایاان صااورت امااری مااادی اسااه، پاسااخ داده ماای

راستی بر مبناای هماین الحدوث بودن نفس، این حرف درسه اسه و نفس بهجسمانی
 :8م  ،1368شاود)همو،  اش برآمده و به ساحه تجرد برکشیده میقاعده از مرات، مادی

333-334   ) 
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 گیری  نتیجه
ساینا و منالفاانش کید بر دید اه ابنأوحدت یا کثرتِ نفوس با ت   سنن دربام قا فین به

« و نیاز بقوة و مااادةنشان داد که هر دو  رف با قبو  قاعده مفروف »کف حادث مسبو  
روی   در مسیر پیشِکه تبیین شد،  چنانند   اهقو  به تجرد نفس دید اه خود را سامان داد

باود محاف  دید اه  هایی وجود داشه  اصف قاعده که محف استناد هر دوهر کدام چالش
های صدرایی بازسازی و مورد دساع قارار  رساه  اماا قرار  رسه که با تحفیف  اشکا تی

نوع استناد به قاعده میان قا فین به کثرت نفوس با دید اه باورمنادان باه وحادت نفاس 
یکسان نبود   روه دوم، نفوس انسانی را مصدا  عکس نایض قاعده دانسته و بر محاور 

رستند  در مااباف، دساته او ،  نها را نتیجه  آن، عدم حدوث نفوس و در نتیجه وحدت آ
نفوس انسانی را مصدا  خود قاعده دانستند و بر مبناای آن، بادن را باه عناوان حاماف 

که دید اه قا ف به وحدت و قدم نفاس را استفداد نفس حادث بر شمردند علاوه بر این
روی   های پیشِشناکام از بسیاری از حا ت و ویژ ی های انسانها به شمار آوردند  چال

جز با تجدیدنظر در   ،بود  صدرالمتألهینو مورد تایید    سیناابناین دید اه که مورد ادعای  
مبانی سینوی و بازسازی مجدد آن مدعیات بر مبنای مبانی جدید ممکن نبود  امری کاه 

لهین به آن همه  ماشه که در این مااله مورد تبیین و بازخوانی قرار  رسه  أصدرالمت
  اذاربنیانکه خود  لهین با قطا نظر از اینأین اساس می توان مدعی شد که صدرالمتبر ا
نوان یکای از شاارحان جادی تواند به عاما در عین حا ، می  ؛حکمه متفالیه اسه  نظامِ

 صارساً سیناابنمدعیات در عین دساع سفسفی از کوشد شود که میقفمداد    سینویحکمه  
نبوده و در صورت لزوم در مبانی، تبیین و یا ادله ابن سینا تجدیدنظر کرده   شارحی مافدّ

 و یا آنها را واکاوی و بازسازی نماید  
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