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Clarifying the nature of accidental lights is one of the main parts of 

Suhrawardi’s emanative structure. Having elaborated the way these lights 

illuminate and the role they play in creating Lords of Species (archetypes), 

he innovatively explained parallel (horizontal) multiplicities of intellects 

whose presences make all entities possible in all worlds lie below the world 

of Power (Alam al-Jabarut), i.e., alam al-malakut and alam al-mulk.Mulla-

Sadra, who has often mentioned Platonic Ideas in his works and considered 

himself as a defender of this theory, was intensely influenced by 

Suhrawardi’s emanative structure and especially his theory of Lords of 

Species (archetypes), which are equivalent to Platonic Ideas. Although 

Mulla-Sadra mostly owes his ontological structure to Suhrawardi’s 

emanative one, he, when dealt with the problem of accidental lights, which 

provides a basis for Lords of the Species to be possible, presumes that 

believing in accidental lights is in conflict with the principle of complete 

actuality of intellects and their pure incorporeity. In this article, firstly, we 

make it clear why even if someone adheres to Mulla-Sadra's position 

regarding complete actuality of intellects, he can still accept Lords of the 

Species. He can explain the creation of parallel (horizontal) order of 

intellects by referring to different aspects of intellects lie in ascending 

(vertical) order. Secondly, we show that Mulla-Sadra was not justified in 

believing in complete actuality of intellects. Because it is not one of the 

principles of Transcendent Wisdom (Al-Hikma al-muta ‘aliya), nor does it 

cohere with other main principles of this philosophical system. 
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Extended Abstract 

In his works, Mulla Sadra is clearly influenced by two theories, i.e., Platonic Ideas and Plotinus’ 

theory of emanation. He also, in most cases, accepts the combination of these two in Suhrawardi's 

views and vividly uses it in introducing his own theory of emanation.  

Suhrawardi, as we all know, relying on his own interpretation of the “Necessary Existence” 

(wajib al-wujud) as the “Light of Lights” (Nour Al-Anwar) and presenting the metaphor of the sun 

and sunlight, articulates his theory of emanation based on light and illuminations. He believes that 

if we accept “the principle of the One” then, according to the reason, the first effusion from the 

Light of Lights is the first intellect or the first light. The first light makes two reflections. On the 

one hand, it finds the Necessary Existence as the omnipotent whose light is extremely intense. 

Comparing this intensity of luminosity with its own limited light, a shadow and darkness is created 

which is the origin of the creation of the highest heaven (all-encompassing barzakh). On the other 

hand, it finds its own intensity of luminosity, which has the highest intensity of light after the Light 

of Lights and this reflection is the origin of the creation of the second intellect or the second light. 

In the same way, the first intellect, directly observing the Light of Lights, finds a great enthusiasm 

for it and this creates an ability in the first intellect so that it is illuminated by another light from 

the Light of Lights called the accident light. Because of that, the first intellect becomes the origin 

of creation of some other luminous beings called horizontal intellects or Lords of the species (arbab 

al-anwa). As well, the second intellect, comparing its own weakness with the Light of Lights, 

becomes the origin of creating a darkness that is also one of the barriers barzakhs.  

Finding the intensity of luminosity of its own caused by its existential connection with the Light 

of Lights, the second intellect becomes the origin of creation of the third intellect. Through 

reflecting the Light of Lights and the first intellect, an enthusiasm emerges in the second intellect 

that becomes the origin of creating two illuminations; one is directly from the Light of Lights and 

the other is indirectly from the first intellect. It means that the second intellect receives two kinds 

of accidental light; according to each of them, two other Lord of the species are created.  

The third intellect, in the same way, becomes the origin of creating a barrier barzakh and the 

fourth intellect. Therefore, the third intellect receives four accidental lights; one directly from the 

Light of Lights, another one indirectly from the first intellect, and two accidental lights reached to 

the second intellect are reflected to it as well. Therefore, each one of these four becomes the origin 

of creating a Lord of species. The rest of the hierarchy of lights and vertical intellects are also 

created in the same manner. We can formulate number of all illuminated accidental lights as (2𝑛−1) 

which increases exponentially. 

An important innovation of Suhrawardi in his emanation theory, which astonishingly increases 

the scope of his ontology and properly justifies the multitude of worlds, is a principle called 

"theorem in expressing the permission to emanation simple from compound". According to this 

principle, from accumulation of accidental lights, another light is also created. That is to say, 

accidental lights, in combinations consisting of double, triple or quadruple groups and so forth, 
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provide the possibility of creating other luminous beings. Then, through combination and 

interaction of two or more accidental lights, a single and simple light is created. This explanation 

causes an unimaginable expansion of lights in the actual world. That is why Suhravardi considers 

the number of sacred lights to be infinite in Hikmat al-Ishraq. 

Discussion of Lords of species and defense of Suhrawardi's views about them can be often seen 

in Sadra's works. “Sheikh has put forward the theory of Lords of species in the best possible way”, 

Mulla Sadra says to justify Suhrawardi's theory of emanation, especially his views of Lords of 

species, which are the horizontal intellects. Sadra clearly declares that believing in horizontal 

intellects is completely compatible with the ontological primacy of existence (asalat al-wujud) and 

the modulation and gradation of existence (tashkik al-wujud), which both are the main principles 

of Transcendent wisdom (al-Hikma al-muta ‘aliya). Mulla Sadra accepts the totality of ontological 

framework presented by Suhrawardi, moreover, while believing in vertical hierarchy and gradation 

of existence, he properly justifies horizontal chain of contingent beings based on Suhrawardi’s 

view of Lords of species. However, because of his insistence on presupposing an axiom called 

complete actuality of intellects, Sadra does not accept Suhrawardi’s claim about how to emanate 

accidental lights and their role in creating Lords of species. Therefore, Sadra tries to suggest 

another solution to explain how horizontal chain of intellects create.  

But when we refer to main principles of transcendent wisdom, i.e., the ontological primacy of 

existence and its gradation, we find out that he goes wrong. It is not the case that if one believes in 

these principles then one has to deny the manner Suhrawardi suggested to explain how to emanate 

Lords of species via accidental lights. Sadra does not provide sufficient reasons to justify we ought 

to do so. Even if we assume that Sadra is right to presuppose complete actuality of intellects, we 

can still justify explaining how to emanate Lords of species by discussing multiple aspects of 

intellects, whose assumption have some reasons, and then trying to combine them together. 

Furthermore, we believe that basically Sadra is not justified in accepting the axiom, because 

accepting complete actuality of intellects is not compatible with the main principles of transcendent 

wisdom, i.e., the ontological primacy of existence and its gradation. And assuming this axiom can 

have wrong consequences which are contradict to the principles of transcendent wisdom. 
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  :هاواژهکلید

ملاصدرا، سهروردی، انوار سانحه، 

ارباب انواع، عقول متکافئه، نظام 

 فیض، مثل افلاطونی

سانحه است. او با معرفی این انوار و نحوه اشراق آنها،  ترین مفاهیم، بحث انواردر نظام فیض سهروردی، یکی از کلیدی

 های عرضی عقول را به نحو بدیعی توجیه کرد و نشان داد که این اربابانواع دارند، کثرت نقشی که در ایجاد ارباب و

انواع، یا سلسله عرضی عقول، نقش اصلی را در پیدایش موجودات در عوالم مادون عقل، یعنی عالم ملکوت و عالم ماده 

 داند، در مواجهه با نظامکند و خود را مدافع این نظریه میافلاطونی یاد می لدارند. ملاصدرا که در آثارش، به کراّت از مُث

افلاطونی هستند، به شدت متأثر بوده و به دفعات، از  انواع که معادل همان مثل فیض سهروردی و خصوصا بحث ارباب

صدرا  گیرد. لکنردی به عاریه میکند و در حقیقت نظام فیض خود را تا حد زیادی از نظام فیض سهرواین ایده دفاع می

انواع است، پذیرش آن را در تعارض با اصل فعلیت تامّ عقول و  سانحه، که اساس ایجاد ارباب در مواجهه با بحث انوار

داند. در این مقاله نشان داده خواهد شد که اولا چنانچه اصل موضع صدرا درخصوص فعلیت تام تجرد محض آنها می

ه طولی، های مختلف در عقول سلسلانواع را قبول کرد و با قائل شدن به حیثیت توان ارباب، باز هم میعقول پذیرفته شود

ایجاد سلسله عرضی عقول را توجیه نمود و ثانیا نگارندگان معتقدند که اساسا صدرا در قائل شدن به فعلیت تام عقول، 

ر مبانی تواند در تعارض با سایشود، بلکه میلیه محسوب نمیموجّه نبوده و این موضوع، نه تنها یکی از اصول حکمت متعا

 اصلی این دستگاه فلسفی باشد.
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 مقدمه

دارد، بحث مثل افلاطونی است. وی با معرفی این  شناسی ویدر آثار افلاطون، یکی از مهمترین مفاهیم که نقشی اساسی در هستی

حقیقت به جهان اندیشه و نقشی که در ایجاد موجودات در عالم طبیعت دارد، باب جدیدی در توجیه کثرات عالم و نحوه فیض موجودات 

( که 120 ،1200 کرد )زمانی،ای از نظام فیض را ارائه پس از وی، فلوطین، شیوه .(211-210 ،1219 )کاپلستون، از مبدأ تعالی گشود

بعد از او، خصوصا در میان فلاسفه مسلمان، مقبولیت شدیدی پیدا کرد و به نوعی، همه فلاسفه بزرگ اسلامی، کلیت این نظام فیض 

علی رغم  یکی از مهمترین این افراد، فارابی بود که .(02-20 ،1201 را که بر مبنای قاعده الواحد بیان شده بود، پذیرفتند )رحیمیان،

همه تأثیرات عمیقی که در عالم اندیشه از خود برجای گذاشت، لکن با ادغام نظام فیض فلوطینی و طبیعیات بطلمیوسی، و معرفی عقول 

خطایی راهبردی مرتکب شد که شاید تا عصر معاصر ما نیز، رشحات این خطا  ،(02-01، 1000 گانه )فارابی،عشره، در کنار افلاک نه

لکن سهروردی، با تفطن دریافت که  .(91 ،1200 شود )ایزوتسو،سفه و نگاه آنها به هستی و نحوه افاضه موجودات، دیده میدر آثار فلا

-201 ،1212 آید )شهرزوری،محدود کردن عقول به ده عدد، هیچ توجیه منطقی نداشته و توالی فاسدی در این محدودیت، به وجود می

  .(121-120، 2ج، 1010سهروردی،؛ 202

نظام  شوند،سهروردی با احاطه کامل به آثار فلاسفه پیش از خود و خصوصا افکار حکمای ایران باستان که فهلویون خوانده می

فیضی بدیع، مبتنی بر حقیقت نور و ظلمت بنا کرد که در عین پایبندی به کلیات نظام فیض فلوطینی، توانست اولا خطای راهبردی 

تعداد عقول در سلسله طولی هستی، برطرف کند و ثانیا با مطابقت مثل افلاطونی با حقیقتی به نام  خصوص محدودیت فارابی را در

، به معلولی بین آنها برقرار نیست-شمار عرضی عالم را که هیچ رابطه علیارباب انواع، سلسله عقول عرضی را نشان دهد و کثرات بی

 .(290-01 ،2ج ،1022 پناه،)یزدان خوبی توجیه نماید

 ( و نظام فیض فلوطینی01-00 ،2ج ،1001 )ملاصدرا، ملاصدرا، در آثار خود، به وضوح متأثر از دو نظریه، یعنی مثل افلاطونی

است و جمع بین این دو را در نظرات سهروردی، در بیشتر موارد پذیرفته و در معرفی نظام فیض خود، به  (11 ،0ج ،1001 )ملاصدرا،

وی با پذیرش ارباب انواع و دفاع مکرر از این نظریه، در عین پایبندی  .(09-01، 1290 شدت تحت تأثیر سهروردی قرار دارد )ملاصدرا،

کی وجود و اعتقاد به یک نظام تفاضلی که هرکدام از موجودات، در درجه خاصی از به مبنای مهم حکمت متعالیه، یعنی وحدت تشکی

 ملاصدرا،) معلولی نیست-گیرند، توانست نشان دهد که این نظام تفاضلی، لزوما مساوی با یک نظام علیشدت و ضعف وجودی قرار می

لی با یکدیگر ندارند، و موجودات سایر عوالم، یعنی ملکوت معلو-که پذیرش ارباب انواع، که هیچ رابطه علی چرا ؛(022-021 ،1ج ،1001

توان در عین پایبندی به وحدت تشکیکی وجود، به شوند، به خوبی بیانگر این حقیقت است که میو ناسوت، ظلّ آنها محسوب می

 .(102 ،1201 صدرا،)ملا های عرضی هم معتقد بود و این حقیقت بدیهی را با حکمت صدرایی توجیه کرد و منطبق ساختکثرت

 بحث در خصوصاً و( 110 ،0ج ،1202 ملاصدرا،) پذیرفته را سهروردی توسط شده ارائه فیض نظام کلیت ملاصدرا، اینکه وجود با

 به نیز را ممکنات عرضی سلسله وجود، تشکیکی و طولی سلسله به اعتقاد عین در سهروردی، انواع ارباب پذیرش با عرضی، عقول از

بود  معتقد عقول تام فعلیت نام به ایموضوعه اصل به وی چون لکن ،(111-100 ،1ج ،1001 است )ملاصدرا، نموده تبیین خوبی
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 در آنها نقش و سانحه انوار صدور نحوه پذیرش از ناچار، به داد،نمی را مبنا این از عدول اجازه خود به و (112 ،0ج، 1202 )ملاصدرا،

 به دنش قائل مثل دیگری، نحو به را عرضی عقول سلسله همان یا انواع، ارباب صدور که نمود سعی و کرد خودداری انواع، ارباب ایجاد

 .(112 ،0ج، 1202 )ملاصدرا، کند حل یکدیگر، با حیثیات این ترکیب و عقول، در مختلف حیثیات

 که یابیممی در است، وجود تشکیکی وحدت و وجود اصالت همان که کنیم،می مراجعه متعالیه حکمت اساسی اصول به وقتی

 هموج انکار، این در صدرا و ندارد وجهی سانحه، انوار واسطه به انواع ارباب صدور نحوه انکار و موضوعه، اصل این بر صدرا پایبندی

 سانحه انوار کلیدی نقش اثبات و باب این در سهروردی نظرات دادن نشان با ابتدا پس. است نکرده ارائه بارهاین در تامی دلایل و نیست

 یرامونپ صدرا نظر خصوص در قضاوت به سپس و پردازیممی وی از صدرا عمیق تأثرات بیان به اشراق، حکمت در انواع ارباب ایجاد در

 .نشینیممی او، سوی از انوار این پذیرش عدم دلایل و سانحه انوار

 سهروردی بیان کیفیت صدور انوار سانحه و ایجاد ارباب انواع در حکمت. 1

با اعتقاد به وجود جهات عینی در نور اقرب که از یک طرف، غنای وجودی خود را در ارتباط با ذات اشراق،  یخشناسانه شنظام هستی در

با ود و شکند، به توجیه کثرت موجودات پرداخته میبیند و از طرف دیگر، فقر ذاتی خود را در قیاس با نورالانوار ادراک مینورالانوار می

ملاحظه جنبه فقر وجودی، به توجیه ایجاد غواسق ظلمانی و با ملاحظه جنبه غنای وجودی، به بیان نحوه ایجاد سایر انوار از نور اقرب 

انوار قاهره اعلون که  این در کنار .(102-102 ،2ج، 1200 )سهروردی، اصول اعلون نام دارند انوار قاهره وانوار،  ینا شود.پرداخته می

مثل  یا صاحب طلسمات یاانوار قاهره متکافئه  یبه عبارت یاهمان ارباب انواع  یا یعقول عرض یا یقرار دارند، انوار عرض یکدیگر در طول

ر نظام و آنها را د یرفتهرا پذ یثل افلاطوناشراق، مُ شیخ. دهندمیواحد گزارش  یقتیاز حق یقرار دارند که همگ یمثل افلاطون یا ینور

از اشراق  یهستند که ناش یهمان انوار یقتدر حق یه. عقول عرضکندمیمطرح  یهعقول عرض یاخود با عنوان ارباب انواع شناسانه هستی

نواع در طرح ا یکه سهرورد یخاص یوهش هقرار دارند و ب یکدیگرانوار در عرض  ینبه عقول سافل هستند. ا یانوار سانحه از عقول عال

 یابطه طولر یکانوار قاهره، فقط  ین: رابطه بگویدمیارباب انواع  ینا یحدر توض ی. وگیرندمینظام قرار  ینسانحه ارائه کرده است، در ا

ه در آنها ک یمتعدد نور هایجهتواسطه . انوار قاهره اعلون، بهباشندمیصورت هم عرض و متکافئ انوار، به یناز ا یبلکه بعض یست،ن

عرض  انوار هم ینو اگر ا آیدمیاز آنها انوار قاهره هم عرض و متکافئ به وجود  آید،میا به وجود آنه ینکه ب یواسطه مشارکتبه یااست، 

انوار  ،یجه. در نتآمدنمی د)مثل نوع کبوتر در عرض نوع اسب در عالم ماده( به وجو یو متکافئ وجود نداشته باشد، انواع متکافئ ماد

و  گویند،میآنها کم است و به آنها امهات  یاندر م یو جوهر یشعاع هایواسطهتند که هس یا یهاز آنها اصول طول یبرخ اولاًقاهره، 

در درجات  واسطه، هایاشعهوسیله نبوده و به یو معلول یای علآنها، رابطه یانهستند که رابطه م یاز انوار قاهره، اصول عرض یبرخ ثانیاً

 : گویدمی یگرد یجا وی در .(120-122 ،2ج، 1200 آیند )سهروردی،میمختلف، به وجود 

 باشندنمیهستند، اصحاب اصنام متکافئه  یکدیگرمختلف قرار دارند و در طول  هایمرتبهکه در  یهقواهر عال

انوار قاهره اعلون صادر  یناصحاب اصنام متکافئه، از ا یناند(. پس واجب است که ا)که همان مثل افلاطونی

 .(100 ،2ج، 1200 )سهروردی، مابین آن انوار اعلون استفی باتواسطه مناسبه یزثر آنها نکشده باشند و ت
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قول ع ینو ا آیدمیهمان ارباب انواع به وجود  یا یوسیله عقول عرضمعتقد است که هر چه که مادون فلک هشتم هست، به سهروردی

 یدرباره انوار قاهره عرض وی .(00 ،1022، پناه)یزداناند حاصل شده یانوار قاهره طول ییو جهت استغنا هااشعهاز مجموع  ی،عرض

از موجودات  لابد است که یجهبا هم از نورالانوار به وجود آمده باشند. در نت یکه انوار قاهره متکافئه، همگ یستتصور ن که قابل گویدمی

س باشند. پ یهمان عقول عرض توانندنمیمترتبه،  انوار قاهره ینا وهستند، به وجود آمده باشند  یای که همان انوار قاهره طولواسطه

ه عرض هم بارباب انواع هم ینتکثر ا یلو دل یایندبه وجود ب یهمان عقول طول یاارباب انواع هم عرض، از انوار قاهره اعلون  ینا یدبا

 .(100 ،2ج، 1200 )سهروردی،)انوار سانح(  گرددمیبر یدر انوار طول هااشعهمناسبات مختلف 

 ی. وپردازدمی، از طرف نورالانوار اقرب نوراشراق نور سانح به  یانقدم، به ب یندر اول یخصوص اشراق انوار سانحه، سهرورد در

وجود  در او به یشوقو  کندمیرا مشاهده  یوجود ندارد، نور سافل، نور عال یحجاب یچو نور سافل، ه ینور عال ینمعتقد است که چون ب

نور سانح  نیکه اول گیردیاز نورالانوار بر نور اقرب صورت م یاشراق یل،دل ین. پس به اشودمیاو  یبرا یتیقابل دیجاکه باعث ا آیدمی

محبت هر نور سافل » :را با عنوان یو فصل کشدمی یشبحث از محبت را پ یگر،د یجا در .(120-122 ،2ج، 1200 )سهروردی،است 

 گوید:یو م آوردمی، «است یخودش، مقهور محبتش نسبت به نور عال یبرا

ه نسبت ب یمحبت واز نورالانوار بر نور اقرب  یاست نسبت به نورالانوار و اشراق ایمشاهدهنور اقرب،  برای

نسبت به ذات خودش. لکن محبت نسبت به ذات خودش، مقهور است در قهر محبت  ینورالانوار و محبت

اشد، ب یگرد یزاز چ یزیچ ییجدا نندکه ما یستگونه نمجرده، این انوار یرنورالانوار ... اشراق نورالانوار بر سا

اع و شع ید، مانند آنچه در مثال نور خورششودمیاست که در نور مجرد حاصل  یشعاع یاشراق، نور ینبلکه ا

 از اشراق است همان گونه یردانست که مشاهده، غ یدبا و، گفته شد تابدمیبدان  یدکه خورش یزیچ یآن برا

نورالانوار، آن  یهحاصل شده در نور مجرد از ناح یدنور جد ینشد. پس ا هقابل زد یءو ش یدکه در مثال خورش

 ،2ج ،1200 )سهروردی،همان نور عارض است  ین،ایم و اکرده گذارینام نور سانحاست که ما آن را  یزیچ

121-120). 

 انیو شعاع آن، به ب یدعنوان نورالانوار دارد، و با ارائه مثال خورشالوجود بهکه از حضرت واجب یریبا تعب اشاره شد که سهروردی،

عقل،  حکمهبقاعده الواحد،  یرفتناست که با پذ معتقد یوهمان گونه که گفته شد، . پردازدمینور و اشراقات،  یخود، بر مبنا یضنظام ف

طرف وجود ؛ ازیکدهدیاست. نور اقرب، دو مشاهده انجام م ینصادر نخست یااقرب  ورن یانورالانوار، عقل اول  یهصادر از ناح یناول

 نیو از ا کندیبا نور وجود محدود خود م یاسرا ق یتشدت نوران یناست و ا یعظمت و شدت نور یتکه در نها بیندمیالوجود را واجب

 نگردمی خود را یتشدت نوران یگر،. از طرف دشودیم یبرزخ اعل یا یفلک اقص یجادکه منشأ ا گرددیم یجادا یو ظلمت یایهسا یاس،ق

را ادامه ماج ؛ اماگرددمی ینور ثان یا یعقل ثان یجادمشاهده، منشأ ا ینبرخوردار است و ا یشدت نور یشترینکه بعد از نورالانوار، از ب

گردد که یو مدر ا یتیقابل یجادشوق، باعث ا ینکند که ایم یدانسبت به او پ یمعظ ینورالانوار شوق یمدارد. عقل اول با مشاهده مستق
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 عقل اول منشأ یث،ح ین. از همگرددی، بر عقل اول، اشراق مشودمینور عارض خوانده  یانورالانوار که نور سانح  یهاز ناح یگرینور د

 . شودیارباب انواع گفته م یا یکه به آنها، عقول عرض شودمی یگرید یموجود نوران یجادا

از  آن هم هک شودیمدیگر ظلمت یک  یجادخود با نورالانوار، منشأ افقر وجودی  یسهکه گذشت، با مقا یبیبه همان ترت ی،عقل ثان

. از مشاهده شودیعقل ثالث م یجاد، منشأ ابه واسطه ارتباط وجودی با نورالانوار خود یتاز مشاهده شدت نورانو  استبرازخ غاسق 

. شودیم عقل اول باواسطهنورالانوار و دیگربار  یهبلاواسطه از ناح یکبارمنشأ اشراق  هک آیدمی یددر او پد یعقل اول، شوقنورالانوار و 

 . شودمی یجادا یگرالنوع دتبع هرکدام، دو ربکه به رسندمیدو نور سانح به او  یعنی

نوار، بار از نورالا واسطهبلا یکبار. انوار سانح، شودمیرابع  برزخ غاسق، بعلاوه عقل یک یجادمنشأ ا یب،ترت ینعقل ثالث، به هم

هار نور چ یجهو در نت شودمیبه او هم منعکس  عیناًبود،  یدهرس یکه به عقل ثان یآن دو نور سانح ینباواسطه عقل اول و همچن یگرد

 . شودیم یالنوعرب یجادکه هرکدام منشأ ا رسدمیسانح به او 

 که به عقل سوم ی. چهار نور سانحشودیبعلاوه عقل پنجم م اسقبرزخ غ یک یجادگذشته، منشأ ا یبترتعقل چهارم به همان 

که به طور  یبود بعلاوه نور سانح یدهکه به عقل اول رس یبود بعلاوه نور سانح یدهبود، بعلاوه دو نور سانح که به عقل دوم رس یدهرس

 . گرددمیالنوع رب یک یجادا شأکه هرکدام من شودمیهشت نور سانح ، در مجموع رسدمیاز نورالانوار به او  یممستق

ود بعلاوه ب یدهکه به عقل چهارم رس ی. هشت نور سانحآفریندمیبرزخ غاسق بعلاوه عقل ششم را  یک یب،عقل پنجم به همان ترت

 یدهرس ولل اکه به عق یبود بعلاوه نور سانح یدهرس یکه به عقل ثان یبود بعلاوه دو نور سانح یدهکه به عقل سوم رس یچهار نور سانح

 یجادا ینوعالهرکدام، رب یکه با ازا شودمی، در مجموع شانزده نور سانح کندمی یافتاز نورالانوار در مستقیماًکه  یبود بعلاوه نور سانح

 شراقدر هر مرتبه، ا n-1 به توان 2هم با فرمول  هو انوار سانح کندیم یداادامه پ یسلسله انوار و عقول طول یب،ترت ین. به همگرددمی

 .(120-122، 2ج، 1200 گردد )سهروردی،می یادازد یصورت تصاعدو به شودمی

 : گویدمیاشراق نور سانح به نور اقرب،  یناول یاناشراق، در ب در جایی دیگر، شیخ

او و  ینانوار مجرده وجود ندارد. پس ب ینب یحجاب یراز ،کندمینور اقرب، نورالانوار و خودش را مشاهده 

. دارد( وجود یاتابعاد )ماد یبرازخ و غواسق و موجودات دارا ینحجاب تنها در ب و یستن یهم حجاب نورالانوار

 یبو نور سافل، حجا ینور عال ینچون ب یجه،. در نتیدارند و نه بعد یکه نورالانوار و انوار مجرده، نه جهتدرحالی

ز ا ی. پس شعاعکندمیبه نور سافل، اشراق  یو نور عال کندمیرا مشاهده  یور سافل، نور عالوجود ندارد، ن

 .(122 ،2ج، 1200 )سهروردی، دشومینورالانوار به نور اقرب، اشراق 

 ،یمعتقد است که هر علت نور یدر حکمت اشراق، دو مفهوم قهر و شوق است. سهرورد یممفاه تریناساسی باید توجه شود که از 

 یهم به علت خود، محبت یکه به قهر و غلبه همراه است( و هر معلول یخود، هم قهر دارد و هم محبت، )محبت هایمعلولنسبت به 

هر، و و محبت و ق یت،و غاسق یتشدن به نور یمحسب تقسخاطر، وجود به میندارد که ملازم با حقارت او نسبت به علتش است. به ه

ونه قرار گرفته است، همان گ یتدار زوجمبر  ی،نسبت به عال که لازمه محبت است یکه لازمه قهر است نسبت به سافل و ذلت یعزت
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 یدر جا وی .(100 ،2ج، 1200 )سهروردی، «(00)ذاریات،  لعلکم تذکرون ینخلقنا زوج یءو من کل ش»: فرمایدمیکه خداوند متعال 

 : گویدمیو  داندمیدو اصل قهر و محبت  ینهم یمبنارا بر  یکل انتظام هست یگر،د

 یم هستکنند، نظام اتمی یداکه تکثر پ ی... و انوار هنگام کنندمی یدااز محبت و قهر انتظام پ ی،پس تمام هست

 (00 ،1022 پناه،یزدان؛ 121 ،2ج ،1200 )سهروردی، آیدمیاز آنها به وجود 

خوبی درک کرده باشیم و در ادامه بحث، به طور مبسوط که بحث تبانی انوار سانحه را بهشود عظمت این تکثر، وقتی فهمیده می

 شود.به آن اشاره می

 تبانی انوار سانحه. 1-1

والم و کثرات ع بردمیبالا  آوریحیرت لنظام را به شک ینا یخود که گستردگ یضدر ارائه نظام ف یمهم سهرورد هاینوآوریاز  یکی

 «از مرکب یطجواز صدور بس یانقاعده در ب»عنوان است که به ایقاعده یان، بکندمی یهو توج یرا در حد اعلا معرف یمختلف وجود

 انوار سانحه، در یعنی آید؛میبه وجود  یزن یگریانوار سانحه، نور د یقاعده، از بر هم آمدن و اجتماع و تبان ینآورده است؛ بر طبق ا

 نند؛کیرا فراهم م یگرید ینوران اتموجود یجادو... امکان ا ییچهارتا یاتایی سه یا ییدوتا هایدستهر د هاپذیریشرکتو  هاترکیب

 یگباعث گسترد یت،وضع ین. اشودمی یجادا یطنور واحد مجرد و بس یک، سانح چند نور یا دوکنش و برهم یباساس، از ترکبراین

 .(109 ،1211 )سهروردی، دشومی هاترکیب ینتصور انوار در عالم ملکوت، در اثر اآور و غیرقابلحیرت

 یجادا یلنوعاازای آن، ربکه به شوندمی یدیجد یثیتح یجادهرکدام باعث ا یشتر،تایی و بتایی و سهدو هایترکیبانوار سانح، با 

از  ریم،یچهار نور را اگر الف و ب و ج و د در نظر بگ ینکرده است، ا یافتچهار نور سانح درمثال، عقل ثالث که عنوانبه یعنی. شودمی

سه نور الف و ب و ج، و سه  یزدو نور الف و ب، دو نور الف و ج، دو نور الف و د، دو نور ب و ج، دو نور ب و د، دو نور ج و د، و ن یبترک

 شودیم یجادا یگرنور د یازدهنور الف و ب و د، و سه نور الف و ج و د، و سه نور ب و ج و د، و چهار نور الف و ب و ج و د، در مجموع، 

نور سانح  نجم شانزدهنور پ مثلاًاست؛ چون  یشترب یارعدد در نور چهارم و پنجم بس ین. اشودمی یگرد یالنوعرب یجادکه هرکدام، منشأ ا

 هرزوری،)شخواهد شد  یبزرگ یاردو از شانزده و سه از شانزده و چهار از شانزده و... و شانزده از شانزده، عدد بس یبکه ترک کردمی یافتدر

1212، 202).  

 : است n توانبه  2خصوص،  این پاسکال در فرمول

 

ها، و حذف موارد اضافی مربوط به آن فرمول در به فرمول پاسکال در ترکیب توجه البته فرمول مربوط به تبانی انوار سانحه، با

مثال، در خصوص عقل چهارم که تعداد انوار عنواندر اینجا، تعداد انوار سانحه است( که اگر به nشود )می )n-n)^2-1فیه، مانحن

همین روال را ادامه  آید.به دست می ۷۴۲مول، عدد گذاری در این فرشود و با جایمی 0در اینجا  nعدد محاسبه شد،  0سانحه، 

 :دهیممی
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 شود. عقل ناشی از تبانی انوار سانحه ایجاد می 95556ارباب انواع و  10و  0"و عقل 0 ، عقل9 و از عقل

 شود. عقل ناشی از انوار سانحه ایجاد می ۴2۷6*51^6ارباب انواع و  22و  1"و عقل 1 ، عقل0 و از عقل

 شود. عقل ناشی از انوار سانحه ایجاد می .52*51^56ارباب انواع و  00و  0"و عقل 0 ، عقل1 و از عقل

 شود. عقل ناشی از انوار سانحه ایجاد می 82۴*51^.8ارباب انواع و  120و  0"و عقل 0 ، عقل0 و از عقل

 شود. سانحه ایجاد میعقل ناشی از انوار  5255*51^۲۲ارباب انواع و  290و  12"و عقل 12 ، عقل0 و از عقل

 .شودعقل ناشی از انوار سانحه ایجاد می 528۴*51^55۴ارباب انواع و  912و  11"و عقل 11 ، عقل12 و از عقل

شود. یعنی یک عقل ناشی از انوار سانحه ایجاد می52۲6*51^.81ارباب انواع و  1220و  12"و عقل 12 ، عقل11 از عقلو 

، عدد انوار مقدسه را حکمت الاشراق یفدر کتاب شر به همین جهت است که سهروردی ... دامه داردرقمی!!! و این سلسله ا 220عدد 

 گوید:به صراحت میو  داندمینهایت بی

 .(220 ،2ج، 1212 )سهروردی، فیزداد عدد المقدسین، الی غیرالنهایه

 عقول عرضی از دیدگاه صدرا با تأثیرپذیری از سهروردی در نظام فیض . 2

و نفس  عقل ی،در چهار مرتبه ذات اله نوافلاطونی هایاندیشهاز او، با تأثر فلاسفه مشاء از  یشعالم را که تا پ یمراتب طول ی،سهرورد

همان ارباب انواع که عقول  یاانوار قاهره اعلون و انوار قاهره ادنون  یرنظ یقیحقا یو پا یدوسعت بخش شد،یو عالم ماده خلاصه م

ور افلاطون منظ یآنها کرد. و یدایشنحوه پ یهو توج یبار، سخن از عقول عرضنخستین یباز کرد و برا یشهرا به عالم اند بودند یهعرض

و عالم ماده،  یهمان انوار اسفهبد یاعالم نفس  یانم ی،همان برازخ نور یاارباب انواع دانست و با قراردادن عالم مثال  یناز مثل را هم

نها به و ت یرفتهاشراق را پذ یخقول ش ملاصدرا، های مختلفو در مناسبت موارد یندر همه ا تقریباًی گشود. بیندر جهان یدیباب جد

( خصوصا بحث از ارباب انواع و دفاع از اندیشه 111-100 ،1ج، 1001 )ملاصدرا،باب پرداخته است  ینشرح و بسط سخنان او در ا

نظام فیض سهروردی و اساس توجیه کثرات در عوالم هستی است، به کرات در آثار باره، که در حقیقت، نقطه ثقل سهروردی در این

و  22 ،1و ج 290 ،0و ج 100-102 ،9و ج 210و  01و  10و  00-90و  99 ،2و ج 200 ،1، ج1001 شود )ملاصدرا،می صدرا مشاهده

 ،2و ج 201و  19 ،1ج ،1210؛ 012و  022، 1202؛ 112و  100 ،100 ،22، 1200 ؛222و  202و  100و  102و  20 ،0و ج 209و  120

 .(029و  292و  220-220، 2، ج1200 ؛01 ،0و ج 202و  202، 00

 الصور المفارقه التی هی»گوید و فصلی تحت عنوان ، به طور ویژه در خصوص ارباب انواع سخن میاسفاردر جلد هفتم  ملاصدرا

 .(111-100، 1، ج1001 دهد )ملاصدرا،می را به این بحث اختصاص« الکلیه من هذا المأخذمثل الاصنام الحیوانیه و النباتیه و مدبراتها 

و  200 ،0و ج 290 ،0و ج 12 ،2و ج 200 ،2و ج 011و  02 ،1ج، 1001 همچنین در برخی از آثار وی، سخن از انوار عرضیه )ملاصدرا،

( و در برخی جاها هم سخن 290 ،0و ج 100 ،9و ج 222 ،2، ج1001 ( و در برخی جاها سخن صریح، از سلسله عرضیه )ملاصدرا،202

 .(190، 1001 کند )ملاصدرا،می از عقول عرضیه را مطرح
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موضوع  یندر اثبات ا یسع یمتعدد یلو با دلا پردازدمی یمثل افلاطون یرامونبه بحث پ یمبسوط کاملاًبه طور  صدراملا، اسفار اربعهدر 

بحث،  ینصراحت، خود را در او به کندیم یانقاعده امکان اشرف ب یرا بر مبنا یسوم، اثبات مثل افلاطون یلدر دل خصوصاًو  کندمی

 : گویدمیداند و یاشراق م یخمرهون ش

 زیممکن اخس در عالم متحقق شود، لازم است که ممکن اشرف ن یکقاعده امکان اشرف، چنانچه  یبر مبنا

وجود دارند که  یبیکه در عالم، موجودات و اجسام عج کنیممیا ملاحظه قبل از آن موجود بوده باشد. لکن م

ت ای اسمتعدد و پیچیده هاینسبتهمان  یقتحق رد ،انگیزامور شگفت ینذهن انسان عاجز از درک آنهاست. ا

 ارتباطات ینموجودات عالم ماده، چن یانکه در م کنیمیمشاهده م یموجودات عالم وجود دارد. حال وقت ینکه ب

قل عالم ع یارباب انواع و موجودات نوران یاناست، لاجرم مناسبات و ارتباطات م برقرارای و مناسبات پیچیده

 ملاصدرا،)خواهد بود  انگیزترشگفتو  ترپیچیده یارو مبدأ موجودات عالم ماده هستند، بس صلا یقتکه در حق

 (90 ،2ج، 1001

 گوید:کند و میل عرضی اشاره میصدرا در جایی به وجود سلسله عقوملا

فلا محاله یکون أفراد کل نوع طبیعی متصله إلی مبدئها الفاعلی و الغائی لکن هذه العقول العرضیه الأخیره التی 

افه ها أشرف لأن شرها أشرف من بعض و لأجل ذلک کانت الأنواع الطبیعیه بعضلیست بعدها عقل آخر بعض

  .(200 ،0ج ،1001 )ملاصدرا، علولالعله المؤثره یوجب شرافه الم

ه خواند و معتقد است که این طبقه به دو دستملاصدرا، انوار حاصله از طبقه طولیه را طبقه عرضی یا ارباب انواع یا ارباب اصنام می

و  نوار استبین این اشوند، یک دسته به جهت مشاهداتی که بین انوار مفارقه وجود دارد و دسته دیگر به جهت اشراقاتی که تقسیم می

تند شوند هم اشرف هساز آنجایی که مشاهده نسبت به اشراق، اشرف است، پس موجوداتی که به واسطه دسته اول ارباب انواع ایجاد می

مبدأ در کتاب او  .(202 ،2ج ،1210 ؛121 ،0ج، 1202 شوند )ملاصدرا،نسبت به موجوداتی که به واسطه دسته دوم ارباب انواع، ایجاد می

 گوید:خود در توصیف عقول عرضی، می و معاد

ش در عالم دباشد که مدبر آن نوع و افرا یالنوعرب یدبا ی،معتقد بودند که متناظر با هر نوع یونو پهلو یونرواق

ارباب انواع  یانوجود دارد، م یتکافؤ و هم عرض رابطه ی،انواع ماد ینا ینگونه که بماده است ... پس همان

ته باستان، دودس یکه از نظر آن حکما شودمیمشخص  یجه،رابطه تکافؤ وجود داشته باشد. درنت یدباآنها هم 

آنها  یانکه م باشندمیهمان قواهر اعلون  یاو  یهای از عقول، عقول طولوجود دارند: دسته یاز عقول در هست

 باشندمی یهو صاحبان انواع جرم دسته دوم که همان ارباب انواع و برقرار است یو معلول یو عل لیرابطه طو

تکافؤ  و یعقول رابطه هم عرض ینهمه ا ینشده است. ب یمثل افلاطونبه یرکه در لسان فلاسفه، از آنها تعب

 .(102-101، 1201 )ملاصدرا، برقرار است
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 یه ما هم وجود مثل افلاطونک گویدمی ی،همان مثل افلاطون یادر خصوص ارباب انواع  یپس از نقل کلام سهرورد یی،در جا ملاصدرا

او را  یقتدر عالم ابداع دارد که حق یفرد مجرد عقل یکاز انواع در عالم ماده،  یکه هر نوع یمکرد یانو ب یمرا اثبات و مبرهن نمود

در خصوص سه مرتبه  یااثولوجتبع قول صاحب  که به یصدرا قول سهرورددر جایی دیگر،  .(102 ،1201 )ملاصدرا، دهدمی یلتشک

اعتقاد به  نیو همچن دانآن را پذیرفته یو اشراق ییاز فلاسفه اعم از مشا یاریعقل و نفس و جسم، گفته شده و بس یعنیوجود،  یاصل

 ،0ج، 1001 )ملاصدرا، دهدمیو به آن ارجاع  پذیردمی ه،بدان اشاره شد یااثولوجرا همان گونه که در  یهمان مثل افلاطون یاارباب انواع 

 وید:گرابطه می این ، در بیان مفصلی پیرامون عقول عرضی و نظر خود درلمبدأ و المعادا، در کتاب ملاصدار .(00-09 ،2و ج 211-210

وجود م یر عرضیثکان، انواع یرو اشراقنیا متعدد لازم است. از یهار فاعلیثکجاد انواع یا یها، برادر نگاه آن... 

 ی، وجود عقول عرضیدهند و افزون بر عقول طولیاستناد م یعرض« ثرهکعقول مت»فساد را به ون و کدر عالم 

  .(200-202 ،1201 )ملاصدرا، ز باور دارندیرا ن

ه در اواخر ک ییهااند و جز آنیعقول طول هه در سلسلکعقول قاهره  (1 :اندگونه دوان عقول یپس نزد اشراق

ده ینام یه مثل افلاطونک یارباب اصنام و انواع جرم (2 برند.یع بهره میرف یادرجهن سلسله قرار دارند، از یا

را یه دارند از قسم دوم برترند؛ زک یاد قسم اول با تفاوت درجهیتردیب دارند. یجا یاند و در سلسله عرضشده

، ه الاشراقمکحژه یوشراق، بهخ ایش یهاتابکد در ین مباحث را بایتر اشیح بی. توضاندهمراهقسم دوم با اجسام 

در  یقلمجرد ع ی، فردیه در برابر هر نوعکم یان داشتیم و بیردکن ییرا تب یجست. ما حق بودن مثل افلاطون

ن فضل ین امر پرداخته باشد. ایه به اکام دهیگر را ندید یسکقت آن نوع است و یه از حقکعالم ابداع وجود دارد 

 درا،)ملاص همه امور در دست او قرار دارد هاست و سررشت دهنده توفیقبر من است و او  یتعالد و الهام حقییو تأ

1201 ،202-200.) 

که  ویدگیمدر جایی هستند،  یدر باب ارباب انواع که همان عقول متکافئه و عرض ی،سهرورد یضنظام ف یهملاصدرا در تأیید نظر

 تیبر اصالت ماه یحکمت اشراق، مبتن ینکهبه ا ارباب انواع را مطرح کرده است؛ لکن باتوجه یهخوبی هر چه تمام، نظر به یخ،ش

اشراق  یخش تییاصالت ماه یبا نظام فلسف انطباق غیرقابلآن ملاحظه، ناتمام و دچار اشکال است )و  با یه،نظر ینگذاری شده است، اپایه

ا ناصالت وجود مع یبر مبنا ی،خاص یکتشک یناست که ا «یخاص یکتشک»توار بر اس یه،به نام عقول عرض یقیحقا یرفتنپذ یرااست( ز

 باشدنمی قیمناسب و دق یرینحو، تفس ینبه ا یاشراق از مثل افلاطون شیخ یرتفس یل،دل ین. به همیتنه اصالت ماه کند،یم یداپ

 کند کهصراحت اعلام می دارد. وی با این بیان، بهصدرا نکته بسیار مهمی وجود ملادر این فرمایش  .(90-92 ،2ج، 1001 )ملاصدرا،

 دو از مبانی اصلی حکمت متعالیه هستند. وی در اعتقاد به عقول عرضی، کاملاً منطبق بااصالت وجود و تشکیک در وجود است که این

ن را با مبانی فکری سهروردی، حال که بحث عقول عرضی و ارباب انواع را از سهروردی پذیرفته و به دفاع از آن برخاسته، اما آعین

درا، توان برداشت کرد که صکند. لکن از طرفی از همین عبارت میشیخ وارد می داند و این ایراد را بهیعنی اصالت ماهیت، منطبق نمی
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او را  ،رغم قول سهروردیشناسانه مثل ماجرای فیض الهی، اصالت وجودی دانسته و علیشیخ اشراق را در مسائل بسیار مهم هستی

 عملاً پایبند به مبنای فکری خود، یعنی اصالت وجود قلمداد کرده است.

 گوید:در جایی در خصوص کثرت عقول، چه عقول طولی و چه عقول عرضی، می همچنین

نظم عالم ماده مانند نظام موجود در عالم عقول است. به نظر شیخ اشراق، در عالم عقول و ارباب انواع نظمی 

م نظ هآیند و نظم عالم ما سایهای موجودات آن عالم به شمار میبرقرار است. موجودات عالم ما با سایهو دقیق 

دارند و کثرتشان به وزان تکثر انواع جسمانی است و اصنام موجودات « غیرمحصوره»آن عالم است. عقول کثرت 

 هایها است و با نسبتلازم آنهایی که شوند، با هیئتمادی که نسبت به ارباب نوری اصنام شمرده می

 .(210 ،1201اند )ملاصدرا،های معنویهای ارباب نوری و نسبتشان همه سایهوضعی

ترین عامل ایجاد کثرات در عالم عقول، بحث انوار سانحه و سپس بحث تبانی این انوار است که در نگاه سهروردی، مهمآنجایی از

کنیم که وی با تعبیرات دیگری، همین صدرا به مواردی برخورد میملاشاره شد، در آثار که در فصل مربوطه به طور مفصل به آن ا

صدرا در جایی به طور مفصل، کیفیت اشراق ملا .(221 ،1ج، 1001 داند )ملاصدرا،کند و آن را مورد پذیرش خود میمطلب را بیان می

دهد و عدد آنها را بر مبنای همان چیزی که سهروردی گفته توضیح می انوار سانحه و تصاعد تعداد آنها را در هر مرتبه از عقول طولی،

 )ملاصدرا، نور و هکذا... 22نور، در عقل سادس  10نور، در عقل خامس  0نور سانح، در عقل رابع  0کند. مثلا در عقل ثالث، بود، بیان می

 .(210 ،2ج، 1001 و 01 ،2ج، 1202

 نظر ملاصدرا درخصوص انوار سانحه. 3

 بیان شبهه. 1-3

، پس از تبیین نظر شیخ شهید در خصوص نحوه صدور انوار سانحه و اشراق آنها از عقول یا انوار عالی شرح حکمت الاشراقملاصدرا در 

 ،ای دیگر از موجودات، به واسطه مشاهده انوار عالیه توسط انوار سافلبه سافل و ایجاد یک سلسله جدید به این سبب و نیز ایجاد سلسله

ای از مزدوجات تایی و چهارتایی و بیشتر، بین این انوار و به این واسطه سلسلهشود به لحاظ ترکیب دوتایی و سهو آنچه که حاصل می

تر، و تایی و چهارتایی و بیششود و همچنین ترکیب بین افراد هر سلسله با سلسله دیگر، باز هم به صورت دوتایی و سهحاصل می

ن طور بیشود از هر قسمی از اینها، به لحاظ مناسبات اشراقیه و مشاهدیه و مزاوجات فیمابین آنها و همینل میطور آنچه حاصهمین

های بین این انوار به سبب احوال و جهات مختلف قهر و محبت و عزّ و ذلّ و غیرذلک از افراد هر کدام با سلسله دیگر و نیز مشارکت

 گوید:شود، میبقات مختلف عقول ایجاد می، طمعانی روحانیه، که به این واسطه

شیخ اشراق است )در توضیح نظام فیض و کثرت( و این طریق، طریقی  این مطالبی که گفته شد، طریقه

 .(110 ،0ج، 1202 )ملاصدرا، محکم و نیکو است؛ و فقط برخی ملاحظات در این خصوص وجود دارد
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د و دانکند. اولین ایراد، بحث پذیرش انوار سانحه است و وی آن را غیرموجه میسپس، او چند ایراد بر نظام فیض سهروردی وارد می

 معتقد است که در عالم ابداع و عقول، همه موجودات، فعلیت محض هستند و عارض شدن نور سانح بر آنها، معنایی ندارد. 

ردد، دانست، گن حیثیت مشاهده را زائد بر هویت نوریه ظهور یافته که قوام آن به آفریننده آن باز میتوادومین ایراد آن است که نمی

ای که مادون نورالانوار باشد، دارای نقص و فقر ذاتی است و مراتب غنا هم مختلف است و هر معلولی مگر اینکه بگوییم هر هویت نوریه

 بخشد تا او را غنی کند. به معلول خود، فیض میکند و هر علتی هم از علت خود، طلب غنا می

 سومین ایراد آن است که ترکیب بین اشیائی که وجود تام دارند و فعلیت تام هستند، امری اعتباری است و در خارج وجودی ندارد

 .(122 ،0ج، 1202 تواند مبدأ موجودی دیگر شود )ملاصدرا،آنچه که وجودی ندارد، نمیو 

ن ماجرا و حل مشکل، لازم است برخی اقوال ملاصدرا پیرامون فعلیت تام عقول، بیان شود تا بتوانیم در برای روشن شدن ای

 .خصوص این اشکال ملاصدرا بر نظام فیض سهروردی، حکم کنیم و به نتیجه درست، بر مبنای اصول اساسی حکمت متعالیه، برسیم

 و تعارض این اصل با مقوله نور سانحصدرا مبنی بر فعلیت تام عقول ملابیان قول مشهور . 2-3

ت قول شده است. از آنجایی که وی در بسیاری از آثارش، مجردات را فعلیت ملاصدرا در خصوص قبول ماجرای انوار سانح، دچار تشتّ

بر جواهر (، پس لاجرم قبول نوری عرضی 112 ،0ج، 1202 داند و هیچ قابلیت و استعدادی برای آنها قائل نیست )ملاصدرا،محض می

تواند وجود جوهر را کامل کند. پس پذیرش عرض نمی ، زیراعقلانی، که این جواهر مطابق نظر او، فعلیت تام دارند، امری ناممکن است

 گوید: انوار سانحه بر طبق این مبنا، ناممکن است. ملاصدرا در تعریف نور سانح از نگاه سهروردی، می

نوری عارض بر انوار مجرده که در حقیقت این انوار، داخل نیست  ور سانح، همان نور عارض است، یعنین

 .(02 ،2ج، 1202 )ملاصدرا،

اگر جایز باشد که یک شیء بسیط، در عین حالی که بالفعل باشد، بالقوه هم باشد، پس جایز است که موجود  

، باطل تأثیر و ایجاد؛ و لازمقوه مبدأ قبول و انفعال است و فعلیت مبدأ  ، زیرابسیط، هم فاعل باشد و هم منفعل

 .(221 ،2ج، 1202 است )اینکه بسیط، در آن واحد هم فاعل باشد و هم منفعل( )ملاصدرا،

ه پس اگر جایز باشد ک عقل، موجودی بالفعل است... ، زیراپذیر نیستسانح شدن چیزی در عالم عقل، امکان

ای که قابل استعدادی وجود دارد؛ پس باید مادهحالتی یا صفتی بر او سانح شود، لاجرم در او جهت قوه و 

هر آنچه مربوط به قوه و استعداد است، به هیولی اولی  ، زیراباشد و دارای استعداد باشد نیز برای او باشد

شود و اگر تغیری در او ایجاد شود، این تغیر به به های جسمانی میبازگشت دارد. پس عقل از حادث شده

  .(222 ،0ج، 1202 الوجود تعالی عن ذلک علوا کبیرا )ملاصدرا،کند و واجبزگشت پیدا میالوجود باتغیر واجب

  .(112 ،0ج، 1202 آورد )ملاصدرا،شبیه به همین عبارات را در برخی جاهای دیگر هم می

اینکه جهت قبول با جهت فعل مغایر باشد، از آنجایی که قبول، عبارت است از نقصان و عدمی که نیاز به 

شود که عقل مفارق در ابتدای چگونه میو  تکمیل و وجود)در مقابل عدم( دارد، ممکن نیست الا در مادیات
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... و کندتکوّنش، ناقص و مفتقر به عرضی باشد که وجود آن را تکمیل کند؟ و عرض، جوهر را تکمیل نمی

عالم عقل، منحصر است به  جهات درو  بالجمله، در عالم عقل، هیچ جهت قابلیت و استعدادی وجود ندارد

، به طور بدیهی این مطلب )نور سانح( بیان شده، قبل از اینکه رجوعی به حکمت اشراقو در  فاعلیت ولاغیر

 .(121 ،0ج، 1202 ... )ملاصدرا، برهان کند

چنین  دیم که پذیرشای به نام تجرد تام عقول توسط او دارد؛ لکن ما معتقاین عبارات ملاصدرا، بازگشت به پذیرش اصل موضوعه

های تواند تالیمی اصلی، اولا ملزوم اعتقاد به مبانی اصلی حکمت متعالیه مثل اصالت وجود و تشکیک وجود نیست و ثانیا این اعتقاد،

 .دهیمفاسد زیادی به همراه داشته باشد که در ادامه، در این خصوص بیشتر توضیح می

 .عقول، در عبارات خود صدرا زیر سؤال رفته استاعتقاد به فعلیت تام : جواب اول. 3-3

قول، تواند نتایجی دیگر، غیر از فعلیت تام عبه قواعدی ملتزم است که التزام به آنها، می اوکه کنیم ملاصدرا به کرّات مشاهده میآثار در 

 به دست بدهد. 

 ا،باشند )ملاصدرناقص میپس عقول، که همان ملائکه مقربین هستند، به حسب ملاحظه ذاتشان، معلول و 

  .(111 ،0ج، 1202

هر ممکنی )شامل همه ممکنات از جمله عقول و مادیات( برای او نقصی در ذاتش است و همچنین برای او 

الوجود خیر محض است و نقص، مکروه لذاته الوجود؛ پس وجود لذیذ است، چون واجبوجودی از ناحیه واجب

چیزی که از فیض الوجود اشیاء را دوست دارد، به قدر آناست. پس واجباست، زیرا نقص از سنخ عدم و شرّ 

 .(111 ،0ج ،ف1202 وجود الهی نصیب آن موجود شده است )ملاصدرا،

الی تبارک و تع الوجودواجب، تنها مختص به ذات الجهاتجمیعکند که فعلیت مطلق و من در جای دیگر، به صراحت بیان می وی

 گوید:است و سایر موجودات، از فعلیت مطلق برخوردار نیستند. وی در این خصوص می

، اگرچه که از وجهی، موجود الوجودواجبو تنها برای خداوند جمیع وجوه وجود و فعلیت برقرار است و غیر  ...

غیر از او، از وجهی ناقص است و  هر موجودی بهو  باشند، لکن اینگونه نیست که از جمیع وجوه موجود باشند

( الوجودواجبطلبد تا به این وسیله، او )ورزد و او را میبه ملاحظه همان وجه، بالقوه است؛ پس به او عشق می

آن را از حد قوه به حد فعل خارج کند. پس مطلوب کل ممکنات، کمال و تمامیت و  نقص آن را زایل کند

 .(111 ،0ج، 1202 داشتن است )ملاصدرا،

گوییم خود وی معتقد است که هر موجود ناقص، رو به حال که اعتراف به این نقص وجودی عقول، از نگاه صدرا، روشن شد، می

 گوید:وی در جایی می. سوی کمال و تمام دارد و از این قاعده، هیچ موجودی مستثنا نیست
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اشی شده و محبت، از ضعف وجود و نقص بدان، همانگونه که گذشت، همانا قهر، از قوت وجود و کمال وجود ن

 است در قیاس باا اینکه برای او کمالی هیچ موجودی بعد از خداوند متعال نیست الّو  گیردوجود، نشأت می

و همچنین نقصی است در قیاس با موجودات مافوقش. مگر هیولی که از جمیع جهات بالقوه  موجودات مادون او

باشد و هر موجودی، نسبت به مادون خود قهر دارد و این قهر، عبارت میترین موجود در هستی است و ناقص

است از ازاله نقص از آن مادون و استیلای بر او به ظهور کمال و نسبت به مافوق خود، شوق دارد و این شوق 

ا ععبارت است از اتحاد به آن مافوق به این واسطه و انطوای تحت آن مافوق و رجوعش به سوی آن مافوق، طب

 ،1202 و ارادتاً. به دلیل اینکه مافوق او، علت اوست و علت یک شیئ، تمام و کمال آن شیئ است )ملاصدرا،

  .(120 ،0ج

 گوید:در جای دیگر، در تشریح اینکه همه وجود، از محبت و قهر انتظام پیدا کرده است، می 

کمالی را که فاقد آن است، طلب کند؛ و اگر شود که هر چیز، این امر، به این خاطر است که محبت، موجب می

شود که به واسطه کامل، نقص ناقص اما قهر، پس موجب میو  آن کمال را به دست آورد، آن را حفظ کند..

اند به سریان نور عشق و زایل شود و جبران شود جهت عدم او بواسطه حضرتش... و حکمای متأله، حکم کرده

تفاوتی که در درجات وجودی دارند... و همه موجودات، نور وصول به  محبت در جمیع موجودات، با همه

و ان »به این حقیقت اشاره شده است در قول خداوند متعال: و  کنندحضرتش را به وسیله نار شوق، اقتباس می

 (112 ،0، ج1202( )ملاصدرا، 00)اسراء، آیه من شیئ الا یسبح بحمده

ند، پس برای نور عالی نسبت به نور سافل، قهری است و برای سافل هم کنمی و انوار، هنگامی که تکثر پیدا

نسبت به عالی، شوقی است؛ و این شوق سافل نسبت به عالی، عبارت است از حرکتی به سوی تتمیم کمال 

عقلی... نیز برای نور سافل نسبت به نور عالی، عشقی است که این عشق عبارت است از محبتی مفرط به کسی 

 .(01 ،2ج ،1202 ر کمال، اتمّ از اوست )ملاصدرا،که از نظ

را بپذیریم، از آنجایی که هر سافل نسبت به عالی، محبت دارد، پس عقول هم که نسبت به عقول بالاتر ملاصدرا پس اگر این قول 

ه دارند، و احتیاجی که ب از خود و نیز نسبت به خداوند، محبت دارند، و همچنین فاقد کمال مطلق هستند، دائما به واسطه محبتی که

همچنین خداوند که نسبت به همه موجودات، قهار است، و  و کمال دارند، در حال رفع نقص خود و سیر به سوی کمال مطلق هستند

الوجود، همه موجودات، از جمله گردد، پس به واسطه این قهر از سوی واجبطبق بیان صدرا، این قهر سبب زایل شدن نقص ناقص می

 گوید:باشند. وی در جای دیگر نیز در همین زمینه میدر حال ازاله نقص خود می عقول،

 .(112 ،0ج، 1202 )ملاصدرا، کنند، تمام میالوجودواجبهمانا ملائکه، نقص وجودی خود را وسیله کمال 
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 .الزامی به پذیرش فعلیت تام عقول ندارد مبانی اصلی حکمت متعالیه،: جواب دوم. 4-3

شود، حکمتی است که مبتنی بر برخی اصول و مبانی اساسی بوده و قبول آنها، ما را عنوان حکمت متعالیه صدرایی شناخته میآنچه به 

توان آن را زیربنای اصلی این حکمت قلمداد کرد. دهد. قطعا مهمترین مبنا، بحث اصالت وجود است که میدر پارادایم صدرایی قرار می

رعی شود. مبانی فوجود است که براساس آن، نحوه صدور ممکنات از ذات باری تعالی توضیح داده میمبنای دیگر، وحدت تشکیکی 

را، لکن این موضوع که از دیدگاه صد دهند؛ت حکمت متعالیه را تشکیل میدیگری مانند حرکت جوهری نیز از اصولی هستند که هوی

شود و نه پذیرش و یا عدم پذیرش آن، مبانی اصلی لیه شمرده میعقول، مجرد محض و فعلیت تام هستند، نه از اصول حکمت متعا

کند. این بحث هم مانند سایر مباحث فرعی مطرح شده از جانب صدرا، حتی در پارادایم صدرایی، قابل نقد حکمت متعالیه را متزلزل می

 و رد است.

معتقد است که ما به غیر از وجود، در دایره هستی چیزی نداریم و هر چه هست، وجود است و ما به الامتیاز و ما به الاتفاق ملاصدرا 

شود. وجود مطلق، فقط خداوند متعال است و تنها اوست که همه موجودات هم همین وجود است که از آن به تشکیک وجود، تعبیر می

باشد. هر آنچه که نام ممکن بر خود دارد، از عقل اول در اعلی علیین گرفته، تا هیولی اولی در می صفات کمال را به طور مطلق دارا

اسفل السافلین، همگی دارای نقص و ضعف وجودی، در مراتب مختلف هستند. وجود مطلق، یعنی همه صفات کمال به طور مطلق، و 

ولی دارد! پس هر صفتی که خداوند متعال به عنوان وجود مطلق دارد،  وجود ممکن یعنی وجودی که صفات کمال را به طور ناقص دارد؛

همه موجودات، در هر رتبه وجودی که قرار داشته باشند، نیز دارند، لکن با توجه به شدت و ضعف و مرتبه وجودی آن موجود، آن صفت 

 نیز دارای شدت و ضعف برای اوست. 

باشند ست که همه موجودات، دارای صفات امهات، که حیات و قدرت و علم هستند، میعربی معتقد ابه تبع ابنملاصدرا از همین رو، 

ا اینکه این صفات، با توجه به درجه وجودی آن موجود، در او قرار دارد. حتی جمادات هم که در و موجودی در دایره هستی نیست، الّ

و  (212-200 ،0ج، 1001 )ملاصدرا،ای حیات و علم و قدرت هستند ترین درجه از درجات هستی قرار دارند، با قبول این مبنا، دارپایین

إ نْ منِْ ش یءٍْ إ لّا »( و 12، )جمعه «فیِ الْأ رْض  وَمَا یُسَب ّحُ لِل هِّ مَا فیِ السَّمَاوَاتِ»از همین روست که در آیات قرآن، به کرّات آمده است که 

( و نظیر این آیات که صراحت بر دارا بودن شعور و حیات برای همه موجودات از 00، )اسراء «ب یحَهُمْیُسَبِّحُ ب حمَْدِهِ وَ لکِنْ لات فْق هُون  ت سْ

ای از حیات و جمله جمادات دارد. ولکن ما معتقدیم بر اساس وحدت تشکیکی وجود، هر موجودی متناسب با درجه وجودی خود، بهره

تی در هر موجود ممکنی، در همه موجودات نیز وجود دارد ولی به تفاوت علم و قدرت و سایر صفات کمالی وجودی دارد. پس هر صف

 رتبه وجودی. 

توان برای برخی موجودات، مثل عقول، صفاتی را در نظر گرفت که برای گیریم که نمیگونه نتیجه میبا این مقدمات، اکنون این

جنبه عدمی در او است، پس مطلق نیست، پس فعلیت دیگر موجودات نتوان لحاظ کرد. اگر عقل، ممکن است، پس ناقص است، پس 

جو است و رو به سوی مبدأ کل و کمال مطلق دارد و بر مبنای گفتار خود صدرا، هر آنچه که ناقص باشد، کمال ، زیرامحض نیست

لق، تنها و تنها باشد. پس فعلیت مطمندی از درجه اعلی کمال و رفع نقص خود میتر، برای بهرهمحبت هر موجود به موجود کامل

 ای از قوه دارند.ای از فعلیت و بهرهخداوند علی اعلی است و همه موجودات از جمله عقول، هر کدام متناسب با درجه وجودی خود، بهره
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 .بحث از جوهر و عرض، بحثی مبتنی بر اصالت ماهیت است: جواب سوم. 5-3

زیرا ماهیت، مقسم جوهر و عرض است و اساسا پرداختن به آن در بحث از جوهر و عرض، یک بحث متناسب با اصالت ماهیت است 

 نتیجه، گرفتن ایراد بر ماجرای انوار سانحه، به عنوان یک نور در ؛معنا استریزی شده، بیحکمت متعالیه که بر مبنای اصالت وجود پایه

 باشد.راد، از این جهت وارد نمیکند. پس این ایتابد، در حکمت متعالیه معنایی پیدا نمیعرضی که بر یک جوهر می

پیرامون فعلیت تام عقول، باز هم نظام فیض سهروردی، قابل ملاصدرا در صورت پذیرش نظر : جواب چهارم. 6-3

 .انطباق با حکمت متعالیه است

ه بحث از انوار سانح توانبر نظام فیض سهروردی در خصوص پذیرش انوار سانحه را وارد بدانیم، باز هم میملاصدرا اگر حتی ایرادات 

و ارباب انواعی که ناشی از اشراق این انوار هستند را اینگونه در حکمت صدرایی توجیه کرد که به جای انوار سانحه که با اشراق به یک 

یم توانمینامیدیم، کردند و آن عقول دیگر را ارباب انواع میهای دیگر برای صدور عقول دیگر ایجاد میها و حیثیتعقل، در او جهت

 ،بگوییم به واسطه نسبتی که بین آن عقل و نورالانوار اولّا به طور مستقیم و ثانیا به طور غیرمستقیم و با واسطه سایر عقول برقرار است

 محبت»شود. شاید باز بتوان به جای کلمه نسبت، از کلماتی مثل دیگری در آن عقل وجود دارد که منشأ صدور ارباب انواع میهای جهت

بار به طور مستقیم نورالانوار را مشاهده بهره برد. یعنی مثلا بگوییم چون آن عقل، یک« قهر مافوق به مادون»و یا « مادون به مافوق

تر از خود، این در ادامه، او با واسطه سایر عقول عالیو  شود، همین شوق منشأ صدور رب النوعی استکند و در او شوقی ایجاد میمی

 یابد.ارد و به همان نسبت، تعداد جهات در آن عقل برای صدور ارباب انواع، افزایش میمشاهده را د

گونه که اشاره شد، نحوه اشراق انوار سانحه به انوار قاهره اعلون به این صورت بود که این انوار قاهره، یکبار نورالانوار همچنین همان

ردد و گشود و به واسطه این شوق، قابلیتی در آنها ایجاد میدرون آنها ایجاد میکنند و از این مشاهده، شوقی واسطه مشاهده میرا بی

 بار دیگر به واسطه نور اقرب این مشاهده صورتشود از ناحیه نورالانوار. به همین صورت، یکبه این ترتیب نوری سانح بر او اشراق می

ملاصدرا  گوییم اگر مبنایهم به طور مبسوط توضیح داده شد. حال می هاسایر واسطهو  گیرد و در نتیجه شوقی و قابلیتی و اشراقیمی

گونه بیان کنیم که به واسطه مشاهده توانیم ماجرا را اینرا درخصوص عدم امکان عارض شدن عرضی بر جوهر مجرد، بپذیریم، می

ه همراه دارد که به ملاحظه این حیثیت جدید، نورالانوار، شوقی در آن نور قاهره وجود دارد و همین شوق، حیثیتی جدید را برای او ب

تر از خود نیز، با همان النوع است. همچنین به واسطه نور اقرب و سایر انوار عالیدهد که همان ربصدور نوری دیگر از او رخ می

هد که همان ارباب انواع یهای مختلفی در او وجود دارد که به ملاحظه هرکدام، صدور نوری از او رخ متوضیحاتی که داده شد، حیثیت

 هستند.

ها، در آن نور قاهره، به طور دوتا دوتا یا توان گفت که به ملاحظه ترکیب جهات و حیثیتبه جای بحث تبانی انوار سانحه نیز می

ظام وی ارائه شده، همان نبه این ترتیب، بدون تفاوتی در نتیجه امر و الگو  دهدتا و... صدور انواری دیگر از آن نور قاهره رخ میتا سهسه

ر بریم که مشکل عارض شدن عرضی بصدور را خواهیم داشت، با این تفاوت که دیگر نامی از انوار سانحه و یا تبانی انوار سانحه نمی

های قهر و محبت و عز دقیقا همین بحث و اشاره به وجود جهات مختلف در عقول که ناشی از حیثیت جوهر مجرد تام، به وجود بیاید.
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 وی در جایی، برای تبیین. شودنیز دیده میملاصدرا و ذل و غیره هستند و ربطی به اشراق یک نور عارضی بر عقول ندارند، در آثار 

 گوید:نامد، در شرح کلام سهروردی، چنین مینحوه صدور کثرات از عقول طولی که آنها را اصول می

ن جهات مختلف که عبارتند از فقر و استغناء و قهر و محبت، و مشارکت این از این اصول، به سبب ترکیب شد

جهات با یکدیگر، و مناسبات این جهات با یکدیگر، و مشارکت جهت فقر با شعاعات و مشارکت جهت استغناء 

های یک اشعه با شعاعات و مشارکت جهت قهر با شعاعات و مشارکت جهت محبت با شعاعات، و به مشارکت

به طور واحد واحد، و به مشارکت اشعه انوار قاهره و مشاهدات آن انوار قاهره، و به ها ، با سایر اشعهقاهر

ها با بعضی دیگر، اعداد کثیری از موجودات های بعضی از اشعههای ذوات جوهریه انوار، و به مشارکتمشارکت

جهت، به طور جداگانه، چیزی ایجاد  شوند که به حدی منحصر نیستند. چرا که به واسطه هرنوریه حاصل می

طور بین شود و همینبه واسطه مشارکت هر نوری از انوار، در جهتی از جهات، چیزی ایجاد میو  شودمی

شود... تای اینها و چهارتا چهارتای اینها و بیشتر، چیزی ایجاد میتا سهکدام از دو تا دوتای اینها و سههر

  .(122 ،2ج، 1202 )ملاصدرا،

رد نیز ملاحظه کملاصدرا توان در این قول آیند را میکه موجودات سلسله عرضی، به سبب جهات مختلفه در عقول پدید می این

 گوید:که می

ثمّ یحصل من هذه الأصول النوریه العقلیه التی حصلت مترتّبه متنازله طائفه منها باعتبار عدد الإشراقات فرادى 

طائفه منها باعتبار عدد المشاهدات، کذلک أعداد من الأنوار المجرّده العقلیه باعتبار و مثنى و ثلاث و رباع، و 

مشارکات تلک الجهات العجیبه و مناسباتها الغریبه و مبایناتها. هی العلل الموجبه و  الجهات العقلیه التی فیها

الشعاعات، أو بمشارکت جهت لما فی عالم الأجسام و عالم الأمثال؛ و ذلک کما بمشارکت جهت الاستغناء مع 

أو بمشارکت جهت المحبتّ معها، و کذا بمشارکت جهت الاستغناء مع القهر تاره، و مع المحبّت  ،الفقر معها

أخرى، أو غیر ذلک من التراکیب؛ و کذا بمشارکت أشعه تلک الأنوار بعضها مع بعض، أو بمشارکت المشارکات 

ضها مع بعض، باعتبار کلّ من جهات الإشراقات و جهات المشاهدات، بعضها مع بعض، أو بمشارکت المباینات بع

و غیر ذلک من التراکیب و الاعتبارات العقلیه التی لا یعرفها و لا یحیط بتفاصیلها إلاّ البارئ و خواصّ ملائکته؛ 

ه و أربعه ثفیحصل من کلّ جهة من هذه الجهات بانفرادها شیء، و بالازدواج بین کلّ اثنین شیء، و کذا بین ثلا

 .(122 ،0ج، 1202 فصاعدا شیء، و کذا حکم کلّ جهت مع المناسبات التی بینها، کما ذکره الشارح )ملاصدرا،

و  شوندعرضی وجود محسوب میهای توان نتیجه گرفت که نحوه ایجاد ارباب انواع که سلسلهپس از بیان این چهار جواب، می

وابسته به آنهاست، چه با پذیرش انوار سانحه و چه بدون پذیرش آنها، قابل انطباق با اصل توجیه کثرات در نظام فیض سهروردی، 

الات در مجملاصدرا گونه که در فصل مربوطه اشاره شد، از همین رو، همان. شودحکمت صدرایی بوده و تناقضی مبنایی محسوب نمی

 .نمایدکند و خود را معتقد به آن معرفی میو از آن دفاع میپردازد مختلف و به کرّات، به بحث ارباب انواع و مثل افلاطونی می
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 گیرینتیجه

ند کبا پذیرش کلیت نظام فیض سهروردی و انطباق آن با مبانی اصلی حکمت متعالیه، نظام فیض و صدور خود را معرفی میملاصدرا 

ابایی ندارد. یکی از وجوه مهم این تأثیرپذیری، پذیرش ارباب و از اعلام اینکه در بیان نظام فیض خود، کاملا متأثر از شیخ اشراق است، 

الی های مثهای عرضی موجودات هستی، اعم از عقول، صورتانواع یا همان عقول متکافئه است که با قبول این دسته از عقول، کثرت

ردی اختلاف وجود دارد؛ چراکه صدرا، شیوه و سهروملاصدرا در نحوه ایجاد این عقول، بین  ؛ اماشودو موجودات مادی، کاملا توجیه می

پذیرد و آن را مخالف اعتقاد ایجاد ارباب انواع از نگاه سهروردی که همان اشراق انوار سانحه از عقول عالی به عقول دانی است را نمی

وعه، را در قبول این اصل موض ملاصدراداند. در مباحثی که مطرح گردید، نشان داده شد که حتی اگر خود در فعلیت تام داشتن عقول می

ا هایی که هرکدام بتوان با بحث از جهات متکثره موجود در عقول و حیثیتیعنی فعلیت تام داشتن عقول، موجه بدانیم، باز هم می

به  ،ملاحظه خاصی در عقول وجود دارند، مثل حیثیت فقر و حیثیت استغنا و حیثیت محبت و حیثیت فقر، و ترکیب این حیثیات با هم

در پذیرش این اصل موضوعه، موجه ملاصدرا از طرف دیگر، نگارندگان معتقدند که اساسا  ؛ اماتوجیه نحوه ایجاد ارباب انواع پرداخت

نیست و فعلیت تام داشتن عقول، تلازمی با مبانی اصلی حکمت متعالیه، یعنی اصالت وجود و وحدت تشکیکی آن ندارد و حتی اعتقاد 

 تواند توالی فاسدی در تناقض با مبانی حکمت متعالیه به همراه داشته باشد.به این اصل، می

 یزن را آنها مقربین، ملائکه همان یا عقول، وجودی نقص به اشاره با شد، اشاره که متعددی موارد درملاصدرا  از سوی دیگر، خود

 به هاآن احتیاج و کمال طلب از ناشی وجود، طولی سلسله در خود از بالاتر موجودات به را موجودات این محبت و دانسته کمال طلب در

 را خود استکمال همواره و نبوده تام فعلیت عقول، اینکه به است معترفملاصدرا  حقیقت، در پس. داندمی خود وجودی نقص رفع

در نتیجه، تعارض این مطلب، یعنی فعلیت تام عقول، با بحث از پذیرش انوار سانحه و نقش آنها در ایجاد ارباب انواع یا همان  .خواستارند

توان در عین اعتقاد به مبانی حکمت متعالیه صدرایی، نحوه صدور انوار ارباب انواع در حکمت سهروردی عقول عرضی، بلاوجه بوده و می

 را پذیرفت.
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