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 پژوهشی آيين حكمت-فصلنامه علمی

  50، شماره مسلسل 0410 بهار، چهاردهمسال 

 

 

 یمولو دگاهیاز د ها دهیعواطف بر فهم پد یشناخت ریتأث یواکاو

 

 02/9/1421تاريخ تأييد:                            02/4/1421 تاريخ دريافت:

 * یقیحقا دعباسیس 

 ** ژرفا ینیحس دابوالقاسمیس

*** یاحمد شهداد
 

های اخیر به طور ویژه مورد توجهه   کارکردهای شناختی عواطف در سال

ها در این زمینه آن اسهت   ترین چالش شناسان قرار گرفته است. از مهم معرفت

 یه  دییهیه  در جهت فهم بهتهر   یاز عواطف به عنوان ابزار توان یم ایآکه 

درسش مشهاهیه نوهود.    نیناظر به ا توان یها را م دو دسته از داسخد. سود بر

 یمعرفه  هها  یهیه عواطف را مانع کسب شناخت و فهم درسهت از دی  یگروه

 یبهرا  یمثبهت شهناخت   یمهیافع کارکردهها   کننی و گروههی دیرهر   کرده می

ت عرفهانی مها وهاوی    از آنجا کهه بهازخوانی و بازسهازی سهن    نی. ا عواطف

های راهرشایی در باب مسائل روز اسهت  ههیپ دهژوهش وا هر      بصیرت

الیین محوی بلخی در راستای درسش فوق و ارائه  بررسی دییگاه مولانا جلال

بهه   تحلیلی از چرونری تأثیر مواجهه عاطفی در فهمِ بهتر ی  دیییه اسهت. 

ما فیهه و متتوبهات   منظور کشف دییگاه وی  علاوه بر مثنوی معنوی به فیه 

                                                 

 (.sa.haghayeghi@gmail.com) و مذاهب انیدانشگاه اد یدکتر یدانشجو *
   (.azharfa@gmail.comی )اسلام شهیهنر و اند یموسسه آموزش عال یعلم ئتیو عضو ه اریاستاد **
  (.ahmadshahdadi@gmail.com) هنر قم یمدرسه اسلام یعلم ئتیو عضو ه یمرب ***
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  یاز منظر مولودهی  نشان میدژوهش  یها افتهیمولوی نیز رجوع شیه است. 

در نحوه  رییو تغ یهویل جادیا قیاز طر توانی یم دیییه  یبا  یمواجهه عاطف

فراینهی  ر از آنجها کهه هه   هوچنین فهم بهتر آن گردد.  ساز نهیآن  زم بهتوجه 

مطهابق نظرگهاه     اسهت  ی  دییهیه  ی و قضاوت دربارهابیشامل ارز یعاطف

اعتوهاد کنهی کهه بهه      یابیارز نیبه ا توانی یمخاطب م یزمان  مولانا یعرفان

 لازم برخوردار باشی. باطنِ یاز صفا یلحاظ معنو

 

  .یمولو ،یعواطف، فهم، مواجهه عاطف :کلیدی های واژه

 مقدمه

یک ی ا    .گ ردد  یظاهر م  فلسفی در مباحث  یمختلف یها مسئله عواطف به روش

ها در این  مینه که در چند دهه اخیر نیز مورد توجه پژوهشگران  ترین چالش مهم

فلسفه قرار گرفته است، کارکردهای شناختی عواطف و ب ه ط ور خ اس مس ئله     

های عاطفی است. در این باره دو نظرگ اه کل ی را    تحصیل فهم به واسطه واکنش

ای هستند که عواط ف   چنین ایده ای مدافع توان مشاهده نمود. ا  یک سو عده می

ای بدانیم. نزاع میان عقل و دل، جدالی به بلندای تاریخ دارد  را مانع فهم هر پدیده

اند که احساسات و عواطف را کنار نهاده، ا  ساحت  ای توصیه کرده و همواره عده

اغل   م ردد دوس ت دارن د خودش ان را      ش ود   عقل و منطق دفاع کنیم. گفته می

، ن وعی  «یس ت ین ای یت و ددد منطق   » ندیبگو یبه کس و اگر بدانند یمنطق یشخص

 ب ودن  و ن امعقول  ش ان یپر را به معن ای  بودن یرمنطقیغ شود و انتقاد محسوب می

اس تدلل   نیچن   . بسیاری ا  متفک ران در ط ول ت اریخ   )Priest, 2006: 1( اند دورده

ود ک ه انس ان   ب   نیچن   ،مطلوب ند.ا انسان، پست و مخرب که عواطفِ کردند یم
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مثل  یه نقش مخرب عواطفدربار یاریبسافراد . دیعقلش کنترل نما اعواطفش را ب

 لیک ه تع د   دگاهی  د نی  ا. )Keltner & others, 2014: 4( خش م هش دار داده بودن د   

 انی  س و در م  نی  ، ا  افلاط ون ب ه ا  ی اس ت ضرور یعقلان ی ندگ یعواطف برا

 زی  ا  افلاط ون ن  شیپ   گفته شده استی طرفدار داشته است. حت یغرب لسوفانیف

 اف  تی یش  رق انی  اد گ  ریو د س  میبود انی  در م ت  وان یرا م   یمش  ابه دگاهی  د

 )Charlan & Gordon, 2005: 200(        در سنت دین ی م ا نی ز ای ن م وارد ب ه چش م .

« حُبُّكَ للشَّيءََ ُُْمِييء  َ ُُميي ُّ   »دمده است: که در حدیث نبوی خورد؛ چنان می

عدد فهم   . برو  عواطف باعث کور و کرشدن و درنتیجه(۱۸۳/ ۴ :۳۱۳۱  هیبابو )ابن

، احکاد عشق الشواق  ترجمانعربی در شرح  صحیح خواهد شد. یا برای مثال ابن

دی دگاه  . ب دین ترتی     (۰۳: ۳۴۴۳ ی عربه  )ابنداند  را در تناقض با تدبیر عقول می

فهم ی و   توان د باع ث ک      م ی ای  مواجهه عاطفی با هر پدی ده اولیه دن است که 

گرفتن  وایای مهمی ا  دن گشته و درنتیج ه ب ه فه م ناقص ی ا  دن منج ر       نادیده

 گردد.

رس د و هم ه م ا احتم الر تجربی اتی ا        اگرچه این روی سکه درست به نظر می 

نقش مخرب عواطف را در  ندگی خویش سراغ داریم، دی ا عواط ف مطلق ار نق ش     

در تض اد ب ا نظ ر     توان دن را ه دیدگاهی وجود دارد که میمخربی دارند؟ در این بار

گی رد.   فوق دانست. این دیدگاه برای عواطف کارکردهای مثبت و مهمی در نظر م ی 

مطالعات و شواهد تجربی چند دهه اخیر، مدافع چنین دیدگاهی است و البته چن ین  

، بلک ه ا   )Keltner & others, 2014: 4( نیست که عواطف را همیشه مطل وب بدانن د  

ن. حتی بالتر ا  نه دشمن د بدانیمعقل  عواطف را دوستِ کنند که ای دفاع می ایده

شود که در برخی موارد، کس  فهم و شناخت فقط در پرتو مواجه ه   این گفته می
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 ت ر ‏مهماند  . همچنین برخی اشاره کرده)Evans, 2019: xvi(پذیر است  عاطفی امکان

 ای  پرسش اس ت ک ه د   نیند، ااعاطفه و شناخت هر دو ل م ایپرسش که د نیا  ا

م دافعان ای ن دی دگاه     .)Clore, 2018: 17( رند؟یپذ ییجدا گریکدیدو ا   نیا اساسار

ها کمک خواهند ک رد؛ ب ه    های مهمی ا  پدیده معتقدند عواطف به فهمِ بهتر جنبه

ها فهمی ده   دن جنبهای در کار نباشد، اساسار  ای که اگر چنان مواجههی عاطفی گونه

 نخواهد شد. چالش اصلی این پژوهش، حل نزاع میان این دو گروه است.

الدین محمد  های مولنا جلال مبنای نظری ما در مواجهه با این چالش، اندیشه

  ه ای  های او ب رای مس ا ل و دغدغ ه    رسد راه حل بلخی است؛ چراکه به نظر می

اصلی ای ن پ ژوهش، بررس ی نظرگ اه     گشا باشند. پس هدف  دوران مدرن نیز راه

تر م ا در پ ی پاس خ ب ه ای ن       مولنا در راستای چالش فوق است؛ به عبارت دقیق

پرسش خواهیم بود که ا  دید مولوی، مواجهه عاطفی با یک پدیده چه تأثیری بر 

به عنوان -رسد او پیوند وثیقی میان دل ددمی  فهم دن خواهد گذاشت؟ به نظر می

ه ای او را ک ه در    ها برقرار کرده و احتمالر اندیش ه  فهم پدیده و -جایگاه عواطف

توان در دفاع ا  نظرات گروه دود با س ا ی   دثار سترگش منعکس شده است، می

او اگرچه در مواردی به نقش مخرب عواطف اشاره کرده است، فراوان ب ه  نمود. 

بنابراین این کند.   ند که ا  وجه شناختی عواطف دفاع می نفع دیدگاهی حرف می

طور نیست که در نزاع عقل و دل، مولوی همیشه طرف عقل را بگیرد. ا  دی د او  

ای  توان به طور کلی منفی دانست. او برای عواطف حس اب وی ژه   عواطف را نمی

ها با  کرده است. تبیین و تشریح این فرضیه، وظیفه پژوهش  در جهت فهم پدیده

ت وان مولن ا را م دافع     خواهیم داد ک ه م ی  در این راستا ابتدا نشان حاضر است. 

دیدگاه مثبت به عواطف دانست و سپس تحلیلی ا  چگونگی این امر را ا  طریق 
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بررسی دو مورد یعنی برو  همدلی در پی مواجهه ع اطفی و همچن ین تییی ر در    

 نحوه توجه و قضاوت ارا ه خواهیم کرد.

 پیشینه پژوهش. 1

ای ا  مسا لِ مرتبط با  ید به طور کلی  یرمجموعهمسئله تأثیر عواطف بر فهم را با

ت وان ب ه عن وان گ اد      شناسی دانست. بدین ترتی  پژوهش حاضر را م ی  معرفت

شناسی مولن ا   های مختلف معرفت اند جنبه  بعدی دثاری تلقی کرد که سعی داشته

را تبیین نمایند. در این رابطه اگرچه اثری که ب ه ش کل مس تقیم در ب اب رابط ه      

اطف و فهم ا  منظر مولوی نگاشته شده باشد، یاف ت نش د، دث ار متع ددی در     عو

اند. گذش ته ا    های اساسی این پژوهش راهنمای نگارندگان بوده راستای کلیدواژه

شارحان فرهیخته دثار مولنا که مطال  فراوانی را درباره انواع عواطف و همچنین 

من دان وی   پ یش روی علاق ه   شناختی در منظومه فکری ملای رود مسا ل معرفت

توان ا  دثاری ناد برد که به صورت مستقل راج ع ب ه    اند، به طور خاس می نهاده

ان د؛ ب رای مث ال برخ ی پژوهش گران ب ه بررس ی         برخی عواط ف نگاش ته ش ده   

و  (11۳1)، حس ینی ک ا رونی   (11۳1)ان د: جعف ری    های عش ق پرداخت ه   ویژگی
شناسی مولن ا ص ورت    هایی که در باب انسان پژوهش. همچنین (11۳5)امیدیان 

اند، مباحثی را درباره دل به عن وان جایگ اه عواط ف و همچن ین برخ ی       پذیرفته

 ت وان ب ه    ان د ک ه ا  دن جمل ه م ی     عواطف خاس مثل غم و شادی مطرح نموده

  (11۳5)و س راامی و عرب ی    (11۳5)، کمپ انی  ارع  (11۱۱)دثار نص ر اص فهانی   
 د. اشاره نمو

های اخیر به مسئله  شناسی معاصر به تا گی و در سال ا  دنجا که توجه معرفت

توان دثاری را درباره  های دن با شناخت جل  شده است، طبیعتا نمی فهم و تفاوت
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ک ه ب ه    (11۳۱)جایگاه فهم در دثار مولوی یافت. برخی مانن د بش یری و واع      

ان د، فه م را ب ه عن وان یک ی ا        بررسی فرایند عمل فهم ا  دید مولوی پرداخت ه 

ان د ک ه ب ا     اصطلاحات نقد ادبی مرتبط با فهم متن و قصد مؤلف در نظ ر گرفت ه  

های معاص ر   معنای مورد نظر پژوهش حاضر متفاوت است. عمده تمرکز پژوهش

شناسی مولناست نه موضوع فه م. البت ه ا  دنج ا ک ه موض وع       مربوط به معرفت

توان به  هایی را می با یکدیگر دارند، چنین پژوهش شناخت و فهم رابطه تنگاتنگی

به بررسی  (11۳1)عنوان پیشینه پژوهش حاضر در نظر گرفت؛ برای مثال ریاحی 

در  (1۱11)های عقل در مثنوی معنوی پرداخته اس ت. غلامرض ا اع وانی     ویژگی
شناس ی مولن ا    کتاب خود به  بان انگلیسی، فصلی را به انواع شناخت و معرف ت 

شناسی  معرفتبه بررسی  (11۳1)همچنین صمصاد و نجار تصاس داده است؛ اخ

ای معرفت ش هودی در   در مقاله (11۳۱)اند. منصوریان و سعادتی  مولوی پرداخته

ی مول وی را ب دری    اندیش ه شناسی دینی در  مثنوی را موشکافی نموده و معرفت

موان ع کس     نی ز   (11۳1)کرده است. طباطب ایی و همک ارانش   بررسی  (11۳1)

 (11۳1)بخ ش   در همین  مینه طلیعهاند.  معرفت را ا  منظر مولنا استخراج نموده
ک ه دث ار     ی  معتقد است بر خ لاف تص ور را  نامه کارشناسی ارشد خود  پایاندر 

 ،یمعنو یخصوس مثنو به یدثار مولو داند، یم یشناخت یها را فاقد گزاره یعرفان

مولن ا   و اساس ار  اس ت  یشناس ط به معرفتدر مباحث مربو یواجد مطال  مختلف

 دغدغه معرفت داشته است.  وستهیپ

های فارسی  بان درباره تأثیر عواطف ب ر فه م نی ز بای د      اما در مورد پژوهش

گفت دنچه مورد توجه بوده، رابطه عواطف و شناخت بوده اس ت ن ه عواط ف و    

رابطه عواط ف و معرف ت ا    درباره  (11۳1)مثال یزدانی و همکارانش فهم؛ برای 
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ای ب ه ای ن پرس ش     در مقال ه  (11۳1)پژوهش نموده و میرشمسی منظر ملاصدرا 

 ب ان   ان د. ام ا در دث ار انگلیس ی     پاسخ داده است که عواطف به چه معنا شناختی

در در سنت فلسفه تحلیلی، موارد متعددی در این  مینه نگاشته شده است. ویژه  به

د. 1۱۱۳در س ال   «Ashgate»که انتش ارات  جموعه مقالتی م به توان یرابطه م نیا

کتاب به طور مشخص حول مح ور ارتب اط    نی. مقالت امنتشر نموده، اشاره کرد

کتاب مهم دیگری که در این باره وجود  .اند تنظیم شدهمتقابل عواطف و شناخت 

را شناختی تجربیات عاطفی  است که نقش معرفت( 1۱11) 1دارد، اثر مایکل بردی

 بررسی کرده است.

 مبانی نظری. 1

اختص ار دو م ورد را    به عنوان  یربنایی برای پاسخ به پرس ش ای ن پ ژوهش، ب ه    

بررسی خواهیم نمود. ابتدا نشان خواهیم داد که منظورمان ا  مواجهه ع اطفی ب ا   

دهیم که فهمِ یک پدیده به  یک پدیده چیست و سپس به طور مختصر توضیح می

 ایم. موارد را به عنوان مفروضات این پژوهش در نظر گرفتهچه معناست. این 
 مواجهه عاطفی. 1-1

منظور ما در این پژوهش ا  مواجهه عاطفی با یک پدیده، همان معنای ظاهری 

ای ا  دن نخواهیم داش ت. ب رو  عواط ف در پ ی      این عبارت بوده و تلقی پیچیده

ایم. در این  ای است که همه ما داشته مواجهه درونی یا بیرونی با یک پدیده، تجربه

گفته برخی پژوهشگران ح و ه   پژوهش به دنبال تعریف عواطف نخواهیم بود. به

 ستندیکه دنها چ میدان یمعنا م نیو به ا میا همه ما عواطف را تجربه کرده»عواطف، 

)Keltner & others, 2014: 4(     به طور کلی هم ین در  عم ومی ا  ع واطفی مانن د .

                                                 
1. Michael Brady.  
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غم، شادی، عشق، ترس، خشم، شگفتی و تنفر ب رای پ ژوهش م ا ک افی اس ت.      

عنوان مبانی نظری باید اضافه کنیم، این اس ت ک ه ب دانیم     موردی که در اینجا به

گردد و عواطف به عنوان یک  امرو ه جایگاه ادرا  عواطف، میز ددمی تصور می

. ای ن نظرگ اه مبتن ی ب ر مبن ای      )Ibid: 5(ش وند   حالت ذهنی در نظ ر گرفت ه م ی   

شناسی  نساناند؛ اما مطابق ا ای است که فیلسوفان معاصر اتخاذ نموده شناختی انسان

وض وح در دث ار    . این مطل  بهدانست نه میز« دل»مولنا، جایگاه عواطف را باید 

که همگ ی اش اره ب ه ی ک حقیق ت      -های مختلفی  شود و ا  کلیدواژه او دیده می

دل، سینه، قل ، جان و دیگ ر  به عنوان ظرف عواطف ناد برده شده است.  -دارند

ر بی ان مول وی ب ه عن وان جایگ اه ادرا       معنا به ط ور مک رر د   هایی هم کلیدواژه

اند. ا  دیدگاه او عواطف، فرایندهایی هس تند ک ه ب ه واس طه      عواطف عنوان شده

دیند. و ویژگی التفاتی دارند؛ یعنی درب اره چی زی    برو  یک محرا  اولیه پدید می

اتفاق اتی در ب دن     ا  جمل ه  -ده د   هایی رخ م ی  هستند. در پی برو  دنها واکنش

 گردند. و موج  پدیددمدن رفتارها و تصمیماتی می -انسان

 فهمِ یک پدیده. 1-2

( knowledge)معادل « شناخت»شناسی همانا معرفت یا   مفهود مرکزی معرفت

شناس ی معاص ر ب ه دنب ال ار ش      های اخیر، بخشی ا  معرف ت  است؛ اما در سال

وده اس ت.  ( ب  Understanding)مع ادل  « فهم»شناختی مفهومی دیگر یعنی  معرفت

حتی این طور گفته شده که این مفهودِ فهم است که دارای ار ش ذات ی معرفت ی   

« شناس م  من الف را می»شود که  . گفته می)Pritchard, 2009: 139(است نه شناخت 

شناس ان   نیست. در این باره بیش تر معرف ت  « فهمم من الف را می»به همان معنای 

ان د   ن مرتبط با فهم و فهمیدن را بررسی کردهمعاصر موارد استفاده  بانی ا  واژگا
 ,Khalifa ؛Hills, 2016 ؛ Baumberger, 2014 ؛ Grimm, 2011 ؛ Kvanvig, 2009 (از جمل�ه 
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 ت وان ب ه س ه دس ته      . این موارد را به ط ور کل ی م ی   )Elgin, 2009 & 2017؛  2017

 تقسیم کرد:

فهم م   ؛ مانند من می: دنچه متعلق فهم است، یک گزاره است1ای ( فهم گزاره1

 «.ساله است1۱علی »که 

: متعلق فهم، یک اب ژه، اس م، موض وع، مفه ود و... اس ت؛      1( فهم موضوعی1

 فهمم. را می« وحدت وجود»مانند من 

: متعلق فهم، یک توضیح یا پاس خی ب ه ی ک    1 ( فهم پرسشی )یا توضیحی(1

 «.افتاد سو ی اتفاق چرا/ چگونه دتش»فهمم که  پرسش است؛ مانند من می

ت وان ب ه    با بررسی جز یات این نحوه استفاده ا  واژه فهم در  بان طبیعی م ی 

 شناس ان فه م  م انی    های فهم و شناخت پی برد. به عقی ده ای ن معرف ت    تفاوت

دانس ته ش ود ن ه     گریک د یا  اطلاعات در کن ار   یکه قطعه بزرگ شود یحاصل م

ش ده ا  دن   اس تخراج   یو نت ا  یکل   دی دِ ه ا. درواق ع دن    ا  گزاره یتعداد صرفار

س خن   یدگاهی  ا  د گی  و . ونکند میمجموعه اطلاعات است که فهم را حاصل 

و  یحیگزاره و رواب ط توض    یتعدادکه  یکس ی برایتکه معتقد است ح دیگو یم

 ریی  تی ختیش نا  فرایند معرف ت  نیکه متعلق ا یمادامداند،  میدنها را  نیب یانسجام

. البت ه او  افت د  ی، فهم اتفاق نمباقی بماندها  ا  گزاره یا وعهنکند و محدود به مجم

که فه م، مس تلزد    کند یتأکید م و صرفار کشد یرا وسط نم یکیزیمباحث متاف یپا

 یاه   شاس ت ک ه چط ور بخ      تیواقع نیا  ا یو درون یداخل یافتیادرا  و در

                                                 
1. propositional understanding. 

2. objectual understanding. 
3. interrogative / explanatory understanding. 
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 /یحیتوض  ا  نظ ر رواب ط   »ن د:  ا م رتبط  گریکدیبا  یمجموعه اطلاعات کیمتعدد 

 زیوجه تما. او نهایتار )Kvanvig, 2003: 193( «روابط گریو د یاحتمال ،یمنطق ،ینییتب

 ،س روکار دارد ک ه در دن   یق  یک ه فه م ب ا طر    دان د  یم نیفهم و شناخت را در ا

 گ ردد  یم لیتبد کپارچهیقطعه واحد و  کیشده و به   یا  اطلاعات ترک یقطعات

)Ibid: 197( یکپارچگی چی زی اس ت ک ه در مباح ث مرب وط ب ه       . این وحدت و

 شناخت، مفقود است.
در  ارتب اط   یبه معنا یزیچ فهمیدنِموضوع تأکید دارد که  نیبر ا زین نیالج

 نی  ک ه ا  دی  بگو یممکن است کس  » معتقد استاو  است. قیا  حقا یا مجموعه

ک ه   ده م  یم   شنهادیاما من پ ؛هاست ا  گزاره یگروه مجموعه ا  اطلاعات صرفار

 زی  دن اطلاع ات را ن   استفاده ا ییتوانا فهمد یکه م یا  دن است. کس شتریب ر،یخ

 .)Elgin, 2009: 322( «دن را به کار بب رد و...  د،با دن استدلل کن تواند یم مثلار ،دارد

 pچ را   نک ه یا دنی  فهمدارد ک ه   هیلز این موضوع را بدین شکل منطقی بیان م ی 

 pچ را   ده د  یم   حیتوض   qکه  ییدر جا ،است pو  q نیب هرابط افتنیدر ا مندین

)Hills, 2016: 4(   در  این رابطه توضیحی، چیزی است که باید به دانس تن خ ود .

 ها اضافه شود تا فهم حاصل شود. گزاره

دهد که فه م ب ا ش ناخت متف اوت      نیز نشان می« فهم موضوعی»افزون بر این 

شناسیم.  اگزبسکی  ها نمی است؛ چراکه ما صرفار جهان واقع را با استفاده ا  گزاره

ر رابطه ب ا  د 1زیو باروا 1یمثل اتکمند یکه افراد ییها شید ما یبا بررسگوید  می

در عل م وج ود    یادی  یها مثال میشو یمتوجه م ،اند قدرت حل مسئله انجاد داده

                                                 
1. John Etchemendy. 

2. John Barwise. 
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نموداره ا  و  ه ا  یرسا یا  تصو ،فهماندن مسا ل مختلف یدارد که دانشمندان برا

ک ه ب ه    دهند یم یبه دنها فهم ریکه تصاو ابندی یدرم نیکنند و مردد چن یاستفاده م

ت ر ا  ق م    ته ران ب زر   ». اینکه به کسی بگویند نبود یابیقابل دست قیطر نیجز ا

 ش  ناختی را نخواه د داش ت ک ه شخص ی ی  ک      ، هم ان ک ارکرد معرف ت   «اس ت 

عکس هوایی ا  تهران را در مقایسه ب ا عکس ی ه وایی ا  ق م در هم ان مقی اس       

 مشاهده نماید.

در   یب را  یم ورد مناس ب   احتمالر ، ند یکه  اگزبسکی ا  موراوسک م یمثال

ا   یا ش امل دنبال ه   یاض  یمس ئله ر  کی  اثبات  فهم و شناخت است: انیتفاوت م

او  .س ت ها دن گ زاره  نیدر  رواب ط ب    به معن ای اثبات دن  فهمِاما  ؛هاست گزاره

 جهانِ واقع اس ت  یِا رگزارهیدر ِ ساختارِ غ تِیوضع دن،یکه فهمدهد  پیشنهاد می

 ،یقیقطع ه موس    کی   ل،ی  مانن د موت ور اتومب   ییزه ا یچ میت وان  یمعنا م   نیبدو 

خ ود   یو حت کید ولوژیساختار ا کیشهر،  کیفرد خاس، طرح  کی تیشخص

باش ند ک ه بت وان     یها تنها فرم   گزاره. او منکر این است که میجهان واقع را بفهم

 تی  فلسفه به دنب ال فه م تم اد واقع   » ذهن بشر قابل در  نمود. یرا برا تیواقع

 میه ا و مف اه   توس ط گ زاره   تی  ا موفقا  دن که ب   یا جنبه ایاست نه فقط بخش 

. مقایس ه عک س   )Zagzebski, 2011: 241-244( «شود یم ییدنها با نما دهنده لیتشک

را « تر است تهران ا  قم بزر »هوایی تهران با قم چیزی بیشتر ا  یک گزاره ساده 

 به مخاط  منتقل خواهد کرد.

نیس ت، ب ه جه ت    ت ر ای ن مس ئله     اگرچه وظیفه این پژوهش بررس ی دقی ق  

های فهم ا   توان به برخی ا  ویژگی بودن برای مباحث دتی، به طور کلی می مقدمه

 دیدگاه مولنا نیز اشاره کرد:
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ها نیست: اگر کسی ظاهر و صورت چی زی   فهمیدن مساوی با دانستن گزاره -

 دوردن چن گ  را بداند، به این معنا نیست که دن را فهمیده است؛ بلکه فهمیدن با به

 مقصود اصلی چیزی در ارتباط است.

فهمیدن مربوط به در  همه روابط و کلیت است نه فقط اجزا: دانستن چند  -

شود؛ بلکه در  کلیت و روابط  گزاره صادق راجع به یک پدیده منجر به فهم نمی

 هاست که اهمیت دارد. این گزاره

ح دودی   فهمیدن، مفهومی مشکک و دارای مرات  است. این مرات  را ت ا  -

الیق ین   الیقین و حق الیقین، عین گانه مشهور عرفانی یعنی علم توان متناظر با سه می

 در نظر گرفت.

 نهایت فهم، رسیدن به معرفت شهودی است.  -

 بحث و بررسی. 1

حال که منظورمان را ا  مواجه ه ع اطفی ب ا ی ک پدی ده و فه م دن را مش خص        

نمودیم، سراغ حل مسئله تأثیر عواطف بر فهم بهتر ی ک پدی ده خ واهیم رف ت.     

رسد مولنا برخوردی دوگانه با  مطل  نخست اینکه در بادی امر چنین به نظر می

وشن نک رده اس ت؛   سادگی ر ما را به  او تکلیف مسئلهنقش عواطف داشته است. 

گوید و ه م ب العکس. ش واهد     عواطف سخن می  چراکه هم ا  کارکردهای مثبت

توان در دثار مولوی یافت که به تأثیرات منفی و مخراب برخی  مثال فراوانی را می

مرد احول »داند:  عواطف اشاره شده است. برای مثال او خشم را باعث دوبینی می

وض وح توان ایی    شخص احول به. (۱۴۴/ ۳عنوی: )مثنوی م« گردد ا  میلان و خشم

تشخیص درست و درنتیجه فهم صحیح را نخواهد داشت. یا حس ادت را باع ث   

 داند: شدن )عدد فهم حقیقت( و تبدیل حکمت به جهل می بینی گوش و بی بی
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 ای بسا اهل از حسد نااهل شد  بوالحکم نامش بُد و بوجهل شد
 (۸۳۸/ ۴: )هوان                            

ای چ ون عش ق نی ز در نظ ر گرفت ه اس ت.        مولنا دثار منفی را ب رای عاطف ه  

پرتکرارترین معنا درباره دثار مخرب عشق، همان مضمون حدیث نبوی است ک ه  

 کند: عشق، کور و کر می

 چون محبم، حب یعمی و یصم  در وجود تو شوم من منعدم
 (۴۳۴۰/ ۳: )هوان                            

تعبیر علامه جعفری عشق درحقیقت، شخص یت طبیع ی انس ان را ا  ب ین     به 

ب ه پی روی ا  ای ن وض ع ث انوی،      »دورد که  برده، هویت دیگری برای او پدید می

. (۴۱: ۳۱۸۱ ی )جعفهر « ش ود  تنهایی دفری ده م ی   جهان هستی ثانوی برای عاشق به

در دنیای او بدین ترتی  قضاوت عاشق ا  دنیا متفاوت ا  قضاوت دیگران است. 

کش د و ی ک س ال وص ال، همچ ون       یک لحظه فراق به اندا ه یک سال طول می

: )هوانبَرد  گوید عشق، عقل را می مولنا می .(۴۳۶۴/ ۳: یمعنو یمثنو)خیالی سریع 

 دهد: ،  مین و دسمان را ا  هم تشخیص نمیاشقو ع (۳۶۳۳/ ۴

 که نداند او زمین از آسمان  آتش عشقش فروزان آنچنان

 (۱۸۶۳/ ۰: )هوان                              

توان گفت مطابق با دریافت عادی همه ما، مولنا نی ز ب ه ت أثیر منف ی      پس می

ماجرا نیست و مواردی نیز وج ود دارن د     برخی عواطف توجه دارد. اما این، همه

که او نقش و کارکردی مثبت برای عواطف ترسیم کرده است که تأثیر دنها بر فهم 

نا به عواطف به طور کلی مثب ت  باید گفت نگاه مولبهتر یکی ا  این موارد است. 
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شناسی مولنا، مح ل ن زول عواط ف را بای د دل ددم ی       است. گفتیم که در انسان

دانست. درواقع پیوندی تنگاتنگ میان عواطف و دل وجود دارد. نزاع عق ل و دل  

دل، ص فات م ذمومی    دل و م رده  یعنی نزاع عقل و عاطفه و صفاتی مانن د س نگ  

دلی در معنای متضاد  . سنگ(۳۳۱۴/ ۳: )هوان« دل دِ سنگقهقهه  د دن جهو»هستند: 

هنگ اد رق ت اس ت و وق ت     »گوی د ک ه    ای م ی  رقت قل  است. مولنا در نام ه 

دل اس ت، ا  عاطف ه ب ه     دل و مرده دن که سنگ . پس(۸۳: ۳۱۶۳)مولوی  « عاطفت

 دور است و این امری است نامطلوب. 

های ع اطفی دارد؛ م ثلار    در وضعیتمولوی بارها و بارها توصیه به قرارگرفتن 

ش ود   کند که باید عاشق شد؛ چراکه عشق دن چیزی است که باعث م ی  تأکید می

 بتوانیم بوی پیراهن یوسف را تشخیص دهیم:

 ذاک ریح یوسف فاستنشقوا  ایها الضالون قوموا واعشقوا

 (۸۰۳/ ۴: یمعنو یمثنو)  

 عشق همان  ن دگی اس ت. انس انی ک ه ا  عش ق ب ویی نب رده باش د، گ ویی          

 مرده است:

 در عشق بمیر تا بمانی زنده  عشق مباش تا نباشی مرده بی

 (۳۳۳۳)کلیات شوس: رباعی   

الباقی ات الص الحات، عش ق    »نویسد:  او در مکتوبات و در شرح بیت فوق می

« است. دنیا چو کاه است، عشق چو گندد. بادِ اجل کاه را ببرد یک پر ک اه نمان د  

هر جا که باش ی و در ه ر ح ال ک ه     »گوید:  . در فیه ما فیه می(۸۸: ۳۱۶۳)مولوی  

 .(۳۰۸: ۳۱۸۸)هوو  « باشی، جهد کن تا مح  باشی و عاشق باشی
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 صید مرغابی همی کن جو به جو  عاشقی شو، شاهدی خوبی بجو

 (۱۴۱۳/ ۰: یمعنو یمثنو)  

گ ردد. ب ه ط ور وی ژه او      ا  این دست شواهد در دثار وی ف راوان یاف ت م ی   

ه ای مثب ت    را بس یار کاردم د معرف ی ک رده، ویژگ ی      عواطفی چون عشق و غم

ا  نظر ع ارفی چ ون   توان گفت  شمرد. می شماری را برای چنین عواطفی برمی بی

های عاطفی، ب ه ط ور کل ی ام ری مثب ت و م ورد        مولنا، قرارگرفتن در وضعیت

یکی ا  این کارکردهای مثبت عواطف کمک به فه م بهت ر خواه د    توصیه است. 

کن د، ب ا دق ت بیش تر در      بود. اگرچه مولنا معتقد اس ت عش ق، ک ور و ک ر م ی     

کند تا به فهم بهت ری ا  چی زی    توان دریافت که عشق کمک می های او می اندیشه

ت دست یابیم. عشق ا  نگاه او مترجمی است که ت ا در ک ار نباش د، فه م کلم ا     

)مولوی   «، نمّاد ترجمانش عشق استنشوداگر کلمات ما فهم »گردد:  حاصل نمی

۳۱۶۳ :۴۴۴). 

های فه م ای ن اس ت ک ه مرب وط ب ه چی زی فرات ر ا  ظ اهر           یکی ا  ویژگی

شود ا  بح ث   هاست. مولنا دقیقار اشاره به این نکته دارد که عشق باعث می گزاره

تواند به هر  را دریابیم. ظاهر کلاد می وگو و ظاهر کلاد فارغ شویم و اصل و گفت

توان به صدها  بان سخن گفت، اما عشق قابلیت ای ن را دارد ک ه     بانی باشد. می

 اصل معنا را مکشوف سا د:

 عشق را خود صد زبانی دیگر است  تر است پارسی گو گرچه تازی خوش

 (۱۸۴۴/ ۱: یمعنو یمثنو)  

، (۱۸۴۳/ ۱: )هوهان « روشن ان در روش ن ان در روش نی    »مولوی شمعِ عشق را 



 

 

 

 
 

 
 

 یمولو دگاهیاز د ها دهیعواطف بر فهم پد یشناخت ریتأث یواکاو

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

111 

کند؛ بنابراین روش ن اس ت    دهنده اسرار خداوند و کلید فهم عالم معرفی می نشان

 برد: که تا پای عشق در میان نباشد، کسی ا  این اسرار بویی نمی

 خداستعشق اسطرلابِ اسرارِ   داستــها ج علتِ عاشق ز علت          
 عاقبت ما را بدان سر رهبر است  سر و گر زان سر است  عاشقی گر زین     

 (۳۳۳-۳۳۳/ ۳: )هوان  

اند که در عرفان مولوی عشق تنها مفهومی است که در برابر هر تجزی ه و   گفته

. مولنا بارها توضیح داده است ک ه  (۴۶: ۳۱۸۸  می)عبیالحت کند تحلیلی مقاومت می

 عشق عاجز است:عقل ا  فهم 

 رفیق اند بیـــعقل آنجا گم بم  عاشق از خود چون غذا باید رحیق

 (۳۸۸۳ :)هوان                                      

 ــا قدمـدرشکسته عقل را آنجـ  دمـپس چه باشد عشق، دریای ع
 (۴۶۴۱/ ۱: )هوان                                  

 ست قعرش ناپدید دریاییعشق   دـدر نگنجد عشق در گفت و شنی
 (۴۶۱۳/ ۰: )هوان                                  

 امـصد قیامت بگذرد وآن ناتم  ویم بر دوامـشرح عشق ار من بگ
 (۴۳۸۸ :)هوان                                      

توان دن را شرح داد ی ا فهمی د، تنه ا و تنه ا      اما عشقی که به هیچ ترتی  نمی

 شود: می توسط خود عشق فهمیده

 چون به عشق آیم خجل باشم از آن  هرچه گویم عشق را شرح و بیان
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 تـتر اس زبان روشن لیک عشقِ بی  گر است گرچه تفسیرِ زبان روشن

 چون به عشق آمد، قلم بر خود شکافت  افتــشت چون قلم اندر نوشتن می

 شرح عشق و عاشقی هم عشق گفت  عقل در شرحش چو خر در گلِ بخفت

 (۳۳۰-۳۳۱/ ۳: )هوان                       

 تحلیل نقش مثبت عواطف در فهم بهتر. 1-1

خواهیم تحلیلی ارا ه دهیم ا  اینکه چگونه مواجهه ع اطفی ب ا ی ک     اکنون می

تواند باعث فهم بهتر دن شود. سا وکار فرایند عاطفی، چه امکان اتی در   پدیده می

گذارد؟ مقدمتار باید گف ت ا  منظ ر    جهت فهم بهتر یک پدیده در اختیار ددمی می

مولنا، دل انسان امکان دسترسی و درواقع راهی به حقیقت و فهم بهت ر دارد و ا   

دنجا که دل محل عواطف است، این دسترسی برای عواطف نی ز وج ود خواه د    

و امک انی ب رای رابط ه فه م و       داشت. درواقع در نظاد فکری مولنا چنین اجا ه

ته شده است. به عنوان ش اهد، مولن ا برخ ی عواط ف را در     عواطف در نظر گرف

کنار گرسنگی و تشنگی قرار داده و بدین ترتی  دنها را در  مره وجدانیات و علم 

. درنتیجه نحوه دسترسی عواطف به برخ ی  (۴۴۳: ۳۱۸۸)مولوی  داند  حضوری می

ها گردد.  دیدهتواند منجر به فهم بهتر پ واسطه بوده که می وجوه شناختی ا  نوع بی

توان د ا  ای ن    و البت ه کس ی م ی    (۸)هوهان:  داند  مولنا ددمی را اسطرلب حق می

اسطرلب، راه حق را تشخیص دهد که منجم حقیقت باشد. اما به هر ح ال نکت ه   

مهم این است که ا  ددمی به حق راه است و لجرد ای ن راه ا  می ان دل و ج ان    

خ واهی س لاد ح ق را     ن است ک ه اگ ر م ی   اوست. بدین ترتی  توصیه مولنا ای

 بشنوی، سوی دل بیا و عاشق شو:
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 پرده ز حق آید سلام تا که بی  معده را بگذار و سوی دل خرام
 عشق گیرد گوش تو آنگاه کش  یک دو گامی رو تکلف ساز خوش

 (۴۰۳۴/ ۰: یمعنو یمثنو)              

: )هوان« دل ببیند سِر بدان چشمِ صفی»دل انسان امکان مشاهده اسرار را دارد: 

و در ج ایی ک ه    (۶۴۰/ ۳: )هوهان کش اند   . دل تو را به کوی اهل دل م ی (۳۱۰۶/ ۴

توانی سخن کسی را بفهمی، این دل اس ت ک ه امک ان تش خیص ص حیح را       نمی

 دورد: فراهم می

 زد عتابش نیک نیک یبر دلم م  کردم سخن را فهم لیک من نمی

 (۳۸۸/ ۴: )هوان                                  

برد که ع رش خداون د ب ر وی مس تقر      مولنا جایگاه دل را تا بدان جا بال می

 دارد:  شده، بدون واسطه احکاد و حقایق را دریافت می

 بر وی الرحمن علی العرش استوی  تخت دل معمور شد، پاک از هوا

 حق کند، چون یافت این دل رابطه  واسطه از این بیحکم، بر دل بعد 

 (۱۳۳۳-۱۳۳۰/ ۳: )هوان                  

واس طه خ وش    ما ب ه دل ب ی  »این امکانی است که تنها برای دل فراهم است: 

  . حتی رسیدن به یقین )و نهایت فهم( نیز تنها ا  عه ده (1۱۱1/ 1: )همان« بنگریم

حتی با تواتر هم نسبت به موضوعی یق ین   دید: چراکه ممکن است کسی  دل برمی

تواند حال ت یق ین را ب رای او ب ه      پیدا نکند؛ اما عج  دنجاست که دل ددمی می

 ارمیان دورد:
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 بل ز چشمِ دل رسد ایقانِ او  با تواتر نیست قانع جانِ او

 (۴۴۳۳/ ۳: )هوان                              

دل ددمی چون ش اهراهی ب ه عظم ت ح ق منته ی اس ت و دن       »بدین ترتی  

 :(1۱۳: 11۳1 ی،دی)شه« عظمت را حدود و جهتی نیست

 ست تابِ لاشرقی و لاغرب از  مهی  ست رهی گوشه دل شه گوشه بی

 (۳۳۱۸/ ۱: یمعنو یمثنو)                        

همه موارد فوق مؤید این مطل  است که امکان دسترس ی معرفت ی ب رای دل    

انسان وجود دارد. با درنظرداشتن این مقدمه، تحلیل م ا درب اره چگ ونگی ت أثیر     

مواجهه ع اطفی باع ث ایج اد    سان خواهد بود که اولر  عواطف بر فهم بهتر بدین 

منجر ب ه فه م بهت ر دن     نوعی اتحاد با پدیده مورد نظر خواهد شد که همدلی و به

ه ای پیرام ونش    گردد؛ ثانیار اینکه به هنگاد برو  عواطف، توجه انسان به پدیده می

ار ی ابی و قض اوت او دچ ار تییی ر       به طر  متفاوتی جل  شده و همچنین نحوه

گردد در ی ک مواجه ه ع اطفی، امک ان در       خواهد شد. این دو مورد باعث می

به یک پدیده و درنتیجه فهم بهتر دن حاصل گردد. جز یات و احاطه بیشتر نسبت 

 در ادامه این موارد را بررسی خواهیم نمود.
 همدلی، فنا، استغراق و اتحاد .1-1-1

دادن این مطل  است که چطور برو  عواط ف ا    هدف ما در این بخش، نشان

باعث فهم بهتر دن  -یا اتحاد، استیراق و فنای در دن-طریق همدلی با یک پدیده 

دهیم که ا  دیدگاه مولنا، مواجه ه ع اطفی    دد. بدین منظور مقدمتار نشان میگر می

باعث پدیددمدن نوعی اتحاد و همدلی خواهد ش د. س پس خ واهیم دی د ک ه او      

چطور میان این موارد و فهم بهتر ارتباط برق رار ک رده اس ت. ا  دی دگاه مولن ا      
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قرب به پدی ده م ورد   برخی ا  تجربیات عاطفی منجر به قرارگرفتن در وضعیت ت

توان د درج ات مختلف ی داش ته باش د؛ ا        شوند. این نزدیکی و تقرب می نظر می

کردن با دن پدیده تا نهایت اتحاد روحی، اس تیراق و حت ی    درجات پایین همدلی

خ وبی نظرگ اه مول وی را در ای ن رابط ه روش ن        فنای در دن. حکایت مجنون به

ترسم ک ه   یلی هیچ فرقی نیست؛ بنابراین میگوید میان من و ل سا د. مجنون می می

اد ک ه در   اگر فصاد مرا فصد کند، تیغ او بر لیلی نشیند، من چنان در او فانی شده

 وجودد جز او چیزی نیست: 

 ی زنیــــــنیش را ناگاه بر لیل  یـــترسم ای فصاد اگر فصدم کن

 تـنیسدر میانِ لیلی و من فرق   ست روشنی داند آن عقلی که او دل
 (۴۳۳۸-۴۳۳۸/ ۰: )هوان                        

دهد ک ه محب ت ب ه     حکایت خواجه و لقمان در دفتر دود مثنوی نیز نشان می

؛ ب ه  (۳۰۳۱/ ۴: )هوهان  گ ردد  انتها میان دنان می بی  دیگری باعث پدیددمدن پیوندی

این شود. اگر  میل باشد، دیگری نیز چنین می طوری که اگر یکی به غذاخوردن بی

محبت به درجات بالتر و عشق تبدیل گردد، حتمار واجد ویژگی اتحاد و یگانگی 

سا د. تبیین این مطل  را مولوی در دفتر نخست مثنوی  است: عشق با دویی نمی

«  کیس تی؟ »چنین دورده است که شخصی به درِ خانه یارش دمد و در پاسخ اینکه 

و فراق بسو . این دت ش چی زی    یار به او گفت برو و در دتش هجر«. منم»گفت 

کن د در وادی عش ق،    ای ک ه در  م ی   سا د. عاشقِ پخت ه  است که تو را پخته می

 وجود ندارد و این بار:« من»

 گفت بر در هم تویی ای دلستان  بانگ زد یارش که بر در کیست آن؟
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 نیست گنجایی دو من را در سرا  گفت اکنون چون منی ای من درآ

 (۱۳۳۱-۱۳۳۴/ ۳: )هوان                

دید، جایی برای عرض انداد عاشق نیس ت. عاش ق مح و در     وقتی معشوق می

خبری اس ت ک ه او را ب اخبر     شود و دیگر خبری ا  او نیست. این بی معشوق می

کن د، بلک ه عاش ق در     تنها فاصله عاشق و معش وق را پ ر م ی    عشق نه»سا د.   می

. پ س عش ق،   (۴۴۳: ۳۱۸۰ ی )زمهان « گ ردد  ا او متحد م ی شود و ب معشوق فانی می

 گردد. با معشوق می برد و موج  اتحاد دویی را ا  بین می

با توجه به مقدمه فوق، گاد بعدی روشن است: تقرب به ی ک پدی ده، لج رد    

شود. هرچه میزان این تقرب بیشتر باشد، فه م بهت ری ه م     باعث فهم بهتر دن می

های فراوان ی ا  س ه مض مون     ی و دیگر دثار مولنا مثالگردد. در مثنو حاصل می

کلیدی وجود دارند که تا حد  یادی شبیه به هم بوده و باعث تقرب بیشتر به یک 

شدن، همدلی، استیراق و فنا. او در باب مضمون  پدیده خواهند شد: اتحاد و یکی

ا  دوی ی   شدن بهتر شدن با یک پدیده معتقد است یکی فهم در پرتو اتحاد و یکی

؛ ام ا  (۸۳: ۳۱۶۳)مولهوی   ش ود   ج وی م ی   شود، تأویل است. وقتی کسی دودل می

رس د.   برد و به مقصود م ی  شدن، کار را پیش می دلی نیا  به تأویل ندارد. یکی یک

اما اگر مرغ مُرده را »توانند پروا  کنند؛  اگر دو مرغ را به هم ببندیم، هیچ کداد نمی

. مولن ا ای ن   (۴۴: ۳۱۸۸)هوهو   « ه دوی ی نمان ده اس ت   بر او بندی بپراد،  ی را ک   

کند. خواه دن چیز نورانی باش د ی ا    شدن را شرط دیدن و فهم چیزی ذکر می یکی

های عش ق   ظلمانی. برای دنکه عقل را بشناسی باید عقل شوی و برای دنکه شعله

)ذبال عشق( را بشناسی، باید مبدّل به عشق گ ردی. ش رط فه م بهت ر، تق رب و      

 ایت دن ا  پس اتحاد است:نه
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 دیدنِ هر چیز را شرط است این  ت را ببینـپس قیامت شو قیام

 د یا ظلامـــــخواه آن انوار باش  امــاش تم تا نگردی او، ندانی

 الـعشق گردی عشق را دانی ذُب  عقل گردی عقل را دانی کمال
 (۶۰۸-۶۰۳/ ۳: یمعنو یمثنو)              

ب ودن   کند که همزبان به این نکته اشاره میهدهد و سلیمانمولوی در قصه 

همزبانی، خویش ی و پیون دی   »گردد:  با کسی باعث پیوند و خویشاوندی با او می

؛ اما در عین حال ب الترین خویش اوندی، هم دلی اس ت:     (۳۴۳۰/ ۳: )هوان« است

. به گفته شارحان، رجح ان هم دلی   (۳۴۳۶: )هوان«  بانی بهتر است همدلی ا  هم»

. (۸۳: ۳۱۸۳ی  )زمهان رود  بر همزبانی، ا  جمله تعالیم بنیادی مولن ا ب ه ش مار م ی    

: ۳۱۶۰ ی )اسهتعلام دان د    ب انی م ی   ت ر ا  ه م   ای ع الی  استعلامی همدلی را مرحله

اما  بان   گفتن دنها با یکدیگر متفاوت بوده، . چه بسا دو نفر که  بان سخن(۳/۴۶۳

فهمن د. گ ویی ه ر دو چی زی را ا       شان یکسان است. این دو همدیگر را م ی  دل

کنند که قابل بیان به لف  و ظ اهر ک لاد نیس ت، بلک ه مقص ود       یکدیگر در  می

کنن د ک ه ممک ن     یابند. هر دو چیز مشترکی را فهم می اصلی و جان کلاد را درمی

ه تلقی گ ردد؛ چراک ه    بان با دنها در  نکند و بدین سب  بیگان است یک نفر هم

 :(۳۴۳۶/ ۳: یمعنو یمثنو)« محرمی خود دیگر است  بانِ»

 ای بسا دو ترک چون بیگانگان  زبان ای بسا هندو و ترکِ هم

 (۳۴۳۳ :)هوان                                   

توان  ای است که بدون ایما و اشاره، صدهزار معنا را می جنس همدلی به گونه
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یعنی دل نقش مترجمی را با ی خواهد کرد که به  بان مبدأ به واسطه دل فهمید. 

توان د چن ین    و مقصد مسلط است. نه گفتار، نه نوشتار و نه رفت ار شخص ی م ی   

 نقشی را با ی کند، بلکه تنها دل است که چنین توانایی را دارد:

 صد هزاران ترجمان خیزد ز دل  غیر نطق و غیر ایماء و سجل

 (۳۴۳۸ :)هوان                               

گردد،  ا  دنچه گذشت، این ایده که همدلی با یک پدیده باعث فهم بهتر دن می

تنها فهم بهتر بلکه گاهی اگر هم دلی در ک ار نباش د،     وضوح مشخص است. نه به

نیز نهفت ه  « استیراق»اساسار فهمی نیز در کار نیست. مشابه چنین فکری در معنای 

ت. مولوی به این نکته تصریح دارد که استیراق و اتح اد و فن ا یک ی هس تند:     اس

او  اوی یِ »گوید چون در حق مستیرق شده ب ود،   ضمن حکایتی درباره پدرش می

« فنا شد و نماند و در نور حق مس تهلک ش د... اکن ون او ن ور ح ق ش ده اس ت       

اگ ر کس ی هن و  در    . تمثیل مولنا در این باره چنین است که (۳۳: ۳۱۸۸)مولوی  

گوید که: ده غ رق ش دد،    کند و می  ند یا درخواست کمک می دب دست و پا می

او در میان نباشد و او را جهد »گویند، بلکه استیراق یعنی  هنو  به او مستیرق نمی

مولنا مستیرق را . (۴۳)هوان: « نماند و فعل نماند و حرکت نماند. غرق دن باشد...

 ر او تص رف کن د ن ه اینک ه او در دب تص رف نمای د      دان د ک ه دب د   کسی م ی 

 . (۳۶)هوان: 

درواقع مفهود استیراق یعنی اینکه شخص به اتحاد و فنای با دیگری برس د و  

توان مشابه همان ایده همدلی دانست؛ چراکه در نگ اه او   این اندیشه مولوی را می

 ب ان نیس ت    و دیگ ر نی ا ی ب ه   « اگر دل را استیراق باشد، همه محو او گردند»

 ب انی اهمیت ی ن دارد. مول وی در      . اگر همدلی حاصل شد، دیگ ر ه م  (۴۳)هوان: 
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گوید حت ی عش ق لیل ی ک ه عش قی       لیلی و مجنون می ارجاع دیگری به حکایت 

عشق او » مینی بود، کاری با مجنون کرده بود که او نیا ی به دیدن لیلی نداشت: 

رفته بود و غرق گردانیده ک ه محت اج   را دن استیراق بود که مجنون را چنان فروگ

دیدن لیلی به چشم نبود و سخن او را به دوا شنیدن محتاج نب ود ک ه لیل ی را ا     

 دید که: خود جدا نمی

 « و ذکرک فی قلبی، الی این اکتب؟  خیالکُ فی عینی و اسمک فی فمی

 (۴۳)هوان:                                   

 توجه و ارزیابیتغییر در نحوه . 1-1-2

دومین تحلیل در راستای در  ارتباط میان مواجهه عاطفی و فهم یک پدی ده،  

دقت در این مهم است که اولر هنگاد برو  عواطف، توجه م ا نس بت ب ه چی زی     

شود و به نحوی متفاوت ا  قبل نسبت به دن توجه خ واهیم ک رد. ثانی ار     جل  می

. در م ورد اول چن ین   گردد دن پدیده می این تیییر در نحوه توجه، باعث فهم بهتر

وج ود دارد   یقابل ت وجه  یشناخت و عص  یشناخت روان شواهدشود که  گفته می

و  یبا ت اب  ،یاراد ریغ یشیکه عواطف مسئول گرا عقیده نیاا   تیدر جهت حما

 عواط ف  یختگ  یع لاوه برانگ ه ب   .)Brady, 2013: 22( ن د ا خودکار نسبت به توجه

 عواط ف . (Ben-Ze'ev, 2013: 47-48)  ده د  یم شیما را افزا  توجه و حافظه تیظرف

 نی  ا تیاما واقع ؛گردند یما م یپرت چراکه باعث حواس ؛کنند یغل  سر نش مارا 

 یگریتا به فکر د گردند یفکر دور کرده و منجر م کیاست که دنها توجه ما را ا  

اند  هایی نشان داده ران با ارا ه مثال. برخی پژوهشگ(Evans, 2019: 63) مییتوجه نما

و  یاص ل  یه ا  یژگ  یک ردن و  و برجس ته  یس ا   س اده  هیدر س ا ، حصول فهم که

 توج ه . (Zagzebski, 2001: 244)گ ردد   حاصل م ی  گریکردن ا  موارد د یپوش چشم
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ا  توان  شیب اریهستند که بس یاطلاعات یما حاو رامونیپ طیچراکه مح ؛مهم است

 یمنابع اطلاعات نیتر ما مرتبط یتوجه یها زدیمکان نیبنابرا ؛ذهن ماست یپردا ش

ا  منابع انتخ اب ش د،    یکیکه  ی. وقتگذارند یرا کنار م هیو بق کنند یرا انتخاب م

باش د،   قی  عم زانی  پ ردا ش اطلاع ات چ ه م    کند یم نییتوجه ماست که تع نیا

 ادیبه چه شکل به  بعدار نکهیا تاریباشد و نها قیو دق عیواکنش ما به دن چه قدر سر

موارد  نیبر تماد ا یریگ که عواطف به طر  چشم نجاستینکته مهم ا .دورده شود

 .)Okon-Singer & others, 2018: 181( گذارند یاثر م

 یتوجه، ن ام »اند. درواقع  تشبیه کرده« نورافکن»این ویژگی عواطف را به یک 

اند.  داده شهیاند ای تیفعال کیتمرکز بر  یبرا مان ییشناسان به توانا است که روان

 یمتفاوت فک ر  یها تیبه فعال تواند ینورافکن است که م کیمانند  ییتوانا نیچن

تمرک ز را   تی  نقطه نها کینورافکن در  کیکه  یهنگام. (Evans, 2019: 62) «بتابد

شت را خواهد دا یروشن تیاما نها است؛ کوچک شده اریانجاد دهد، دن نقطه بس

حاص ل   یکمت ر  ینور بتابد، روش ن  یتر که به محدوده گسترده یو به عکس وقت

 چیک ه ه    یاس ت. هنگ ام   افک ن  ن ور  مشابه قاریدقی، زیکردن به چ . توجهگردد یم

طور گس ترده ب ر موض وعات    ه فکن ذهن ما بانور م،یباش شتهندا یعاطف یریدرگ

نقطه خاس تمرکز کرده و  کیبر  ،یعاطف یریاما به محض درگ ؛تابد یم یمختلف

 یس خت  ب ه  ش ود  یمثال عشق باعث م   ایبر ؛کند یبه دن جل  م توجه ما را کاملار

. مولن ا نی ز   (۳۱: ۳۱۸۸)مولهوی   یم ا  معشوق فکر کن   ریغ یگرید زیبه چ میبتوان

دقیقار به همین ویژگی عواطف اشاره دارد. او تأکید دارد که برو  برخ ی عواط ف   

گردند توجه انسان به طر  خاصی معطوف ب ه ی ک    اعث میمانند خشم یا عشق ب

شدن، دلی لِ   توان مواردی را یافت که خشمگین پدیده گردد؛ مثلار درباره خشم می
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دقت و توجه به موضوعی است که اگر خشمی در کار نبود، چن ین ت وجهی نی ز    

در دفت ر  « وکی ل ص در جه ان...   »گشت؛ مثلار در قصه  معطوف به دن موضوع نمی

کند به بارگاه پادشاه برود؛ ام ا ناص حی او    مثنوی، و یر صدر جهان قصد می سود

دارد؛ چراکه پادشاه چنان خشمگین شده که همه توجه و دق تش را   را بر حذر می

 بر یافتن او گمارده است:

 او همی جوید ترا با بیست چشم  او ز تو آهن همی خاید ز خشم
 (۱۸۳۰/ ۱: یمعنو یمثنو)               

خواهیم نشان دهیم عواط ف چط ور باع ث     باید دقت کرد که در این مقاد می

گوید کسی که  گردند. ا  این جهت در جایی که مولنا می تیییر در نحوه توجه می

بیند، دقیقار به ای ن معناس ت ک ه او ب ر اث ر       گردد، عی  خود را نمی خشمگین می

نگ رد. او مانن د ف رد     می -ودشدر اینجا به خ-خشم، طور دیگری به یک پدیده 

بیند، بلکه دینه را  ش ت   نگرد،  شتی خود را نمی  شتی است که وقتی در دینه می

 پندارد: می

 لیک عیب خود ندیدندی به چشم  دست خاییدن گرفتندی ز خشم

 ردـــرو بگردانید از آن و خشم ک  مرد خویش در آیینه دید آن زشت

 (۱۱۴۳-۱۱۴۰/ ۳: )هوان                    

، مرد ابله ا  دست شخص «خرس و ابلهی که به او وفا کرده بوده»در حکایت 

شود. ای ن خش م باع ث     خردمندی که سعی در نصیحت او داشت، خشمگین می

های متفاوتی به ذه نش برس د:    گردد او ا   اویه دیگری به ماجرا بنگرد و فکر می

ط بس ته ک ه م را ا  خ رس     شاید قصد کشتن مرا دارد، شاید گداست، شاید ش ر 
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گردد.  . برو  خشم منجر به تیییر در نگرش می(۴۳۱۴-۴۳۱۳/ ۴: )هوانبترساند و... 

اگر این مواجهه عاطفی در کار نباشد، چنین تیییری هم رخ نداده و درنتیجه هیچ 

 تفاوتی در شیوه توجه به یک پدیده به وجود نخواهد دمد. 

خوبی عی ان   نحوه توجه، درباره عشق نیز بها  نگاه مولنا این ویژگی تیییر در 

من اح  ش یئار کثا ر ذک ره، تش نه ذک ر دب      »گردد. در مکتوبات دمده است که  می

داشتن، نوع نگاه و نح وه توج ه را تییی ر     . دوست(۴۱۴: ۳۱۶۳)مولوی  « بسیار کند

شود؛ ام ا کس ی ک ه عاش ق نیس ت، ج ز        دهد. عاشق ا  صدای دب مست می می

 شنود: نمیصدای عادی دب 

 نشنود بیگانه جز بانگِ بُلقُ  او ز بانگِ آب، پُر می تا عنق

 (۳۴۳۴/ ۴: یمعنو یمثنو)               

بین د. توج ه او    گوید که او لیلی را جور دیگری می مولوی راجع به مجنون می

تر ا  همه  . مهم(۳۳: ۳۱۸۸مولوی  )به جاد شراب نیست، بلکه به خود شراب است 

ت وان گف ت. در بخ ش     می« ح  یعمی و یصم»است که راجع به عبارت  ای نکته

تأثیرات منفی عواطف، این عبارت را به عنوان شاهد مثالی در جهت کارکردهایی 

ت وان ای ن معم ا را ح ل      که عواطف علیه فهم دارند، ذکر کردیم؛ اما در اینجا می

ی ک ه ص راحتار   گر فهم دانس ت؛ در ح ال   توان یاری نمود که چطور عواطف را می

اند. کلید حل این مسئله دقیقار در همین  وجود دنان را مساوی کوری و کری گرفته

گوید  جنس ک وری عش ق، ای ن     بودن عواطف است. مولوی می افکن ویژگی نور

طور است که من نسبت به یک مسئله کورد، اما نسبت به موارد دیگر اتفاقار بیناتر 

 اد: شده
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 حب یعمی و یصم است ای حسن  من کوری عشق است این کوریّ

 گوــد بـــــمقتضای عشق این باش  ا بدوـــــــکورم از غیرِ خدا، بین
 (۴۱۳۱-۴۱۳۴/ ۱: یمعنو یمثنو)      

گوید، منظور ا  یعمی و یصم در این عبارت یعن ی   تبریزی می که شمس چنان

نه نس بت ب ه    (۳۳۳: ۳۱۸۳ ی زی)شوس تبرکور و کرشدن نسبت به عیوب محبوب 

ش نود، چیزه ایی را    بیند و نمی همه چیز. درست است که عاشق چیزهایی را نمی

شود که کسی را یارای دید و شنید دن نیست. در مورد خشم نیز  بیند و می هم می

کرد. چنین عواطفی ممکن است  این خاصیت وجود داشت که عیوب را پنهان می

وه یک پدیده ش وند؛ ام ا ا  س وی    گرفتن برخی وج همچون حجابی باعث نادیده

گردند. بنابراین برو  ع واطفی مانن د    می شدن ابعادی دیگری دیگر باعث برجسته

کنن د و   عشق و خشم، توجه و تمرکز ما را نسبت به یک نقطه بیش ا  پ یش م ی  

کند تا اتفاقار به فهم متفاوتی ا  دن پدیده دست یابیم؛ فهمی که  این نکته کمک می

 یشخص»شناسان  گردد. به اعتقاد معرفت و مواجهه عاطفی حاصل میصرفار در پرت

 دای  پ یت ر  قی  دق یباوره ا  غالبار دهد، یتوجه نشان م نیمع یکه نسبت به موضوع

. پ س اگ ر   (۰۶۳: ۳۱۸۶  وانی)دو «دهد ینشان نم یکه توجه کاف یتا شخص کند یم

های خاصی ا   جنبهچنین جل  توجهی در پی برو  عواطف در کار نباشد، اساسار 

 واقع گردد. یک پدیده مورد غفلت

تیییر در نحوه توجه به واسطه برو  عواطف به طور تنگ اتنگی در ارتب اط ب ا    

تیییر در نحوه ار یابی و قضاوت ما ا  یک پدیده نیز ق رار دارد. ع واطفی مانن د    

گردند عاشق، معشوق را طور دیگری ببین د، منج ر    عشق همان طور که باعث می
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شوند که او ار یابی متفاوتی ا  معشوق و همه اتفاقات پیرامون او داشته باشد.  یم

هیچ کس عاشق را دلیل نتوان گفتن بر خ وبی معش وق و ه یچ    » گوید: مولنا می

)مولهوی   « کس نتواند در دل عاشق نشاندن دلیلی که بر نقص معش وق دال باش د  

ش، متفاوت ا  نحوه قضاوت . یعنی قضاوت و ار یابی عاشق ا  معشوق(۸۴: ۳۱۸۸

 «عاشق خود را بر کار و مختار نبیند، بر کار معشوق را داند» دیگران است؛ چراکه

در این مسئله ک ه جه ان هس تی و اج زا و     ». به اعتقاد شارحان مثنوی (۸۴)هوان: 

« ده د، ج ای تردی د نیس ت     روابط دن برای شخص عاش ق معن ای دیگ ری م ی    

پ یشِ  »شود ار یابی مجنون ا  طلا تیییر کند:  . عشق باعث می(۳۸: ۳۱۸۱ ی )جعفر

تنها لیلی را متف اوت   . او نه(۴۶۴۳/ ۰ی: معنو یمثنو)« او یکسان شده بُد خا  و  ر

بین د و دن را   سگ کوی لیلی را نیز  نم ی   بلکه حتی عی  ،(۴۳۸/ ۳: )هوانبیند  می

 شق دیدن متفاوت است:بوسد؛ چراکه ا  چشم عاشق دیدن با ا  چشم غیر عا می

 اندر آ و بنگرش از چشمِ من  گفت مجنون: تو همه نقشیّ و تن

 (۰۶۴/ ۱: )هوان                                  

)شهوس   «دن چشم که در سر مجنون است، در سر ت و نیس ت  »به تعبیر شمس 

 . بنابراین:(۳۳۰: ۳۱۸۳ ی زیتبر

 عشاقش نگرپس ورا از چشم   گر تو خواهی کو تو را باشد شکر

 (۶۴/ ۴ :یمعنو یمثنو)                  

وضوح بیانگر دن اس ت ک ه تییی ری در نح وه      به« ا  چشم عاشق دیدن»تعبیر 

دید. مولنا در فیه م ا فی ه    قضاوت شخصی که درگیر عواطف است، به وجود می

مگر ک ه  »توان ا  بین برد  گوید که شبهه و اشکال را در ددمی به هیچ وجه نمی می
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« حبک الشیء یعمی و یص م عاشق شود. بعد ا  دن در او شبهه و اشکال نمانَد که 

ح  الشیء یعم ی  »ای که راجع به  . این بدان معناست که نکته(۸۴: ۳۱۸۸مولوی  )

 گفتیم در اینجا نیز صادق است. « و یصم

باعث تییی ر در نح وه توج ه و دی دن     وقفیه پس تیییر در ار یابی و قضاوت 

هم بهتر داش ته  تواند راه به ف  وایای دیگری ا  ماجرا خواهد شد. همین مسئله می

ایم و صرفار به  باشد. باید دقت داشت که تا کنون سخنی ا  صحت قضاوت نداشته

توان قدد دیگری به  ایم؛ اما دیا می بحث جل  توجه و تأثیر دن در فهم اشاره کرده

سمت فهم بهتر و حتی کشف حقیقت )مطابقت با واقع( برداشت و ب ه قض اوت   

رسد پاسخ مولنا ب ه ای ن    د نمود؟ به نظر میدل انسان در پی برو  عواطف اعتما

گوی د   پرسش، مثبت است؛ اما به شرط دنکه دل انسان فاسد نش ده باش د. او م ی   

شود، ا  طبی   درون ی یعن ی     همان گونه که وقتی پزشک بر سر بیمار حاضر می

پرسد، انسان مزاجی معنوی دارد که باید ا  او سؤال پرسید. البته ای ن   مزاج او می

های کژ دهد: ش کر   چیزها را به عکس بیند و نشان»شود و  معنوی فاسد می مزاج

. پ س بای د ب ه واس طه انبی ا و اولی ا       (15)همان:  «را تلخ گوید و سرکه را شیرین

)هوان: « مزاجش مستقیم گردد و دل و دینش قوت گیرد که اَرنی الشیاء کما هی»

الیقین برس د. چن ین    و به عین تواند حقیقت اشیا را بفهمد . اگر چنین شد، می(۴۳

 مضمونی فراوان در دثار مولوی تکرار شده است. 

 گیری نتیجه

پرسش اصلی این پژوهش، در راستای این اندیشه شکل گرفته که مول وی ب رای   

عواطف، کارکردهای مثبت فراوانی ذک ر ک رده اس ت. بخش ی ا  ای ن کارکرده ا       

توان عواطف را کنار  است؛ لذا نمیمربوط به تأثیر عواطف بر فهم بهتر یک پدیده 
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ت وان   توان در نزاع عقل و دل، همیشه سوی عق ل را گرف ت؛ نم ی    گذاشت؛ نمی

شخصی را که دا مار در حال سرکوب عواطفش است، انسانی پنداشت ک ه الزام ار   

تری گرفته و فهم بهتری ا  مسا ل اطراف خ ویش دارد.   تصمیمات بهتر و درست

تواند به در  و فهمی متفاوت و برت ر ا    که دل انسان میاندیشد  مولنا چنین می

ای دانست که کارکردهای مثبت ی   عقل و حس دست یابد. او را باید طرفدار نظریه

گی رد. ه دف عق ل و دل،     برای عواطف در جهت فهم بهتر یک پدیده در نظر می

و  ند که درون جان اس ت   هر دو فهم بهتر است و مولنا ا  نوعی عقل حرف می

توان  دید، خطاپذیر نیست. ا  دید او می رود. دانشی که ا  دل برمی به خطا هم نمی

دیند و اگر وجود نداش ته   های عاطفی گفت که ا  جان انسان برمی سخن ا  برهان

باشند، حتی ممکن است فهمی حاصل نشود. افزون بر این مولن ا ب ه ای ن نکت ه     

ت وان ب ه    همدلی با یک پدی ده م ی   توجه و تأکید دارد که در پی برو  عواطف و

نوعی ا  اتحاد و تقراب ب ه دن دس ت یاف ت؛ همچن ین مواجه ه ع اطفی، تییی ر        

قضاوت او درباره دن را تفاوت در مشخصی در نحوه توجه انسان به یک پدیده و 

گردد. همه این موارد منجر به فهمِ بهترِ وج وه مختلف ی ا  ی ک پدی ده      باعث می

گیری چنین فهم ی نی ز    گردند که اگر دستِ عواطف در کار نبود، امکانِ شکل می

 شد.   میسر نمی

وقت چنین ویژگی   البته باید گفت این گونه نیست که همه عواطف و در همه

توانند به فهم بهت ر   ها می ، بلکه برخی عواطف و در برخی موقعیتخواهند داشت

 یک ه عواط ف گ اه    توان منکر این شد برخی وجوه یک پدیده کمک نمایند. نمی

؛ ام ا بای د   دورند یرا به دنبال م یمانیشکه پ شوند یم ییاوقات باعث برو  رفتارها

ردد. نت ای   گ   ه ا موج   پش یمانی ددم ی م ی      توجه کرد که عقل نیز خیلی وقت
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شود؛ چه بسیار مواقعی که عق ل و فک ر    نامطلوب همیشه ا  عواطف حاصل نمی

دورن د. ب ه ه ر جه ت      نیز با دن همه ادعا، نتای  نادرست و نامطلوب به ب ار م ی  

 ؛دن د یمف ش ه یندارد که عواط ف هم  ییادعا نیمثبت نسبت به عواطف چن دگاهید

د و ترکی   عق ل و عاطف ه را ب ه     نباید عواطف را کنار نهااست  یبلکه تنها مدع

  کند. عنوان بهترین نسخه معرفی می



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 11، شماره مسلسل 1041سال چهاردهم، بهار 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

1۳1 

 منابع

 .، ق : مؤسسه النشر الاسلامءمن لا ُحضره الفقیه، (۳۱۳۱بابوُه، محِد بن علء ) ابن -

، بیر ت، دار الکتي   ذخائر الاعلاق: شرح ترجِان الاشواقق(، ۳۲۴۱عربء، محِد بن علء ) ابن -

 .الْلِیه

، مقدمه   تحلیل   تمحیح دکتر الدُن محِد بلخء مثنوی مولانا جلال(، ۳۱31استْلامء، محِد ) -

 .محِد استْلامء، تهران: ز ار

 ، تهران: سنجش   دانش.دُالکتیك عشق در مثنوی(، ۳۱۳1امیدُان، حسن ) -

ین شناسيانه از ا لي   شناسء دُنء در اندُشه مولوی: برداشيتء ر    (، مْرفت۳۱۳۴بدری، احِد ) -

 .۳۴۳-۳۱۱، ص۱1، شِاره آُنه مْرفتحکاُت مثنوی، 

شناسيء   فراُنيد عِيل فهي  از دُيد موليوی در        (، مْرفت۳۱۳۱بشیری، محِود   بتول  اعظ ) -

 .۳۱۳-۳1، ص۳3۳   ۳3۱   ، شِارهکتاب ماه ادبیاتمثنوی، 

 ، ترجِييه ر ييا محِييدزاده، تهييران: دانشيي اه شناسييء تفييمْيير(، ۳۱33)  پوُِييان، لييوُی  پييء -

 .صادق امام

 .، تهران: ُاران علویعشق در مثنوی(، ۳۱3۱جْفری، محِدتقء ) -

 ، تهران: ز ار.عشق در مثنوی مْنوی(، ۳۱۳۳حسینء کازر نء، سیداحِد ) -

 .، تهران: مؤسسه پژ هشء حکِت   فلسفه اُرانعقل از دُدگاه مولانا(، ۳۱3۲رُاحء، پری ) -

 .مْین ، تهران:شرح کامل فیه ما فیه(، ۳۱۳۱زمانء، کرُ  ) -

 .(، میناگر عشق، تهران: نء۳۱۳1زمانء، کرُ  ) -

از خوان   نان تا خون   جان: قوت جيان در ذهين     (، ۳۱۳1سرّامء، قدمْلء   فرشاد عربء ) -

 .، تهران: ترفندزبان مولانا

 .، تهران: برگتِثیل در شْر مولانا(، ۳۱۳3سر  ، عبدالکرُ  ) -

، تميحیح   تْلیيق محِيدعلء    ِس تبرُي ی مقالات ش(، ۳۱۳۳محِد بن علء ) شِس تبرُ ی،  -

 .موحد، تهران: خوارزمء
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 .)دفتر سوم(، تهران: علِء   فرهن ء شرح مثنوی(، ۳۱3۳شهیدی، سید جْفر ) -

 ادبشناسء از منظير موليوی،    (، نظری بر مْرفت۳۱3۲صِمام، حِید   فرشید نجار هِاُونفر ) -

 .۳۲-3۳، ص1، شِاره غناُء

، شِاره ادبیات عرفانء(، موانع مْرفت در مثنوی مولانا،  ۳۱۳۲طباطباُء، سیدحسن   دُ ران ) -

 .۳۲۳-۳۳1، ص۳۱

کارشناسء ارشد،   نامه ، پاُانشناخت   فراشناخت در مثنوی مولوی(، ۳۱۳۲بخش، منیره ) طلیْه -

 ی ادبیات   علوم انسانء دانش اه گیلان. دانشکده

 .، تهران: علِء   فرهن ءرفان مولویع(، ۳۱3۳عبدالحکی ، خلیفه ) -

 .، تهران: ن اه مْاصرمولانا   مسائل  جودی انسان(، ۳۱۳۱کِپانء زارع، مهدی ) -

(، بررسيء مْرفيت شيهودی در مثنيوی     ۳۱۳۱منمورُان، حسین   سیدحسین سْادتء کناری ) -

 .۱۴-۳3، ص3، شِاره شناسء ادبء زُباُءمولانا، 

، تميحیح توفیيق هيي.    اليدُن ر ميء   مکتوبات مولانا جيلال (، ۳۱3۳الدُن محِد ) مولوی، جلال -

 .سبحانء، تهران: مرک  نشر دانش اهء

 .، تهران: امیر کبیرکلیات شِس تبرُ ی(، ۳۱3۲الدُن محِد ) مولوی، جلال -

هيي. سيبحانء، تهيران:     ، تمحیح   تو یح توفیيق فیه ما فیه(، ۳۱3۳الدُن محِد ) مولوی، جلال -

 .کتابه پارسه

 .، تمحیح رُنولد ا. نیکلسون، تهران: هرمسمثنوی مْنوی(،  ۳۱۳۱الدُن محِد ) مولوی، جلال -

هيای فلسيفء    پژ هش(، عواطف به چه مْنا شناختء هستند؟، ۳۱۳۴السادات ) میرشِسء، زُن  -

 . ۴۴۲-۴۱1، ص۲   ۱، شِاره کلامء

 .بهشت  ، اصفهان: هشتسیِای انسان در اشْار مولانا(، ۳۱33نمر اصفهانء، محِدر ا ) -

، جستارهای فلسفء(، رابطه عواطف   مْرفت از منظر ملاصدرا، ۳۱۳۴ُ دانء، نجف   دُ ران ) -

 .1۴-۴3، ۴۱شِاره 
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