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 چكیده

ه و هیچ   هایی است که از دیرباز بشر با آن سروکار داشتدین یکی از عناصر و پدیده
 مهی مایین پدییده    أباشد. منشی توان یافت که در آن دین وجود نداشتهای را نمیدوره

ون ایین  های مختلفیی پچرامی  ها را درگچر کرده و دیدگاههمواره ذهن بسچاری از انسان
ی ئی اجتمیاع ارکچم بر این باور است کیه دیین منشی   است. امچل دومسئله شکل گرفته

 سازی جامعه اسیت تیا جامعیه از تهیادها و    دارد و عاملی برای وحدت و یکپارچه
. شید  توان منشأ و کارکردی برای دین قائیل یابد و ورای این نمیتعارضات خلاصی

 ی دورکیچم تحلچلی سعی بر این است تا به تبچچن مبان ی  در این مقاله با روش توصچفی
مبنیای  شیود.  باره و نقد دیدگاه او از منظر شهچد مطهریو جیان هچیپ پرداختیه   دراین

د وجیو  امیر  اما هچ  مدرکى دال بیر ایین   ،اصلی نظریه دورکچم همان توتمچسم است
باشد و سرچشیمه  کرد، پدید آمدهرکچم تصور مىسان که دوندارد که توتمچسم همان

هیای  های دینیی بیا آمیوزه   انگاری آموزهدیگر، یکسانسویدیگر ادیان باشد.از نهایى
اجتماعی، نفی کارکردهای اخلاقیی، معنیوی، اقتصیادی و شخصیی دیین و تمرکی        

م ریه به تمیا این نظ قابلچت تسرّیگرایی و عدمصرف بر کارکرد اجتماعی آن و نسبی
 سازد.دورکچم را آشکار می که بطلان نظریه استمواردی  ابنای بشر، از جمله
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 مقدمه. 1

انید و  دین و اعتقادات دینی نچ  به وجیود آمیده  ، وجود گذاشته از روزی که بشر پا به عرصه
سؤال از منشأ دین همواره سؤالی اساسی بوده که هر انسانی با آن مواجیه بیوده و بیه همیچن     

دراینبچن، برخیی همویون آگوسیت    است. دین قرار گرفتهحوزهدلچل مورد توجه اندیشمندان 
 میارک  ( Comte, 1998: 231) .داننید م(، منشأ دین را جهل آدمیی میی  1857 -1798کنت )

 دانید یجامعیه می   فچتسلط بیر طبقیه ضیع    یطبقه حاکم برا دهچرا زائ نید م(،1883 -1818)
(Marx and Engels, 2019: 36( و فوئرباخ )منشأ انسیانی بیرای دیین قائیل     1872 -1804 )م

  دیین را برخاسیته از امچیال و    م( نچی 1939 -1856( فرویید ) Feuerbach, 1854: 104) .است
)فرویید،   .دانید آدمی را عامل پچیدای  دیین میی   شده انسان دانسته و شهوات   سرکوبغرای

( چنچن رویکردهای الحادی به دین، برخلاف دیدگاه ادیان الهیی اسیت کیه منشیأ     80: 1362
 داند.دین را وحی الهی و تعالچم انبچاء الهی می

امچیل   .شناسیی در بیاب منشیأ دیین اسیت     تأمل، رویکرد جامعهیکی از رویکردهای قابل
شناسیی و کسیی اسیت کیه     جامعیه  انپیرداز ترین نظرییه برجستهاز (م1917 -1858) دورکچم

است. دیدگاه دورکچم در مورد منشأ دین یکیی  گذاشته شناسی دین بچشترین تأثچر را بر جامعه
مهمتیرین   ،اواسیت. بیه بیاور    هایی است که امروزه بسچار مطیر  و شیناخته شیده   از دیدگاه

ای اتحاد در زندگی اجتماعی است و شعائر دینیی  سازی افراد جامعه بریکپارچه ،کارکرد دین
 از نظیر داند. سازی میشود را نوعی تمرین برای این یکپارچهکه به صورت گروهی انیام می

هیای آن  یکی از عوامل اساسی گرای  انسان بیه زنیدگی اجتمیاعی دیین و آمیوزه      ،دورکچم
و تمامی غایت دیین را منحصیر   گچرد ای برای دین در نظر نمیها فایدهاست. دورکچم ج  این

هیای مختلفیی قابیل رد    از جنبیه  ویداند. دیدگاه داند و دین را زائچده جامعه میدرجامعه می
 است و در این تحقچق سعی بر این است تا به بررسی و نقد دیدگاه او از منظر شهچد مطهیری 

 شود.(پرداختهم2012 -1922) و جان هچپ ش(1357 -1298)

چنییچن  «بررسییی منشییأ دییین از دیییدگاه دورکییچم و طباطبییایی»مقالییه( در 1382علمییی )
کند که از منظر علامه طباطبایی اگرچه جامعه بر دین اثرگذار اسیت امیا منشیأ    گچری مینتچیه

( در مقالیه  1379کنید. جیواهری دقچقیی )   آن نچست و بر همچن مبنا نظریه دورکچم را رد میی 
ا از منظیر فلسیفی و تئورییپ موردنقید قیرار      دییدگاه دورکیچم ر  « دین از دییدگاه دورکیچم  »

تحقچقی که به بررسی و نقد دییدگاه دورکیچم از منظیر شیهچد مطهیری و       ،حالاست. تابهداده
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جان هچپ بپردازد صورت نگرفتهو این تحقچق با چنچن محیوریتی سیعی در پاسیخگویی بیه     
ز منظیر دورکیچم   اصطلا  منشأ دین چه وجیوه معنیایی مختلفیی دارد  ا   این سؤالات را دارد؛

توان منشأ دین را تبچچن کرد  دیین  بهترین روش برای بررسی منشأ دین چچست و چگونه می
دانید  نقی    از نظر دورکچم چه کارکردهایی دارد  دورکچم مهمترین فاییده دیین را چیه میی    

براساس مبیانی شیهچد مطهیری و جیان هچیپ چیه       جامعه بر دین از منظر دورکچم چچست  
 دورکچم وارد است  یهنقدهایی بر نظر

 

 دیدگاه امیل دورکیم .2

در این بخ  ابتدا منظور و مقصیود از منشیأ دینیو در ادامیه منشیأ و کیارکرد دیین از منظیر         
 .کنچممیبررسی و تحلچل را دورکچم 
 

 معناي منشأ دين 2-1

و هیا  بحث در مورد منشأدین از مباحث فلسفه دین و الهچات جدیید اسیت کیه از تشیکچپ    
اسیت. بیرای اصیطلا  منشیأ     های انسان در مورد دین و باورهای دینی به وجود آمدهپرس 

 :زیر را درنظرگرفت یتوان سه معناکم میدین دست
سؤال از منشأ دین به این معنا در واقع پرس  از تبچچن پدیده دیین   :ت پچدای  دینعلّ .1

رض ایین سیؤال، وجیود    فی ها. پیچ  پوشی از پذیرش یا رد آن از سوی انساناست، با چشم
واقعی دین و مقولات دینی است. در اینیا بحث این است که دین به عنوان پدییده خیارجی   

از چیه   ،ها و همونیچن جامعیه انسیانی   آنها، یعنی مستقل از روان و مستقل از پذیرش انسان
گرفتیه از سیحر و   آیا منشأ آن خدا و وحی آسمانی اسیت ییا نشیأت     گچردمنبعی نشأت می

دین، وجوه مختلفی هموون خدا یا انسیان، فیرد ییا جامعیه و     در تبچچن علتّ پچدای    وجاد
 (Barbara, 2007: 36) .استهمونچن وجوه اخلاقی، معنوی، اقتصادی و روانی بچان شده

اسیت.  « دین در مقام تحقیق »به  ناظر علت پذیرش دین یا انگچ ه دینداری: معنای دوم .2
سؤال از منشأ دین به این معنا در واقع پرس  از علل و عواملی است که میردم را بیه سیوی    

فرض این سؤال پذیرش دیین بیه عنیوان    ( بنابراین پچ 24 :1382 )پال ،. استدین کشانده
وانیی ییا   رهچافیت ر  توانید ای اجتمیاعی اسیت و پاسیخ آن نچی  میی     ای روانی یا پدیدهپدیده

 باشد.اجتماعی در خود داشته
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. در اسیت عقلانی دین یا جنبه اخلاقیی دینیداری    جنبه رمعنای سوم ناظر بدین:  فایده .3
گچیرد تیا   دینی مورد تحقچق و بررسی قرار میاین مسأله فواید و منافع دینداری و مهرات بی

ها و معارف دینی و نهایتیا   وزهها با آمسوی دین، آشناساختن آنای برای دعوت مردم بهمقدمه
 (48-47: 1379 نچا،)قائمی.ها باشدهدایت آن

مسأله تبچچن، باید بچن خاستگاه و منشأ دین نچ  تمای  نهاد. این دو مسأله اگرچه میرتبط   در
ال از سیؤ مسأله تبچچن است، امیا   بشر دقچقا اند. پرس  از منشأ دینداری در زندگی اما متفاوت

هیای مختلیف وجیود    هیا و سیاحت  ر واقع پرس  از نسبت دینداری با جنبهخاستگاه دین د
 بشر است.

اندیشمندان ملحد کیه   است. باید توجه داشت که نوع نگاه به دین در تبچچن منشأ آن مؤثر
دارنید و  وجود خدا باور ندارند، بالتبع وجود پچامبران الهیی و وحیی را نچی  قبیول ن    به اساسا  
 Marx and) .، اجتماعی و نهایتا  انسیانی بیرای دیین قائیل هسیتند     ئی احساسی، شهوانیمنشا

Engels, 2019: 76; Comte, 1998: 101; Feuerbach, 1854: 104    ،امیا اندیشیمندان موحید )
اسیت. طبیق ایین    انبچاء الهی تشریع گشته گردانند که به وسچلهالهی برمی منشأ دین را به اراده

طلبی بعد چهیارم وجیود انسیان در    طور فطری به دین گرای  دارند و دینها بهتبچچن، انسان
؛ 5-3: 12، ج1363)طباطبییایی،  .جیویی اسییت جیویی، خچرخییواهی و زیبییایی کنیار حقچقییت 

 (32-26: 1380؛ جوادی آملی، 601: 3، ج1374؛ مطهری، 21: 1389سبحانی، 
 

 از ديدگاه دورکیم منشأ دين 2-2

بیه بررسیی    بررسی منشأ دین و خاستگاه آن این اسیت کیه   دورکچم بهترین راه برایاز منظر 
تیرین سیطم ممکین باشید     یافتگی و صنعت و فنیاوری در پیایچن  ای که از نظر توسعهجامعه

تیرین دیین   ( همونچن در باب خالق دین باید به سیرا  سیاده  Durkheim, 1995: 1) .بپردازیم
تواند سرنخی برای تبچیچن  ترین دین میچون طبق نظریه دورکچم ساده ؛رفت و آن را پچدا کرد

منظور محور پژوه  و مطالعه خود را توتمچسیم  بدین ،سایر ادیان نچ  به دست دهد. دورکچم
ز ین و همونیچن ا ترینید سیاده  ن وتیری او، ابتیدائی  نظیر طبیق  قبایل بومی استرالچا قرارداد، کیه 

بنابراین بیه اعتقیاد   اسیت. ظهیور رسیچده   باشد که در جامعه بشری به منصهنخستچن ادیان می
جامعیه   هیای برگرفته از گی اره پرستی است و پرست  توتم نچ  منشأ تمام ادیان توتم ،دورکچم
 (Ibid: 5) .است
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 اسیت  وجو کرد؛ چراکه منشأ ادیان توتمچسیم رو، منشأ دین را باید در جامعه جستازاین
 :  گویدمی بارهدراین دورکچم باشد.که برگرفته از اعتقادات یپ جامعه خاص می

انواع چچ هایی که با توتم پچوند دارند، از تقیدس برخوردارنید، زییرا همگیی از ییپ اصیل       
گچرند. درواقع، عملکرد دینی توتمی بچشتر بر این امر مشیترک تیوتمی   مشترک سرچشمه می
دیگر، دیین مبتنیی بیر ایین حچوانیات      عبارتها. بههای جداگانه کلاناستوار است تا بر توتم

نیامی  ها و یا تصاویر نچست، بلکه مبتنی است بر یپ نچروی غچرشخصیی بیی  توتمی یا انسان
 ,Durkheim) .یپ از آنها یکی نچسیت شود ولی با هچ ها پچدا میکه در هر یپ از این پدیده

1995: 78)   

شیود و دورکیچم   چرشخصی، تبیدیل بیه مفهیوم آشینای مانیا میی      و در ادامه این نچروی غ
 گوید:  باره میدراین

هیا بیا   های موردتقدی  و احترام در همه زماناین همان ماده اصلی است که همه نوع پدیده
هیای میسیمی از ایین    شود. اروا ، شچاطچن، اجنهّ و همه نوع خدایان، صورتآن ساخته می

 (174 :1392 )همچلتون، .کندها نمایان میکه خود را در آناند انرژی یا امکان بالقوه

 ؛دورکچم بر این باور است که برای بررسی منشأ دین بایید از ادییان ابتیدایی شیروع کیرد     
انید و منشیأ دیین    پرستی نمود پچدا کردهچراکه نخستچن ادیان در قالب خدایان طبچعت و توتم

چم سچری تکاملی برای ادیان قائیل اسیت کیه از    را نچ  باید در مواردی اینونچنی جست. دورک
اسیت و سرمنشیأ اصیلی ادییان     شده و به صورت ادیان کنونی متحول شدهپرستی شروعتوتم

 است.های آن گره خوردهکنونی نچ  به همان ادیان ابتدایی و آموزه
 

 کارکرد دين 2-3

نمیادین تیسیم    کنید دیین حقیایق بنچیادی را بیه صیورت      براینکه اثبیات میی  دورکچم علاوه
سیازی جامعیه اسیت.این دییدگاه     و آن هیم نقی  یکپارچیه    داردبخشد،نق  دیگری نچ  می

 گرایی بسچار اساسی است.دورکچم در پچدای  نگاه کارکرد
گوید یپ نهاد اجتماعی را باید برحسب نقشی که در بقیای ییپ   می کارکردگرایی اساسا 

دورکیچم   (104: 1390)مورنو،  .بازشناختکند جامعه یا یکپارچگی و همبستگی آن بازی می
دانید و بیراین بیاور    سازی جامعه میبخشی و یکپارچهکارکرد یا نق  اساسی دین را انسیام

( 87 :1393 )دورکیچم، .آورداست که دین این کیارکرد را در جرییان مناسیپ بیه دسیت میی      
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دینیی ایییاد   دادن کارکردهیای دیین کیه در جامعیه و از طرییق مناسیپ       دورکچم برای نشان
 کند:شود به موارد زیر اشاره میمی

داری را بیر  کنند یعنی مناسپ نیوعی خویشیتن  مناسپ نق  مقدماتی و تنبچهی ایفا می .1
کنند کیه بیرای زنیدگی اجتمیاعی ضیروری اسیت. اعهیای جامعیه نچازمنید          فرد تحمچل می

قی  بسی ایی در ایین    ها هستند و مناسپ دینی نها، مهارها و محدودیتسازگارشدن با ال ام
 (90: 1396 )دورکچم،.سازگاری دارند

کیردن  هیا در یکپارچیه  و مناسپ دینی و مذهبی در این است که آن نق  دیگر مراسم .2
جامعه و همونچن اییاد ح  همیدلی و تقوییت پچونیدها در جامعیه نقی  بسی ایی را ایفیا        

خصیوص در  باشید. بیه  شتهتواند نمود بچشتری در کارهای گروهی داکنند و این ح  میمی
گچیر جامعیه   شیود کیه بعهیی اوقیات گریبیان     مواردی که جامعه درگچر بلایا و مصائبی میی 

 (91: 1396 دورکچم،) .آیدشود. در این مواقع نق  مناسپ دینی بچشتر به چشم میمی
سازی افراد جامعه برای اتحیاد در زنیدگی   به باور دورکچم مهمترین کارکرد دین یکپارچه

شود را نیوعی تمیرین بیرای    عی است و شعائر دینی را که به صورت گروهی انیام میاجتما
داند. به باور دورکچم یکی از عوامل اساسی گرای  انسیان بیه زنیدگی    سازی میاین یکپارچه

 های آن است.اجتماعی دین و آموزه
 

 تبیین نظريه 2-4

دورکچم در نظریه خود متأثر از مبانی است که برای درک نظرییه وی نچازمنید آشینایی بیا آن     
 هیای دورکیچم دربیاره   در این بخ  به تبچچن دیدگاهمبانی و تبچچن آن از منظر دورکچم هستچم. 

 پردازیم.میاش مبانی اساسی نظریه

 دین از دیدگاه دورکیم 2-4-1

 :  گویدن میدورکچم در تعریف خود از دین چنچ

دین چچ ی ج  نچروی جمعی جامعه بر افراد نچست. دیین نظیامی فکیری اسیت کیه افیراد،       
شان را بیا  نمایند و روابط مبهم و در ضمن صمچمانهیجامعه را به وسچله آن به خودشان بازم

 (54: 1391 )دورکچم، .کننداز این طریق بچان می ،جامعه

اساس نچست و معتقدان به آن خود را وابسته به بیاز نظر دورکچم دین یپ توهم و یپ چچ  
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هیا عطیا   دانند و چچ های ارزشیمندی را کیه بیه آن   یپ قدرت خارجی و نچرویی بچرونی می
این قیدرت در واقیع   »فهمند که دچار توهم و اشتباه نچستند. کنند و میست را درک میاکرده

 (60: 1391دورکچم، «).وجود دارد و آن همان جامعه است
اسیاس و حتیی   امیری بیی  فروید و فوئرباخ که دین را  ورکچم برخلاف کسانی همووند

هیای آنیان   ئی شهوانی و انسانی برای دین قائل بودند، به نقد دییدگاه دانستند و منشامهر می
( 109: 1390)مورنیو،   .دن انسیانی دانسیت  و دیین را دارای نقشیی سیترر در تمی     پرداخت
معقول و هم یپ واقعچت جاودانه و غچرقابل انکیار   ایپدیده هم تأکچد داشت که دیندورکچم 

دورکچم اعتقاد دارد که ذات دین در اعتقاد بیه خیدایی میاورای طبچعیت و      ،حالاست. درعچن
مثیل دیین   ی ها و معیارف هستندی  از آموزه درسطم عالیکه جهان نچست. ادیانی وجود دارند 

نظر دورکچم برای مفاهچمی مثل مافوق طبچعیت   که در آن اعتقاد به خدا وجود ندارد. ازی  بودا
توان هچ  نقشی در تعریف دین قائل شد. دورکچم در واقع میافوق طبچعیت را   و رازگونه نمی

داند و به دلچل اینکه بتوانچم از طبچعت تصاویر روشن و شیفاف در ذهین   در مقابل طبچعت می
طبچعی چون ییپ  کنچم و مفهوم فوق باید از روش علمی و اثباتی استفاده م ضرورتا چباشداشته

 (43 :1400 )دورکچم، .تواند بر مفهوم طبچعی مقدم باشدنمی ،مفهوم مؤخر است
 تعریف دورکچم از دین به این صورت است:

س قادات و اعمال مربوط به امور مقدس جدا از امیور غچرمقید  دین نظامی است یگانه از اعت
ها باور دارند در یپ میمعی اخلاقی بیه  که به آن و ممنوع. این اعتقادات و اعمال کسانی را

 (34 :1396 )دورکچم، .کند)سازمان دینی( متحد می «کلچسا»نام 

توان مسیتقچما  ردپیایى از نگیرش    ، نمى«دین»جاى این تعریف مشهور دورکچم از در هچ 
تنها تلاش دارد دو جنبه را در دیین   ،دراین تعریف ،کارکردگرایانه وى به دین یافت. دورکچم

ینکه قصد دارد بیا آوردن  نموده و بر آن تأکچد نماید: نخست ا بچاناند، مکه از نظر او بسچار مه
بودن دیین را از مچیان بیردارد و دیگیر بیا      س در تعریف، شرط ل وم ماوراى طبچعىامور مقد

دین، بیه  را از نوع دیگر شبهگرفتن وجود یپ میمع اخلاقى براى دین، آن اشاره بر مفروض
کارکردگرایانیه در رویکیرد دورکیچم را نیه صیرفا  در       خصوص جادو، متمیای  سیازد. صیب ه   

تعریف، بلکه در فحواى آراى وى باید جست، به وییژه آنییا کیه بیر مناسیپ دینیى تأکچید        
 شناسد. دورکچم در ایین تعرییف، بیه روش   و آن را عامل اساسى انسیام اجتماعى مى کندمى

است که تلاش دارند بیا کشیف عنصیر ییا عناصیر اساسیى مشیترک در        متفکرانى عمل کرده



 و نقد دیدگاه امیل دورکیم درباب... یبررس   108

 

ناپذیر و شناسینده از آن پدییده   ، خدشهجامعمصادیق گوناگون از یپ پدیده، به یپ تعریف 
کننیده ماهچیت دیین    د. به اعتقاد دورکچم، امر مقدس همان عنصر اساسیى مشیخ   نیابدست

رو، ایین تیوان آن را یافیت و از  جوامع ابتدایى تیاکنون، میى   است که در تمامى صور دینى، از
 است.تعریف خوی  را از دین با استفاده از همچن مفهوم ارائه داده

 نقش جامعه و اصالت آن  2-4-2

 دهید، بیه  دورکچم نق  اساسی به جامعه درمورد تمامی رویدادهای اجتماعی و گروهیی میی  
طیور کیه در   دانید. همیان  مستقل از کیارکرد افیراد میی   ای که هویت و کارکرد جامعه را گونه

بسچار نچرومند اسیت کیه    یشود جامعه از نگاه دورکچم وجودبسچاری از آثار دورکچم دیده می
. شیوند هچ  نچرویی از خود ندارند و تسلچم ایین قیدرت جامعیه میی     افراد در مقابل آن تقریبا 

 (24 :1391 ؛ دورکچم،80 :1393 )دورکچم،
یه میارک  و  دهد، چنانوه اقتصاد اساس نظراساس نظریات دورکچم را تشکچل میجامعه 

ای برای جامعه قائل اسیت و  دهد. دورکچم نق  ویژهفروید را تشکچل می غری ه اساس نظریه
دانید.  ها میقی تمدنی بشر و همونچن عامل پچشرفت و تربخشی بچن ابناآن را عامل وحدت

ل و تکامل ادییان نچی  اثرگیذار بیوده و نقی  جامعیه در سیچر        معتقد است جامعه در تحو او
-23: 1396)دورکیچم،   .اسیت تبچچن نموده «صور بنچانی حچات دینی»تحولی ادیان را در کتاب 

42) 
کند. جامعه هم مصیدر فرمیانی   جامعه احساس ملکوتی را در ما بچدار می، از نظر دورکچم

برتر از افراد که خواهیان احتیرام،    لحاظ کچفی ازشود و هم واقعچتی است که بر ما تحمچل می
زییرا افیراد کیه در     ؛کنید تر میی فداکاری و ستای  است. جامعه پچدای  اعتقادها را هم آسان

شده، نوعی همیدلی بیا هیم    های اجتماعی نسبت به هم ن دیپغلچان ناشی از اعتچاد و جنب 
 (401 :1377 )ریمیون،  .شیوند میی  کنند و استعداد بروزدادن حیالات ملکیوتی را دارا  پچدا می

جامعه هنگامی که در حال غلچان خود باشد، آفرییدگار میذهب   عتقد است همونچن دورکچم م
 (409: 1377ریمون، ) .است

دورکچم در همه مطالعات و تحقچقات خود اهمچت زیادی بیرای مسیائل اجتمیاع، روابیط     
توان در عبیارت  جامعه برای او را میاست و اهمچت اجتماعی و تأثچر جامعه بر فرد قائل بوده

 زیر مشاهده کرد:  

گچرد. تنهیا وجیه تمیای  انسیان از     شدن انسان در جامعه و از طریق جامعه صورت میمتمدن
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دیگر حچوانات این است که انسان عنصری اجتماعی و ج ئی از یپ کلچت اجتماعی اسیت.  
کیرد، حچیوانی بیچ  نبیود. از طرییق      زندگی نمی در آن اگر انسان در جامعه نبود و ،بنابراین

 (34 :1393 )دورکچم، .شودجامعه است که حچوانچت تبدیل به مقام انسانی می

گیونی بیه وجیود    در دوران گذشته انسیام اجتماعی از طریق همسانی و هیم  اوبه اعتقاد 
 آمد.می

در جوامع جدیید روابیط    د، اماهای خویشاوندی و قومچت مستحکم بودر آن جوامع پایه
جوامع نچازمند بنچان اخلاقی مشیترک هسیتند تیا انسییام آنهیا را       ،است؛ بنابراینضعچف شده

انفکیاک  اخلاقی فرد نسیبت بیه دیگیران از دیین قابیل      اتآورد. از دیدگاه دورکچم ال امفراهم
دی دارد. گچری انسیام اجتماعی و ال ام فرد به بنچان اخلاقیی نقی  زییا   نچست، دین در شکل

تیوان جامعیه را   گرفتن دین نمیداشت که بدون درنظردورکچم به این نکته توجه ،اساسبراین
دیین و اخیلاق    ،دیگیر عبارتزیرا دین عامل انسیام اجتماعی است. به ،به خوبی توضچم داد

 (36 :1393دورکچم، ) .از بافت اجتماعی جدا نبوده و بدون آن وجود ندارند
یعنیی   ؛بخشید انسان موجود بالقوه است و جامعه به انسان فعلچیت میی   به اعتقاد دورکچم

و اگر جامعه نبود، انسان به  گچردانسان زبان، آداب و رسوم، افکار و عقایدش را از جامعه می
ها را شیکوفا  رسچد. این جامعه است که استعدادهای انساناین سطم از پچشرفت و تمدن نمی

 ازها، حوائج و همونچن غلبه بر مشکلات خود بهره ببرد.نموده تا از آن درجهت رفع نچ

 پرستیتوتمیسم و توتم 2-4-3

دانید.  یا همان دین قبایل بیومی اسیترالچایی میی   « توتمچسم»ترین دین موجود را دورکچم ساده
توتمچسیم از   پرسیتی اسیت.  داری همیان تیوتم  ترین شیکل دیین  یینخستچن و ابتدا ،اونظر به

دیدگاه دورکچم از دو جنبه حائ  اهمچت است؛ اول اینکه توتم اصیل و جیوهره دیین اسیت،     
دوم اینکه توتمچسم عاملی برای حل تعارضات بچن علم و دین است؛ چراکه از منظیر وی در  

گرای امروزی، اقتدار عیالی اخلاقیی و فکیری در اختچیار علیم اسیت،       جوامع فردگرا و عقل
م بیا کشیف   کنید و علی  های خاصی برای افراد مشخ  میی دین نچ  چارچوب دیگر،ازسوی

آورد اعتماد را بیه وجیود میى    نیکند، بلکه انمى یادیا گرىید نید ان،یهمه اد قچعم تچواقع
 (23: 1391)ریت ر،  .را بسازد  یخو ازچمورد ن انیکه جامعه قدرت دارد در هر دوره، خدا

کنیچم تیا درک   توتم از نگاه دورکچم عبارتی از او بچان میشدن مفهوم در ادامه برای روشن
« تیوتم »باشیچم؛ اولیچن نکتیه ایین اسیت کیه       درستی از بچان توتم به عنوان منشأ دیین داشیته  
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 را باید در کیا جست چچست  و ریشه توتم 
شیود کیه اعهیاى    توتم به موجودى گفتیه میى  »گوید: دورکچم در تعریف توتم چنچن می

نیوعی جید خیوی  تصیور     شمارند و به نظر اغلب محققان آن را بیه س مىدآن را مق ،کلان
ن دیگر را بیه عنیوان   ام حچوان یا گچاه یا موجودات معچهاى توتمى ننمایند. در واقع، کلانمى

شود و در نتچیه، افیرادى کیه   نهند که این توتم معمولا  نچاى کلان شمرده مىتوتم بر خود مى
 (70 :1396 )دورکچم، .شوندباهم خویشاوند شمرده مى داراى توتمى مشترک هستند،

داشیتن تیوتم مشیترک(،     با توجیه بیه ایین خویشیاوندى اعهیاى گیروه )بیه مناسیبت         
د نی توانتوتمى نمى گردد؛ یعنى زن و مرد یپ کلانهمسرگ ینى از درون گروه نچ  ممنوع مى

 اختچیار  ن آنان نچستند، همسیر ند از بچن افرادى که عهوکلاهست با هم ازدواج نمایند و ناگ یر
طور خلاصه، توتم )خواه حچوانى، خواه گچاهى( اصل و نچاى گروه انسانى، برآورنیده  به. کنند

حیال، نمیودار نیام و نسیب     ها و نچازها و هدف پرست  و پاسدارى است و درعیچن خواست
 گروه نچ  هست:  

هیا  هر کلان خود را از سایر کلاناى است که به وسچله آن پرچم کلان و نشانه توتم به من له
ک  و راى کیه هی  رؤیت و شخصچت کیلان اسیت؛ نشیانه   دهد و درواقع، نشانه قابلتمچ  مى

باشد، آن را بیا خیود   هرچچ ى از انسان و حچوان و اشچا به هر عنوان که با کلان نسبت داشته
 (72 :1396دورکچم، ) .دارد

ایین نکتیه اسیت کیه      ،وجیود دارد  یکی از مسائل مهم دیگیری کیه در میورد توتمچسیم    
هیاى خیود در بیچن اقیوام     دورکچم با استفاده از تحقچقات و پیژوه    ستکیاآن  سرچشمه

 :1390 )مورنیو،  .اولچه ادیان اسیت  ۀه این نتچیه رسچد که توتمچسم گونبومى و ساده استرالچا ب
بودنید   را ابداع کرده پرستى بچن آنها رواج داشت، چگونه این نظرهایى که توتم( اما انسان24

شیوند،  ى که به عنوان توتم پرست  مىئروشن است اشچا  بودند و از چه چچ ى آن را ساخته
 یابند.از طریق احساسات به ذهن راه نمى

پچ  از هرچچ ، یپ نماد است؛ یعنیى ییپ بچیان میادى از      ،دورکچم معتقد است که توتم
هیاى میوردنظر   براساس تحلچل ،دهد کهمىبرخى چچ هاى دیگر اما از چه چچ ى  وى پاسخ 

تیوتم   ،گیذارد: نخسیت  ما، روشن است که توتم دو دسته متفاوت از اشچا را بیه نمیای  میى   
اییم. امیا آن   نامچیده  «خدا»یا  «اصل توتمى»شکل برونى و مشهود آن چچ ى است که ما آن را 

علامتیى  پرچم کلان و  ،مشود. توتنامچده مى«کلان»باشد که ن نچ  مىنماد یپ جامعه معچ شی
سازد؛ نشیانه مشیهودى اسیت    ها متمای  مىاست که هر کلان خود را توسط آن از سایر کلان
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هیا، حچوانیات   که برعناوینى از قبچل انسیان  ئیاى که توسط همه اشچااز شخصچت کلان، نشانه
بنابراین اگر تیوتم   (Durkheim, 1995: 144) .شودیا اشچا که بخشى از کلان هستند، حمل مى

به طور هم مان نماد خدا و جامعه باشد، آیا این به دلچل آن نچست که خدا و جامعه تنها ییپ  
از خیود کیلان   تواند چچ  دیگرى غچیر  بنابراین خداى کلان و اصول توتمى نمى هستند  چچ 

رود، ىیافته و به شکل حچوان یا گچاهى که به عنوان توتم بیه کیار می    باشد؛ اصلى که تشخ
است. امیا ایین خداسیازى چگونیه انییام شیده و چگونیه بیه ایین صیورت           نشان داده شده

 است درآمده
دسیتگاه دینیی معچنیی اسیت کیه تاحیدودی        باره معتقد است که توتمچسمدراین دورکچم

جوهری طبچعی یا اکتسابی مچان انسان با حچوان ییا  عمومچت دارد و مستل م اعتقاد به نوعی هم
البته در این مچان کسانی هم هستند که اعتقاد دارنید توتمچسیم بیه عنیوان     . باشدمیحتی گچاه 

باشد که دورکیچم مخیالف   پرستی و جانورپرستی میگچاهمبتنی بر های یپ سرمنشأ برای آیچن
مسیتل م بررسیی علیل و عوامیل      یی راهابا این دیدگاه است و سرچشمه پچدای  چنچن آیچن

( دورکچم در مطالعات خود به بررسی روابط موجیود  29 :1391 ند،)شیاعی ز .داندمتعدد می
گویید  منظور میپردازد که بتواند به درک راحتی از ماهچت دین برسد. بدینپرستی میدر توتم

زییرا  ؛ی موجیود در اسیترالچا برویم  یهیای ابتیدا  برای درک ماهچت دین باید سرا  اقوام و قبچله
 :1393 )دورکیچم،  .ترین محل برای مطالعه توتمچسیم اسیت  مناسب اوقبایل استرالچایی از نظر 

هرچنید اقسیامی در بیچن     ،ها کاملا  همسان هستنداین است که آن دلچل انتخاب دورکچم( 44
آن  تیرین سیندها دربیاره   کامیل  ،دیگراند. ازسویشود، اما همگی از یپ نوعها مشاهده میآن

دآوری است که هدف دورکیچم در ایین بررسیی مطالعیه     است. لازم به یاقبایل در اختچار بوده
 ببیرد. بنیابراین  ترین دینی است که تا آن زمان انسیان توانسیته بیه آن پیی    ترین و بسچطبدوی

طبچعی است که برای کشف آن باید به جوامعی مراجعه نمود کیه بیچ  از همیه بیه سیرآغاز      
 باشد.استرالچا میکه منظور همان قبایل بومی  ،تحول دینی انسان ن دیپ باشد

 

 نظریه دورکیم نقد و بررسی. 3

جا به بچیان و بررسیی   است که در اینبر دیدگاه دورکچم درباره منشأ دین نقدهایی وارده شده
نظریه دورکچم از منظر یپ اندیشمند اسیلامی )شیهچد مطهیری( و ییپ اندیشیمند مسیچحی       

 پردازیم.)جان هچپ( می
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 نقد شهید مطهري 3-1

 نظریه دورکچمرا از دو حچث مبیانی و لیوازم میورد بررسیی قیرار دادهکیه بیه       شهچد مطهری 
 پردازیم.  ررسی و تحلچل آن میب

از دییدگاه دورکیچم اسیت. از منظیر      «ترکچیب جامعیه  ». نقد اول شهچد مطهری مبتنی بر 1
کیرده  شهچد مطهری، نوع نگاه به جامعه و بچن  افراطی که دورکچم در نق  و کارکرد آن بچان

)مطهیری،   .ل اساسی بوده تا چنچن خلط ب رگی کند و جامعه را عامل پچدای  دین بدانید عام
( شهچد مطهری معتقد است مبنای نظریه دورکچم، که همان جامعه اسیت، تیو م بیا    67: 1382

 آن است.   نگاهی رادیکال درباره
دانید،  میی  «مرکب حقچقی»، دورکچم به اصالت جامعه معتقد است و جامعه را ویاز منظر 

( شیهچد مطهیری در تعرییف    70: 1382)مطهیری،   .است «مرکب اعتباری»که جامعه درحالی
 گوید:  مرکب اعتباری و مرکب حقچقی چنچن می

، بیدون آن  حاکم است یعنی میموع اشچائی که یپ نوع همبستگی مچان آنها مرکب اعتباری،
باشید.  مستحچل شدهشان در شخصچت کل که شخصچت خود را از دست بدهند و شخصچت

شود، یعنیی  شان در شخصچت کل مستحچل میمرکب شخصچت یدر مرکب حقچقی، اج ااما 
باشیند، ماهچیت خیود را از دسیت داده و ماهچیت      آن وضع گذشته و سابق خود را دارا نمی

 )مطهیری،  .کنندکه همان ماهچت کل است؛ مثل ترکچبات طبچعی و شیچمچایی جدیدی پچدا می
 (231 :1ج ،1374

منشیأ   شده دورکچم چنچن بچنشی دربیاره شهچد مطهری معتقد است عامل اساسی که سبب
 ترکچب جامعه است و اینکه ترکچب جامعه را ترکچیب  باشد، همچن دیدگاه او دربارهدین داشته
گچرنید.  ، که تمامی اج ای آن جامعه، شخصچت و وجودشان را از جامعه فرامیداندحقچقی می

عنیوان عهیوی از   نچ  در پچدای  و تحول خود متأثر از جامعه است و به نسبت، دینبرهمچن
( شهچد مطهری ترکچب جامعه را 271: 1382این ترکچب حقچقی، می ا از آن نچست. )مطهری، 

دانید. از منظیر شیهچد    آن را مرکیب اعتبیاری میی   داند، بلکه نمی گونه که دورکچم پنداشته،آن
عامل اصلی پچدای  دین باشد، بلکه جامعیه فقیط عیاملی    گونه نچست که جامعه مطهری، این

اسیت، هماننید   مؤثر در تحول دین است و دین به مقتهای جامعه برخی تعالچم را بچان کیرده 
توان جامعه را عامل پچدای  معی ات انبچا الهی که به مقتهای شرایط هر جامعه بوده، اما نمی

 (78: 1382ته، مطرود است. )مطهری، داشدین دانست و حقچقت جامعه که دورکچم بچان



 113   ینی اسکندریانزاده قراملکی و عبدالله حسقربانعلی کریم

 

ای را که مدنظر دورکچم اسیت را منییر بیه جبیر اجتمیاعی      شهچد مطهری ترکچب حقچقی
داند که اراده و شخصچت فرد در آن جیایی نیدارد و فیرد اساسیا  در مقابیل جامعیه هیچ         می

د و بیرآوردی از  انی گونه، چنانوه تمامی عناصر جامعه نچ  اینای از خود ندارداستقلال و اراده
دیین   شود، ناشی از چنچن دییدگاهی دربیاره  قی میهستند و اینکه جامعه منشأ دین تلجامعه 
 (79: 1382)مطهری،  .است
نظریه دورکچم مربوط به لوازم این نظریه اسیت.دورکچم   شهچد مطهری درباره . نقد دیگر2

ی مثبیت بسیچاری در   معتقد است که دین اگرچه امری اجتمیاعی اسیت و فوایید و پچامیدها    
دارد، اما برخی پچامدهای منفی نچ  در پی دارد، ازجمله اینکیه باعیث خودبچگیانگی انسیان     پی
 .شود؛ چراکه انسان موجودی اجتماعی است و بعد اجتمیاعی بخشیی از هوییت اوسیت    می

شیود و نتچییا    شخصی دارد باعث پچدای  بعد فردی وی میی  دیگر، دین نچ  که جنبهازسوی
 (  91: 1396)دورکچم،  .گچردمختلف در انسان شکل می «من»د بچگانه و دو دو بع

که انسیان را دارای دو مین در نظیر     نقد کرده استدورکچم را شهچد مطهری، این دیدگاه 
دانید کیه انسیان وقتیی     گچرد، یعنی انسان را دارای یپ من اجتماعی و یپ من فردی میی می

برای منافع شخصیی خیود بیه دیگیری ظلیم       مثلا دهد کاری را برای شخ  خود انیام می
دهید،  حال شخ  دارد برای خودش کار انییام میی  دراین ،کندکند یا حق او را ضایع میمی

کند. آن موقع هم باید گفت این کارهیا  ولی وقتی نوبت به جامعه رسچد به جامعه خدمت می
نظریات از نظر شیهچد مطهیری   (این 98 :1389 )مطهری،  دهدرا من اجتماعی دارد انیام می

آینید کیه ییپ شیخ      اند و نه باهم جیور درمیی  یپ سری نظریاتی است که نه اثبات شده
 (92: 1382)مطهری،  .باشدبتواند دو من متفاوت داشته

کنید. برخیورداری از دو مین    استاد مطهری هرگونه ثنویت یا چندگانگی انسان را نفی می
سان در جمچع حالات و رفتارها همان من اسیت امیا مین    به معنای دوگانگی انسان نچست، ان

دارای مراتب است و مراتب شچئ واحد را نباید به معنای قول به دو شخ  مسیتقل و جیدا   
 (163 :1383 )قراملکی،.تلقی کنچم

طور که دورکیچم پنداشیته   فردی ندارد، آن دیگر، از منظر شهچد مطهری دین جنبهاز سوی
 مسچحچت یا سایر ادیان صحچم باشد، اما هرگی  دربیاره   ست دربارهو هرچند این امر ممکن ا

 (79: 1370)مطهری،  .اسلام صحچم نچست و قوانچن اجتماعی اسلام دال براین امر است
 . این نقد نچ  مربوط به لوازم و پچامدهای نظریه دورکچم است که شهچد مطهیری دربیاره  3

   :گویدآن چنچن می
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ها در مچان مردمیی باشیند   ، باید همچشه مذهبیاز خود بچگانه شودانسان براساس مذهب اگر 
هیا بچشیتر   یعنی هرچه افراد رو  اجتمیاعی در آن  ؛که به قول شما بچشتر از خود بچگانه باشند

د و هرچه اساس اجتمیاعی را بچشیتر فاقید باشیند، بایید      نباشد، بچشتر مرده باشفراموش شده
که همچشه افرادی مذهبی به معنیای واقعیی هسیتند کیه     درحالی ،بچشتر دینی و مذهبی باشند

 (112 :1388 )مطهری، .تر استها از دیگران زندهاحساس اجتماعی درآن

 سیم چبر اعتقیاد بیه توتم   یمبتن نیمنشأ د درباره مچدورک دگاهید ،یمطهر دچاز منظر شه .4
 سیم چهموون هندوئ یشرق انیاز اد یبرخ   یداچرا در پ سمچاگر توتم یحت کهیاست، درحال

باشید؛   یالهی  انیی اد  یداچی در پ ییمبنیا  توانید یهرگ  نم یامر نچچن م،چمؤثر بدان سمیو بود
 یارتبیاط   چه سمچاند و توتمگشته عیتشر یو به اذن و اراده اله یوح منشأبا چاله انیچراکه اد

 (73: 1382 ،ی)مطهر .ندارد انیاد نیبا ا
 

 نقد جان هیک 3-2

است کیه در اینییا بیه    نقدهایی بر نظریه دورکچم وارد کرده «فلسفه دین»جان هچپ در کتاب 
 ها خواهچم پرداخت.بررسی و تحلچل آن

جملیه  از  شیناختی هیای جامعیه  جان هچپ در کتاب فلسفه دین خود در نقید دییدگاه   .1
   :گویدچنچن می منشأ دین دیدگاه دورکچم درباره

تره و حوزه عام دین را تحلچل کند کیه گیاهی از   است که این نظریه قادر نچست گسادعا شده
رود و قائل به نوعی رابطه اخلاقی با موجودات بشیری  حدود هرنوع جامعه خاص فراتر می

است. در تعالچم پچامبران ب رر و عالمان دیین و در تعیالچم عچسیی مسیچم و کلچسیای او در      
اسیت کیه خداونید    ار گرفتیه بهترین دوران خود، این نتچیه قهری یکتاپرستی مورد تأکچد قیر 

خواند که مانند خیواهر و بیرادر   همه افراد بشر را دوست دارد و همه زنان و مردان را فرا می
شیناختی  توان ایین پدییده را در قالیب نظرییه جامعیه     نمی ،در غم هم شریپ باشند. بنابراین

توجچه دانسیت چیون در صیورتی خداونید فقیط طنیچن و بازتیاب جامعیه اسیت کیه           قابل
تیوان اصیل و منشیأ    ، نمیباشدهای رفتاری خاصی را بر افراد آن جامعه تحمچل کردهصورت

 (90 :1372 )هچپ، .تکلچفی که بچانگر تساوی همه نوع بشر است را بچان کرد

رود، شیناختی بیه کیار میی    هعگونه که این اصطلا  در نظریه جامطورکلی، آنبه ،نژاد بشر
را وادارد که امتچازات مخصوص و محبوب گروه را به افیراد  جامعه نچست. اگر ندای گروه ما 

 توان ندای خداوند را با ندای گروه برابر دانست.خارج از آن تعمچم دهچم، چگونه می
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 دورکیچم  شیناختی این است که نظرییه جامعیه   ،است وارد نقد دیگری که براین نظریه. 2
رگونه است. پچیامبر اخلاقیی بیه لحیاظ     ناتوان از توضچم خلاقچت اخلاقی اذهان یا افراد پچامب

رود و پچیروان  را بیه پیذیرش    صفات  نوآوری است که از قواعد اخلاقی موجود فراتر می
تبچیچن   تیوان خواند. این امر را چگونه میها فرامیتکالچف اخلاقی جدید و مؤثر در حچات آن

خیود   یو ارتقیا ئی ج  تیربه گروه منسیم که هدف آن حفظ اکرد اگر تکلچف اخلاقی منش
 است، وجود نداشته باشد.

ایستا و ثابت است. لچکن این نظرییه چگونیه    ،«جامعه بسته»شناختی مناسب نظریه جامعه
تواند اعتلای اخلاقی را که به وساطت بچین  پچشیتازان آن جامعیه بیه وجیود آمیده و از       می

کیه بچین     روشین اسیت   انید، توضیچم داد   هیای خیود بیوده   لحاظ اخلاقی جلوتر از گروه
 (100: 1372چپ، )ه .تواند قادر به تبچچن منشأ دین باشداجتماعی دورکچم نمی

کیه از   یاز توضچم قدرت وجدان   دورکچم شناختینقد دیگر این است که نظریه جامعه .3
عاج  است. انتقاد دیگری از همچن دسیت معطیوف بیه فیردی      ینظر اجتماعی مستقل است  

کنید  اهداف و غایات جامعه حرکت می برخلافزیرا او  ،است که با جامعه در تعارض است
 دورکیچم  شیناختی اگیر نظرییه جامعیه    های جامعه در تهیاد اسیت.  های او با ارزشو ارزش

حیداقل خواهدرسیچد ییا     درست باشد، احساس تأیچد و مساعدت الهی در چنچن مواردی بیه 
کلا  منتفی خواهدبود. اگر خدا صرفا  جامعیه در لبیاس مبیدل باشید در ایین صیورت پچیامبر        

دهنید کیه   تواند در برابر یا بر ضد جامعه از تأیچد الهی برخوردارباشد. اما شواهد نشان مینمی
است. این افیراد  هغالبا  احساس پشتچبانی و تأیچد الهی در چنچن مواقعی به حد اعلا وجود داشت

اند. ایین  از طریق احساس ندای واضم دعوت و هدایت موجودی سرمدی نچرو و نشاط یافته
آور است که پچامبران عهد عتچق یکی پ  از دیگری زمیانی کیه از طیرف امیت     نکته شگفت
 (77: 1372)هچپ،  .کنندنوعی احساس تقرب به خداوند را پچدا می ،شوندخود طرد می

پرسیت تعلیق داشیتند کیه بنیابر      آنان به نوعی جامعه شدیدا  خودآگاه و قوم با وجود این
بود به بهتیرین وجیه ارادر را بیر اعهیای  تحمچیل کنید.       شناختی، باید قادر میهنظریه جامع

تیوان  گونه کوش  برای اثبات تبچیچن صیرفا  طبچعیی دیین را میی     رسد اینبنابراین، به نظر می
 (Hick, 1990: 32) .تلقی کرد« نشدهاثبات»

 

 گیرینتیجه. 4

دیین و الهچیات جدیید اسیت کیه موجیب        بحث در مورد منشأدین از مباحث مهم فلسفه. 1
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است. از نظر دورکیچم دیین   های مختلفی ابراز شدهباره شده و دیدگاههای زیادی دراینبحث
اساس نچسیت و معتقیدان بیه آن خیود را وابسیته بیه ییپ قیدرت         یپ توهم و یپ چچ  بی

اسیت را  دانند و چچ های ارزشمندی را که بیه آنهیا عطیا کیرده    خارجی و نچرویی بچرونی می
فهمند که دچار توهم و اشتباه نچستند؛ این قدرت در واقیع وجیود دارد و   کنند و میدرک می

قائل نچسیت و ورای آن   نای ج  منافع اجتماعی برای دیآن همان جامعه است. دورکچم فایده
اما این دیدگاه او موردنقد واقیع شیده و بیا اصیول عقلیی در تهیاد        ،دانده میفایددین را بی

 است.  
. شهچد مطهری براساس مبانی اسلامی به نقد دیدگاه دورکچم پرداخته و از لحیاظ مبیانی   2

گونیه کیه دورکیچم    ، آنوی. از منظیر  نقید کیرده اسیت   و همونچن پچامدها، نظریه دورکچم را 
نچست و نباید جامعه را عامیل   در پچدای  دین، فرهنگ، هنر و... صلیپنداشته، جامعه عامل ا

دیگیر، شیهچد   می در حچات انسانی دانست. ازسیوی ی و مؤثر در پچدای  چنچن امور مهحقچق
مطهری پچامدهایی هموون انحصارکردن کارکرد دین در حچیات فیردی و ازخودبچگیانگی را    

قیی از دیین، هرچنید در میورد سیایر ادییان       داشته و اینکه چنیچن تل  برای نظریه دورکچم بچان
الخصوص اسیلام هرگی  قابلچیت صیدق     ادیان الهی علی ممکن است صادق باشد، اما درباره

که از مبانی نظریه دورکیچم اسیت، امیری     ،مچسم راتندارد. شهچد مطهری همونچن اعتقاد به تو
 داند.  موهوم و غچرقابل پذیرش می

اسیت  کیرده   رین اندیشیمندان مسیچحی اسیت، سیعی    تی که از برجسته ،. جان هچپ نچ 3
شناختی دورکچم درباره منشأ دین را به چال  بکشاند. از منظیر هچیپ، دییدگاه    دیدگاه جامعه

شناختی دورکچم به لحاظ محدودیت و انحصاری که برای خود قائیل اسیت و تمیامی    جامعه
لچم بسیچاری از ادییان و   کنید، هرگی  قیادر نخواهیدبود تعیا     نگاه خود را بر جامعه محدود می

دیگر شعائر دینی را تبچچن کند تا تحلچلی مناسیب از  سویهمونچن معی ات پچامبران الهی و از
هیای آن هسیتند و   هایی ورای جامعه و محیدودیت باشد؛ چراکه چنچن امور و پدیدهآن داشته

، «دیین اسیت   جامعه منشیأ »ئی غچرانسانی دارند. هچپ همونچن این گ اره دورکچم را که امنش
داند که هرگ  قادر نخواهیدبود منشیأ دیین را بیه خیوبی      ناپذیر مینشده و توجچهامری اثبات

تواند یکی از عوامل مؤثر در حچیات دینیی   تبچچن کند. از منظر هچپ، دیدگاه دورکچم نهایتا  می
 را تبچچن کند نه اصل منشأ دین را.  

شیناختی دورکیچم   چپ بر نظریه جامعیه جه به نقدهایی که شهچد مطهری و جان ه. با تو4
توان اذعان داشت که نظریه دورکچم هچ  مبنای عقلانیی و  اند، میدر باب منشأ دین بچان کرده
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اصول خرافیاتی و موهیومی    ای ندارد و چنچن تلقی انحصاری از دین بر پایهشدهان اثباتبره
 تبچچن کند.  تواند منشأ پچدای  دین را برای ما هموون توتمچسم هرگ  نمی
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