
  

 

Sociological Cultural Studies, Institute for Humanities and Cultural Studies (IHCS) 

Quarterly Journal, Vol. 14, No. 2, Summer 2023, 83-109 

Doi: 10.30465/scs.2023.42234.2595 

Humanism as a Reading of Human Heritage with a View to 
Islamic Humanism 

Reza Nasiri Hamed*, Nahid Safari** 

Abstract 

Humanism, as one of the pillars of the modern era, is defined by giving originality to 

man and usually in opposition to God-centeredness and divine sovereignty. However, 

one of the important aspects in the development and expansion of the meaning of 

humanism is its emphasis on the re-reading of human written heritage, including in the 

form of religious tradition, which has become the foundation of modern human 

sciences, and at the same time, contrary to the conventional view, it is a reading in 

agreement and compatibility with religions. This somewhat unfamiliar combination was 

proposed among thinkers of Christianity in the Renaissance period and has been used in 

the contemporary era by some thinkers like "Ali Shariati" to read the traditional 

intellectual heritage under the title of Islamic Humanism. The content of the present 

article is that despite the challenge in the possibility of fully combining these two 

concepts including a religion such as Islam with an ideology such as humanism, 

presenting this concept in the service of a critical reading of the previous Islamic 

tradition with a view to its similar experience in Christianity. The findings of such a 

study indicate that the distinctive feature of religious humanism, especially Islamic, 

instead of its anti-religious opposition, is based on what Shariati called "refinement of 

cultural resources" and a critical look at the heritage of the past. 
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Humanism is defined by giving originality to man and usually in opposition to God-

centeredness and divine sovereignty. However, one of the important aspects in the 

development and expansion of the meaning of humanism is its emphasis on the re-

reading of human written heritage, including in the form of religious tradition, which 

has become the foundation of modern human sciences. The content of the present article 

is that despite the challenge in the possibility of fully combining these two concepts 

including a religion such as Islam with an ideology such as humanism, presenting this 

concept in the service of a critical reading of the previous Islamic tradition with a view 

to its similar experience in Christianity. The findings of such a study indicate that the 

distinctive feature of religious humanism, especially Islamic, instead of its anti-religious 

opposition, is based on what Shariati called "refinement of cultural resources" and a 

critical look at the heritage of the past. The possibility of coexistence of humanism with 

religious teachings was gradually raised and a humanist interpretation of religion was 

presented. In this article, the concern of humanists in the Renaissance and the text of the 

Christian religion and after that among the researchers of the Islamic world is discussed 

with an emphasis on "Ali Shariati" and it is tried to show that many humanists have 

devoted themselves to critically looking at the tradition of their societies and therefore 

components such as education, criticism and refinement of cultural heritage, as well as 

the revival of the rational elements of the tradition are given their attention. The word 

"humanism" is derived from the Latin root "humanitas", which was used by people like 

"Cicero" in the classical era to refer to the cultural values resulting from liberal 

education. One of the most important meanings of this phrase is the study of human 

affairs (studia humanitas) which includes various fields of art, language, literature, 

history, and moral philosophy. The term humanista/umanista was used in Italian 

academic vocabulary in the 15th century to describe a teacher or student of classical 

literature and related arts, including rhetoric. The importance of literature is not only as 

a discourse of writers, but also as a discourse based on cultural and historical contexts, 

as well as the position of human ontology in the world. The confrontation of modern 

humanists with the intellectual heritage before them was a critical confrontation, and in 

their efforts to revive the cultural heritage of ancient Greece and Rome, they had an 

adaptation along with cultural refinement. Humanism can be seen as a general view of 

the way of thinking about the world, which is clearly opposed to two specific views: on 
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the one hand, humanism is in conflict with the belief in the supernatural and 

transcendental realm, that is, with an attitude that Basically, it regards human beings as 

dependent on the divine order and on the other hand, it is at the opposite point of view 

that sees humanity as a part of the natural order and the same as other natural beings. 

The relationship between religion and humanism is much more complex and 

multidimensional than what it seems at first. The important point in these readings is the 

emphasis on education and teachings related to humans and arising from scientific 

activities. The special feature of Islamic humanism was adopting an active approach in 

confronting the teachings of other civilizations, including Greek, which led to the 

flourishing of Islamic civilization due to the creation of a different combination and in 

later stages even inspired the West during the Renaissance period. Ali Shariati has 

presented a special interpretation of Islamic and Iranian intellectual and civilizational 

heritage and his concern in combining divine and human subjects has features that make 

it important to pay attention to him under Islamic humanism. Shariati has a special 

interest in the refinement and purification of cultural resources and considers it 

necessary to review the teachings and beliefs of the past while believing in ideological 

and practical commitment to them. Although Shariati is a critic of an important part of 

Islamic and Iranian past tradition, he believes that they have been neglected due to 

heavy tradition during the lifetime of Muslims. He pursues humanism under the revival 

of neglected themes from Islam and not in opposition to religious theology. In Shariat 

reflections, the support of epistemology, ethics, and of course belief oriented to practice 

- more than jurisprudence and Sharia - has been highlighted. Therefore, while trying to 

overcome the conflicts and differences within sects, he emphasized on Ethical 

Humanism, which is the opposite of Authoritarianism and can be a turning point for the 

promotion of Liberative Social Ethics. Therefore, he not only does not see a conflict 

between Islam and humanism, but also explicitly defends the term "Islamic humanism". 

His intellectual project in this regard is based on criticizing the intellectual heritage and 

especially the Islamic written tradition throughout history, which has been separated 

from its original path in many cases due to the deviation caused by neglect or power, 

and now it must be informed As a result of the "refining of cultural resources", it gave 

new life to its truths, and this is the place that places Shariati in a meaningful and 

similar relationship with the first humanists in the Western Renaissance, who described 

the evolution of human texts and the interpretation of human sciences in They had set 

their agenda. The important dimension of humanism has been the emphasis on the 

formation of human knowledge and the development of a field of reflexive awareness in 
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the tradition. The consequence of this situation is the codification of humanities, which 

first emerged in the Italian tradition and then in the German tradition. The main concern 

of humanists has been to deal with man and his preoccupations in the path of achieving 

awareness. Over time, a reading of humanism was formed, which was based on the 

belief in compatibility between humanism and religion. Shariati by presenting the 

concept of "Islamic humanism" tried to prevent man from being overshadowed by 

theological and religious justifications. Although humanism had taken a critical and 

even hostile position against theology, but an important generation of early humanists 

were the critic of the official reading and the compiled tradition based on the 

authoritarian interpretation of the religious guardians, who considered their project to be 

the revival of the true spirit of the religion. Shariati while believing in the 

reinterpretation of religion to play a social role, is a serious critic of traditional Islamic 

heritage. Islam, as one of the Abrahamic religions, is a system of beliefs, morals and 

rules, and on the other hand, humanism is a human ideology, and therefore they cannot 

be compared and planned at the same level. Therefore, it seems that it is possible to talk 

about humanistic readings in the text of Islam, although due to the familiarity of the 

word humanism, many have preferred to express their meaning in the reading of a part 

of the past heritage from the following general application. "Islamic humanism".  
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  1402، تابستان 2، شمارة 14نامة علمي (مقالة علمي ـ پژوهشي)، سال  فصل

 اومانيسم به مثابه خوانشي از ميراث بشري
  با نگاهي به اومانيسم اسلامي

  *رضا نصيري حامد
  **ناهيد صفري

  چكيده
معمـولاً در تقابـل بـا    اومانيسم به مثابه يكي از اركان دوران مدرن، با اصالت دادن بـه انسـان و   

خدامحوري و حاكميت الهي تعريف شده است. با اين حال، يكي از وجوه مهـم در تكـوين و   
بسط معناي اومانيسم، تأكيد آن بر بازخواني ميراث مكتوب بشري از جمله در قالب سنت ديني 

خوانشـي   ساز علوم انساني نوين گرديده و در عين حال برخلاف تلقي مرسوم، بهبوده كه زمينه
در موافقت و سازگاري با اديان انجاميـده اسـت. ايـن تركيـبِ تـا حـدودي نامـأنوس در بـين         
متفكراني از مسيحيت در دوران رنسانس مطرح گرديد و در دوران معاصر نيز از سوي افـرادي  

براي بازخواني ميراث فكري سنتي ذيل عنوان اومانيسم اسلامي به كـار  » علي شريعتي«همچون 
رغم وجود چالش در امكان تلفيق كامـل  ده است. مدعاي نوشتار حاضر آن است كه بهگرفته ش

اي همانند اومانيسم، ارائه ايـن مفهـوم در   اين دو مفهوم شامل ديني همچون اسلام با ايدئولوژي
خدمت تلاش براي قرائت انتقادي سنت پيشـين اسـلامي بـا نگـاهي بـه تجربـه مشـابه آن در        

اي حاكي از آن اسـت كـه وجـه    هاي چنين مطالعهر گرفته است. يافتهمسيحيت مورد توجه قرا
بارز اومانيسم ديني مخصوصاً اسلامي، به جاي تقابـل ضـدديني آن، مبتنـي بـر آنچـه شـريعتي       

 خوانده و نگاهي نقادانه به ميراث گذشته استوار است. » پالايش منابع فرهنگي«

  انساني، پالايش منابع فرهنگي اومانيسم، آموزش، شريعتي، علوم ها: دواژهيكل
 

  r.nasirihamed@tabrizu.ac.ir ، (نويسنده مسئول) گروه علوم سياسي دانشگاه تبريز، ايران استاديار*
  nsafari93@yahoo.com، دانشگاه تبريز ،آموخته كارشناسي ارشد انديشه سياسي در اسلام دانش**

  30/04/1402، تاريخ پذيرش: 08/01/1402تاريخ دريافت: 
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  مقدمه. 1
يافتن بشر در دوران مدرن و بـه طـور مشـخص    اهميت ارزش و كرامت انسان در قالب اصالت
هاي الهياتي و به ويژه مسيحيت بود كه اصـالت را  پس از رنسانس، در واكنش به تعاليم و آموزه

حـال بـه تـدريج امكـان همزيسـتي       به انسان داده و او را در مقابل خداوند مطرح نمود. با اين
گرايانه از ديـن ارائـه گرديـد. در ايـن     هاي ديني مطرح شده و تفسيري انساناومانيسم با آموزه

ها در رنسانس و متن ديانت مسيحي و پس از آن بين محققان نوشتار، به طرح دغدغه اومانيست
شـود كـه    ود نشـان داده  ش ـپرداخته شده و تـلاش مـي  » علي شريعتي«جهان اسلام با تأكيد بر 

و همت خود   هاي مطالعاتي و البته تعلقّات مذهبي برخاسته ها از متن حوزه بسياري از اومانيست
هـايي   اند كه با نگاهي نقادانه به سنت جوامع خويش بپردازند و لذا مولفـه  را مصروف آن داشته

ني سنت مورد توجـه  همچون آموزش، نقد و پالايش مواريث فرهنگي و نيز احياي عناصر عقلا
  گيرد. ايشان قرار مي

  
 اومانيسم. 2

از سـوي افـرادي   اسـت كـه    »humanitas«لاتـين   ريشـه  ) برگرفته ازHumanism»(اومانيسم«واژه 
ناشـي از   هـاي فرهنگـي   ارزش بـه در دوران كلاسيك بـراي اشـاره    )Cicero»(سيسرو«همچون 

هاي اين عبـارت،   دلالت  ترين . يكي از مهم) به كار رفتLiberal Education(تعليم آزادآموزش و 
هاي مختلف هنري، زبان، ادبيات، تـاريخ و   حوزه) است كه studia humanitasمطالعه امر انساني(

ماني مانند م. به بعد، آراي متقد14). از حدود سده Herde,1973:515گيرد( را دربرمي فلسفه اخلاق
)، به عنوان محقق شاخص مطالعات فرهنـگ  Petrarch» (پترارك«سيسرو، براي افرادي همچون 

از ايـن رو  بخش شده و در حوزه آموزش دانشـگاهي مـورد توجـه قـرار گرفـت.       باستان، الهام
براي توصـيف معلـم و يـا     15در واژگان دانشگاهي ايتاليا در سده  humanista/umanistaعبارت 

ــا آن از جملــه   اســتفاده  )rhetoric(بلاغــتدانشــجوي ادبيــات كلاســيك و هنرهــاي مــرتبط ب
هاي كلاسيك و  زبان انمعلمبر اين اساس،  ).Burckhardt,1961:119-121؛ 16: 1391شد(ماري، مي

بـه آموزگـار    legistaكه در مقابل اطلاق گرفتند  مورد خطاب قرار مياومانيست با عنوان  ادبيات
پاي به عرصـه   )the humanities(علوم انساني. از همان زمان، بود )teacher of law(قانون يا حقوق

متـون يونـان باسـتان و لاتـين از آثـار       خوانيملهم از بـاز نهاد كه بخش مهمي از مطالعات آن، 
هاي ميانه  در دسترس قرار گرفتن بيشتر آنها نسبت به سده ه ويژه با توجه بهافلاطون و ارسطو ب
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ه مثابه گفتاري از اديبـان بلكـه در   اهميت ادبيات از اين منظر نه فقط ب). Kolenda,1999:397(بود
شناسي انسان در جهـان  هاي فرهنگي و تاريخي و نيز جايگاه هستيمقام گفتماني مبتني بر زمينه

 ).4: 1381حائز توجه بوده است(آشوري،

) انسـاني و منتقـد جـدي    textبا آنكه اتكاي اومانيسم بر علم، دانش و به طور خاص مـتن( 
ديگري خود نيـز بـر   » ايسم«ب مابعدالطبيعي بود، به تدريج همانند هر هاي الهياتي و متصلنظام
 Letter on»(اي در بـاب اومانيسـم  نامـه «در » مـارتين هايـدگر  «هايي پاي فشرد تا جايي كه جزم

Humanism      بر آن است كه هر نوع اومانيسمي يا مبتني بر نـوعي متافيزيـك اسـت و يـا آنكـه (
- سازد. در واقـع، هـر شـكلي از تعيـين    اي براي متافيزيك مينهخودش را تبديل به بنيان و زمي

) را بـدون سـوال از   beingsهـا( كنندگي ماهيت انسان كه به نحوي پيشيني تفسـيري از هسـتنده  
) به عنوان مفـروض خـويش در نظـر گرفتـه باشـد، مـاهيتي متـافيزيكي        Beingحقيقت هستي(

سـازد و راه  راه خود را از اومانيسم جدا مـي ). براي همين هايدگر Heideger,1993:225-226دارد(
يابـد كـه بـه سرنوشـت و      مي» هولدرلين«هاي شاعري همچون   خويش را بيشتر از سنخ دغدغه

انديشد. در انديشه هايدگر، انسان برخلاف تر از اومانيسم ميجوهر انساني به شكلي بس اصيل
اي در ميان ديگر موجودات عالم  هستندهكند، نه نقطه كانوني هستي بلكه آنچه اومانيسم ادعا مي

  است.
گرايان مدرن با مواريث فكري قبل از خود، يك رويارويي انتقادي بود و آنهـا   مواجهه انسان

 اقتباسي تـوأم بـا پيـرايش فرهنگـي    باستان،  روم ن ولاش براي احياي ميراث فرهنگي يونادر ت
)cultural refinment( داش)تندKraemer,1984:135-136.( ها در كنار توجـه بـه    از اين رو، اومانيست

هـاي   وطني و درگذشتن از شهروندمداري، از آمـوزه  هاي يوناني، در اموري از قبيل جهان ارزش
رواقيون در دوران پس از شكوفايي يونان و حتي برخي اصول حاكم بر قرون وسـطي الهـام و   

هـا نيـز در   ي از جمله آراي سوفسطاييهاي پيشاسقراطهايي از آموزهتأثير گرفتند كما اينكه رگه
هايي كه به سردمداري امثال پروتاگوراس و گرگياس بر تأملات ايشان قابل مشاهده است؛ همان

البته بخشي از وجه سـلبي اومانيسـم نيـز در تقابـل     ». انسان معيار همه چيز است«آن بودند كه 
ــا فرهنــگ و انديشــه قــرون وســطي قــرار داشــت(  ). رويكــرد Herde,1973:515راديكــال آن ب

) Desiderius Erasmus of Rotterdam»(دسيدريوس اراسموس روتردامـي «هايي همچون  اومانيست
ــا  ــو (و ي ــو برون ــدمذهبي( Giordano Brunoجوردان ــه ض ــيش از آنك ــد، anti-religious) ب ) باش

دين بودند. با  مدار از ) كليسايي بود و آنها درصدد ارائه تفسيري انسانanticlericalضدروحانيت (
) infidelity) و يا حتي كفـر ( unorthodoxyبندي به اصول( اين حال ايشان در مواردي به عدم پاي
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هاي سنتي، تأكيد  هاي مهم اراسموس با نگرش ). يكي از چالشDavies,2001:122شدند( متهم مي
اعتقادات جزمـي و نيـز   ) در مقايسه با اصرار بر باورها و interior pietyبر تقواي باطني و دروني(

با وجود ايـن، عمـده شـهرت و آوازه ايشـان، متـأثر از       ).Gillespie,2008:95مناسك ظاهري بود(
تحقيق انتقادي بر روي متون كلاسيك و فراهم آوردن متون دقيقي از آنها به ويژه مطالعه كتـاب  

داي مسايل اخلاقـي  همزمان سو). Bentley,1977:9مقدس با تأكيد بر زمينه مناسب تاريخي بود (
و تعليمي در باب انسان، ويژگي ديگر مهم اين ديدگاه بـود كـه در تأسـيس دانشـگاه مـدرن و      

رسـد و  اهتمام به آموزش عالي، تبلور داشت؛ نهادي كه سابقه ايده آن به آكادمي افلاطـون مـي  
- طرح انسانسپس رواقيون و فلاسفه قرون وسطي آن را ادامه دادند تا اينكه در دوران جديد با 

)، بيش از گذشته سوداي آموزش و پرورش همگـاني و  fundamental humanisticگرايي بنيادي (
). بدين ترتيب، اومانيسم بيش از هر چيز مـديون برنامـه   Visnovsky,2019:237عمومي دنبال شد(

و  )celebration) و تجليـل( anthropocentricمحورانـه(  فرهنگي و آموزشي سـكولار و نيـز انسـان   
  ).Gandhi,1998:45) دستاوردهاي بشري مرتبط بوده است (cultivationترويج(

فلسفي و حتي درانداختن طرحي نـو  قلمرو كاربردهاي ادبي و زباني، به افزون بر اومانيسم 
به مرور معناي  شانزدهمدرباره جهان و انسان نيز تسريّ يافت. از اواخر سده براي يافتن مبنايي 

زبـان متـداول شـده و از اوائـل قـرن      ) مخصوصاً در دنياي انگليسـي humanist(»گرا انسان«واژه 
در به طور خاص، مطالعـات اومانيسـتي،   ). Mann,2004:1شد(  تثبيت ي نيزآلماندر زبان نوزدهم 

فعاليـت پژوهشـي   داشت و بخشي از تلاش علمـي آن،  نقطه مقابل گفتار ديني و كليسايي قرار 
بـود   در آلمانبه ويژه  )archaeological( شناسيو نيز باستان )philological(اللغهشناختي و فقه واژه
حاصل شـده و   هاي نزديك بدان همچون هندواروپايي تحقيق بر روي زبان يوناني و زبان كه با

هـاي  فعاليـت بـه  مصطلح گردد. ايـن رونـد همچنـين     Humanismus موجب گرديد واژه آلماني
ــم رومان   ــم از هلنيس ــي مله ــكآموزش ــب  )romantic Hellenism(تي ــد  از جان ــاني همانن كس

) معطوف بود و بر اساس توجـه بـه حـوزه مطالعـات     Goethe) و گوته(Winckelmanوينكلمان(
ــاني  ــيك انس ــي   دوران كلاس ــنت تعليم ــه س ــانس   و در ادام ــل رنس ــاران اواي ــرار آموزگ ق

فريدريش امانوئل «ز سوي . ظاهراً نخستين بار اومانيسم در زبان آلماني ا)Davies,2001:2داشت(
در اوايل سده نوزدهم به كار گرفتـه شـد تـا برنامـه     ) Friedrich Immanuel Niethammer»(نايتهامر
 كه از قرون وسطي تا آن زمان به علـوم انسـاني   اي؛ برنامهرا توصيف كند )curriculum( درسي

 ،و نيز علومي همچون تاريخين تيوناني و لاهاي  مطالعه زبانو به طور عمده  مشهور گرديده بود
گئـورگ  « بعـدها رفـت.  گ نمودنـد، را دربرمـي   ادبيات و فرهنـگ افـرادي كـه بـدان تكلـم مـي      
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از آن بـراي توصـيف علـوم     )Jacob Burckhardt»(يـاكوب بوركهـارت  «) و Georg Voigt»(ويگت
صـوري  هم جنبـه شـكلي و   در اين بازخواني،  تا )Davies,2001:9-10انساني جديد بهره گرفتند(

  دهند.ار را مدنظر قرهاي يونان باستان  ارزش و مضمون زباني و هم محتوا
كه بـه طـور    ستدانكلي از طرز تلقي در خصوص جهان  يانداز چشمتوان را ميومانيسم ا

قلمـرو  اعتقـاد بـه   از يـك سـو بـا    اسـت: اومانيسـم   خـاص در تقابـل   ديـدگاه  با دو مشخص 
 اساساز نگرشي كه  با در تضاد است يعني )transcendental(و استعلايي )supernatural(فراطبيعي
در نقطـه مقابـل   شمارد و از ديگـر سـو    برمي )divine order(وابسته به نظم و سامان الهي بشر را

همسان با و  )natural order( كه بشريت را به مثابه بخشي از نظم و سامان طبيعياست ديدگاهي 
امكـان پـرورش   بـر   ومانيسـم در واقـع، ا ). Kolenda,1999:397بينـد(  ديگر موجودات طبيعي مـي 

در حالي كه در  .داردتأكيد به ويژه از طريق تعاليم عمومي هاي خاص آدمي  ها و ظرفيت توانايي
شد، در زمانه مدرن بـه  ) براي خواص محسوب ميprivilegeدوران سنتي، آموزش نوعي امتياز(

اسنادي همچون اعلاميه حقوق بشر و كنوانسيون ) براي عموم بدل گرديده و در rightيك حق(
: 1389) مورد تأكيد واقع شد(ر.ك. فراستخواه،1960مقابله با تبعيض در آموزش(مصوب دسامبر

275 -278.(  
گرايي به معناي بودن آدمـي   اومانيسم را به اصالت بشر و يا انسان - البته به درستي- معمولاً 

 خـوانش بـدون شـرم و حيـا    د كـه بـر اسـاس آن،    كنن ـ در نقطه كانوني جهان هستي معنـا مـي  
)unashamedly(  با تمركز بر توان و ظرفيـت  از ناحيه خداوند و اجباري از متون كلاسيك بدون

هـاي آدمـي و اصـالت يـافتن     در دستور كار قرار گرفت. حاصل اين قضيه ايمان به داشـته بشر 
روي زمين برخلاف باور غالب در به نحوي كه ديگر سير خاكي انسان بر  بود حيات اين دنيايي

- در مسـير سرنوشـت روحـاني وي تلقـي نمـي      )weary exileقرون وسـطي، تبعيـدي پـرملال(   

). بدين ترتيب انسان از رهگذر درك و فهم آنچه خود او و همنوعـانش  Tuchman,1984:78شد(
اي ه ـ شود و ايـن خـوانش بـر همـه شـناخت      اند، روايت مي در گذشته به رشته تحرير درآورده

يابد.  در دوران جديـد هـر    نمايند، رجحان مي ديگري كه سنت، دين و يا مراجع ديگر ارائه مي
پيكره آنچه نشاني از بشر بودگي داشت، مورد تمجيد واقع گرديد كه نمونه آن اصل قرار گرفتن 

همچنـين هـر   ). Kolenda,1999:397(اسـت  » آنـژ  ميكـل «در آثار هنرمنداني همچون  و بدن آدمي
وراي موجوديت انضمامي انسان تلقـي   - هاي الهي و يا اجتماعي ها و سنتاعم از آموزه - آنچه
گيـرد و انسـان بـر     شود، به وجهي پسيني و از مجراي دريافت انسان مورد ارزيابي قرار مـي مي

در نمايد. يكي از آثار اين باور  اساس تأملات عقلاني خويش براي آنها رتبه و جايگاه تعيين مي
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 نمـودار شـد كـه در آن   » مـارتين لـوتر  «صلاح ديني با ترجمه كتاب مقدس از جانـب  نهضت ا
بـه ويـژه در   اومانيستي  هانديش سنتند. فتمخاطب مستقيم كلام و فرامين الهي قرار گر ها انسان
فـرانكلين و   ،كانت ،لسينگ ،هيوم ،بنتام ،ولتر، ديدرو، روسوبا ظهور متفكراني از قبيل  18سده 

موضوعات با يكديگر توافق كاملي  تمامي. با آنكه همه اين انديشمندان در يافتجفرسون بسط 
ــتند، در ا ــون رواداري( رزشنداشـ ــايي همچـ ــانfreedom)، آزادي(toleranceهـ ــي  )، جهـ وطنـ

)cosmopolitanismگرايي( )، عرفيsecularism)و برابري (equalityتر از  ) اجماع نسبي داشتند و مهم
بر اساس باور به لـزوم و   انديشمندان اومانيست ي قيد و شرط عقل بودند.مدافع كاربرد بهمه، 

و خلاقيت فـردي  بتواند به هايي بودند كه  نيز امكان پرورش و تعليم انسان، خواهان ايجاد زمينه
ن استعدادهاي وي ياري رساند. ايشان نه فقط در باب انسان كه در كليت مناسبات شكوفا نمود

 possibility ofت(ترقـي و پيشـرف   تي در مورد سير تاريخ به ايده امكـان اجتماعي و سياسي و ح

progress ( مسئله تكامل انساني و حركت باور داشتند. و مسئوليت انساني در مسير چنين تكاملي
ناشـي از انتقـاد بـه    هـاي   افراد و جوامع در مسير آن به قدري مهم بوده كـه بخشـي از چـالش   

هاي چنين تكـاملي صـورت    تم با زير سوال رفتن امكان و زمينهسده بيسدر به ويژه روشنگري 
  گرفته است.

  
  اومانيسم و مذهب. 3

با آنكه اومانيسم، با تأكيد بر انسان و قدرت عقلاني وي مطرح شد، اما دستاوردهاي آن در مقام 
بـوده و  هاي دنياي مدرن همواره مبتني بر عقلانيت و در نتيجه لزوماً قابل دفـاع ن  يكي از شالوده

 يجنبش ـ )fundamentalism( بنيـادگرايي گاهي به تبعاتي غيرعقلاني انجاميده است. براي نمونـه  
مطالبه جريان پروتستان بـراي شـفافيت و   شود چرا كه دانسته ميبرخاسته از اومانيسم  ومدرن 

و سـادگي در   )plainness in exegesis(صراحت در تفسير )،clarity in theology(وضوح در الهيات
) ناگزير متأثر از بنيادگرايي خاصي بوده كه تبـار آن  simplicity in church norms(هنجارهاي كليسا
عليـه   )fundamentalist Biblicism(گرايي بنيـادگرا  انجيلرسد كه از جمله در قالب  به اومانيسم مي

واكـنش   فه و الهيـات رشد غير عادي قانون شريعت و نيز تفسير تمثيلي و رمزي متافيزيك فلس
در واقع، حداقل بخشي از ظهور جريانات بنيـادگراي مـدرن را   ). Goodman,2003:82( نشان داد

هـاي كهـن دينـي، بايـد ناشـي از تـلاش در        رغم شعار ايشان در بازگشت به مباني و شالوده به
واكنشي  راستاي رجوع مستقيم به متن مقدس و ادعاي پرهيز از تفسير و تأويل دانست كه خود

شديد جريانات ديني بوده كـه نتيجـه آن گـاه بـه صـورت      گرايي  و تأويل تفسير باطنيدر قبال 
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ظهور كرده است. با اين حال بنيادگرايي اقدامات كوركورانه و حتي گرايش به گرايي شديد  ملع
گـري  هاي ديتوان رابطهبه ويژه از نوع ديني آن تنها نسبت ميان اومانيسم و مذهب نيست و مي

  از ارتباط آن دو را نيز ملاحظه نمود.
تر از چيزي است كه در بـدو  عديتر و چند ب بسي پيچيدهمذهب و اومانيسم رابطه بنابراين، 
خير و هم عامل شرّ بـوده  نيروي جهان دين هم از يك سو، در طول تاريخ رسد.  امر به نظر مي

بخشي و نيز توجيه اعمال خرابكارانه  زهبه دين براي انگي ان بسياريها مردم است و در طول سده
كه اقدامات خيرخواهانه زيـادي نيـز بـه نـام ديـن      درست همان طور اند  متعددي توسل جسته

 تـرويج مسـئوليت بـراي يكپـارچگي زنـدگي     و از اين رو، برخي نقش دين در صورت گرفته 
اومانيسم، نيل به رهايي از هاي  از سوي ديگر از جمله آرمان. اند انساني را مورد تصريح قرار داده

گري است كه در طول تاريخ با دستاويزهاي مختلف و از جمله با استناد  قيد و بندهاي سركوب
به دين صورت گرفته است. با عنايت بدين قضيه برخي برآنند كه شايد بتوان با مـدلي تلفيقـي   

سخن به ميان آورد. بـه   )theological humanism(الهياتيگرايي  ضمن آشتي اين دو از نوعي انسان
نمونـه آن را در  كـه  سـت  ، خيزش و احياي دين امهم دنياي كنوني هاي چالشويژه كه يكي از 
هاي احياي  . از دغدغهتوان ديدمي) evangelical Christianityگرا( مسيحيت انجيلروند رو به رشد 

ا خيرهاي اجتماعي ب )spiritual integrity(يكپارچگي معنويميان  سازگاري ديني در دنياي كنوني،
ترين اصول راهنماي اين قضيه، توجه به همبسـتگي  يكي از مهم. ي استو سياسي زندگي بشر

فـارغ از ديگـران    ،محصول تلاش فرد )self-fulfillment(شكوفايي فرديبا ديگران است چرا كه 
همـراه   )virtue(را بـا فضـيلت   )flourishing(سـرزندگي و طـراوت   ،نيست. يكپـارچگي معنـوي  

با توجه به مسئله  كلآورد. در را گرد هم مي )holiness(سو تقد )happiness(سازد و سعادت مي
منطـق  گرايي، اومانيسم الهياتي پاسخي منسـجم و منطقـي بـه     كثرتو شدن و بروز تنوع  جهاني

با آنكه امكان ارائه منسجم چنين تركيـب   ).Klemm and Schweiker,2008:149-150سكولار است(
نامأنوسي به دشواري مورد قبول واقـع شـده و برخـي آن را امـري ناشـدني و حتـي متنـاقض        

دينـي و الهيـاتي جوامـع مختلـف      هايدر سنت  انگارند، طرح آن حكايت از لزوم بازخواني مي
بـه  اومانيسم  نقطه مقابل براي سازگار نمودن آن با مقتضيات زمانه است. اين گرايش فكري در

قرار دارد يعني ديـدگاهي كـه بـر اثـر      سكولارمعناي مصطلح و مرسوم آن موسوم به اومانيسم 
با امور موهوم و خرافات درآميخته  ي، به جد بر آن است كه هر نوع دينيدين هاي مقابله با آموزه

دف كند. براي همين ه ميلقي تريشه شرّ با قرار دادن دين در مقابل عقلانيت، آن را است و لذا 
تا بدين وسيله اقـدام بـه   پوچي مذهبي است و رها نمودن بشريت از استبداد  ،چنين اومانيسمي
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ترين مولفه چنين ديدگاهي آن باشد. مهمآل بشري  ايدهوضع كه متضمن نمايد خيرهايي رويج ت
انسـاني و يـا   فراگردد. بـر ايـن اسـاس هـر نـوع      خويش  )master(بشر سرور و حاكماست كه 

دلالـت  يعني محوريـت و حاكميـت هـر شـكلي از معنـا و       )overhumanization(فرابشري شدن
با همـه  ). Klemm and Schweiker,2008:156-157(گرددو ماورايي در مورد انسان رد مي استعلايي
مـوارد مطلـوب   بـا   تيالهيـا هـاي   اديـان و نظـام  هاي  ها و خواسته مطلوبيتها، اغلب اين تلاش

اشته و گاه حتي ارتباط آنها به دشواري ممكن گرديده است. يكـي از  ناسازگاري ديانه گرا انسان
هـاي مختلـف بـه    داند و در مقابل سنتترين مواردي كه حقوق بشر خود را ملتزم بدان ميمهم

 Abou El) انساني است(sufferingنظر مورد نقد هستند، حساسيت در قبال رنج( ويژه ديني از اين

Fadl,2003:301-302مندي اديان و مذاهب در ايـن خصـوص ثابـت و    ). در نتيجه چنانكه دغدغه
توان به سازگاري ميان بخشي از فلسفه اديان و اومانيسم اميدوار بود. از ديربـاز  محقق گردد، مي
هاي انبيـاي  گرايي را در آموزههاي انسانهاي ديني از جمله در مسيحيت، ريشهبرخي از قرائت

اند؛ به ويژه تأكيد ايشان بر برادري جهاني همه ي همانند حضرت عيسي مورد توجه قرار دادهاله
) racial exclusivism) و انحصـارگرايي نـژادي(  separatismافراد كه حداقل بـا سـنت تمـايزطلبي(   

برخي نيز بر اين باورند كه به ويژه از حيـث اخلاقـي    ).Al Faruqi,1967:78يهوديت متفاوت بود(
توان در زمـره  هاي بزرگ هچون بودا و كنفوسيوس را نيز ميگذاران اديان و آيينرگان و بنيانبز

). در متن خود اديان نيز تـلاش  Lamont,1997:53افراد موثر در اومانيسم در طول تاريخ برشمرد(
براي ارائه برداشتي اومانيستي، اغلب بـراي تأكيـد بـر وجـه برابرگرايانـه افـراد از خـلال نقـد         

  هاي تمايزگذار و نابرابر اديان مختلف بوده كه در طول تاريخ نهادينه شده است. سنت
  

  اسلام دراومانيسم . 4
 است. گرديدهارائه  به ويژه در دوران متأخر تفاسير مختلفينيز از اومانيسم و ظهور آن در اسلام 

براي اشاره به سده چهارم هجـري  » نوزايش اسلام«در سرآغاز سده بيستم، از تعبير » آدام متس«
دربـاره نـوزايي در ايتاليـا متـأثر     » يـاكوب بوركهـارت  «استفاده نمود كه از كاربرد اين واژه نـزد  

نكـه  و اي» ابوحيان توحيـدي «آراي با اشاره به نيز  »اركون محمد). «16- 15: 1399طباطبايي،بود(
مسئله گذر از دستاورد شفاهي به تعبير مكتوب را با زباني درخشان و فصـيح و كوبنـده و   «وي 

گرا، لفظ مكتوب بايد به دو نكته در گفتمان انسان«، بر آن است كه »تند و خشن ثبت كرده است
كننده در بحث منظـور   گويان شركت توجه كامل داشته باشد: يكي هدف مشتركي كه همه سخن

. بر ايـن اسـاس وي   )19: 1395اركون،»(؛ ديگري مسير استدلالي شخصيِ هر يك از افراددارند
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ميـان  الصفا، خوانشي اومانيستي ارائه كند. از نظر وي، در تلاش نموده تا از ميراث فكري اخوان
اي را خبـر   تولد سوژه انساني«توان يافت كه  يمهايي  م.  نشانه10ه./4خيل انبوهي از متون سده 

هاي اخلاقـي و مـدني و    اش استقلال و بصيرت آزادانه در عمل به مسئوليت هند كه دغدغهد مي
مبنـي بـر اينكـه    سخن مشهور توحيدي اشاره به ). اركون با 34: 1395اركون،»(اش است فكري

شـمارد؛   محوريـت انسـان در آثـار وي برمـي    سـاز   ، آن را سبب»انسان سرگشته خويش است«
ن اي.  «كنـد.  و  ديني و التزام به تعاليم مـذهبي غفلـت نمـي   د معنوي ابعااز البته محوريتي كه  لـ

 يفقيـه و متكلم ـ غزالـي را  اخلاقـي و   يفيلسوف نيز ذيل بحث از اومانيسم، مسكويه را» گودمن
 meditative(اي اي بر اساس طلب مراقبه تصوف مطالبهتلقي كرده و معتقد است  ملهم از صوفيه

quest(  با امـر الهـي و اولوهيـت    و بلاواسطه ميايي مستقتأكيدش بر آشنرغم  بهو بوده)Divine،( 
). كمـا  way of knowing(بوده تـا شـيوه شـناخت    )way of life(سبك و شيوه زندگينوعي بيشتر 
 را بـر شـناخت   )praxis(مـل خـويش، ع  هـاي  ارزشنيز در تصوير نمـودن  خود صوفيان  اينكه

)cognition( اند مقدم داشته)Goodman,2003:82(  اين مطلب به معناي نفي شناخت و اهميـت آن .
دهد معرفت واقعي به حقيقت بـيش از ذهنيـت در سـير و سـلوك نمـودار      نيست اما نشان مي

  شود.  مي
توانايي و ظرفيـت  را داراي  هاي ميانه اسلام در دورهمحقق ديگري است كه » جوئل كرامر«

آنها براي پـذيرش در مـتن انديشـه و فرهنـگ      زيادي در بومي كردن عناصر بيگانه و سازگاري
توان بـه خصـلت    ميفرهنگي را  جذبچنين قدرت بالايي در كه دانسته و بر آن است اسلامي 

بويـه را   حكمرانـي آل  به طـور مشـخص وي   ).Kraemer,1984:135جهانشمول اسلام نسبت داد(
دانسـته و ضـمن اطـلاق    ن ذب و انتقال ميراث عقلاني يونان باستاراستاي جتلاشي آگاهانه در 

رنسانس، احيـا و ايجـاد رونـق در پهنـه      دارد كه منظورش از عنوان نوزايي بر آن دوره، تصريح
). وي كـانون ايـن   Kraemer,1993:VIIخود اسـلام (  يا احيايِو نه رنسانس است تمدن اسلامي 

دانسته كـه نهضـت ترجمـه تـأثير      )philosophical humanism( گرايي فلسفيتحول مهم را انسان
بـه شـكوفايي    متون متعددهاي علمي اعم از ترجمه و تأليف  مجاهدتبسزايي در آن داشت و 

پل اسُكار «. كرامر با استناد به )Kraemer.1993:5-6انجاميد( )literary humanism( گرايي ادبي انسان
زمـين   به همان فرايندي كه در مغـرب ) اين روند را كمابيش مشاPaul Oskar Kristeller»(كريستلر

  شمارد.رخ داد، برمي
ها، تأكيد بر آموزش و تعليمات مربوط به انسان و برآمـده  نكته حائز اهميت در اين خوانش

گرايي اسلامي، اتخاذ رويكردي فعالانه در مواجهه هاي علمي است. وجه خاص انساناز فعاليت
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اني بود كه بـه سـبب برسـاختن تركيبـي متفـاوت بـه       هاي ديگر از جمله يون هاي تمدن با آموزه
زمـين در دوره   بخـش مغـرب   شكوفايي تمدن اسلامي منجر شد و در مقاطع بعدي حتـي الهـام  

توانسـت  رسد نه تمدن اسلامي بدون اسـتفاده از چنـين ميراثـي مـي     رنسانس گرديد. به نظر مي
ن پـس از رنسـانس   شاهد دوران زريني در حيـات خـويش باشـد و نـه حتـي غـرب در دورا      

توانست بدين درجه از رشد و توسعه در آگاهي و ارتباط با دوران باستان دست يابد. از يك  مي
ابوسـليمان  «الصـفا و افـرادي هماننـد     هايي همچون اخوان منظر، شايد بارزترين خصيصه گروه

كه سـبب اطـلاق اومانيسـت اسـلامي بـه ايشـان گرديـده، صـراحت و         » سيستاني(سجستاني)
شان در طرح مباحث خود بوده مخصوصاً از اين نظر كه آنها اهميت ديـن و اسـلام را    رتجسا

تخفيف و كاهش دادند بدون آنكه البته اهميت آن را انكار كننـد. چنـين رويكـردي از آن رو از    
جانب اين دسته از انديشمندان مورد توجه قرار گرفته بود كه ايشان اهتمام خويش را تجزيـه و  

 )pure reasonبما هو بشر قرار داده بودند كه موجب گرايش ايشان به عقل محـض( تحليل بشر 

  ).Leaman,2008:295(گرديد مي
اي استوار نمود كه در يونان باستان  گرايانه خود را بر مقوله بنابراين تمدن اسلامي بنيان انسان

هـاي  م وجـود تفـاوت  رغشد و به ) خوانده ميpaideiaبه ويژه در نزد افلاطون، آموزش و تعليم(
در  )adabبارزي در مفاهيم مختلف از جمله عقل و رابطه آن بـا ديـن در اسـلام، حـوزه  ادب (    

تربيــت انســان توانــد معــادلي بــراي آن قلمــداد شــود كــه در خــدمت   ميــراث اســلامي مــي
ــه( ــرم (elegantفرهيخت ــين(courteous)، محت ــگ )refined)، مت ــدار ( و فرهن ــرار culturedم ) ق

بدين ترتيب، آموزش افزون بر افزايش دانش افراد، مشـوق فضـايل   ). Leaman,2008:297داشت(
در كنار آن و  )individualism( فردگرايياخلاقي و مدني نيز بوده كه يكي از آنها كمك به ظهور 

فرهنگي و تمدني  احيايآزادي براي اظهارات گوناگون است كه بدون ترديد شرط هر نوع حق 
هايي از آمادگي براي مواجهه منطقي و عقلانـي بـا    حداقل د. در اين مسير، داشتنآي به شمار مي

علمـي  ساحت در به ويژه وطني  هاي ديگر و ظهور نگرش جهانشمول و جهان مواريث فرهنگ
از اين ديدگاه، آموزش بيش از هـر چيـز بـر تعلـيم     است. مفيد و بلكه ضروري هاي  از ويژگي
هـاي  لت دارد. چنين تعليمي، فراتر از تربيت متخصص در بخش) دلاgeneral educationعمومي(

گوناگون، كاركرد اجتماعي و مدني مهمي دارد و آن هم اين است كه فرد شـهروند قـادر شـود    
). بـه  Woodruff,2005:191كنند، مورد ارزيابي قرار دهد( آنچه را كه متخصصان مختلف اظهار مي

اظهار نموده، استناد بـه تخصصـي بـودن امـور     » ماسيورگن هابر«عبارتي ديگر همان گونه كه 
خاص نبايد آنها را از گستره گفتگوي عمومي شهروندان خارج سازد. برخي برآننـد كـه توجـه    
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) بوده؛ اين در حالي است كه نظـام  stateتري معطوف به دولت(پايدياي يوناني به شكل مستقيم
 Vonر خدمت خداوند قرار داشته است(تعليمي اسلام بيشتر معطوف به الهيات و به اصطلاح د

Grunebaum,1962:64 با اين حال دغدغه الهيات در نزد مسلمانان، مانع از اهتمام ايشان در باب .(
  ).Makdisi,1990توسعه علم و دانش و نهادهاي آموزشي در راستاي آن نبود(ر.ك. 

كاربرد واژگاني بويه تصريح نموده،  خويش در باب آل چاپ دوم اثرهمان گونه كه كرامر در 
لي از مناقشه خافردگرايي و نيز سكولاريسم در متن فرهنگ اسلامي  ،رنسانس ،از قبيل اومانيسم

 )eurocentric(نبوده است چرا كه برخي بر آن هستند كه اين واژگان متعلق به گفتاري اروپامحور
اســـب و صـــحيح بـــراي فرهنگـــي ديگـــر چنـــدان من آنهـــا هســـتند و بـــه كـــار بـــردن

در پاسخ، وي بر آن است كه افراد دانشمند و آگاه از جمله در ميانـه  ). Kraemer,1993:XIنيست(
و انتقال آن بـه  در ثمرات و نتايج ميراث كلاسيك علوم و فلسفه دوران كلاسيك تمدن اسلامي 
كـارگيري  تر، مسـئله نقـد بـه    هستند. با اين حال، برخي از منتقدان راديكالسهيم دوران جديد 

داننـد.  هاي مختلف ميمفاهيمي همچون اومانيسم را فراتر از كاربرد متفاوت آن در متن فرهنگ
فروافتاده و يا به تأسي از هايدگر بر آن است كه انسان موجودي » سيداحمد فرديد«براي نمونه، 

 ـ پرتاب ودن آن شده در جهان است. از اين منظر، تصور وجود يا اگزيستانس به معناي كـانوني ب
در هستي و اصالتش در قبال الهيات، امري به كلي نادرست و بلكه از حيث منطق دينـي منتفـي   

) يعني افتادن اسـت و از ايـن رو، حتـي    cadere» (كادره«است. به تعبير فرديد، اصل معني قدَر، 
حقيقت مسيحي نيز فاقد وجهي اومانيستي اسـت؛ در واقـع ايـن مسـيحيت جديـد اسـت كـه        

ي شده است و گرنه در قرون وسطي كه انسان مظهر اسم ديگري بود، چنـين دريـافتي   اومانيست
). بـالطبع چنـين ديـدگاهي بـا اطـلاق      91: 1395نيز از دين مسيحيت وجود نداشـت (فرديـد،  

  اومانيسم به اسلام نيز موافقتي ندارد.
تي دارد. قرائت اومانيستي از اسلام از جمله براي وضعيت معاصـر مسـلمانان نتـايج و تبعـا    

ميراث اسلامي و زبان آن به سبب سيطره متافيزيك خاص آن بـر نگـرش كنـوني مسـلمانان و     
هـاي مهـم نوانديشـان    هـايي جديـد از دغدغـه   تلاش براي رهايي از آن در جهت گشودن افق

است. وي در نگاهي انتقادي عقيـده دارد نحـوه تفسـير غالـب     » حسن حنفي«اسلامي همچون 
هاي وحياني و قرآني به شكلي بوده كه موجب گرديده زبان مذهب بـالاتر از  مسلمانان از آموزه

ازاها در زندگي عيني زبان و تجربيات روزمره و حتي بيگانه با آن قرار گيرد و در نتيجه فاقد مابه
شناسي كه ناشـي از  تأكيـد بـر مواجهـه     ). اين آسيب194: 1380و اجتماعي ايشان باشند(ناصر،
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يم ديني است، انسان و مسايل او را در كانون اجتهاد علمي و فهم متن دينـي قـرار   نقادانه با تعال
 دهد.مي

بنابر آنچه بيان شد، مراد كساني كه از اومانيسم اسلامي سخن به ميان آورده و آن را به مثابه 
ابزاري مفهومي براي نقد بخشي از سنت اسلامي و در مقابـل، دفـاع از گرايشـات خاصـي در     

گيرند، خوانشـي اسـت مبتنـي بـر     م چه در گذشته و چه در دوران معاصر به كار ميجهان اسلا
هاي ديني كه بنا به مقتضيات مختلف سياسي، ايـدئولوژيك و  بازبيني انتقادي مضاميني از آموزه

تاريخي در حاشيه قرار گرفته و به ويژه از انسان كه مخاطب اصلي ديـن بـوده، غفلـت نمـوده     
- لقي اومانيستي از اسلام نيز خود قرائتي بشري است كه در جاي خود مياست. در عين حال ت

  تواند قابل نقد باشد.
  

  علي شريعتي. 5
علي شريعتي تفسير خاصي از ميراث فكري و تمدني اسلامي و ايراني ارائه كرده و دغدغه وي 

مانيسـم  هايي است كـه توجـه بـه وي را ذيـل او     در تلفيق مضامين الهي و انساني داراي ويژگي
سازد. شريعتي اهتمامي خاص در مورد پالايش و تصفيه منابع فرهنگي  اسلامي حائز اهميت مي
ها و اعتقادات گذشته را ضمن باور به التزام عقيـدتي و عملـي بـدانها     دارد و بازنگري در آموزه

 كـرد،  داند. اگر رويكرد معطوف به عمل را كه گودمن درباره صـوفيه مطـرح مـي    امري لازم مي
اصل قرار دهيم، بايد گفت شريعتي نيز به نقش عملي و ثمرات عيني تعاليم و باورهاي الهيـاتي  

توجهي و طرد راديكال و البته قابـل  گرايي گاه به بي توجه خاصي دارد هرچند كه البته اين عمل
انجامـد. بـا آنكـه     انتقاد وي در خصوص قلمرو نظري و آراي فكري انديشمندان اسـلامي مـي  

گرايي هايي از انساني، منتقد بخش مهمي از سنت گذشته اسلامي و ايراني است، به رگهشريعت
هاي اسلامي باور دارد و معتقد است كه آنها از قضا ذيل سنت سـنگين در طـول   در متن آموزه

حيات مسلمانان مغفول مانده است. شريعتي همچون كرامر، اومانيسم را ذيـل احيـاي مضـامين    
كند. براي توضيح اين امر مهـم  از اسلام و نه در تقابل با الهيات ديني پيگيري مياي ماندهمغفول

مدد گرفـت آنجـا كـه وي    » محمدعابد الجابري«توان از ديدگاه انديشمند نواعتزالي معاصر،  مي
و تصريح دارد كه عامدانـه وارد مباحـث الهيـاتي    ضمن تأكيد بر نقد عقلانيت عربي و اسلامي، 

در فرهنگ و چون هدفش بررسي ساختار معرفت و ساز و كارهاي شناخت  نشده استكلامي 
كساني كه در موضـوعات اسـلامي وارد چنـين مبـاحثي     از نظر وي، است. تمدن اسلامي بوده 

زمين به دليل  اند در حالي كه نقد الهيات مسيحي در مغرب اند، عموماً تحت تأثير غرب بوده شده
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د، همان كتابي كه در زمان حضـرت عيسـي بـوده، نيسـت.     اين باور بود كه كتاب مقدس موجو
نتيجه آن شد كه از دوران رنسانس كساني همچون اسپينوزا وارد بحث و نقد اين حوزه شـدند  

، چنـين رهيـافتي در جهـان اسـلام     ولي به دليل اخـتلاف سـاختاري بـين اسـلام و مسـيحيت     
سي قائل به تحريف قرآن نشده رغم اختلافات كلامي بين مسلمانان ك چون به موضوعيت ندارد

جـابري  ). بـر ايـن اسـاس    77- 76: 1387معناست(وصفي؛ و لذا ورود بدانها در جهان اسلام بي
هاي مختلف تأسـيس يافتـه،    مذاهب و يا گروه ،ها ي كه بين فرقهنيتبايد به نوع عقلامعتقد است 

- اومانيسم ضد خدا و بـي انديشندان نوگراي ديگري نيز بر اين نكته تأكيد دارند كه . شودتوجه 

) برخـي از  absolutist mindsetگراي(ترين چالش آن با ذهنيت مطلق) نبوده بلكه مهمatheistخدا (
  ).Tibi,2012:236هاي منتسب به اسلام است(ديدگاه

» زر و زور و تزوير«گراي اسلام با همه آنچه در قالب  شريعتي بر آن است كه رويكرد انسان
سازد و از قضا در بخـش مهمـي از تـاريخ و سـنت      ت اصيل خويش خالي ميانسان را از ماهي

تبلـور دارد  » بازگشت به خويشتن«اسلامي غلبه داشته، فرق دارد. راهكار وي در شعار معروف 
: 1377(بروجردي،» گفتمان او بيشتر درباره نوگشت زمان حال بود تا بازگشت به گذشته«و البته 

ن را تبديل اسـلام از ديـن   آه فاصله گرفتن از اسلام پيامبر و قرترين وجبشريعتي مخرّ). 173
عدالت و تقوا به دين مبتني بر جهل و انفعال و نيز خرافات و استبداد دانسته و تقصـير   ،فعاليت

تباني و داند مخصوصاً زماني كه آنها دست به ميع متوجه تشكيلات ديني يتشآن را به ويژه در 
طـرح  . در مقابل وي با اند زده قدرت سياسي از جمله در دوره صفويهمنصبان  سازش با صاحب

كما اينكه تشيع فردا نيز خواند؛  ميگران كه اسلام قرآن  نه اسلام نيايشرا آن ، اسلام آيندهمفهوم 
در تـأملات  ). Hunter,2009:7-8نه تشيع شاه سلطان حسـين بلكـه تشـيع حسـين خواهـد بـود(      

بيش از ابعاد فقهي و - و البته اعتقاديِ معطوف به عملاخلاقي  ،سيشنا گاه معرفت تكيهشريعتي، 
تـلاش بـراي عبـور از تعارضـات و     . از ايـن رو، وي ضـمن   اسـت  گرديده برجسته - شريعت
تأكيد ورزيده كه در نقطـه   )Ethical Humanism(گرايي اخلاقي انسان، بر اي فرقه هاي درون تفاوت
بـراي تـرويج اخـلاق     يعطف ـ نقطهتواند  داشته و ميقرار  )Authoritarianism( اقتدارگراييمقابل 

  .)Ken,2017:133(باشد )Liberative Social Ethics(بخش اجتماعي رهايي
اي عملي در اجتماع و معمولاً براي مقابله با دشمنان اي معطوف به پروژهايدئولوژي، انديشه

). اومانيسم اسلامي در نزد شريعتي نيز از اين قاعده مستثني نبوده و 27: 1387و رقباست(هيوود،
شريعتي به بيان نقش و كاركرد دين در ساختن دنيـاي مومنـان اهميتـي بـيش از تعـاليم صـرفاً       

بر بازسازي نقـش اجتمـاعي ديـن، هرگـز درصـدد      معطوف به آخرت دارد و لذا وي با تمركز 
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). شريعتي ضمن تمجيد 142: 1383درانداختن طرحي بر مبناي نظامي مابعدالطبيعي نبود(پدرام،
هـاي دينـي و قرآنـي نيـز     گرايي، بر اين باور است كـه آمـوزه  از رويكرد دنياي مدرن در تجربه

ريخي مسلمانان، بر لزوم توجـه بـه   برخلاف انتزاعيات فلسفي و كلامي پديدار شده در سنت تا
مسايل عيني و انضمامي تصريح دارد. اين مهم اغلب در تاريخ اسلامي مورد غفلت قرار گرفتـه  
و از اين رو،  وي به صراحت بين اسلام به مثابه ايدئولوژي، با تلقـي از آن بـه عنـوان فرهنـگ     

بازگشت به اسلام بـه عنـوان   دارد آنچه وي در جستجوي آن است، تمايز قائل شده و اظهار مي
يك ايدئولوژي است برخلاف آن چه كه در ميان علما و مجامع مذهبي وجـود دارد كـه همانـا    

  ).71الف:  1375وجه فرهنگي اسلام است(شريعتي،
انگيـزد، توجـه وي بـه مفهـوم     ترين مواردي كه همدلي شريعتي را با اومانيسم برمـي از مهم

ت كه وي براي تبيين آن از تعبير مصـطلح در پيشـينه فرهنگـي    ) اسalienation(»ازخودبيگانگي«
كند كه به معناي حلول نيرويي در وجود آدمي است كه او استفاده مي» زدگيجن«ايرانيان يعني 

گيـرد.  را از هويت اصيل خويش تهي ساخته و زمام كنترل فكر و عملكرد او را در اختيـار مـي  
ملي است كه انسان را از وضـعيت طبيعـي خـويش خـارج     اليناسيون ناشي از تأثير همه آن عوا

)؛ براي 269: 1389،يعتيشرسازد (نموده و ماهيتي مصنوعي و تقلبي را در وجود وي حاكم مي
توانـد مصـداقي از    كند، ميهاي خود را در پول جستجو ميمثال انسان بورژوايي كه همه ارزش

وقتي انسان خود را به مثابه ابـزاري در  ). در كل 128ب:1361زدگي باشد(شريعتي، استعاره جن
گردد كـه ماشينيسـم جلـوه بـارز آن     ميدهد، دچار اليناسيون مسير نيل به هدفي خاص قرار مي

- ستياليسوس). حتي گاهي به تعبير 32: 1359و نيز شريعتي، 53الف: 1361است(ر.ك. شريعتي،

- نـه شـدن انسـان مـي    يـي صـوفيانه و تأكيـد بـر رياضـت موجـب الي      گرازهـد  ي،اخلاق ـ يها

شود و تشخصّ ). در چنين وضعيتي آدمي از اصالت خويش تهي مي269: 1389گردد(شريعتي،
  ).118ب:1361دهد(شريعتي،تاريخي و خودآگاهي از وضعيت خويش را از دست مي

را نقد كرده و معتقد است مذهب » آگاهي كاذب«بر اين اساس، شريعتي به تأسي از ماركس 
رغم نقد سنت ديني، نه تنها منكـر مـذهب   كند. شريعتي بهتخديري عمل ميواقعي عليه چنين 
بر آن است كه امروزه نياز به مذهب حتي بيش از » محمد اقبال لاهوري«نظر با نيست، بلكه هم

گذشته است تا بتواند به ارائه تفسيري روحاني از عالم هستي بينجامد و در عين حال جهـت و  
). چنين مذهبي بايـد ارزش و قربـي را   180: 1388يم كند(شريعتي،هدفي انساني براي وي ترس

ق نمايـد. از ايـن       كه اومانيسم مدعي است براي انسان در دوران جديد بـه ارمغـان آورده، محقَّـ
طريق، سوداي مهم شريعتي تلاش براي حل تناقضاتي بود كه در دين اسلام در دوران مدرنيتـه  
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و در نتيجة آن، اسلام نيز همپاي اديـان ديگـر از سـوي     )269: 1365به وجود آمده بود(عنايت،
شد چرا كه تصـور مسـلط در مدرنيتـه آن بـود كـه      بسياري از افراد و جريانات مدرن، نفي مي

اند و به بيان شريعتي دين و متوليـان آن  اعتنا بودهمذاهب و اديان عموماً به انسان و ارزش او بي
و زور و در مقام ضلع سـوم آن يعنـي تزويـر، انسـان را      همپاي ديگر اركان سلطه و در كنار زر

ترين ابعاد ارزش دادن به آدمي در حفظ اصالت فردانيت اوست به اند. يكي از مهمناديده گرفته
نحوي كه فرد نه در مقابل جامعه كه در متن آن آزاد باشد و در عين حال قادر باشد به شناخت 

ترين پيامدهاي اين نوع نگاه به اسلام ). از مهم260: 1392مناسبي از خويش نائل گردد(شريعتي،
گرايي مندرج در آن، اين است كه تصور قضا و قدري در خصوص سرنوشت و تقـدير  و انسان

بـازد و انسـان در حكـم نماينـده     شود، رنگ ميانسان كه اغلب با دستاويز اراده الهي توجيه مي
  شود.انسان و خدا بلاموضوع ميپردازد و منازعه ميان خداوند به كنش مي

خويشتني، جـزو آلام  مشكل اصلي آن است كه بيگانگي از خويشتن و يا به عبارتي رنج بي 
گزينـد  به مرور در وجود وي مأوا مي نامحسوسي است كه به تدريج بر آدمي عارض گرديده و

با ابـزار اعتقـادي و   و لذا رديابي و فهم آن بسي دشوار و مشكل است. بالطبع اين امر زماني كه 
تر است تا جايي كه رهايي از آن نيز خود تر و حساسمذهبي به سراغ انسان بيايد، بسي ظريف

شود و بالطبع زماني كه فرد و يا گروهي خواهان آن باشد كه گزينشـي بـين   معضلي بنيادين مي
، ايـن قضـيه   ابعاد مختلف دينداري داشته باشد و از جنبه ناخوشايند سـنت دينـي رهـايي يابـد    

هـاي بسـياري هماننـد    گردد به ويژه كه اين رنج گاه در دل تمنيات و مطلـوب دشوارتر هم مي
گيـرد و انسـان در كنـار رفـع     برآورده شدن تعداد قابل توجهي از منويات مادي انسان قرار مـي 

گـردد  تـر مـي  بسياري از نيازهاي مادي و معيشتي خويش دچار دردي ديگر و بلكه بس عميـق 
در چـارچوب نظـام    يكمبـود آزاد  ،يينفـوذ، دانـا   ،يآسـودگ «صوصاً كـه امـوري همچـون   مخ

مـاركوزه،  »(كنـد يم ـ هي ـامروز را توج شرفتهيو پ ياست كه تمدن صنعت ييهايژگيو يدموكراس
1363 :37.(  

شريعتي ضمن تأكيد بر اموري همچون تعهد، خودآگاهي و مسئوليت اجتمـاعي در اسـلام   
)، اعتقـاد دارد در سـنت ديرپـاي فكـري و     13: 1356و نيـز شـريعتي،   8: 1389(ر.ك. شريعتي،

فرهنگي اسلامي بسياري از افراد و جريانات از جمله حكما و مفسرين با ناديده گرفتن بسياري 
اند آن گونه كه بايد انسان و جايگاه اصيل وي را مورد توجه قرار دهنـد.  از اين اصول، نتوانسته

داند. ت، آن را به سبب وابسته بودن ايشان به منطق ارسطويي ميشناسي اين وضعيوي در آسيب
تواند جمع ضدين را بپذيرد. به بيان ديگـر، ايـن   مشخصه بارز منطق ارسطويي آن است كه نمي
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 1»حمـاء مسـنون  «منطق قادر نيست تصور كند آدمي جمع اضداد و از اين رو در همان حال كه 
اين وضعيت متضاد نه فقط در وجود انسان كـه در   ابليسي است، معنوي و روحاني هم هست.

 1375و نيز شريعتي، 237: 1374طول تاريخ نيز به شكل نبرد خير و شرّ نمودار است (شريعتي،
هاي قرآني، انسان موجودي دو قطبـي اسـت كـه    ). بنابراين به باور شريعتي بر پايه آموزه42ب:

انسان پيوسته جولانگاه پيكار ايـن دو  يك قطب آن خاك و قطب ديگر آن روح خدايي بوده و 
نيروست. براي همين هم هست كه آيات قرآني رويكردي طيفي به انسان داشته و همزمان هـم  
مدح و ستايش و هم مذمت و نكوهش او را در خود دارند. در آيات متعددي، آفرينش از خاك 

عددي نيز بـه مقـام والاي   مورد تأكيد قرار گرفته است و در عين حال در موارد مت 2و گل مادي
اشاراتي شده است. شناخت انسـان بـه شـكل     3انساني وي در بين موجودات و در بين خلايق

جامع آن مستلزم توجه به ابعاد گوناگون وي است چرا كه انسان تركيبي از عناصر مختلف اعـم  
تفـوق و برتـري   ). با اين حـال،  25: 1380آيد(عليجاني،از خرد، منافع و احساسات به شمار مي

و خليفــه او در زمــين  » انســان تجلــي اراده خداونــد  «بعــد معنــوي او ســبب گرديــده    
  ).51الف: 1375باشد(شريعتي،

پيش از اين اشاره شد كه اومانيسم با تمركز بر ظرفيت والاي آدمي در رشد و تعالي بـالقوه  
لا در هسـتي و از  وي مطرح گرديد و خواهان آموزش و تعليم آدمي براي نيل بـه جايگـاهي وا  

جمله جامعه گرديد. شريعتي با چنين نگاهي نظري مسـاعد بـه اومانيسـم دارد چـرا كـه آن را      
دار توجه به انسان در مقـام موجـودي شـريف اسـت كـه بايـد بـه        شمارد كه داعيهمكتبي برمي

 ). از ايـن رو، او نـه تنهـا تعارضـي بـين اسـلام و      48الف: 1361نيازهاي او پاسخ داد(شريعتي،
كند. پـروژه فكـري وي   دفاع مي» اومانيسم اسلامي«بيند، بلكه با صراحت از تعبير اومانيسم نمي

در اين خصوص مبتني بر نقد ميراث فكري و به ويژه سنت مكتـوب و نوشـتاري اسـلامي در    
طول تاريخ است كه به سبب انحراف ناشي از غفلت و يا قدرت، در مـوارد بسـياري از مسـير    

به حقايق آن » تصفيه منابع فرهنگي«بخشي بر اثر شده و اكنون بايد با آگاهي اصلي خويش جدا
جاني دوباره بخشيد و اين همان جايي اسـت كـه شـريعتي را در نسـبتي معنـادار و مشـابه بـا        

دهد كه سير تطور متـون بشـري و تفسـير از    هاي نخستين در رنسانس غربي قرار مياومانيست
ار خود قرار داده بودند. تحولي نيز اگر مدنظر باشد، بايد از مجـراي  علوم انساني را در دستور ك

اين آگاهي صورت گيرد كما اينكه وي معتقد است انقلاب قبل از آگاهي، فاجعه خواهـد بـود.   
بديهي است شريعتي چنين منزلت والايي براي آگاهي را چيزي فراتر از صرف سـواد و تعلـيم   

همگاني و آموزش عمومي هنوز در زمانه شريعتي نيز بـه تمـامي   داند. با آنكه تعليم عمومي مي
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محقق نشده بود، اما وي در تداوم منطق اومانيسم مـدرن بـه ژرفابخشـي بـه آمـوزش عمـومي       
خواند، بتواند مخاطـب پيـام   هاي تاريخي انسان ميانديشيد تا انسان فراتر از آنچه وي زندان مي

د گـاهي خطـر بـزرگ از ناحيـه افـراد بـه ظـاهر        كن ـديانت واقعي باشد. شريعتي تصـريح مـي  
ــرده تحصــيل ــي  ك ــد ب ــايي دارن ــوهم دان ــه ت ــاهي اي محتمــل اســت ك ــاً داراي آگ آنكــه لزوم

). به نظر وي، صرف ادعاي دينداري در روزگار كنوني كافي نيسـت  238: 1392باشند(شريعتي،
ا مومن و معتقد است. هچرا كه فرد بيش از آن، بايد مشخص كند به كدام دين و با كدام ويژگي

توان ديد يكي ديانتي مبتني در نگاه او به تاريخ، دو گونه تلقي از دين را در تقابل با يكديگر مي
بر استثمار و سلطه بر آدمي و ناديده گرفتن حقوق وي و ديگـري ديـانتي بـر اسـاس رعايـت      

  ي دارد.مسايل و ملاحظات انساني كه اين دومي هماني است كه با اومانيسم سازگار
  

  گيري نتيجه. 6
 كننـدگي وجه سـلبي و نفـي  دهد نشان مي ر تاريخيتبااللغّه) و شناسي واژگاني(فقهريشهمطالعه 

توان گويـاي همـه   اومانيسم را كه پس از رنسانس، عليه ديانت و مذهب برجستگي يافت، نمي
معرفـت و دانـش   گيـري  جوانب اين مفهوم برشمرد چرا كه بعد مهم اومانيسم، تأكيد بر شـكل 

اي از آگاهي بازانديشانه در سنت بوده است. پيامـد ايـن وضـع، تـدوين     بشري و تكوين حوزه
علوم انساني است كه ابتدا در سنت ايتاليايي و سپس آلماني به منصة ظهور رسيد. دغدغه اصلي 

به مرور  هاي وي در مسير نيل به آگاهي بوده است.ها، پرداختن به انسان و دلمشغولياومانيست
گرايي با مذهب بـود.  خوانشي از اومانيسم شكل گرفت كه مبتني بر باور به سازگاري بين انسان

گرايي جديد و تلاش براي تفيق آن با خوانشي از اسـلام،  شريعتي نيز همپاي اين تلقي از انسان
مـوده از  سـعي ن » اومانيسم اسـلامي «نه فقط از همسويي اين دو سخن گفته بلكه با ارائه مفهوم 

الشعاع قرار گرفتن انسان ذيل توجيهات الهياتي و مـذهبي انتقـاد كنـد. در واقـع بـا آنكـه       تحت
هاي دوران مدرن از قبيل آزادي، اومانيسم از حيث سلبي، همانند بسياري ديگر از اركان و مولفه

 ـ  ود، امـا  عقلانيت و تساهل موضعي نقادانه و حتي گاه خصمانه در مقابل الهيات اتخاذ نمـوده ب
هاي اوليه بيش از خود دين، منتقد قرائت رسمي و سنت تدوين شـده  نسل مهمي از اومانيست

بر اساس تفسير اقتدارگرايانه متوليان ديني بودند كه از قضا پروژه خـود را احيـاي روح واقعـي    
 ـ    دين برمي ه شمردند. شريعتي نيز با اين تلقي از اومانيسم همدلي داشـته و لـذا ضـمن اعتقـاد ب

بازتفسير دين براي ايفاي نقشي اجتماعي، منتقد جدي ميراث سنتي اسلامي اسـت. وي تـلاش   
دارد بصيرت و بينشي ارائه كند كه تنگناهاي عملكرد آدمي را برطرف كرده و مجال شكوفايي و 



  1402، تابستان 2، شمارة 14سال  ، پژوهي فرهنگي جامعه  106

 

نقد را براي انسان معاصر پديدار سازد. گام نهادن شريعتي در اين مسير بدون آسيب و نقد نبوده 
گيرد كه حجيت بلاترديـدي بـراي منـابع سـنتي     ؛ او از سويي در مقابل جرياناتي قرار مياست

با استناد به همين معارف سنتي، » علوم انساني«اي همچون قائلند و لذا حتي در خصوص مقوله
شود كه به تقابل ذاتـي  كنند. از سوي ديگر، راه شريعتي از كساني جدا مينيازي مياحساس بي

مدرنيته و اجزاي آن از جمله اومانيسم قائلند و هيچ آشتي و سازگاري بين آنها متصـور   اديان با
نيستند. دغدغه شريعتي از وراي زمان و مكان خاص وي، راهي برگشوده كه متفكران نوانديش 
بسياري در آن سهيم هستند؛ كساني كه فارغ از رد و قبول صرف، به تـأملي انتقـادي در سـنت    

اي از اعتقادات، اخـلاق و احكـام   لبته اسلام به مثابه يكي از اديان ابراهيمي منظومهانديشند. امي
اي انساني است و بنابراين در يك سـطح قابـل قيـاس و    است و در مقابل، اومانيسم ايدئولوژي

هاي اومانيستي در متن اسلام سـخن  توان از خوانشرسد ميطرح نيستند. لذاست كه به نظر مي
اند بـراي بيـان   هرچند كه به سبب مأنوس بودن واژه اومانيسم بسياري ترجيح داده به ميان آورد

يـاد  » اومانيسـم اسـلامي  «منظور خويش در قرائت بخشي از ميراث گذشته از اطلاقي كلي ذيل 
هايي، بيش از هر چيز نقادي سنت دينـي را مـورد توجـه قـرار داده و     كنند. اغلب چنين قرائت
با پـالايش منـابع دينـي را سـرلوحه كـار خـويش قـرار دهنـد. چنـين           سعي دارند نگاهي توأم
دانند، بلكه برعكس بر اين باورند كـه   محوري مذكور را منافي دين نمي نوانديشاني نه تنها انسان

اجزاي مورد غفلت متعددي از ديانت را كه ذيل سنت تاريخي باقي مانده و حتي فراموش شده 
هاي آن تناسبي تام دارد. امري  كه از قضا با فلسفه دين و آموزهتوان احيا نمود؛ چيزي  است، مي

كه تأكيد بر اين مفهوم تركيبي بين اسلام به عنوان مكتبي الهي و اومانيسم در مقام تأملي عرفـي  
سازد، اهتمام حاميان اين نگرش در نگاهي نقادانه به ابعادي از سنت بوده كه را حائز اهميت مي
يخي و فرهنگي در طول زمان، از آنچه هدف ديـن بـوده غفلـت ورزيـده و     بنا به اقتضائات تار

سبب بروز انحرافاتي گرديده است. همت اصلي حاميان نگرش و يا خوانش اومانيستي از ديـن  
به ويژه در اسلام، تلاش در راستاي نقد سنت ديني و بازخواني و استنباط جوهر مغفول مانـده  

ته در طليعه دوران نوين به ويژه در اومانيسم ايتاليا در دوران ديني بوده كه مشابه روند شكل گرف
  رنسانس است.

  
ها پي نوشت

 

): همانا كه ما انسان را از گل و ولقَدَ خلَقَنْاَ الإْنِسْانَ منْ صلصْالٍ منْ حمإٍ مسنوُنٍسوره حجر ( 26شاره به آيه . ا1
  لاي كهنه متغير آفريديم.
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نَ  خلَقََ الذَّي وهو(فرقان سوره 54 آيه...)، ترُاَبٍ منْ خلَقَكَمُ الذَّي هو(غافر سوره 67آيه نمونه براي. 2 اء  مـ  المْـ
  .اندجمله آن از ...)نطُفْةٍَ منْ الإْنِسْانَ خلَقََ(نحل سوره 4 آيه ،...)بشرَاً

انسان از جمله به دنبـال اشـاره بـه     ينشاز آفر يخداوند يدسوره مومنون كه در آن تمج 14 يهجمله آ از3. 
ا  المْضـْغةََ  فخَلَقَنْـَا  مضـْغةًَ  العْلقَةََ فخَلَقَنْاَ علقَةًَ النطُّفْةََ خلَقَنْاَ ثمُّشده است( مطرحانسان  يمنشأ خلق ماد  عظاَمـ

  ).الخْاَلقينَ أحَسنُ اللهَّ فتَبَارك آخرََ خلَقْاً أنَشْأَنْاَه ثمُّ لحَما العْظاَم فكَسَوناَ
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