
Knowledge of political interpretation 

Vol 4, No 14, Winter 2022 

                                                     ppt  62-90                      Received: 08, NOV, 2022 
                                                                                            Accepted: 04, FEB, 2023 

  

The role of the political-cognitive crisis in the formation of 

Farabi's utopia: Utopia of the city as a historical necessity 

  Mahmoud Alipour 1 

Mohammad Ali Tavana2 

Abstract 

 Farabi draws a synthesis of Iranshahri thought, Greek political 

philosophy and Utopian Islamic thoughts using three sources of 

inspiration. This article is based on the idea that Farabi designed the 

utopia based on historical need by combining these different sources. In 

more precise terms, the political-intellectual crisis of Farabi's era has 

confronted him with a reality that is basically an inverted reality in the 

politics of the Islamic society. The conflict between Islamic religions and 

theological efforts to give superiority to one religion, the corruption of 

the court and the abuse of the title of caliph, the division and the lack of 

social cooperation in achieving good, etc. make Farabi to build an 

Iranian-Islamic urban utopia. - Greek to move. In this sense, he tries to 

find a solution for the conflicts of his age, although his utopia does not 

leave much room for dissenters. The following article examines the 

relationship between context and Farabi's thought using the sociology of 

knowledge.  
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ارابی:مدینۀ فاضله ف یریگشکلمعرفتی در -نقش بحران سیاسی  

 آرمانشهر بهمثابه نیازِ تاریخی

 محمود علی پور1 

  محمدعلی توانا2

 چکیده
اسلامی  هایاندیشهاندیشه ایرانشهری، فلسفه سیاسی یونانی و  بخشالهامفارابی با بهره از سه منبع 

ه فارابی با ترکیب این است ک گرفتهشکلتلفیقی ترسیم کند. این مقاله حول این ایده  شهریآرمان

-یاسیبحران س تردقیقنیاز تاریخی طراحی نموده است. به تعبیر  برمبنایمنابع متفاوت، مدینه فاضله را 

جامعه  استیوارونه شده در س یتیمواجه کرده است که اساساً واقع یتیاو را با واقع ،یعصر فاراب یفکر

مذهب، فساد  کیدادن به  یبرتر یبرا یکلام هایتلاشو  یاست. تخاصم مذاهب اسلام یاسلام

را  یو... فاراب ریبه خ دررسیدن یتفرقه و نبودن تعاون اجتماع فه،یاز عنوان خل سوءاستفادهدربار و 

 کوشدمی. بدین معنا وی حرکت کند یونانی-یاسلام-یرانیا شهریآرمانساختن  سویبهتا  داردمیوا

چند که مدینه فاضله وی جای چندانی برای دگراندیشان برای منازعات عصر خود بیاید، هر حلیراه

معرفت رابطه زمینه و اندیشه فارابی را بررسی  شناسیجامعه. مقاله پیش رو با بهره از گذاردنمیباقی 

 .کندمی
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 مقدمه
. امکانی دهدمی، واژه و مفهومی است که همواره از یک امکان خبر شهرآرماناتوپیا یا 

موجود که به انسان کلاسیک سعادت و به انسان مدرن رهایی، لذت،  هایواقعیتفراسوی 

بنابراین  رساند؛میهمانا ما را به تعریف از اتوپیا نیز  هاامکان. این دهدمیوعده  ...رفاه و

زندگی  سویآنتاریخ، به  سویآنانی برای اندیشیدن به امک شهرآرمانگفت  توانمی

مستحکم و کامل برای بشر است  هایشالودهحاضر است؛ اتوپیا نوعی بنیان افکنی و وضع 

. پس کشدمی(. طبعاً این امکان آرمانی، وضعیت موجود را به چالش 90: 1902)گودن، 

است. بدین  خوردهگرهانی در سیاست همواره با وضعیت امک شهرآرمانگفت؛  توانمی

اعتراض درونی دانست که قصد دارد بن فکنانه اساس  بایستمیرا  شهرآرمانمعنا شالودۀ 

 کهراستیبه، دوری از انصاف و حقیقت کاذب را سست کند. عدالتیبیهرگونه ظلم، 

عمل سیاسی فراتر رود و ما را با  هایمحدودیتاگر به نحوی از  شهرآرمان گونهاین

است. بدین معنا فلسفۀ سیاسی  نواهمضعیت سیاسی و اجتماعی منطبق کند با واقعیت و

(. شاید بتوان گفت: 22: 1982شود )بهشتی،  گرایانهواقع شهریآرمان گذارپایه تواندمی

اجتماعی زندگی بشر در اعصار  -و حوادث سیاسی هابحران، همزاد تمام شهرآرمان

ناملایمات سیاسی، اجتماعی،  برابر درهمواره  هانسانا اینکهمختلف بوده است. چه 

 به وضعیتی بهتر گذر نمایند. یابندمیفرهنگی و حتی طبیعی میل 

فارابی از نخستین اندیشمندان سیاسی در دوران اسلامی است که به شکل  رسدمیبه نظر 

رابی را متفاوت فا شهرآرمانمبادرت نموده است. شاید بتوان  شهرآرمانبه تدوین  اندنظام

افلاطون بر پولیس یونانی مبتنی  شهرآرمان رسدمیافلاطونی دانست. به نظر  شهرآرماناز 

فارابی با برقراری ارتباط میان جمهوری و حکمت یونانی، انسان کیهانی  کهدرحالیاست 

موجود در اندیشه ایرانشهری و عقلانیت موجود در اندیشه امامیه، دست به ترسیم مدینه 

که بیشتر از پولیس افلاطونی، به سعادت معنوی  شهریآرمانفاضله خویش زنده است؛ 

اسلامی -ایرانی شهریآرمان عنوانبه توانمیبنابراین مدینه فاضله فارابی را  ؛انسان نظر دارد
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وی را برای رسیدن به وضعیت مطلوب سیاسی ایرانیان  هایدغدغهشده در نظر گرفت که 

 ضرورتاً فارابی  شهرآرمانکه آیا  شودمی. حال این پرسش مطرح کندمیمسلمان منعکس 

سیاسی ندارد؟ شاید بتوان  هایواقعیتهیچ ارتباطی با  شهرآرمانخیالی است؟ آیا این 

تاریخی  هایواقعیتاما  نمایدمیتا حدودی متافیزیکی  فارابی شهرآرمان اگرچهگفت: 

آرمان صرف در نظر  تواننمیاو را  شهرآرماننا . بدین معانگاردنمیعصر خود را نادیده 

گرفت. به بیان ساده شاید بتوان مدینه فاضله فارابی را آرمانی دانست که ریشه در 

 اجتماعی زمان وی دارد. هایواقعیت

یا  شهرآرمان، ابتدا با تعریف مختصری از کوشدمیبر اساس آنچه بیان شد، این مقاله 

نبال نماید که اتوپیا همواره دو بعد سلبی و ایجابی داشته است. بدین اتوپیا، این نظرگاه را د

 هایبحرانموجود را بسته به نوع نگاه اندیشمند،  هایواقعیتبرخی از  کوشدمیمعنا که 

را جایگزین آن  هاییایدئالمردمان عصر خود و ...، تخریب نماید و  هایارزشزمانه و 

تا حدودی  -برخلاف تفکر رایج–؛ بخش ایجابی رسدمیر به نظ اینکه تأملقابلکند. نکته 

بیان شد پرسش اصلی  آنچهتاریخی انسان دارد. بر اساس  هایخواستهو  هاواقعیتریشه در 

فارابی  شهرآرمان گیریشکلتاریخی در  هایواقعیتمقاله حاضر بدین قرار است: نقش 

سیاسی و نیاز تاریخی -معرفتی ایهبحرانچیست؟ فرضیه مقاله نیز بدین شرح است: همانا 

. استوی  شهرآرمانمردمان عصر فارابی برای دستیابی به نجات و سعادت، سنگ بنای 

فارابی ایفاء  شهرآرمان گیریشکلدر  ایسازندهتاریخی نقش  هایواقعیتبدین معنا 

 .نمایندمی

 مبانی نظری: اتوپیا، از خیال تا واقعیت -4

تامس مور جهانگیر شد.  بانامیونانی است، اما در آغاز عصر مدرن کهن و  ایواژهاتوپیا  

است )آشوری،  ناکجاآباداتوپیا در لغت به معانی هیچ کجا، هیچستان و به تعبیر سهروردی، 

 هایحوزهمحدود به عرصه سیاسی نیست و همه  صرفاً(. اتوپیا 12: 1981افشار نادری، 

از اتوپیاهای سیاسی، اجتماعی،  توانمیبنابراین  ؛اندیشه و فعالیت بشری را دربرمی گیرد
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، اتوپیست را سازندگان جهان 10اقتصادی، فنی، پزشکی و... سخن گفت. در انگلستان قرن 

، ایدۀ درواقع. اساساً اتوپیا صورت بخشیدن به یک ایده است. نامیدندمییا جهان پردازان 

 (.91: 1902دارد )گودن، که شکلی ن دهدمیبه چیزی شکل  اتوپیا ایدئالجهانی 

اطمینان بخشی به  کوشدمیسعادت کامل هستند. سعادتی که  یابیدستاتوپیاها مدعی 

است اطمینان دهنده و  زویایی. به یک معنا اتوپیا دهدمیمردم جامعه را دستاویز خود قرار 

 شودمیطبقه اجتماعی زاییده  شدگیسرکوبکه از اضطراب و احساس  نویدبخش

گفت؛ اتوپیا  توانمی(. البته اگر از نگرش مارکسیستی فراتر رویم 99-92: 1902)گودن، 

همگان را شیفته خود  وبیشکمخاص یک طبقه، گروه، قشر، فرهنگ و ... نیست و  صرفاً

اتوپیا اعتراضی است حقوقی و فکری علیه دیکتاتوری امر واقع.  اینکهنموده است. نکته بعد 

(. Ricoeur,1997:28در واقعیت ضخیم رخنه کند ) تواندمیا به تعبیر پل ریکور: اتوپی

آنجا  چراکه. افتدنمیاتفاقی  گونههیچنباید فراموش کرد اتوپیا جایی است که در آن 

نه از روی تصاحب و ظلم بلکه از روی  هاانسانعدالت حاکم است و رفتارهای 

است.  شدهپذیرفتهحقی یقینی  همثاببه شناسیوظیفه. اساساً این دهدمیروی  شناسیوظیفه

در این  هاانسان چراکه. یابدنمی؛ در اتوپیا شهرها تغییر و تحول گویدمیکه مور  گونههمان

از روی وظیفه است نه مالکیت.  هاآنو رفتار  اندرسیدهبه برابری سیاسی  باهمشهرها 

 (.20: 1981نه مالک )مور،  دانندمیکه کشاورزان خود را کشاورز  گونههمان

، شهوت، ظلم، خودپرستی ازجملهفراموش نشود اتوپیا شوریدن بر هرگونه ویژگی منفی  

 هایویژگیاست. این  برگرفتهاست که مردمان یک اجتماع را در  و... عدالتی نافساد، 

است. کریستیان  شدهپراکندهآن در سطح جامعه نیز  واسطهبهو  شدهشروعمنفی از دولت 

اتوپیا همواره با دو »معتقد است:  "آیا باید از اتوپیا اعاده حیثیت کرد؟"د گودن در اثر خو

بوده است. نگاه منفی که بیشتر از طرف لیبرالیسم و پراگماتیسم  روروبهنگاه منفی و مثبت 

براین باورند که اتوپیا، دنیایی آرمانی است که عدم تحقق و  هاآناست.  واردشده

بخش اعظم  اینکهآن هستند. این دو مکتب با فراموش کردن توتالیتاریسم دو وجه عمده 
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« کنندمیو ...  معناییبی، عامقتلاست، آرمان شهرگری را متهم به  یافتهتحققجهان اتوپیای 

 روروبهاما در مقابل این تصور، گودن ما را با یک منظر جدید  ؛(24: 1902)گودن، 

د از آن دفاع کرد بلکه باید آن را اثبات کرد بای تنهانه؛ وجه ایجابی اتوپیا که سازدمی

گودن معتقد است که باید به دنبال تحقق آن اتوپیایی بود که همچون  نهایتاً (. 21)همان: 

. این تفکر به سود جهان ما خواهد بود که خواندمیپیشرفت  سویبهنیروی تاریخ ما را 

نسازیم. از هرگونه اندیشه  ستم، متوقف-خود را در وضعیت موجود، با تمام روابط قدرت

بهتر بهره ببریم.  ایجامعهتحقق  منظوربهروزنه و به تعبیر پاسکال امید،  ترینکوچکو 

و خود  کندمیپیوند برقرار  هاارزشو  واقع امرباید دنبال اتوپیایی بود که میان  روازاین

وظیفۀ ما تحقق و اعتبار (. به این معنا 111-00: 1902اعتباری ما را به همراه دارد )گودن، 

. به نظر دهدمیآرمانی را با واقعیت کنونی پیوند  هایارزشبخشیدن به اتوپیایی است که 

که ما را مسئول سرنوشت و ساختن جامعه )سیاسی( خود معرفی  این وجه از اتوپیا رسدمی

بنابراین اراده  ؛ریشه در واقعیت دارد بلکه باید از آن دفاع نیز نمود تنهانهیقیناً  کندمی

را  شهرآرمان. به بیان ساده انسان، یابدمی شهرآرمانانسانی نیز نقشی اساسی در تحقق 

انسان مدارانه است. در عصر مدرن  عمیقاً، شهرآرمان. به یک معنا بخشدمیتحقق 

را محقق سازند اما در عصر پیشامدرن )سنتی(  شهرآرمان کوشندمیبرابر و آزاد  هایانسان

 دارد. عهده برو هدایت سایرین را  شهرآرماننسان نیک نقش تحقق ا

را  شهرآرمانپس شاید بتوان گفت: سرشت انسان و واقعیت تاریخی دو ستونی هستند که 

در کتاب گفتار دربارۀ -یادی از گزارۀ مشهور دکارت  توانمی. برای مثال کنندمیبنا 

طبیعت است. این گزاره هم بر توانمندهای ؛ انسان ارباب و مالک گویدمیکرد که  -روش

که  کندمیرا بنا  شهرآرمان ایگونهآن عصر مبتنی است و  هایواقعیتانسان مدرن و هم 

 آنچه. همچنین بر اساس این گزاره آورددرمیعت را به تسخیر خود یدر آن انسان تمامی طب

در طبیعت و دولت است. چه ، کار انسانی بخشدمیانسانی  شهرآرمانبه  نظیربیموقعیتی 
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بلکه به دیگران هم ضرر  دهدمیموقعیت اجتماعی خود را از دست  تنهانه 1اینکه فرد بیکار

که محور اساسی « کمالِ ساختۀ انسان»، تصورِ طورکلیبه(. 24-21: 1981)روویون،  زندمی

او میسر  است، بدون نگرشی خاص به انسان و وضعیت طبیعی و تاریخی شهرآرماناندیشۀ 

 سروکارو تربیت افراد  باسیاستارگانیک  صورتبه شهرآرمان اینکهنیست. نکته پایانی 

در طول تاریخ از  شهرآرمانمشترک در میان تمام معماران  صورتبهکه  اینکتهدارد؛ 

 وجود دارد. ...افلاطون تا مارکس و 

 رهیافت اندیشه شناسانه توماس اسپریگنز -6

بهره  2توماس اسپریگنزفارابی از رهیافت منطق درونی  شهرآرمانشناخت شاید بتوان برای 

آن  9منطق درونیتوان بر اساس سیاسی هر متفکر را می ۀاندیش» :گویدمیبرد. اسپریگنز 

ال این است: ؤاولین س ،پرداز سیاسیبنابراین برای فهم افکار یک نظریه ؛بازسازی نمود

در  ؟به تعمق و تفکر ذهنی برانگیخته است مشکل او کدام است؟ چه چیزی او را

، )بحران( مشکل ناز دریافت پس(. 14: 1980)« ؟بحران زمانه وی چه بوده است ،کلامیک

 ۀبنابراین باید کشف کرد که ریش ؛های بحران قرار داردتشخیص علل و ریشهبعد مرحلۀ 

 بعدازاینو  ؟داز استپرشود یا اینکه حاصل ذهنیات فردی نظریهمشکل به جامعه مربوط می

ریشه مشکل طبیعی و مشکل را تغییر دهد یا اینکه  تواندمی؛ آیا انسان باید تشخیص داد

پرداز چه درمان است؛ اینکه نظریه ،(. مرحله بعدی81: همان) غیرقابل تغییر است؟ درنتیجه

؟ نظم کدام استد. نهایت امر، نظم سیاسی درست کنارائه می -برای رفع بحران -حلیراه

-نظریه هر ،به بیان سادهآشکارا یا ضمنی به دنبال آن است.  پردازنظریهسیاسی مطلوب که 

 (.110: همانکند )یک وضعیت مطلوب دعوت می سویبهپرداز ما را 

                                                           
 جاهله و در اندیشه اگوستین هایمدینهاین افراد در اندیشه فارابی شامل تمامی اهل  رسدمیر به نظبرای مثال  1

 .شودمیاهل شهر زمینی  شامل
1-Thomas Spragens 

2- Internal logic 
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عصر  هایبحرانرا طرح نمود:  هاپرسشاین  توانمیبر اساس چهارچوب نظری فوق 

؟ و چه کندمیهدایت  شهرآرمانکدامین  سویبه فارابی از چه نوعی هستند؟ فارابی ما را

 وی وجود دارد؟ شهرآرمانعصر فارابی و  هایبحرانارتباطی میان 

 در اندیشۀ سیاسی فارابی؛ مدینۀ فاضله شهرآرمان -6

در اندیشۀ ایران عصر میانه )دوره اسلامی(، فارابی نخستین متفکری است که به مطالعه 

. داندمیوی همانند فلاسفه یونانی، انسان را موجودی مدنی . پردازدمیسپهر نظری سیاست 

. به بیان ساده از ایجامعه هرگونه، البته نه شودمیسعادت وی نیز در جامعه ممکن  روازاین

است. بر اساس نظر فارابی با  شهرآرمانتحقق  درگرومنظر فارابی سعادت کامل مردمان 

. بدین معنا راه رسیدن به گردندمیان سعادتمند در جامعه آرمانی، آن هاانسانتحقق خیر 

. اساساً این خیر است که سازدمیو آن را محقق  آیدمیسعادت خیری است که از پس آن 

دین معنا (. ب291: 1910سازد )فارابی، میموجبات خوشبختی )سعادت( زمینیان را فراهم 

از منظر فارابی عقل فعال ت کامل نیازمند واسطه است. دسعا درنهایتتحقق خیر مطلق و 

و خوشبختی انسان را به همراه  سازدمیاست که خیر مطلق را محقق  ایواسطهچنین 

اما زمانۀ فارابی تهی از چنین آرمانی است. همانا این تهی بودگی به عملکرد  آورد؛می

 )به معنای ظلم، ستم و عدالتیبی درنهایتکه  گرددبرمیحاکمان و سیاست زدگی مردمان 

 عدالتیبیدر زمانه فارابی مظهر این  رسدمیبیداد( را در اجتماع فراگیر نموده بود. به نظر 

 عدالتیبی. بدین منظور برای مقابله با چنین اندبوده)ظلم و بیداد(، حاکمان فاسد عباسی 

 را با نظام عادلانه عقلایی جایگزین سازد. عدالتیبی کوشدمیو  شودمی کاربهدستفارابی 

جامعه  عدالتیبیو عقلانیت انگیزه اصلی فارابی برای درمان  دوستینوع رسدمیبه نظر 

وی انسانی که به هم نوع خدمت نکند و فقط دربند نفس خود باشد  ازنظر اینکهاست. چه 

بنابراین تا انسانی پیدا نشود که به عقل فعال  ؛(228: 1912دیگر ناطق )عاقل( نیست )فارابی، 

اساس  براین. ماندمیپادشاهانه به خلق خدمت کند، جامعه در بحران باقی  بالیاقتبپیوندد و 
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با سرشت عقلانی انسان همخوانی داشته باشد. به بیان ساده  بایستمیمدینۀ فاضلۀ فارابی، 

 بسزایی داشته است. تأثیرگفت: نگرش انسان شناسانه فارابی بر مدینه فاضله وی  توانمی

 معرفتی عصر فارابی –بحران سیاسی  -6-4

با  بایستمیبر اساس چهارچوب نظری اسپریگنز، بازسازی اندیشه سیاسی هر متفکر را 

بحران شناسی وی آغاز نمود. پس نخست می بیست پرسید: بحران زمانه فارابی چه بوده 

است؟ به بیان ساده کدامین بحران وی را به ترسیم مدینه فاضله سوق داده است؟ در نگاه 

معرفتی -خویش را گرفتار بحران سیاسی عصرهمفارابی انسان  رسدمیبه نظر  نخست

این بحران  تردقیقکه او را از حقیقت هستی دور ساخته است. شاید برای درک  بیندمی

 رسدمیبه نظر  بهتر است واقعیت سیاسی، اجتماعی، فرهنگی عصر فارابی را واکاوی نمود.

گوناگون  هایمکتب. عصر تخاصم 1وره تقسیم نمود: عصر فارابی را به دو د توانمی

 ساختن سیاست. متأثر. عصر تحول معرفتی و 2فکری، مذهبی و سیاسی؛ 

که تضاد سیاسی، فرهنگی و معرفتی رواج داشت. خلافت  زیستمیفارابی در عصری 

مختلف تعارض میان شیعیان و اهل سنت را به وجود آورده  هایگونهچندپهلوی عباسیان، 

 درنتیجهو  بویهآلبود. از خصومت پنهانی بوئیان و حمدانیان و نیاز عباسیان به قدرت نظامی 

مستقیم قرمطیان بحرین و فاطمیان مصر با این  توزیکینهتا  مخدوش شدن مشروعیت آنان

این عصر است.  هایویژگیمعتزلیان عراق بر شهرهای مختلف، از  وتازتاختسلسله و 

 شمردبرمیاری مکاتب فقهی، کلامی، حدیثی و... پیامد این وضعیت شاید بتوان ناسازگ

(. این ناسازگاری نشان از آن دارد که بحران معرفتی 91: 1989)کریمی زنجانی اصل، 

فارابی نیز متوجه این  رسدمیبوده است. به نظر  گرفتهشکلجدیدی در میان مسلمانان 

بر ترسیم وضعیت مطلوب خود داشته بحران بوده و با نقد قدرت سیاسی موجود، سعی 

 است.

که از زمان معتصم بالله  کردمیفارابی در دوره عصر انحطاط عباسیان زندگی  هرحالبه

و تا پایان خلافت عباسیان ادامه دارد. البته عملکرد بد عباسیان در اوج  شودمیشروع 
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بدین ترتیب  (.22: 1982، نیا مهاجرضعف آنان بود ) ایعمدهقدرت یکی از عوامل 

بود. ویل دورانت عوامل اصلی انحطاط عباسیان را رواج  شدهفراهمزوال از پیش  هایزمینه

 ازنظر. داندمیسیاسی و بحران اقتصادی  هایکشمکشفساد در دربار، اختلافات مذهبی، 

بیشتر ناشی از نیروهای داخلی است تا بیرونی. شهوت طلبی خلفا، نشستن  انحطاطاو دوران 

ولایات سرزمینی و...  داشتننگهدر متحد  هاآنمان ضعیف بر تخت، عدم توانایی حاک

اختلافات قومی و نژادی در قالب درگیری، عرب، ایرانی، مسیحی، یهودی، بربر و... را 

ستون وحدت جامعه  عنوانبهپدید آورد و منجر به افتادن تفرقه در دامان دین اسلام 

ثروت در مرکز خلافت و مشکلات اقتصادی حاصله در اسلامی، شد. نهایتاً جمع شدن 

(. 24-29: 1982، نیا مهاجراقصی نقاط خلافت، نظام عباسیان را به سمت سقوط کشانید )

ویژگی این عصر را باید رونق  ترینمهمموجود در عصر عباسیان،  هایبحران رغمعلی

لیتی که با جلوس عباسیان فعا تأثیرگذارتریندستاورد و  ترینبزرگ گمانبیعلوم دانست. 

یونانی، ایرانی، هندی و ... به زبان  هایکتاببر مسند خلافت آغاز شد، نهضت ترجمۀ 

پژوهشی جهان  هایفعالیتعربی بود که در قالب جریانی قوی و فراگیر، پیش از دو سده، 

 (.20: 1989اسلام را پوشش داد )کریمی زنجانی اصل، 

پذیرفته است. از سویی دیگر علوم  تأثیرروزگار خویش  لواحوااوضاعفارابی از  طبعاً

در جهان اسلام رواج یافت. پس فارابی  -در پی نهضت ترجمه–یونانی از قرن دوم هجری 

ایرانی و اسلامی را با فلسفۀ سیاسی یونانی درهم آمیزد. برای  هایاندیشهکوشید مفاهیم و 

، عدالت و سرشت ذاتی فرد در مثال فارابی در طرح مسائلی چون تشبه به خداوند

 فاضله غیر هایمدینهبرخورداری از آن، مدینۀ فاضله و محدودۀ آن، صفات رهبر آرمانی، 

ایرانشهری و هم فلسفه یونانی  هایاندیشهاسلامی )شیعی(، هم  هایاندیشههم به 

ت اساس شاید بتوان فعالی براین(. 141-141: 1981)افلاطونی( نظر داشته است )اصیل، 

ایرانی دانست که البته -علمی مهم فارابی در این دوران بتوان جمع آرای یونانی و اسلامی

رفع آشوب و یافتن  درصدد. چو اینکه فارابی به اهتمام فراوان نیستخالی از تناقض نیز 
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که بر محیط متزلزل علم و عمل ثباتی ببخشد و آرامشی را  ایگونهبهرهبری آرمانی است؛ 

کند )همان:  برقرارمدن نیازمند آن است بر پایه فضیلت و تقوای سیاسی، که جامعه مت

گفت: عصر فارابی، عصر خالی شدن سعادت دنیوی و اخروی  توانمی(. به یک معنا 142

است؛ این عصر، عصر ازخودبیگانگی انسان با دانایی )معرفت( و هدف آفرینش و خیر 

آفت زدایی کند و آن را مهیای  ایجامعهن بنابراین فارابی قصد دارد از چنی ؛مطلق است

 طلوع انسان کامل سازد.

 یونانی-اسلامی-سیاسی ِترکیبی ایرانی شناسیمعرفتفارابی و  -6-4-4

اسلامی، فرهنگ کهن ایرانی و دانش -اندیشه الهی کوشدمیکه بیان شد فارابی  گونههمان

بنابراین باید گفت  ؛(94: 1989 سازش دهد )اردستانی، باهمیونانی و عرفان اسکندرانی را 

از این سه جریان معرفتی است. هرچند فارابی  متأثرسیاسی فارابی نیز  شناسیمعرفت

او از فلسفۀ یونانی  شناسیمعرفتراه افلاطون است، اما بخش بزرگی از  دهندۀادامه

 ؛ستواقعیت اجتماعی فارابی متفاوت از افلاطون ا اینکه. چه است)افلاطونی( متمایز 

پاسخی که فارابی برای معضلات سیاسی عصر  درواقع. طلبدمیی متفاوت را پاسخبنابراین 

، بر محور واقعیات عینی و ذهنی انسان اجتماعی سرزمین ایران اسلامی کندمیخویش ارائه 

سیاسی خاص فارابی  شناسیمعرفت(. پس باید گفت 18-11: 1989)خراسانی،  چرخدمی

 .گیردمییخی، نضج نیز از این بستر تار

 پیوند الهیات اسلامی )کلام شیعی( و فلسفۀ یونانی -6-4-6

 شناسیهستی، همانا دهدمیآنچه الهیات اسلامی در اندیشه فارابی را با مکتب یونانی پیوند 

تشبه به خدا و نقش آن  مسئلهتقریباً مشابه فارابی با افلاطون و ارسطو است. اساساً فارابی در 

: 1984)خراسانی،  سازدمیکه افلاطون نیز در تئتئوس مطرح  نیوی و معنویدر سعادت د

(، 191-192: 1989دانایی از مردم عامی )ساکت، داشتننگه(، حیلت حاکم در پنهان 19

، عدالت و سرشت بشری در هاحکومت بندیتقسیمقوانین، شهر، صفات حاکم عادل، 

اما تفاوت اصلی میان  ؛است متأثر افلاطون از( و ... 141: 1981برخورداری از آن )اصیل، 
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افلاطون در موردش مهر  آنچهفارابی و افلاطون کشانیدن فلسفه به سمت الهیات است؛ 

سکوت بر لب زده است. فارابی در تلخیص نوامیس، از خدا، خدایان، جهان دیگر، قانون 

ۀ افلاطون جایی . همچنین واژه کلم و متکلم در فلسفراندمیوحی و قوانین خدایی سخن 

 روازاین. کندمیخود را بنا  شهرآرمانفارابی با بهره از کلام شیعی  کهدرحالیندارد. 

برخلاف –فارابی متفاوت از افلاطون است. به بیان ساده فارابی  موردنظرسرشت قوانین 

(. چو اینکه فارابی دو سرای 141-190)همان:  دهدمیصبغۀ الهیاتی به قانون  -افلاطون

عادت )دنیا و آخرت( را در نظر دارد و فلسفۀ یونانی به دومی نظر خاصی ندارد. به بیان س

و این  سازدمیساده فارابی میان فلسفه و قانون الهی در دو سرای گوناگون پیوند برقرار 

 نشان از این دارد که درد جامعۀ فارابی از نوعی دیگر است.

 هاآنمی مشترک فارابی با یونانیان و وجوه تمایز اسلا-ایرانی هایگزارهمفاهیم و  -9-1-9 

فهم مبنای مفاهیم و نحوه ترکیب  سانبدین. باشندمیمفاهیم آجرهای ساختمان تفکر 

ناسازگار  باهم. البته اگر این مفاهیم سازدمی، میزان قوام اندیشه فارابی را آشکار هاآن

فت: بنیان ساختمان فکری فارابی لرزان گ توانمی آنگاهترکیب نگردند  درستیبهباشند و یا 

یونانی در نظام فلسفی فارابی را -اسلامی-مفاهیم مشترک ایرانی ترینمهماست. شاید بتوان 

 چنین بیان نمود:

رسیدن به خوشبختی  درراه آنچهفارابی سعادت خیر مطلق است و هر  ازنظر: سعادت

سیدن به سعادت است و هرچه سودمند است خیر است. به بیان ساده، خیر شرط لازمه ر

(. سعادت 291: 1910شر است )فارابی،  داردمیواانسان را از رسیدن به کمال مطلوب 

فارابی دو نوع است؛ یکی سعادتی که در مخیلۀ ما سعادت است و در ذات و  ازنظر

واقعیتش سعادت مطلق نیست. دیگری آن سعادتی است که در حقیقت سعادت است و 

و هرگاه به آن برسیم طلب را از دست  شوندمیجهت دریافت آن طلب سایر امور در 

و آن همانا  آیدمیکه در پی این زندگی  آیدمیو این در حیات اخروی به دست  دهیممی

 ؛(12: 1028)فارابی،  گیردمیاست که اعم و بالاتر از خیرات دیگر قرار  قصویسعادت 
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رسیدن به همین نوع سعادت است. این برداشت  اچیزههمهبنابراین در اندیشه فارابی غایت 

. چه سازدمیمتمایز  -شباهت رغمعلی–از سعادت، اندیشه فارابی را از عالم مثل افلاطون 

اینکه فارابی خیرات را در جهت رسیدن به نیاز غایی و اصیل اخروی انسان اجتماعی به کار 

 برمبنای. داندمیاقتصادی وی  ، اما افلاطون آن را لازمۀ حیات دنیوی خصوصاًبنددمی

که  ایمدینه: »کندمیچنین نگرشی به سعادت است که فارابی مدینه فاضله را چنین تعریف 

مقصود حقیقی از اجتماع در آن تعاون بر اموری است که موجبات حصول و وصول به 

 (.211: 1921)فارابی، « سعادت آدمی است

فیلسوف شاه افلاطونی و رئیس اول مدینه  وجه مشترک ترینمهم رسدمیبه نظر  عقل:

و  کندمیفیلسوف شاه افلاطونی را به سلطان اسلامی تبدیل  فارابیفاضله، عقل است. البته 

برخورداری از عقل شایسته رهبری است،  واسطهبهمانند افلاطون معتقد است؛ شاه )سلطان( 

یشی گرفتن است. این بدین معنا اما عقل و فلسفۀ فارابی به تعبیر مولانا همواره در حال پ

مختلف خود را از بند  هایموقعیتاست که عقل در بستر اندیشه ورزی، باید در 

همواره تداوم  بایستمیخودپرستی نجات داده و به فیوضات نزدیک نماید و این فرایند 

مشاهده  میان عقل در اندیشه فارابی و مولانا هاییشباهت توانمیداشته باشد. به بیان ساده 

عقل چندان خوب است و مطلوب »محمد مولانا معتقد است:  الدینجلال اینکهنمود. چه 

که تو را بر در پادشاه درآورد و چون بر در او رسیدی عقل را طلاق بده که در این ساعت 

عقل زیان توست و راهزن، همچنین بیمار را عقل چندان نیک است که او را طبیب آرد و 

را  هرکسیگر عقل بر کار نیست و خود را به طبیب باید تسلیم کرد، یعنی پس دی بعدازاین

گفت فارابی  توانمی(. با توجه به این سخن مولانا 112: 1901)مولانا، « بهر کاری ساختند

فعال  باعقل. فارابی لازمه پادشاهی را پیوند داردمینیز چنین حالی را نسبت به عقل روا 

بنابراین  ؛(292-291: 1910)فارابی،  رساندمیرا به سعادت  انسان درنهایتکه  داندمی

-شیعی -مولانا عقل فعال از گونه اسلامی مانندبهفارابی در کنار اهمیت دادن به انواع عقل، 
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. این عقل سازدمیرا وارد فلسفۀ اسلامی  -نامید گراآخرتآن را عقل  توانمیکه 

 متفاوت از عقل یونانی است. درنهایت

انسان فارابی، موجودی مدنی است که وظایف اخلاقی دارد و این امر  انسان:سرشت 

که مخالف محسوسات هستند و به معنویات گرایش -اسکندرانی  متألهینفلسفۀ او را از 

انسان فارابی، توانایی پیوند  رسدمی(. به نظر 191: 1989)دایبر،  سازدمیمتفاوت  -دارند

از  تواندمیخود فارابی انسان موجودی است که  ازنظره و وحی را دارد. چو اینک باعقل

 1028طریق الهیات بر مدینه و جامعه حکومت کند و وظیفه مدنی خود را ایفا کند )فارابی، 

اجتماعی است و به تعبیر داوری اردکانی )در کتاب  فطرتاًبنابراین انسان فارابی  ؛(24: م

تابع نظم منطقی کائنات باشد مدینه و فرد هم  فلسفۀ مدنی فارابی( اگر در فلسفه همه امور

موجب نقص فلسفه  هایشانسانبه مدینه و  توجهیبیباید مطابق و موافق اعیان باشد و 

گفت که فلسفۀ فارابی یک پای در  توانمی روازاین(. 01: 1914است )داوری اردکانی، 

آسمانی را در دنیای زمینی  -به این معنا که نظم معنوی بر روی زمین دارد. پایککیهان و 

و از سوی دیگر به فکر سعادت دنیوی مردمان مدینه نیز است. چنین  سازدمیجاری 

(. همچنین 92: 1980نمود )پولادی،  رؤیت توانمینگرشی را در شاه آرمانی ایرانی نیز 

راهه نبرد مدینه فاضله فارابی، انسانی را پرورش و تعلیم دهد که به کار مدینه آید و ره به بی

جایگاه او در انواع  کنندهتعیینو راه حقیقت )سعادت( بپیماید. بدین منظور سرشت انسانی 

فارابی مردمی که دارای فطرت سالمند دارای فطرت مشترکی  ازنظرمدینه هست. چه اینکه 

و از این طریق همه به سمت  شوندمیآن معقولات نخستین را صاحب  وسیلهبههستند که 

: 1910و این است اساس کار سعادت همگانی )فارابی،  انددرحرکتشترک کارهای م

فارابی  ازنظر. اندمتفاوتدارای قدرت بدنی مختلف و  هاانسانفارابی  ازنظر(. همچنین 241

که وجه مشخصه  روندمیبر اساس فطرت پاک به سمت انجام کاری  هاانسانبسیاری از 

اما برخی  ؛ئیات نیازی به رهبری و تعلیم و تعلم ندارنداست و نه در کلیات و نه در جز هاآن

نهاده شده است که اگر به حال خود رها شوند ممکن است به  هاآناز مردم فطرتی در 
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ریاضت و ممارست فراوان  وسیلهبهاعمال اضداد فطرت گرایش یابند و رهایی نیابند مگر 

 -گیردمیمدینه قرار  رأسکه در -رئیس اول اینکه(. نهایت امر 249-241: 1910)فارابی، 

در استعداد و فطرت نیازمند کسی نیست و او کسی است که همه علوم را حاصل کرده و 

 مانندبهبنابراین انسان فارابی نیز تا حدودی  ؛(241توانایی رهبری و هدایت را دارد )همان: 

ایی متصل شدن به عقل اما انسان فارابی توان 1،شودمیانسان یونانی بر اساس سرشتش تقسیم 

آخرت نگر را داراست که راهی برای حیات سیاسی و اجتماعی متفاوت برای او به وجود 

 .دهدمی. این موضوع همانا تفاوت تعلیم و تربیت فارابی با افلاطون را نیز نشان آوردمی

ن از عصر هخامنشی به ای ویژهبه–در اندیشه ایرانشهری  پادشاه انسانی و فره آسمانی:

)سرزمین نیاکان  انشانپادشاهی ماهیتی موروثی داشت. این امر نشات گرفته از -سو

. این اصل رسیدمیمنظم، پادشاهی از پدر به پسر به ارث  صورتبهکورش( بود که در آن 

بعدها ضمانت دینی و تقدس اهورایی پیدا کرد. بر همین اساس بود که داریوش در کتیبه 

(. 90: 1981)عنایت، « اهورامزدا شاه هستم و او به من پادشاهی دادبه توفیق »بیستون نوشت: 

نویسی  نامهسیاستاین محوریت در دستگاه سیاست ساسانی تداوم پیدا کرد و وارد حوزۀ 

. سنجیدندمیو متون تاریخی بعد از اسلام نیز شد. ایرانیان باستان، قدرت، شهریار را با دین 

بی دیگری نتواند زیست  یکهیچرادر همزادند که آنان دین و شهریاری دو ب ازنظر

(. این آموزه در اندیشه کسانی مانند فارابی، بیهقی، غزالی، خواجه نظام 10: 1981)عنایت، 

 .شودمیالملک طوسی، نجم الدین رازی و... به اشکال متفاوت یافت 

تناظری که رئیس مدینه فارابی با پادشاه آرمانی و فیلسوف شاه یونانی دارد این  هرحالبه

از گذشته و وضعیت کنونی جامعه خود  متأثرکه فارابی تا چه اندازه  کندمینکته را هویدا 

رئیس اول از یکسو  اینکهبوده است. چه  اشزمانهو تحولات سیاسی، اجتماعی و علمی 

عنایت یا  واسطۀبهلاطون، دارای دانایی مطلق است؛ بدین معنا که او فیلسوف شاه اف مانندبه

کس  ترینشایستهفضیلتی که کسب کرده هم در کلیات و هم در جزئیات همتا ندارد و 

                                                           
  تقسیم انسانها بر اساس سرشتشان یکی از ارکان اندیشه ایرانشهری نیز است )پولادی، 1831: 22(.1
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(. به دلیل اتصال رئیس اول با 241: 1910برای هدایت اهالی مدینه به سعادت است )فارابی، 

(. همچنین تز 242امام مسلمین دانست )همان:  وی را توانمیوحی و عقل فعال است که 

نماینده اندیشه  تواندمیهمزادی دین و سیاست در اندیشه فارابی، بیش از هر چیز 

خاص  صورتبهعام و امامت شیعی  صورتبهایرانشهری که با مفهوم نبوت اسلامی 

و [نی و نبوت است. به یک تعبیر، فارابی در سیاست مدنی، میان پادشاهی آرما شدهآمیخته

نتایج این بحث به طرح مدینه  برتکیهپیوند ایجاد کرده و با  ]تداوم آن در قالب امامت

فارابی رئیس اول همان  ازنظر(. چه اینکه 19: 1920فاضله پرداخته است )طباطبایی، 

است و پادشاه دارای  دادهمیکه ب پادشاه قدمایی ایرانی انجام  دهندمیوظایفی را انجام 

توانایی  برمبنایوظایف هر کس را  تواندمین قوۀ هدایت و رهبری و عدالتی است که چنا

آسمانی است  ایعطیهرئیس اول  که در اندیشه فارابی گونههمانفردی او تعیین نماید. 

(. بر همین اساس شاید بتوان این 242: 1910به سعادت )فارابی،  هاانسانبرای رسانیدن 

در اندیشه ایرانشهری  اشهر مقولات رهبری و عدالت، به مفهوم اندیشه فارابی را هم د

نزدیک دانست. چو اینکه اشه در اندیشه ایرانشهری همان نظم عالی هستی است که پادشاه 

. از سویی دیگر، تحقق عدالت، مستلزم سازدمیآرمانی آن را در زمین جاری و ساری 

 (.Cornford, 1980: 176زندگی مطابق اشه )نظام عالی هستی( است )

انسان بر  -یونانیان برخلاف-؛ در اندیشه فارابی رسدمیبه نظر  دنیایی:-عدالت کیهانی

 بااهمیتاساس فارابی بحث خود را  براین(. 19: 1920مدینه و شهر تقدم دارد )طباطبایی، 

بر  اینکه. همچنین وی اخلاقی را مقدم بر سیاست قرار داده است. چه کندمیانسان آغاز 

 توانمیاساس نظم قدمایی، سیاست وسیلۀ تحقق اخلاق است، بنابراین غایت فارابی را نیز 

 کوشدمیاساس فارابی  براینتعالی انسان و به تعبیری دیگر خلق انسان اخلاقی دانست. 

(. 242: 1910سعادت هدایت کند )فارابی،  سویبه اشفطریتوانای هایی  برمبنایانسان را 

، اما نه آن گیردمیدر اندیشۀ فارابی حول همین تعریف از انسان شکل عدالت  روازاین

ایستایی است بلکه انسانی که توانایی بالفعل برای  بهمحکومانسانی که همانند فلسفه یونان 
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و نه  خیزدبرمیبدل شدن با انسان اخلاقی را داراست و این همانا از فطرت انسانی او 

 و اجتماعی وی. موقعیت سیاسی برمبنای ضرورتاً

فطرت آدمی روی  بندیتقسیمبر همین اساس است که فارابی در توضیح مبحث عدالت، به 

عدالت در اندیشۀ فارابی ماهیتی کاملاً وجودی دارد. فارابی با تقسیم  اینکه. چه آوردمی

 فارابی ازنظر. برشمردانسان سالم را  هایویژگی کوشدمیانسان به انسان سالم و ناسالم، 

یک ویژگی هست که میان همه مردم مشترک است و همانا آن فطرتی است که از طریق 

سالم از طریق این  هایانسان. به بیان ساده، پذیرندمیآن معارف و معقولات نخستین را 

(. 241: 1910)فارابی،  انددرحرکتکارهای مشترک  سویبهفطرت( )ویژگی مشترک 

مدینۀ )ون اجتماعی و پیروی از نظم سیاسی مطلوب گفت تعا توانمیاست که  روازاین

عقل فعال  سویبهفطرتاً  هاانسانفاضله و رهبر آن(، راه تحقق عدالت ذاتی است. چو اینکه 

آدمیان است  سویبهگرایش دارند و همانا رئیس اول و نبی که عامل این خیر و سعادت 

و به لحاظ برتری و  رادارندن و مردم وظیفۀ هدایت انسا هاآن. اگرچه نیستمبرا از این امر 

با  توانندمی( هاانساناما همگان ) بالاترند هاآننزدیکی به کمال و مرتبت الهی و آسمانی از 

 (.181: 1910را کسب کنند )فارابی،  هافضیلتمساعی خویش آن 

 خیرات سویبهرا  هاانسانفطرت آن  مسیر دربر همین اساس فارابی معتقد است؛ حرکت 

 سازدمیآن پذیرش فعل اضداد، انسان را شایسته خروج از مدنیت  برخلافو  کشاندمی

بنابراین باید گفت عدالت در اندیشه فارابی یعنی اینکه انسان ابتدا در  ؛(249: 1910)فارابی، 

است با تعلم به راه راست هدایت  کردهگمجهت فطرت راستینش حرکت کند یا اگر ره 

ه سیاسی مطلوب در جایگاه سیاسی، اجتماعی، اقتصادی و ... شود و سپس در جامع

مطلوبش قرار بگیرد. بر اساس همین برداشت از عدالت است که بحث نوابت وارد اندیشه 

. در گرددمیو ملاک او برای تعریف شهروند مطلوب و نامطلوب  شودمیسیاسی فارابی 

کسانی مانند افلاطون، اگوستین و  ضمن بحث نوابت از وجوه ممیزه فلسفۀ سیاسی فارابی با

 اینکه افراد خارج از مدینه فاضله افلاطون و شهر خدای اگوستین، چو هست. نوافلاطونیان
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و امکان پیشرفت در شهر را ندارند، اما در مدینه فاضله فارابی این امکان وجود  اندطردشده

 ه جایگاهش تغییر کند.با سعی خود و هدایت و تربیت رئیس مدین نوعیبهدارد که نوابت 

از جمهور افلاطونی  ترپررنگدر اندیشه فارابی مفهوم عدالت اجتماعی  رسدمیبه نظر 

است. به تعبیر دیگر فارابی به توزیع خیرات مشترک در بین همه اهالی مدینه توجه خاص 

ر کردن حقوق اهل مدینه فاضله ظلم و جو وزیادکمفارابی  ازنظر اینکه. چه دهدمینشان 

فارابی زمانی عدالت اجتماعی را نیز مطرح  رسدمی(. به نظر 11: 1011است )فارابی، 

. چو اینکه بخشدمیکه مدینۀ فاضله و جامعه سیاسی را با بدن و تن مشابهت  کندمی

وظیفۀ خاص خودشان  هرکدامحاکم بر مدینه از بالا به پایین مانند اندام بدن  مراتبسلسله

سپاهی است که از فرمانده کل آغاز و به سرباز پایان  سازمان مانند؛ دهندمیرا انجام 

دولت و ریاست مدینه وظیفه اولی تری دارند و  بیندرایناما  ؛(02: 1981)اصیل،  یابدمی

بنابراین عدالت  ؛(12: 1011توزیع کند )فارابی،  هااینباید خیرات اجتماعی را در بین 

. چو اینکه نبی یا پادشاه درباره همه امکانات متعلق کندمیاجتماعی ماهیتی توزیعی نیز پیدا 

مساوی از آن  طوربهبا قوانین صیانت کند و تمام مدینه  هاآنبه عموم وظیفه دارد و باید از 

 هاانساناست که  ایفاضله(. البته این عدالت در مدینۀ 142: 1942گردند )فارابی،  مندبهره

 .اندیافتهن و جایگاهشان را به لحاظ وجودی فضیلت زیستنشا

یا مدینۀ فاضلۀ خود دست به دامان مفاهیم  شهرآرمانترسیم  منظوربهگفت فارابی  توانمی

ارائه کند.  هاآنترکیبی همساز از  کندمیو تلاش  شودمیمعرفتی گوناگونی  هایگزارهو 

ی عصر خویش چهارچوبی همساز برای رفع بحران معرفت کوشدمیبه بیان ساده فارابی 

محور طرح معرفتی فارابی سرشت انسان باشد. شاید بتوان گفت  رسدمیفراهم کند. به نظر 

 اینکه. چه کندمیشر در درون انسان، بنا -جدال خیر برمبنایفارابی طرح معرفتی خود را 

در طرح معرفتی فارابی نفوس ناطقۀ نظری، ناطقۀ عملی، نزوعیه، متخیله و حساسه، 

یر را در درون انسان محقق سازند تا وی به سعادت دست یابد و اگر این نفوس خ بایستمی

)فارابی،  شودمیعمل او به شر ختم  یقینبهدر شناخت سعادت یاور انسان نباشند قطع 
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بنابراین سرشت انسانی و هدایت وی شرط ضروری برای نائل شدن به سعادت  ؛(292-298

. آنچه برای سازدمیسعادت رهنمون  سویبهرا  است. این فطرت پاک یا شر است که او

فارابی اهمیت دارد این است که نبی یا رئیس مدینه به دلیل برخورداری از شرایط کامل 

فعال، سعادت را  باعقلپیوند  واسطهبه. چو اینکه یابدمیخیر شایستگی حکمرانی مدینه را 

بنابراین مشخص  ؛سازدمیدایت دیگر را بدین مسیر ه هایانساناز شقاوت تشخیص داده و 

)شهروندان( مدینه را نیز متحول  هاانسانحاکم بر مدینه، سرنوشت  سرشتپاکاست انسان 

در قالب تصویر زیر ارائه  توانمیسیاسی فارابی را -بنابراین طرح معرفتی فلسفی ؛کندمی

 کرد:

 
به اراده انسانی و نقش آن در  ایویژهاین نکته را باید اضافه نمود که فارابی توجه  1 تصویر

تحولات اجتماعی و سیاسی دارد که در ترسیم مدینۀ فاضلۀ سیاسی او نیز باید در نظر 

 (.298: 1910گرفته شود )فارابی، 

 نیاز تاریخی مثابهبه شهرآرمانجامعه سیاسی مطلوب فارابی:  -1

 وضعیتاز  توانمی دآورمیچهارچوب معرفتی که فارابی فراهم  برمبنای رسدمیبه نظر 

نمود. شاید بتوان گفت جامعۀ سیاسی  تأسیسبحرانی گذار نمود و جامعه سیاسی آرمانی 

در  حالدرعیناما  گیردمیمطلوب فارابی هرچند از عالم کیهانی و متافیزیکی متصل الهام 

ده چرخه فلسفی در اندیشه فارابی مشاه نوعیزمین و سیاست مدینه ریشه دارد. شاید بتوان 

و دوباره به عالم آسمانی  خوردمی، با عالم زمینی پیوند خیزدبرمینمود که از نگاه کیهانی 
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فارابی  شهرآرمانو  دهدمیبه سیاست رنگ و بویی دیگر  آنچه. در این جامعه گرددبازمی

مفهوم نبی، پادشاه یا رئیس اول است. اساساً  کندمیرا نیز در جدال آرمان با واقعیت وارد 

سیاسی برخوردار از عدل، انصاف،  ایجامعهاساسی پادشاه تحقق  ویژه کارگفت  توانیم

است. اساساً اوست که باید  گونه شرظلم و خودکامگی  دورازبهخیر، محبت و... است که 

مدینه را درک کرده و آن را در مقابل جامعۀ خودکامه و شهوت طلب  تأسیسنیاز تاریخی 

 او نیز دارد. گراییواقعارابی نشان از احیا کند. این اهتمام ف

 مدینۀ فاضله و رئیس آن -1-4

. اول حوزۀ جغرافیایی گیردمیمدینۀ فاضله فارابی، در دو حوزه شکل  رسدمیبه نظر 

. دوم حوزه معنوی که بر دهندمیمحدودی است که اهالی آن را افراد و امنای فاضله شکل 

 درنهایتتا  گیرندمیفعال در ارتباط قرار  باعقل -رئیس اول باواسطه–اساس آن شهروندان 

 :نویسدمیسعادتمند شوند. از همین رو فارابی در کتاب سعادت مدنیه 

مردمی  شوندمی)نبی، امام، واضع نوامیس( اداره  هاریاست گونهاینو مردمی که از جانب »

ند، امت و ملت باش سانبدین؛ و هرگاه ملتی و امتی باشندمیفاضل، نیکو و خوشبخت 

مردم در یک مسکن و ماوا گرد آیند آن مسکنی را  گونهاینهستند؛ و هرگاه  هاآنفاضله 

)فارابی، « ...نامندمیمدینه فاضله  نمایندمیو زندگی  اندگردآمدهمردم در آن  گونهاینکه 

1910 :241.) 

نباشد، در  رئیس اول در اندیشۀ سیاسی فارابی دارای چنان جایگاهی است که یک آن

. پادشاهی که با بردمی. در اینجا فارابی از پادشاه نام کندمیمدینه فساد و پراکندگی نفوذ 

خویش آن را  هایاندیشیمصلحتبلکه با  بخشدمیجامعه را سامان  تنهانهوضع قوانین 

ه . پس از پادشاه نخست )رئیس اول(، پادشادهدمیتغییر  ضرورتبهو یا بنا  کندمیاصلاح 

اما در صورت نبود اشخاص شایسته برای  ؛قبلی عمل کند رسمبه تواندمیکه  آیدمیدومی 

و قوانین و شرایع سابق، همچنان مورد عمل قرار گیرند و نظام  هاسنتزعامت جامعه، باید 

پادشاه سنت نام  دهدمیمدینه بر اساس پیشین استوار گردد؛ شخصی که این امر را انجام 
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شرط دستیابی چنین فردی به قدرت را ممارست در کسب مراتب نیک و ملکه  دارد. فارابی

البته در صورت اکراه چنین  1.کندمیکه او را شایستگی حکمرانی  داندمیپسندیده 

-241: 1910شخصی برای هدایت جامعه باید او را وادار به چنین کاری نمود )فارابی، 

 وجود حالدرعینارابی نخبه سالارانه است. سیاست و حکمرانی در اندیشۀ ف درواقع(. 248

نخستین، نبی یا امام همواره واجب است. شاید بتوان این نگرش فارابی را به شیعه  رئیس

تبار بودن وی نسبت داد. چه اینکه از شروط این ریاست، برخورداری از قوۀ روحانی 

ان و خلفا متمایز عادل بودن و...( است که او را از سایر حکمران -خاصی )مانند عصمت

 .کندمی

فارابی با ترسیم چنین سیاستی )سیاست فضلا(، تفاوت وضع موجود با وضع مطلوب را 

. اگر فساد پادشاه، کمیابی عدالت، سیاست نوابت، کشمکش سیاسی، دهدمینشان  خوبیبه

عام  صورتبهاختلاف مذهبی و... وجود دارد به خاطر تهی شدن جامعه از فضیلت و نیکی، 

خاص در نبود موهبت نبی، رئیس اول یا پادشاهان سنت  صورتبهو  در هیئت شهروندی

و معنویت  باروحدارد  سروکارکه با واقعیت جامع  حالدرعینبنابراین سیاست  ؛2است

دارد و همین نکته موجبات چالش آرمان و واقعیت را در اندیشه او  سروکارجامعه هم 

این امر در اندیشه هر متفکری کو و بیش وجود دارد  رسدمیاما به نظر  ؛فراهم کرده است

. مثال این امر گیردمیو ترسیم جامعه مطلوب همواره در کشاکش آرمان با واقعیت شکل 

عصر خود مشاهده نمود  پذیرخدشهبا واقعیت  اشرویاروییدر اندیشه فارابی و  توانمیرا 

است. پس از مشخص شدن جایگاه حاکم شده  ومرجهرجکه فضیلت از آن رخ بربسته و 

                                                           
طبیعی و استعدادهایی است که در  هیئتوی  ازنظرفضیلت  چراکه کندمیشه فارابی چنین حالتی پیدا فضیلت در اندی 1

بنابراین کسب فضیلت چه در پادشاه و چه در شهروند  ؛(41: 1011وجود آدمی گرایش به صفات نیکو دارد )فارابی، 

 ه سیاسی مطلوب دارد.جامع گیریشکلدر  ایعمدهاساسی اندیشه فارابی است و نقش  هایپایهاز 

 مماثلدر اثر خود دولت در اندیشه سیاسی فارابی این رهبران را تحت عناوین رئیس اول، ریاست تابعۀ  نیا مهاجر 2

(، کنندمیاو عمل  مانندبهو عیناً در زمان غیبتش  کنندمیقبل از خود رفتار  رؤسایرئیس اول یا  مانندبهاین رهبران )

 (.110-142: 1981، نیا مهاجر) کندمیفضائل یاد  رؤسایو  سنت رؤسایریاست سنت، 
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. البته باید در نظر داشت که سیاست نزد راندمیپادشاه( فارابی از وظایف وی سخن )رئیس 

 فارابی تابع اخلاق است و اساساً اخلاقی بودن وجه ممیزه فلسفۀ سیاسی قدیم با جدید است

هر چیز اخلاقی بنابراین وظیفۀ پادشاه فارابی بیش از  ؛(0: 1989)کریمی زنجانی اصل، 

 :نویسدمیاست. فارابی در این زمینه 

مدینه که  مدارسیاستهدف اصلی پادشاه به ارمغان آوردن سعادت برای جامعه است. کار 

پادشاه )رئیس نخست، نبی و ...( آن است، این است که نظام مدینه را بدان سان نماید که 

 چنانآنیکدیگر پیوسته گردند و  و اعضای مدینه ها با نظام خاصی به هادستهاجزاء و 

تعاون کنند و  باهم هاخوبیو حصول  هابدیسازگاری یابند که همه جمعاً جهت زدودن 

 و ؛جهت سودمندتر شدن آن عمل یا داشته، انجام دهند توانندمیکوشش را  آنچههر 

نیز وظیفه مردم  بیندراینبالجمله هدف پادشاه از بین بردن شر و تحصیل خیرات است. 

شناخت ریاست مدینه فاضله و مراتب آن و نقش آن در حصول سعادت است. مردم باید 

مربوط به عمل است )پیروی از پادشاه در تحصل  آنچهتنها به شناخت اکتفا نکرده و 

 (.212-211: 1910سعادت( کلاً و جزواً مورد عمل قرار دهند )فارابی، 

و شاید با  کندمیکم را در مدینۀ فاضله مشخص بنابراین فارابی صراحتاً وظیفه مردم و حا 

گفت؛ نقش پادشاه در رسانیدن مردم به فضیلت و سعادت، تعلیم و تربیت  توانمیقطعیت 

و ترغیب آنان به عمل با آگاهی کامل است. فارابی در اینجا از  هاآنسیاسی و مدنی 

الی یا استدلال و مختلفی مانند عقلی و خی هایروش؛ بردمیمتفاوت بهره  هایروش

 ازنظر. البته آموزدمی هاآنمردم مدینه فاضله( راه وصول سعادت را به  تناسببهمحاکات )

متجلی شده  هاآندر نفوس و عقول  چراکه دارندایمانفارابی همه مردم مدینۀ به سعادت 

ضله به فاضله و غیر فا هامدینه بندیتقسیم روازاین(. 214-219: 1910است )فارابی، 

( و 212: 1910)ضروریه، نذاله، خسیسه، کرامیه، تغلبیه، حریه یا جماعیه( )فارابی، 

( 282-212: 1910نوابت به گروهای )شکارگر، محرفه، مارقه و...( )فارابی،  بندیتقسیم

و همه نشان از آن دارد که میان فضلا  هاستانسانکوششی برای نشان دادن طبایع متفاوت 
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با دیگرانی که در جهالت  اندیافتهبه فطرت خیر خویش آگاهی  شهروند( که-)حاکم

 هستند چه بسیار تفاوت وجود دارد.

 نقش نیاز تاریخی در ساخت جامعه آرمانی فارابی -1-6

در سطور گذشته از جامعه سیاسی مطلوب فارابی و مختصات آن سخن گفته شد. نشان 

، گرفتهشکلاکش سیاسی عصر فارابی داده شد که مدینه فاضلۀ فارابی که اتفاقاً در کش

سیاست در عمق اندیشۀ فلسفی فارابی جای دارد. فارابی با  روازاینماهیتی سیاسی دارد. 

اهداف عالی سیاست، ترکیب جدیدی از فلسفۀ سیاسی  عنوانبهپیوند سعادت و فضیلت 

 گیریشکلکه موجب  کندمییونان( ایجاد -ایران-اسلامی )ترکیب فلسفه اسلام

. ذکر این سخن کافی است که مدینه فاضله شودمیبومی در جهان اسلام  شهریآرمان

نقش  رسدمیبه نظر  ترمهم آنچهاما  ؛فارابی محصول بحران سیاست عصر عباسیان است

 مسئلهصورتبنابراین باید به این  ؛فلسفی سیاسی فارابی است گیریشکلنیاز تاریخی در 

یا خیال واهی؟ رویکرد فارابی، اعتراضی است. او از یک ؛ واقعیت شهرآرمانبازگشت: 

: 1902دارد )گودن،  خود در؛ رویکردی که امید مدنظر پاسکال را گویدمیامکان سخن 

را به  هاآن کوشدمی هاانسانو به امید عمل نیک  شوردمی(. به امید ساختن، بر خلیفه 111

ی زعامت رئیس اول با شناخت خیر و ایجاد بالاترین مرتبه سعادت برساند. در این میان یعن

 سازدمیتعاون اجتماعی راه سعادت را هموار 

بدون وجود ناشناخته  توانمیایجنا خودنمایی کند: چگونه  1شاید پرسش اساسی رنه شار

اتوپیا گشایشی است برای  ؛رسدمی(. به نظر 00: 1902در برابر خویش زیست؟ )گودن، 

است.  شدهگماجتماعی -اقتصادی-سیاسی هایحاشیه براثری که شناختن انسانیت، در جهان

 براثراست که  باسعادتیتلاش او در جهت اتصال انسانیت  سازدمیآنچه فارابی را متمایز 

حول  بایدمیاست. جامعه آرمانی فارابی  شدهحاصلاجتماعی عصر او -بحران سیاسی

انسانیت  شدنگممذهبی، خطر  درگیری کلامی و سیاسی و چراکهرئیس اول شکل بگیرد 

                                                           
6-Rene Char 
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، اما در باطن اندخوردهپیوند  باسعادت ظاهربهکه  هاییولایترا در پی دارد. خطر تداوم 

محبت بر اهالی شهر، جنگ را به همراه دارد.  جایبهآغشته به ستم و استبداد است و 

المثل  ضربیکانسان خویشتن محور و خیر محور، شر را پرورانیده است. بر اساس  جایبه

(. این بهترین در جامعۀ 10: 1902بدتر از انحطاط بهترین نیست )گودن،  چیزهیچلاتین، 

چنین آرمان  سویبهفارابی وجود ندارد و باید به فارابی حق داد که  زایبحرانسیاسی عصر 

ص( ) پیامبردر حیات  قبلاً که - فضیلتسیاسی برود، زیرا در محیطی که عدالت، سعادت و 

احیا گردد. فارابی از دل واقعیت به  بایدمیجایی ندارد و  -است شدهتجربهواقعیت  عنوانبه

مطلوب فارابی یک آرمان  شهرآرمانبنابراین  ؛که روزی وجود داشته است رسدمیآرمانی 

فارابی بهترین راه نجات ممکن انسانیت است. چرا  زعمبهصرف و ایستا نیست بلکه 

 راهیک؟ شاید فارابی قصد دارد؛ نشان دهد شوندمیو نوابت مطرح غیر فاضله  هایمدینه

 خواهدمی. شاید هم گرددمیمستقیم بیشتر وجود ندارد و هر اقدام دیگری موجب شقاوت 

نشانۀ  تواندمیارادی است. آیا این موضوع  کاملاً نشان دهد؛ اشتباه یعنی شر اتفاقاً 

حاکم بر زمان فارابی با  هایارزشمفاهیم و  رسدمیعصر فارابی باشد؟ به نظر  هایروش

 نیست. مایکیزمانه 

 غیرهر چیزی را که در برابر قدرتش قرار دارد )برای مثال  شهرآرماننباید فراموش کرد، 

فضاهای ناهمساز را  خواهدمی شهرآرمان. کندمیمحکوم  قطعاً در اندیشه فارابی(  فضلا

تاریخی جامعه دارد  سازیغنی سویبهرو  بنابراین. بردارد و غایتی تاریخی را تحقق بخشد

که ناشی از اعمال انسانی  ومرجیهرج(. فارابی نیز با توجه به 41-41: 1981)روویون، 

 مستعداناز میان بردارد و  دهدمیرا که مضر تشخیص  ایعده گیردمیاست تصمیم 

گفت فارابی  توانمین ابا وارد سازد. بدو اشسیاسیرسیدن به سعادت را در جامعه مطلوب 

دارد؛ قصد دارد تا وضعیت سیاسی حاکم را به آرمان فلسفی تاریخی  سازیتاریخقصد 

 شهریآرمانخود پیوند زند زندگی سیاسی مسلمانان را به سمت جدیدی سوق دهد. او 

که به تعبیر ریکور اعتراضی است علیه امر واقع و شکافی در ضخامت  نهدمیبومی را بنا 
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بنابراین فارابی قصد دارد تاریخ را  ؛که تاریخ را وارونه ساخته است کندمی ایجادقعیت وا

اسلام( را با دانش یونانی -بومی )اندیشه ایران هایداشتهبازسازی کند؛ برای این کار 

قیام علیه تاریخی است که به سرنوشت بدل  شهرآرماناتوپیا یا  چراکه. کندمیترکیب 

: 1902ن وضعیت برای مسائل انسانی اهمیت خاصی قائل است )گودن، گشته است و در ای

بنابراین فارابی علیه سرنوشت مسلم عصر خود، یعنی نالایقی و فساد خلفاً، نابرابری  ؛(29

عدالت اجتماعی، حاکم شدن شر ارادی در انسان و... که همه ناشی از افعال انسانی است، 

آن  هایپایها با جامعه مطلوب سیاسی آشنا کند که . او قصد دارد انسان رخیزدمیبه پا 

 باعقلارتباط  واسطهبهحرکت وجودی او به سمت سعادت است. در این مسیر رئیس اول 

. به بیان ساده، بخشدمیبه فیض و فضیلت نائل شده و دیگران را نیز از تاریخ تاریک رهایی 

یاز تاریخی برآمده است بلکه از آن از ن تنهانه)جامعه مطلوب سیاسی( فارابی،  شهرآرمان

 .نمایدمییا به تعبیر دیگر واقعیت تاریخی را به بهترین شیوه ممکن بازسازی  نمایدمیگذر 
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 گیرینتیجه

فکری عصر فارابی، او را با واقعیتی مواجه کرده است که اساساً واقعیتی -بحران سیاسی

کلامی  هایتلاشاست. تخاصم مذاهب اسلامی و  وارونه شده در سیاست جامعه اسلامی

از عنوان خلیفه، تفرقه و نبودن  سوءاستفادهبرای برتری دادن به یک مذهب، فساد دربار و 

 شهریآرمانساختن  سویبهتا  داردمیوابه خیر و... فارابی را  دررسیدنتعاون اجتماعی 

در تاریخ فلسفۀ  نظیربیونه که به نم شهریآرمانیونانی حرکت کند؛ -اسلامی-ایرانی

ترکیب  دهدمیرنگ و بوی نوینی  شهرآرمانسیاسی اسلام بدل شده است. آنچه به این 

از فلسفه و  متأثراست. چه اینکه سرشت ارادی انسان که  شهرآرمانانسان و سیاست در این 

 سیاست راستین را تحقق بخشد. اگر سرشت انسان به سمت خیر تواندمیاخلاق است 

و  گرددمیو مایه سیاست راستین  شودمیترغیب شود، سیاست هم به خیر برین رهنمون 

اگر اراده شر بر او حاکم شود، تخاصم فرهنگی، فساد اجتماعی، نابرابری و ستمگری 

ترکیبی از آرمان و  زمانهمکه -فارابی را  گیریجهت توانمی. پس گرددمیحاکم 

فعال دارد و  باعقل: سرشت پاک انسان میل به پیوند ترسیم کرد گونهاین -واقعیت است

تعین این وضعیت با نبی، فیلسوف  نهایتاًو  کندمیهمین است که جایگاه عادلانه او را تعیین 

بنابراین  ؛یا امامی است که عامل دستیابی به سعادت راستین یا زندگی در مدینۀ فاضله است

اخلاق اجتماعی، فلسفه یونانی، حکمت  فارابی از درون واقعیت تاریخی، شهرآرمان

اما در جهت عکس اگر سرشت  ؛گیردمیاسلامی شکل -ایرانی شناسیانسانایرانشهری و 

و  رودمی بین ازو  شودمیبه سمت شر هدایت شود، عقل نابود  غیرارادیآدمی ارادی یا 

که  کندمیمردمان زیست  مایهدستعدالتی، شقاوت را  بابینهایتاً پادشاه یا خلیفۀ ستمگر، 

فارابی امکان  ازنظرغیر فاضله است که  هایمدینهجاهل و  هایانساننتیجه آن پروش 

سیاست را  کوشدمیبه سمت خیر وجود ندارد. بر اساس همین بحران فارابی  هاآنهدایت 

بودن سیاست  غیراخلاقیبحران عصر او را شاید بتوان  ترینمهمدستخوش دگرگونی کند. 

گفت  توانمی. در کل نمایدمیدر مقابل فارابی سیاست اخلاقی را طرح دانست. 
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یونانی، ایرانشهری و اسلامی را در خود مستتر دارد  هایاندیشهفارابی، اگرچه  شهرآرمان

آن  هاینمونهتاریخی و امکانی است که  هایواقعیتاعم، مبتنی بر نیاز و  صورتبهاما 

بنابراین  ؛به دلیل خطای انسانی از بین رفته استوجود داشته ولی اکنون  درگذشته

فارابی اعتراضی علیه شکل گرفتن تاریخ وارونه است که نفس انسانی آن را  شهرآرمان

 شهرآرمانویژگی  ترینمهمو این وضعیت باید اصلاح شود. اساساً این تعبیر همانا  زدهرقم

 ایافسارگسیختهت برای رفع بحران اس حلیراهبنابراین پیوند اخلاق و سیاست،  ؛نیز هست

. شاید بتوان گفت؛ در فلسفه فارابی کندمیکه سیاست نقش اول و آخر آن را بازی 

 هایبداعت؛ اندیشه فارابی دارای رسدمیسیاست ابزار سعادت است. در پایان به نظر 

شر، و  سیاسی خود را بر تقابل خیر شناسیانسانفارابی  اینکه. چه استخاص خود نیز 

متفاوت  هایگونهاساس  براین و کندمیعدالت سیاسی خویش را بر معنویت سیاسی بنا 

 .استوافی به مقصود  هاآنکه البته تنها یکی از  سازدمیجامعه را از هم متمایز 
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