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 چکیده

و  خالد برقی از جمله اصحاب امام جواد، امام هادی و امام عسکریبن محمد بن احمد
ال تحلیلی به دنب ،از محدثان بزرگ امامیه در قرن سوم هجری است. این مقاله به روش توصیفی

 برجای مانده از این عالم شیعی «المحاسن»شناسی استنباط برقی بر اساس کتاب مبحث روش
دهندگان روایات معرفت ترین انتقال. برقی همچون پدرش محمد بن خالد از اصلیاست

بیشتر روایات معرفت اضطراری را با چینشی خاص ذکر کرده که وی بوده است. اضطراری به قم 
تواند حاکی از دستگاه معرفتی خط فکری او باشد. او روایات مربوط به معارف را در باب می

ی را آورده و با ذکر روایت« المعرفة»، باب «العقل»جمع کرده است. بعد از باب « المصابیح الظلم»
ا بیان نموده که مردم به معرفت ]استدلالی[ تکلیفی ندارند و معارف معرفت اضطراری ر

« لدینا»اند. از اینکه برقی در باب ها خارجاز تحت سلطه و اختیار ]بیشتر[ انسان]استدلالی[ 
اعطایی بودن »شود معنای معلوم می ایمان موهوبی دارد،روایتی نقل نموده که دلالت بر باور او به

آن در نظرگاه احمد برقی، ظاهراً چیزی بوده که منافاتی با اصل اختیار  «الله بودن صنع»و  «ایمان
ر با دیگ «عالم ذر»از نگاه برقی، معارف فطری و موهوبی در و اراده انسان نداشته است. همچنین 

 اند.«صنع الله»ها اضطراری و به تعبیر روایت هر چند همه آن ،اندمعارف انسان متفاوت
 .قم، استنباط، معرفت اضطراری، عقلبرقی، مدرسه کلامی  ها:واژهکلید 
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 قدمهم

ترین مدارس مدرسه کلامی قم در بازه زمانی قرن سه تا پنج هجری یکی از مهم
کلامی امامیه است که نقش بسزایی در آن دوره تاریخی و بعد از آن، در مدارس 

سه جریان مهم فکری به  مختلف کلامی دیگر داشته است. در این مدرسه کلامی،
 صورت جدی پویا و فعال بوده است: 

ین ترترین و مهمجریان فکری احمد بن محمدبن عیسی اشعری، که گسترده .1
آمد و از سوی شاگردانی چون سعد بن عبدالله خط فکری قم به شمار می

اشعری، محمد بن یحیی العطار، عبدالله بن جعفر حمیری و دیگر محدّثان 
 شد؛میمنتشر 

جریان فکری ابراهیم بن هاشم که از شاگردان یونس بن عبدالرحمن بود و  .2
بیشترین نقش را در انتقال خط فکری هشام بن حکم و شاگردانش در قم 
داشت. جریان فکری او با واسطه علی بن ابراهیم و سپس محمد بن یعقوب 

 کلینی در قم گسترش یافت؛
سوی پسرش احمد بن محمد برقی جریان فکری محمدبن خالد برقی که از  .3

قم با ویژگی پذیرش بیشتر جریان محدث در قم رواج پیدا کرد. مدرسه کلامی 
گیری این مدرسه است که در پایان به جریانی پیوسته از آغاز شکل 0،متکلمان

توان کلینی و صدوق را برایند مدرسه شود و میکلینی و شیخ صدوق ختم می
؛ جمعی از پژوهشگران، 33: 1331طالقانی، )ر.ک: .قم دانستکلامی 

1331) 

                                                           
خلاف  هاند، ولی باعتقادی تلقی کرده و تبیین نموده. منظور جریانی است که احادیث را به عنوان منبع 0

های خارج از متن و ارائه نظرهای کلامی نبوده و کمتر جریان کلامی متکلمان محدّث، به دنبال تبیین
اند. جریان متکلمان محدّث، جریانی بود که با دریافت احادیث از ائمّه های بیرونی داشتهمواجهه

)ر.ک: .نمودندپردازی مین پرداخته و در مقام دفاع از آن تعالیم، نظریهبه فهم و استنباط آ اطهار
 (71: 1332؛ جاودان و منصوری راد، 73: 1331؛ کرباسی، 23: 1331سبحانی، 
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گرچه راویان متعددی از هر سه خط فکری در شمار نقل و انتشار ادر مدرسه قم 
ها در سه کتاب تألیفی با این حال نظام معرفتی قمی ،روایات کلامی هستند

صدوق از سه خط فکری یاد شده،  «التوحید»کلینی و  «الکافی»برقی،  «المحاسن»
مند قابل پیگیری است؛ در این میان، اگرچه آثار احمد برقی به صورت نظامبه 

توان صورت کامل و جامع به دست ما نرسیده است، اما از آنچه به جا مانده می
خطوط کلی اندیشه برقی را در مسئله معرفت و جایگاه عقل و سنت را ترسیم کرد و 

 ری برقی در قم دست یافت.از رهگذر آن به منطق و سامانه معرفتی جریان فک
گفتنی است که خط فکری برقی، تداوم جریان فکری پدرش محمد بن خالد برقی 
است که واسطه انتقال میراث محدّث متکلمان مدرسه کوفه به قم است که بر اساس 

ای، به تبیین باورهای اعتقادی در چارچوب نص ملزم بودند. از این مبانی اندیشه
ی آنان که با جریان فکری احمدبن محمد بن عیسی متمایز های جریان فکرویژگی

بود، نقل از ضعفا و مجاهیل و اعتماد بر اخبار مرسل بود و البته، ارتباط حدیثی با 
که در مورد آن است، ( 57-51: 1331ای از راویان متهم به غلو)طالقانی، پاره

 سخن خواهیم گفت.
تاری باید اذعان نمود تا کنون هیچ نوشبا تحقیق گسترده در مورد پیشینه این مبحث 

  :پیرامون این موضوع نگاشته نشده است. برخی تحقیقات پیرامون شخصیت برقی
برقی ابوجعفر احمد بن محمّد بن »در دانشنامه جهان اسلام ذیل دو مدخل ـ 

 ؛(0030طارمی، «)برقی»( و نیز مدخل 0030شبیری، «)خالد
 ؛(0030انوشه، «)برقی» در دائرة المعارف تشیع ذیل مدخلـ 
جریان فکری ادب و بازخوانی دلایل اخراج و بازگشت احمد برقی به »مقاله ـ  
 ؛(0030شیرزاد و دیگران، «)قم

معارف و قربانی، «)احمد بن محمّد بن خالد برقی در آیینه المحاسن» مقاله ـ
 ؛(0030

کید بر مشایخ او در »مقاله ـ   ؛(0034توحیدلو، «)المحاسنوثاقت برقی با تأ
به صورت کلی در  «شناسیروش»و  «معرفت اضطراری»تحقیقاتی پیرامون ـ 

 ؛(0030)رضایی، «معنا و منزلت عقل در متکلمان امامیه»کتاب 
 ؛(0030)امیرخانی، کتاب معرفت اضطراری در قرون نخستین اسلامی ـ
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 ؛(0034)برنجکار، شناسی علم کلام)اصول استنباط و دفاع در عقاید(روش ـ
 (0031از پژوهشگران،  قم)جمعیکتاب جستارهایی در مدرسه کلامیو 

 .باشدمی

 نامه برقیزیست .1

احمد بن محمّد بن خالد برقی از محدّثان، مورخّان و ادیبان بزرگ امامیه در قرن 
احمد »های دیگری همچون: سوّم هجری بوده و در جوامع روایی شیعه از او با عنوان

 احمد»و « ابن البرقی»، «احمد بن محمّد ابی عبدالله برقی»، «بن ابی عبدالله
 آورترین شخصیت( گفته شده وی نام200: 2، 0400)خویی، .شودیاد می« برقی

 (342 /00، : 0000 )فرهنگ انصاری،.بوده است« برقی»خاندان 
جه با توّ تاریخ دقیق ولادت احمد بن محمّد بن خالد برقی مشخّص نیست، ولی 

( و حسن بن .ق 220( و بزنطی)م .ق 203عمیر)م ابی به نقل روایت او از ابن
( و همچنین تاریخ 038-401 /2: 0400ی، ی()خو.ق 224محبوب)م 

دوّم آن مربوط  هق(، دوران حیات وی به اوائل قرن سوّم و نیم208یا  234وفاتش)
: 0401)طوسی، عسکریشود. او از اصحاب امام جواد و امام هادی و امام می

 رود.( به شمار می030
به نقل از برقی در کافی و  روایتی به صورت مکتوب از امام حسن عسکری

( در روایت 200/ 08: 0483؛ طوسی، 234 /3: 0483)کلینی، .تهذیب وجود دارد
چنین نقل شده که احمد برقی به سامّرا  «الغیبة»دیگری از کشی و شیخ طوسی در 

به نزدش آمده است. قرائن روایی نشان « رجل»سفر کرده و در آنجا پیکی از جانب 
؛ طوسی، 0810: 0040)کشی، .است امام هادی« رجل»دهد که مراد از می

0400 :0210) 
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 و اخلاقی. جایگاه علمی 2

ای که بر او ده و تنها خردهدر منابع رجالی، برقی ثقه و مورد اعتماد معرفی ش
اند نقل روایت بسیار او از راویان ضعیف و اعتمادش بر مراسیل یعنی احادیث گرفته

 (10: 0428؛ طوسی، 30: 0400)نجاشی، .مرسله مجهوله بوده است
برخی نقل روایات ضعیف و اعتماد بر مراسیل برقی را به عنوان طعن بر او بیان 

( که ابن 014 /0: 0422؛ استرآبادی، 403 /3: 0400اند)شهید ثانی، نموده
 نویسد: غضائری در دفاع از برقی می

بلکه در مورد  ،ها بر او طعن و ایراد گرفتند و طعن در مورد خود او نیستقمی
کرد؛ چرا که برای او مهم نبود از چه ها روایت نقل میکسانی است که از آن

: 1337)غضائری، .ها بودریاخبا هکند، او بر طریقکسی روایت اخذ می
33 ) 

ویژه روایات فقهی او مورد عمل فقهای امامیه بوده ه ، روایات برقی باین با وجود
ن هم عصر برقی و بعد از آن، روایات او را استثناء اند، و قمیاها را معتبر دانستهو آن

 ( 17ق: 1351)استرآبادی، همان؛ حلی، .اندها را معتبر دانستهنزده و آن
توان به کثرت و تنوع روایات او احمد برقی میاز موارد دیگر بیان جایگاه علمی

ی روایاشاره کرد. آیت الله خویی در پژوهش خود تعداد اسناد احمد برقی در کتب 
 (200و00 /2: 0400)خویی، .داندمورد می 008بیش از را 

ر، ادب و شع برقی علاوه بر حدیث، در علوم بسیاری همچون فقه، رجال، تفسیر،
طب، علوم غریبه، تاریخ و جغرافیا نیز خبره بوده است. عظمت او در علوم مختلف 

 ( در.ق 400از جمله ابن ندیم)م باعث شده که دیگر اندیشمندان غیر امامی

( در .ق 020، یاقوت حموی)م «الأعلام» ( در.ق0408 .، زرکلی)م«الفهرست»
از وی در « لسان المیزان»در  (.ق 012حجر عسقلانی)م ابنو « معجم البلدان»

 کتب خود یاد و در برخی موارد به تعریف و تمجید او بپردازند. 
 نویسد: سید محسن امین در اعیان الشیعه می
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گفته شده است که برقی در ادب و شعر استاد دو دانشمند علم نحو، احمد بن 
 محمد و ابوالفضل عبّاس بن «مجمل اللغة»صاحب  (.ق 331فارس)م 

شمرده  از استادان صاحب بن عبّاد نحوی)معروف به عرام( است که هر دو
 (143 /3: 1743)امین، .شوندمی

وفات برقی  چرا که ،البته این سخن بسیار بعید است که ایشان شاگرد برقی باشند
سال قبل از وفات ابن  008یعنی بیش از  ،هجری بوده است 208یا  234در سال 

  فارس.
( برقی را از مؤلّفان کتب تاریخی .ق 040تاریخ نیز مسعودی)م  هدر زمین

( و مؤلّف تاریخ قم نکات جغرافیایی مربوط به شهر 00/ 0: 0483دانسته)مسعودی، 
 (20و  21، 22، 28: 0001)قمی، .نقل کرده است قم و وجه تسمیة آن از او

 . مشایخ 3

از محدّثان و عالمان احمد بن محمّد بن خالد برقی در محضر بیش از صد نفر 
 0001 /2: 0400شیعی بهره برده و از ایشان نقل روایی داشته است)خویی، 

(، که البته برخی از این مشایخ نیز شرح حال نامعلومی دارند. بیشترین درصد 200و
عثمان بن عیسی »نقل روایی احمد برقی از پدرش محمّد است، و بعد از آن از 

( که گفته شده وی در ابتدا غیر امامی و از 00 /0: 0031زاده رنانی، زکی«)کلابی
 1.جمله مشایخ واقفیه بوده و سپس امامی شده است
تحصیلات  هنخست آنکه عمد ؛بررسی مشایخ برقی گویای دو نکته مهم است

و  2اندچرا که بخش قابل توجهی از مشایخ او کوفی بودهاست،  برقی در کوفه بوده
بزرگ بغداد نیز استفاده نموده است. در مشایخ او افرادی  علاوه بر آن، وی از مشایخ

نهاوند،  از اماکن مختلف مانند ری، همدان، اصفهان، کاشان، قزوین، واسط،

                                                           
بر قولی نیز  بنا (028/ 00: 0400ی، ی)خو.اند. برخی همچون آقای خویی در امامی شدن او تردید نموده0

 ( 121: )همان.اصحاب اجماع برشمرده شده است ووی جز

. مشایخی همچون: حسن بن علی وشّاء، عثمان بن عیسی، اساعیل بن مهران، عبدالرحمان بن حمّاد، 2
 علی بن اسباط، عمرو بن عثمان و محمّد بن عبدالحمید عطّار)همان(
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خورد که راِمشک، بصره، دیلم، جرجان، جبل، جاموران و حّران نیز به چشم می
 /0 :0030)شبیری، .ها دیدار کرده استشهری با آن معلوم نیست برقی در چه

203) 
 محمدای همچون شده دیگر آنکه در میان مشایخ معروف برقی، راویان تضعیف

احمد بن محمد سّیاری، بکر بن صالح، حسین بن علی  بن علی کوفی ابوسمینه،
شوند که همین امر باعث گردید دیده میعثمان و محمد بن حسن بن شّمون  بن ابی

بر وی خرده گرفته و برقی را از قم  احمد بن محمّد بن عیسی اشعری)رئیس قمیان(
تبعید نماید، ولی پس از مدتی پشیمان گشته و او را به قم بازگرداند و از وی پوزش 

او پابرهنه و بدون عمامه حاضر شد تا به نوعی رفتار  هخواست و حتی در تشییع جناز
 (223ق: 0032؛ حلی، 04ق: 0000)حلی، .پیشین را جبران کند

 شناسی استنباط برقی روش .4

 . معرفت اضطراری1 .4

است؛ و مراد از آن  «معرفت اختیاری»در مقابل  «معرفت اضطراری»اصطلاح  
شناختی است که حصول آن در قلمرو اراده و اختیار انسان نبوده است. برداشت این 

است. ترین معنای آن و غیر اختیار مهم« الجاء»است که « اضطراری»معنا از واژه 
 انجام پذیرفته که حضرت فرمود:  چنین برداشتی از روایت امام رضا

کرد که در دنیا ایمان آورند همان طور خواست همه را مجبور میاگر خدا می
آورند، و اگر این کار را با ها، در آخرت، ایمان میکه در موقع دیدن سختی

کن من یل ،من نبودند دادم دیگر مستحقّ مدح و ثواب از جانبها انجام میآن
خواهم از روی اختیار و بدون اجبار ایمان آورند تا مستحقّ احترام و اکرام می

ق: 1335)صدوق، .و نزدیکی به من و جاودانگی در بهشت جاودان باشند
372)0 

                                                           
هُمْ جَمِی.  0 رْضِ کلُّ

َ
ک لَمََنَ مَنْ فِی الْْ نْیا کمَا یؤْمِنُونَ وَ لَوْ شاءَ رَبُّ لْجَاءِ وَ الِاضْطِرَارِ فِی الدُّ عاً عَلَی سَبِیلِ الِْْ

ی ثَوَاباً وَ لَا  وا مِنِّ ی رُرِیعِنْدَ الْمُعَاینَةِ وَ رُؤْیةِ الْبَأْسِ فِی الَخِْرَةِ وَ لَوْ فَعَلْتُ ذَلِک بِهِمْ لَمْ یسْتَحِقُّ دُ مِنْهُمْ  مَدْحاً لَکنِّ
ینرَنْ یؤْمِنُوا مُ   .خْتَارِینَ غَیرَ مُضْطَرِّ
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اصطلاح معرفت اضطراری که به جمهور اندیشوران امامیه نسبت داده شده 
در مدرسه کوفه پرداز امامی کلمان نظریه(، برساخته مت10: 0488است)اشعری، 

اند؛ چرا که در آن را جعل کرده بوده که بر اساس مضامین روایات اهل بیت
معرفت »و نیز « توحید فطری»و « معرفت فطری»روایات، اصطلاح 

( 000 /4: تا؛ طوسی، بی0200 /2همان: ؛ 084/ 0: 0483نک: کلینی، «)ضروری
 شود.در روایات دیده نمی« رفت اضطراریمع»به کار رفته و ترکیب 

 بر این اساس، معرفت اضطراری دو ملاک و معیار متفاوت داشته است: 
معرفت اضطراری به معنای معرفت غیر اختیاری، که در آن، تحقق معرفت در  .0

 اختیار انسان نیست و فاعل معرفت خداوند است نه انسان؛
 که خود به خود در انسان حاصل است.نیاز از استدلال معرفت بدیهی و بی. 2

اگر منظور از اضطراری، معنای اولی با معیار غیر اختیاری بودن حصول معرفت 
 چه اصطلاح گرااست، « معرفت اضطراری»باشد، بهترین تعبیر، همان تعبیر 

هم به جای آن و مترادف آن استعمال شده است)شریف « معرفت ضروری»
(، اما اگر منظور از 210: 0000اکبر، ؛ ناشئ 011-013: 0400مرتضی، 

نیازی از نظر و استدلال باشد، به معنا و مفهوم اضطراری، معنای دوم با معیار بی
ضروری در اصطلاح منطق، بسیار نزدیک است که استعمال معرفت ضروری برای 

: 0423)سبحانی، .تر از اصطلاح معرفت اضطراری خواهد بودآن، بهتر و دقیق
 ( 10ق: 0488، ؛ اشعری0048

 /1: ق1331دهندگان روایات معارف اضطراری)برقی، ترین انتقالبرقی از اصلی
( به قم بوده است. خالد برقی بیشتر روایات معرفت اضطراری را 251و233، 271

تواند حاکی از دستگاه معرفتی خط فکری او باشد. با چینشی خاص ذکر کرده که می
ع جم «المحاسن»از کتاب « مصابیح الظلم»او روایات مربوط به معارف را در باب 

 ذکر کرده و در آن به جایگاه« العقل»اب را بعد از ب« المعرفة»کرده است. برقی باب 
کند که بیان می نماید و با ذکر روایت امام صادقرفیع علم و معرفت اشاره می

به ( 135زیرا طریق و سبیلی بر آن ندارند)همان:  ،مردم به معرفت تکلیفی ندارند
« رفهعالم»اند. برقی در باب بیان دیگر، معارف از تحت سلطه و اختیار انسان خارج
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چند روایت در خصوص ایمان و عدم صنع انسان در تحقق آن آورده است که در 
 (033)همان: .شودهای دیگر یافت نمیکتاب

روایتی نقل نموده که دلالت بر باور او به ایمان « الدین»از اینکه برقی در باب 
الله شود معنای اعطایی بودن ایمان و صنع معلوم می 0 (213موهوبی دارد )همان: 

بودن آن در نظرگاه احمد برقی ظاهراً چیزی بوده که منافاتی با اصل اختیار و اراده 
و نفی جبر در اعمال و از جمله « اختیار»زیرا اولًا همواره اصل  ،انسان نداشته است

 ثانیاً آیات و روایات بسیاری ،امامیه بوده است هدر ایمان یکی از اصول قطعی اندیش
رو به احتمال ازاین 2.ری و فعل الانسان بودن ایمان دلالت دارندبه صراحت بر اختیا

اد فیه لیس للعب»قوی برداشت امثال برقی از صنع الله بودن ایمان و این تعبیر که 
آن بوده که در عین انتساب ایمان به خداوند، نقش اراده و اختیار انسان در « صنع

 .تحقق آن هم مورد قبول است
بت و نس «صنع الله بودن» گاه فکری احمد برقی، احتمالاً بر این اساس از دست

دادن امری به خداوند منافاتی با اختیار و اراده انسان ندارد و نیز ممکن است احمد 
ی و )موسو.برقی، به دو نوع ایمان ایمان اختیاری و ایمان موهبتی معتقد بوده است

 (312: 1332احمدی، 
گر نقش اتوان چنین بیان نمود که در نگاه برقی با توجه به توضیحات پیشین می

معرفت در ایمان مورد نظر باشد، ممکن است مراد او از معرفت اضطراری، آن 
کند که متعلق آرامش را بپذیرد و آنچه بر انسان ارامش قلبی باشد که انسان را وادار می

آید ه عادتاً از عهده عموم مردم برنمیواجب نیست کسب معرفت استدلالی است ک
 های منطقی به معرفت یقینی برسند.که با تشکیل قیاس و استدلال

، هدایت «الهدایه من الله»در باب « المعرفه»و باب « العقل»برقی پس از باب 
بار دیگر به اضطراری  داند و با نقل روایت امام صادقرا نیز از جانب خداوند می

 0 (244/ 1: ق1331)برقی، .تحت تکلیف نبودن آن اشاره می کندبودن معرفت و 

                                                           
ینَ إِلاَّ مَنْ رَحَب0 نْیا مَنْ رَحَبَّ وَ مَنْ یبْغِضُ وَ لَا یعْطِی الدِّ هَ تَعَالَی یعْطِی الدُّ  .. إِنَّ اللَّ

نی، کلی«)ولله علی الخلق إذا عرفهم رن یقبلوا»و روایاتی چون « فإن رسلموا فقد اهتدوا: »028عمران/. آل2
0483 :0 /004) 

مَهُمْ فَعَلَیهِمْ رَنْ یعْلَمُ ». 0 مَ لَهُمْ فَإِذَا عَلَّ هُ هُوَ الْمُعَلِّ ی یکونَ اللَّ اسِ رَنْ یعْلَمُوا حَتَّ  .«والَیسَ عَلَی النَّ
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کید بر اضطرار بودن معرفت در باب  « فرض طلب العلم»با این حال و به رغم تأ
به ذکر روایاتی در وجوب طلب علم و معرفت « الحث علی طلب العلم»و باب 

الناس  ما لا یسع»که از قرار دادن عنوان  ( چنان221-223پرداخته است)همان: 
تلویحاً واجب بودن معرفت به برخی امور از جمله معرفه الله را پذیرفته « جهله
 0(155)همان: .است

او در باب جوامع التوحید اکثر روایات مربوط به معرفت موهوبی و فطری را ذکر 
( برقی بعد از نقل برخی روایات مربوط به معارف 271)همان: .کرده است

شماری دیگر از روایات « التعریف و البیان»شده، در باب اضطراری در ابواب یاد 
(، سپس در باب مستقلی با عنوان 233معارف اضطراری را نقل کرده است)همان: 

( و بار دیگر 251عدم استطاعت به معرفت را نقل کرده)همان: « التطول من الله»
)همان( .به روایت میثاق و معرفت فطری اشاره نموده است« بدء الخلق»در باب 

 «باب الاستطاعه والجبر والتفویض»را « مصابیح الظلم»آخرین باب از کتاب وی 
کید ورزیده که تکلیف بر مدار طاقت و  قرار داده و با ذکر روایات براین نکته تأ

زیرا خداوند بسی والاتر از آن است که مردم را  ،ها بسته شده استاستطاعت انسان
 ( 233)همان: .طاعت شان است، تکلیف کندبر آنچه خارج از توانایی و است

چنین توان از مجموع روایاتی که برقی در ابواب مختلف نقل کرده است می
که از منظر برقی معارف فطری و موهوبی در عالم ذر با دیگر معارف استنباط کرد 

 ؛اند«صنع الله»ها اضطراری و به تعبیر روایت هر چند همه آن ،اندانسان متفاوت
اضطراری بودن معرفت در هر دو قسم معرفت)عام و خاص( با عقل و تعقل و  البته

قل معرفتی برقی تع هزیرا در منظوم ،حتی وجوب کسب علم و معرفت منافاتی ندارد
یند معرفت است که این با اضطراری افر هو خردورزی و طلب علم همه در مرحل

یند و حصول ارحله برعطایی بودن معرفت از جانب خداوند متعال در مابودن و 
چرا که انسان با اراده و اختیار خود تلاش نموده و مقدمات را  ،معرفت تضادی ندارد

 هسازد و در تحقق معرفت نفش جزئی دارد، اما اصل تحقق معرفت با ارادفراهم می
                                                           

هِ ». 0 لُهَا  یقُولُ  عَنْ سُفْیانَ بْنِ عُیینَةَ قَالَ سَمِعْتُ رَبَا عَبْدِاللَّ هِمْ فِی رَرْبَعَةٍ رَوَّ اسِ کلِّ وَجَدْتُ عُلُومَ النَّ
ابِعَةُ  الِثُ رَنْ تَعْرِفَ مَا رَرَادَ مِنْک وَ الرَّ انِی رَنْ تَعْرِفَ مَا صَنَعَ بِک وَ الثَّ ک وَ الثَّ عْرِفَ رَنْ تَ رَنْ تَعْرِفَ رَبَّ

 .«مَا یخْرِجُک مِنْ دَینِک
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 هخداوند و خواست اوست. به بیان دیگر مشیت و اراده عام خداوند در تحقق هم
خواست و اراده او معرفتی محقق حقق معرفت دخیل است و بیامور به ویژه در ت

 شود.نمی

 . جایگاه عقل2. 4

یکی از مسائل مهم در تاریخ کلام اسلامی جایگاه عقل در منظومه معرفت دینی  
است و پذیرش یا رد عقل به عنوان یکی از منابع اعتقادی و دینی، تأثیر بسیاری در 

ل، هم از حیث ابزار فهم قرآن و حدیث و هم یک نظام اعتقادی خواهد داشت. عق
های قرآن و حدیث، یک رشته در جایگاه منبع سوّم شناخت بودن، افزون بر داده

گاهی رو روی آوردن به دهد. از اینها را در اختیار مجتهدان و پژوهشگران قرار میآ
 حدیث، نباید به هیچ رو به مفهوم روگردانی از عقل باشد.

روایاتی درباره عقل آورده است که توجه او به عقل « صابیح الظلمم»برقی در باب 
های محدث متکلمان مدرسه و شناخت و اهمیت و اعتبار آن را بیان نموده و با دیدگاه

کوفه موافق بوده است. او در بحث وجود شناسی، عقل را موجودی مستقل و 
ترین شاخصه هر ( و بر این باور است که مهم030-030داند)همان: روحانی می

های دیگری به همراه کسی در زندگی عقل و دین است که به دنبال آن ویژگی
 (030آید)همان: می

ترین قوه نیروی عقل است که حیا و دین به دنبال مهموی تصریح دارد 
 نویسد: علامه مصطفوی در شرح این روایت می( چنانچه ، حدیث دوم)همان.نداآن

شود که عقل با حیا و دین لازم و ین استفاده میاز مجموع این روایت چن
پس خداوند به هر کس عقل عنایت کند  ،ند و از یکدیگر جدا نشونداملزوم

حیاء و دین هم عنایت کرده است و کسی را که با حیاء و متدین یافتیم باید او 
 (11 /1: 1333)مصطفوی، .را عاقل هم بدانیم

یت عقل تصریح کند، نقل نکرده ولی روایاتی او هرچند روایتی که مستقیماً به حج
توان به مواردی ها میاز جمله آن .ها حجیت عقل استرا آورده است که لازمه آن
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دانند اشاره که ثواب و عقاب یا مجازات و حسابرسی خداوند را بر مبنای عقل می
 ( 132 /1: ق1331برقی، ).نمود

مخلوقات را دربردارد که خداوند بر پایه آن ترین جایگاه از دیدگاه برقی عقل مهم 
مندی بیشتر از عقل، نشان به عزت و جلال خود قسم یاد نموده است)همان( و بهره

ی ترین ویژگمحبوبیت نزد خداوند را برای یک مؤمن در بردارد و عقل دوست داشت
 )همان( .کنداست که خداوند در مخلوقاتی که دوستشان دارد کامل می

د که کنار نیکو و خوب هر شخص را ریشه در عقلش دانسته و بیان میبرقی رفت
ر کند و به دنبال آن رفتاعقل ویژگی خاصی است که بنده با آن خدا را پرستش می

 (034)همان: .نیکو و بهشت و حسابرسی بندگان در روز قیامت را به همراه دارد
هم از عبودیت در دنیا توان به درجات مدر نگاه وی، با کمک عقل و عقلانیت می

رسید و عملکرد عقل نیز به معنای استفاده صحیح این قوه در راستای رسیدن به قرب 
)همان( برقی همچنین بر این باور است که بیشترین درک عقلی برای .الهی است

است)همان( و بعثت پیامبران نیز بر پایه عقل بوده و بر همین  پیامبر گرامی اسلام
( و اصولًا خداوند هیچ 030پیامبران از بعض دیگر برتر بودند)همان: معیار برخی از 

رسول و پیامبری را مبعوث نکرد مگر آن زمان که عقلش کامل گشت و عقلش از 
 (034)همان: .های همه امتش بیشتر باشدعقل

 . جایگاه سنت 3. 4

ت در این نوشتار، مترادف اصطلاح  ت« حدیث»سُنَّ و گفتار، کردار و   0اس
 (4ق: 0030)شیخ بهائی، .گیردرا در برمی معصوم ریرتق

شود. شمرده می اجتهاد است که پس از قرآن دومین منبع ادله اربعه از سنّت،
 امامان شیعه به حجّت است و سنتمسلمانان  به اجماع سنت پیامبر

های یاد ( سنّت در همه عرصه0401/ 2: 0031معتبر است)مظفر،  شیعه اعتقاد
است؛ خواه در  خداوند السلام( بیانگر حکمشده)قول، فعل و تقریر معصوم علیه

ارتباط با طبیعت بشری معصوم باشد، مانند خوردن، نوشیدن و خوابیدن، یا در رابطه 

                                                           
 .0030ر.ک: طباطبایی،  ،«سنّت»با معانی دیگر مفهوم  . جهت آشنایی بیشتر0
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با اداره زندگی شخصی وی، همچون تجارت و کشاورزی، یا در حوزه مسائل 
کشوری و لشکری و رهبری جامعه و یا در قلمرو تبیین و تبلیغ احکام شرع به 

  (223-208: 0423)حکیم، .مردم
( و بر لزوم آموختن آن 23، ح224همان: برقی عمل به سنّت را واجب دانسته)

کید دارد)همان: ح داند که مطابق ( و برترین کارها نزد خداوند را کاری می132تأ
( برقی همچنین بر این 133)همان: ح.دک باشدسنت نبوی عمل شود هر چند ان

زمانی صحیح است که مطابق با سنت نبوی  ،باور است، گفتار و کردار و نیت
 ( 137ح، 222)همان: .باشد

 ؛کند که سنت دو گونه استبیان می منینؤدر جایی دیگر به نقل از امیرالم
است و  سنت واجب که عمل به آن موجب هدایت و ترک آن ضلالت و گمراهی

، 227)همان: .سنت غیر واجب که عمل به آن فضیلت و ترک آن خطیئه است
 ( 174ح

برقی راهکار رهایی از اختلاف را تمسک جستن به سنت نبوی دانسته و آن را با 
هر کس در موارد اختلاف امتم به »نماید که حضرت فرمود: حدیث نبوی( تأیید می

 (177)همان: ح.«شهید باشدسنت من تمسک جوید برای او پاداش صد 

 نسبت کتاب و سنت . 4 .4

ن لیک، آیندای هستند که جزو منابع اجتهاد به شمار میقرآن و سنت از جمله ادله
خلاف سنّت، قرآن کلام وحی است ه ب ؛چندین تفاوت مهم میان این دو وجود دارد

قطعی صادر شدن قرآن از منبع وحی  .و در مقام تحدی و اعجاز نازل شده است
است، ولی صادر شدن روایات دال بر سنت در بیشتر موارد، قطعی نیست و احتمال 

در قرآن معمولًا کلیات احکام و قوانین بیان شده، ولی در  .ها وجود داردجعل در آن
؛ حکیم، 00 /2: 0031مظفر، ).سنت جزئیات و فروع احکام نیز بیان شده است

0423: 024-020)  
سنّت آمده در ارتباط با آیات احکام قرآن، سه حالت  همچنین احکامی که در

کید کننده احکام کلّی قرآنی است ؛تواند داشته باشدمی ه نماز، مانند روایاتی ک ،یا تأ
یا تشریح و تبیین  ،کنندروزه، زکات و حج، را واجب و شراب و قمار را حرام می
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موانع  ه بیان اجزاء، شرایط وکنندمانند روایاتی که بیان ،کننده احکام کلی قرآنی است
یا تبیین کننده احکامی جدید هستند که در ظاهر قرآن کریم و  اندنماز، روزه و حج

زمان و جمع بین از قبیل محرومیت قاتل از ارث و حرمت ازدواج هم ؛نیامده است
)حکیم، .عمه و دختر برادر او یا خاله و دختر خواهر او، مگر با اجازه عمه و خاله

 (  271-273: همان
در برخی موارد، روایات با ظاهر آیات قرآن کریم ناسازگار است. این امر به دو 

 شود:صورت محقق می
تخصیص قرآن با سنت: بر اساس نسبتی که میان سنت و قرآن کریم وجود  .1

تواند آیاتی را که به صورت عمومی به بیان احکام دارد، سنّت قطعی، می
بزند و منظور از آن را بیان کند. همچنین شرعی پرداخته است، تخصیص 

تواند سنّتی که از راه خبر واحد به دست آمده نیز بنابر قول به حجیت آن، می
 عمومات قرآن را تخصیص بزند.

 مان( )ه.نسخ قرآن با سنت: نسخ قرآن کریم به وسیله سنّت نیز جایز است .2
باید به کتاب خدا و برقی همچون محدثان دیگر بر این باور است که هر چیزی 

سنت ارجاع داده شود و هر حدیثی که موافق کتاب خدا نباشد، آن سخن آراسته شده 
( و در روایتی دیگر آن را باطل دانسته 224 /1: ق1331با دروغ است)برقی، 

 (121)همان: .است
 ( 134)همان: ح:داندبرقی، معیار حجیت حدیث را نیز عرضه آن نیز بر قرآن می

 :نتیجه

بی توان به خومی «المحاسن»ظام فکری معرفتی احمد برقی را بر اساس کتاب ن
دهندگان روایات معرفت اضطراری چه به معنای ترین انتقالنشان داد. برقی از اصلی

عام و یا خاص به قم بوده است و روایات پیرامون آن را با چینشی خاص در 
 معنای اعطایی بودنبول داشته و ذکر نموده است. وی ایمان موهبتی را ق «المحاسن»

نین همچداند. ایمان و صنع الله بودن آن را منافاتی با اصل اختیار و اراده انسان نمی
با دیگر معارف انسان دارد.  «عالم ذر»باور به تفاوت معارف فطری و موهوبی در 
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و  لروایاتی درباره عقل آورده است که توجه او به عق« مصابیح الظلم»برقی در باب 
های محدث شناخت و اهمیت و اعتبار آن را بیان نموده که هماهنگ با دیدگاه

متکلمان در مدرسه کلامی کوفه است. او همچنین بر این باور است که بیشترین 
بوده و از این منظر برخی از انبیا بر بعض  درک عقلی برای پیامبر گرامی اسلام

رابطه میان کتاب و سنت ایمان داشته و دیگر ایشان برتری دارند. همچنین برقی به 
کید دارد.  بر نقش حدیث بر قرآن تأ

 
 
 

 منابع:

 قرآن کریم

، قم: مؤسسه منهج المقال(، 1722استرآبادی، محمدعلی) −
 .البیتآل

، تصحیح هاموت مقالات الاسلامیین(، 1744اشعری، ابوالحسن) −
 ، آلمان: فرانس شتاینر.3زیتر، چ

معرفت اضطراری در قرون نخستین (، 1333امیرخانی، علی) −
 ، قم: دارالحدیث.اسلامی

، بیروت: دار التعارف أعیان الشیعة(، 1743امین، سید محسن) −
 للمطبوعات.

، دائرة المعارف تشیع، زیر نظر احمد «برقی»(، 1331انوشه، حسن) −
صدر حاج سید جوادی، بهاء الدین خرمشاهی و کامران فانی، تهران: 

 تشیع. مؤسسه دائرة المعارف
، قم: دار 2، چالمحاسن ق(،1331برقی، احمد بن محمد بن خالد) −

 الکتب الاسلامیه.
)اصول استنباط و دفاع شناسی علم کلامروش(، 1337برنجکار، رضا) −

 در عقاید(، قم: دار الحدیث.
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کید بر مشایخ او در »، (1337)توحیدلو، اکبر − وثاقت برقی با تأ
 . 7، ش24، مجله علوم حدیث قم، س«المحاسن

، خلاصة الأقوال فی معرفة الرّجالق(، 1351حلی، حسن بن یوسف) −
 الحیدریه. ة، نجف: المطبع2چ

 ة، نجف: المطبعرجال ابن داود، ق(1332)الدین ابن داودحلی، تقی −
 .الحیدریه

(، الاصول العامه للفقه المقارن، قم: 1723حکیم، سید محمدتقی) −
 .مجمع جهانی اهل بیت

 .، بیروت: دار إحیاء التراث العربیمعجم البلدان، تا()بیحموی، یاقوت −

معجم رجال الحدیث و تفصیل (، 1713خویی، سید ابوالقاسم) −
 .طبقات الرواة

ابان بن تغلب؛ »(، 1332جاودان، محمّد و حسین منصوری راد) −
 .1، ش1، ستحقیقات کلامی، «متکلّمی از تبار محدّثان امامی

(، 1331محمدتقی سبحانی) جمعی از پژوهشگران، زیر نظر −
 جستارهایی در مدرسه کلامی قم، قم: دار الحدیث.

معنا و منزلت عقل نزد متکلمان (، 1335رضایی، محمدجعفر) −
 ، قم: دار الحدیث.امامیه

، مشهد: 3، چترجمه المحاسن برقی(، 1331زاده رنانی، علیرضا)زکی −
 اعتقاد ما و رستگار.

، قم: مؤسسه نشر الرجال کلیات فی علم(، 1717سبحانی، جعفر) −
 اسلامی.

یة المعرفة(، 1723)ـــــــــــــــــ −  .قم: مؤسسه امام صادق ،نظر

نقد و ، «هاها و رویشکلام امامیه، ریشه»(، 1331سبحانی، محمّدتقی) −
 .31، ش نظر

سالاری ایرانی به روزگار اسلام تا پایان دیوان»(، 1337سجادی، صادق) −
، تهران: بنیاد دائرة المعارف بزرگ امع ایرانتاریخ ج، «عصر اول عباسی

 اسلامی.
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برقی ابوجعفر احمد بن »(، 1335شبیری زنجانی، سید محمّد جواد) −
، دانشنامه جهان اسلام، زیر نظر غلامعلی حداد عادل، «محمد بن خالد

 ، تهران: بنیاد دائرة المعارف اسلامی.2چ

مؤسسه نشر (، الذخیرة فی علم الکلام، قم: 1711شریف مرتضی) −
 اسلامی.

(، مسالک الْفهام إلی 1723شهید ثانی، زین الدین بن علی عاملی) −
 تنقیح شرائع الاسلام، قم: مؤسسه معارف الاسلامیه.

ق(، الوجیزة فی علم الدرایه، قم: 1335شیخ بهائی، محمد بن حسین) −
 بصیرتی.

(، 1333نورایی)و محسن  شیرزاد، محمدحسن، شیرزاد، محمّدحسین −
فکری ادب و بازخوانی دلایل اخراج و بازگشت احمد برقی به جریان »

 .31 ، شمجله تحقیقات علوم قرآن و حدیث، «قم
، دانشنامه جهان اسلام، زیر نظر «برقی»(، 1335طارمی، حسن) −

 ، تهران: بنیاد دائرة المعارف اسلامی.2غلامعلی حداد عادل، چ

 .31و نظر، ش نقد  ،«مدرسه کلامی قم»(، 1331طالقانی، سید حسن) −

های درس (، مجموعه1331طباطبایی، سید محمدکاظم) −
 شناسی، قم: دار الحدیث.حدیث

 ، قم: مؤسسه نشر اسلامی.الرجالق(، 1711طوسی، محمد بن حسن) −

تا(، التبیان فی تفسیر القرآن، بیروت: دار )بیــــــــــــــــــــــــــ −
 إحیاء التراث العربی.

تصحیح عبدالعزیز  الفهرست،(، 1724)ـــــــــــــــــــــــــــ −
 طباطبایی، قم: مکتبة الطباطبایی.

، تصحیح عبادالله الغیبة للحجّة(، 1711)ـــــــــــــــــــــــــــ −
 تهرانی و علی احمد ناصح، قم: دار المعارف الْسلامیه.

حسن  :، تصحیحتهذیب الأحکام(، 1743)ــــــــــــــــــــــــــــ −
 ، تهران: دارالکتب الاسلامیه.7رسان، چموسوی خ
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الاستبصار فیما اختلف من ق(، 1334)ـــــــــــــــــــــــــــــ −

 ، تهران: دارالکتب الاسلامیه.الأخبار

، قم: رجال ابن الغضائری، (1337)غضائری، احمد بن الحسین −
 اسماعیلیان. همؤسس

رگ دائرة المعارف بز، «برقی»(، 1351فرهنگ انصاری، حسین) −

 ، تهران: بنیاد دائرة المعارف بزرگ اسلامی.اسلامی

، تصحیح تاریخ قم(، 1351قمی، حسن بن محمّد بن حسن) −
 محمّدرضا انصاری، قم: کتابخانه آیت الله مرعشی نجفی.

 .31، ش نقد و نظر، «مدرسه کلامی کوفه»(، 1331کرباسی، اکبر) −

دانشگاه ، مشهد: رجال الکشّی، ق(1375)کشی، محمّد بن عمرو −
 مشهد.

، تهران: دار الکتب الکافی(، 1743کلینی، محمّد بن یعقوب) −
 الْسلامیه.

تطور گفتمان تفویض در سده دوم »(، 1331گرامی، سید محمد هادی) −
، ش مجله تاریخ و تمدن اسلامی، «هجری و طیف مفضل بن عمر

11. 
ماهنامه آموزش و « ادب و ادیب»(، 1315محیط طباطبایی، محمّد) −

 .1، شپرورش
، یند تکاملا، مکتب در فر(1353مدرسی طباطبایی، سید حسن) −

 کبیر.امیر تهران: 
مروج الذهب و معادن (، 1743مسعودی، ابوالحسن علی بن الحسین) −

 ، قم: دار الهجره.2، تحقیق اسعد داغر، چالجوهر

 ، تهران: اسلامیه.ترجمه اصول کافی(، 1333مصطفوی، سید جواد) −

 ، قم: اسماعیلیان.1، چاصول الفقه (،1331مظفر، محمدرضا) −

احمد بن محمّد بن خالد »(، 1331زرین)معارف، مجید و رضا قربانی −
 .1 ، شمجله لسان صدق، «برقی در آیینه المحاسن
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ایمانِ موهبتی از »(، 1332موسوی، سیدمحمود، احمدی، رسول) −
 .3، تحقیقات کلامی، ش «منظر آیات و روایات

، تحقیق علیرضا ایمانی، قم: فی المقالاتالأوسط (، 1353ناشئ اکبر) −
 نشر دانشگاه ادیان.

نشر  ه، قم: مؤسس1، چرجال النجاشی(، 1713نجاشی، احمد بن علی) −
 اسلامی.

، دار السلام فی ما یتعلق بالرؤیا و المنام(، 1723نوری، حسین) −
 بیروت: دار البلاغه.
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