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 چکیده
 هایالالهیاتی؛ مطالعه موردی خوانش از داستانبه سوی هرمنوتیک بین»شیرین شفایی در مقاله 

قصد دارد از طریق تفسیر بینامتنی قرآن و کتاب مقدس تأثیر دو مقوله الهیاتی وحی و نبوت بر « یوسف
در این دو کتاب و خوانش پیروان اسلام و یهود از آن را بررسی کند. به اعتقاد  داستان حضرت یوسف

 های انسانینبهدر کتاب مقدس تکوینی الهی_ بشری است در بازتاب ج وی از آنجا که داستان یوسف
در قرآن حاصل وحی مستقیم خداوند است،  تر بوده و چون داستان یوسفداستان این پیامبر الهی قوی

وان ترو با کنار هم قرار دادن این دو متن مقدس میهای الهی قصه وی را بهتر بازتاب داده است. ازاینجنبه
ز سوی دیگر در نگاه وی مسلمانان با تحمیل آموزه هر دو جنبه الهی و بشری این ماجرا را بهتر درک کرد. ا

را از جایگاه بشری خارج ساخته و او را همچون یک فرشته  عصمت انبیاء بر متن قرآن کریم یوسف
انتقادی به نقد آراء وی پرداخته و در نهایت مشخص شده -تصور کردند. پژوهش حاضر با روش تحلیلی

نگر به آیات ات نادرست درباره کتاب مقدس، عدم نگاه کلهای پژوهش وی اطلاعترین آسیبکه مهم
 باشد.قرآن و برداشت غیرصحیح از آموزه عصمت انبیاء می
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 .عصمت انبیاء
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 قدمهم

ابزارهای انتقال پیام جایگاه مهمی در قصه یا داستان به عنوان یکی از مؤثرترین 
های اخیر کتب آسمانی داشته است؛ به همین جهت محققان و پژوهشگران در سال

با اهداف گوناگونی درصدد مطالعه تطبیقی این مؤلفه در کتب آسمانی برآمدند. 
های الالهیاتی؛ مطالعه موردی خوانش از داستانبه سوی هرمنوتیک بین» ۀمقال

 همطالع»تلاشی است در همین حوزه که در کتاب  2«شیرین شفایی» از 1«یوسف
به چاپ رسیده است. این   3«های قرآنیکتاب مقدس در بافت اسلامی؛ گفتگو

به میزبانی مرکز مطالعات  022۲کتاب مجموعه مقالات کنفرانسی است که در سال 
کسفورد برگزار شده است.  اسلامی_مسیحی دانشگاه آ

دهد که اگرچه قرآن و سفر پیدایش در مقاله خود توضیح میشفایی در ابتدای 
را روایت  کتاب مقدس عبری هر دو داستان یک پیامبر یعنی حضرت یوسف

ر اند و این تفاوت منجاما هر یک راهبردهای روایتگری متفاوتی اتخاذ کرده ،کنندمی
 به اختلاف عمیق در مفاهیم الهیاتی سنت قرآن و کتاب مقدس شده است.

ها و پیامدهای آن و ارائه روشی برای او هدف مقاله خود را بررسی این تفاوت
کند. از مطالعه متن مقدس یک دین در بافت متن مقدس دینی دیگر معرفی می

آنجایی که روش پیشنهادی وی متمرکز بر رابطه میان راهبردهای روایتگری و مفاهیم 
 ( Shafaie, 2018: 46).نامیده است «الالهیاتیهرمنوتیک بین»الهیاتی است آن را 

                                                           
1. Toward inter-theological hermeneutics; A case study in reading between 

the Joseph stories.  

هران تالتحصیل کارشناسی فلسفه و کارشناسی ارشد فلسفه هنر از دانشگاه . شیرین شفایی فارغ 2
باشد. او همچنین در مقطع کارشناسی ارشد در رشته سیاست خاورمیانه و مقطع دکتری در رشته علوم می

سیاسی در مؤسسه مطالعات شرقی و آفریقایی دانشگاه لندن تحصیل کرده و عنوان رساله دکتری وی 
کتری اخذ مدرک د بوده است. شفایی پس از« های جنگ معاصر ایران: تحلیل گفتمان دیالکتیکیروایت»

کسفورد و مدرس سیاست -به عنوان پژوهشگر پسادکتری در مرکز مطالعات اسلامی مسیحی دانشگاه آ
خاورمیانه در مؤسسه مطالعات شرقی و آفریقایی اشتغال داشته است. با اینکه اکثر آثار او در حوزه علوم 

پژوهشی او به شمار  هایمندیسیاسی و فلسفه هستند، مطالعات کتاب مقدس یکی از علاقه
 (https://cmcsoxford.academia.edu/ShirinShafaie).آیدمی

3. Reading The Bible in Islamic context; Qur’anic Conversations. 
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است که شیرین شفایی در مطالعه تطبیقی خود چه  این مسئله پژوهش حاضر
مدعیاتی مطرح کرده و چه نقدهایی بر مدعیات او وارد است؟ لذا با روش 

مقاله  لازم به ذکر است این انتقادی به بررسی مقاله وی پرداخته شده است.،تحلیلی
مستقل مورد نقد و بررسی قرار نگرفته و به همین جهت پژوهش  ایتاکنون در مقاله

 ای ندارد. حاضر پیشینه

 الالهیاتی. هرمنوتیک بین1

 1«هرمنوتیک پل ریکور»دهد که مقصود او از هرمنوتیک، میشفایی توضیح 
به »و « همف»، «تبیین» ؛کندیند تفسیر را در سه مرحله تعریف میرااست. ریکور، ف
 «.دادن خود اختصاص

داوری آغاز در نگاه او مفسر کار خود را ابتدا با یک فهم اولیه و حدس یا پیش
دازد؛ در پرمعنای متن می« تبیین»کند و بر اساس تحلیل ساختارهای زبانی به می

 .نامیده شده مفسر باید بکوشد تا به جهان متن دست یابد« فهم»دوم که  همرحل
های خارجی متن ها یا مدلولها، مصداقمنظور از جهان متن مجموع محکی

است که در آن مفسر به معنای خاص متن « تصاحب»سوم از تفسیر  هاست. مرحل
-رسد، این معنای خاص ناشی از به فعلیت رسیدن و گسترش امکانبرای خود می

 (270-271: 293۲راد، ک: الهی.های پیشین مفسر است)ر
متون مقدس عنصر ایمان نقش مهمی  شفایی معتقد است در فهم ،بر این اساس

کند، ایمان خوانندگان به تقدّس متون دینی ایشان موجب معناداری این ایفاء می
 .شودمتون می

های الهیاتی خاصی به خوانش فرضدر واقع از نظر او پیروان یک دین با پیش
ه ب« تصاحب»پردازند و چون معنایی که در نهایت و در مرحله متون دینی خود می

های پیشین آنان است تفسیر آنان به رسند ناشی از به فعلیت رسیدن امکانآن می
گیرد. اما در هرمنوتیک های الهیاتی قرار میفرضتأثیر این پیشکلی تحت

الالهیاتی باید تلاش نمود تا خارج از دریچه باورهای الهیاتی خود به متون بین

                                                           
1. Paul Ricœur. 
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 ؛های خویش بر این متون خودداری کردمقدس ادیان دیگر نگریسته و از تحمیل باور
توان تعامل و گفتگوی متون دینی مختلف را برقرار میاست که در این صورت 

 ( Shafaie, 2018: 46).نمود
به همین منظور وی سعی کرده با این روش تأثیر دو مقوله الهیاتی یعنی وحی و 

و خوانش  در قرآن و کتاب مقدس نبوت را بر نحوه روایتگری داستان یوسف
 ز این داستان بررسی نماید. را ا پیروان اسلام و یهود

 . تفسیر بینامتنیِ داستان یوسف در قرآن و کتاب مقدس2

ها ای در حوزه مطالعات ادبی است که بر اساس آن متننام نظریه 1«بینامتنیت»
ی اههای پسین همواره متندر ارتباط وثیق و استواری با یکدیگر قرار دارند. متن

)نامور مطلق، .یابندها تولید شده و شکل میپیشین را در نظر داشته و بر پی و بنیان آن
-رو برای فهم صحیح و کامل معنای متن ناگزیر از رجوع به پیش(، ازاین07: 2932

 های آن هستیم. متن
آن های قرآن هستند و قرمتنبرخی معتقدند کتاب مقدس عبری و مسیحی از پیش

وان تامتنی با این متون داشته است. در نتیجه برای فهم و تفسیر قرآن میدادوستد بین
به این متون رجوع کرد. شفایی که از طرفداران این دیدگاه است در خصوص تفسیر 

 :س نوشته استدر قرآن و کتاب مقد بینامتنی داستان یوسف

 هخوانش داستان یوسف در کتاب مقدس در گفتگوی با داستان وی در قرآن ب
تری از شخصیت یوسف به دست تر و کاملکند تا شناخت جامعما کمک می

آوریم. شناخت یوسف در بافت کتاب مقدس اطلاعات زیادی درباره 
طور شناخت گذارد و همینهای الهی داستان وی در اختیار ما نمیجنبه

به  ]انسانی[های مادی یوسف در بافت اسلامی اطلاعات زیادی درباره جنبه
ر تدهد. خوانش هر دو روایت در گفتگوی با یکدیگر منجر به فهم دقیقما نمی

های وجودی و الهیاتی آن خواهد تر از این داستان و پیامو جامع
 ( Shafaie, 2018: 45).شد

                                                           
1. Intertextuality. 
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 بررسی و نقد:

دیق در این آیات تصالجمله چه قرآن کتاب مقدس عبری یا تورات را به طور فی اگر
 :رده است

لَ ک» ـ مَ إِسْرَائِیلُ عَلَی نَفْسِهِ مِنْ قَبْلِ أَنْ تُنَزَّ عَامِ کَانَ حِلاا لِبَنِی إِسْرَائِیلَ إِلاَّ مَا حَرَّ لُّ الطَّ
وْرَاةِ فَاتْلُوهَا إِنْ کُنْتُمْ صَادِقِینَ  وْرَاةُ قُلْ فَأْتُوا بِالتَّ  (39 :)آل عمران.«التَّ

مُونَكَ وَعِنْدَهُمُ »ـ  ه وَکَیفَ یحَکِّ وْرَاةُ فِیهَا حُکْمُ اللَّ  (49: )مائده.«التَّ
اما برای استفاده از تورات در تفسیر قرآن  ،توان از آن در تفسیر قرآن بهره بردو می

 باید به نکاتی توجه داشت: 
های قرآنی در تضادّ با ارهروشن است این امکان، زمانی فراهم است که گز .2

ری تصورت تضاد طبیعتاً متنی که از حجیت کمهای کتاب مقدس نباشند. در گزاره
شود. مثلًا قرآن هرگاه یادی از یکی از پیامبران دارد، برخوردار است کنار گذاشته می

های اما در تورات، داستانی از داستان ،همراه با احترامات و تکریم بسیار است
 رسدتذال میاب به حدّ اهانت و تحقیر است که گاه  بینیم مگر آنکه پر ازپیامبران را نمی

هایی که هرگز شایسته بندگان مخلص الهی نیست. نوح مراه با نکوهشو ه
از هیچ  آبرو کهالانبیا در توصیف تورات این گونه است: مردی شرابخوار و بیشیخ

که قرآن در توصیف (، درحالی40: 291۲پروا ندارد)معرفت،   1زشتی و پلشتی
ینَاهُ وَأَهْلَهُ مِنَ الْکَرْبِ وَلَقَدْ »فرماید: ایشان می نَادَانَا نُوحٌ فَلَنِعْمَ الْمُجِیبُونَ * وَنَجَّ

یتَهُ هُمُ الْبَاقِینَ * وَتَرَکْنَا عَلَیهِ فِی الْخِْرِینَ * سَلَامٌ عَلَی نُوحٍ فِی  الْعَظِیمِ * وَجَعَلْنَا ذُرِّ
ا کَذَلِكَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ * هُ مِنْ عِبَادِنَا الْمُؤْمِنِین الْعَالَمِینَ * إِنَّ -11: )صافات.«إِنَّ

57) 
گاهی از کتاب مقدس به  .0 باید توجّه داشت که منوط کردن امکان فهم قرآن به آ

گاهی از کتاب مقدس ممکن است اطلاعات بیش تری هیچ وجه صحیح نیست. آ
ا نیست که اما این بدان معن ،درباره موضوع بحث آیات قرآن در اختیار ما قرار دهد

رآن زیرا با توجه به اینکه زبان ق ،باشدبدون رجوع به کتاب مقدس قرآن قابل فهم نمی
( آن سطح از ۲4-200: 2930به دلایل متعدد زبان نوشتاری است)رک: آجیلیان، 

                                                           
 .11-04: 3پیدایش، سفر ک: .. ر 1
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که برای فهم درست مراد خداوند نیاز بوده است، در متن وجود  اطلاعات فرامتنی
طلاعات بیرونی از فرامتن در فهم تفصیلی و معرفت دارد. بر این اساس، اگرچه ا

تواند تأثیرگذار باشد، در فهم معنای مراد الهی از آیات)معنای ثانویه از متن می
 (00۲: 2930)آجیلیان، .قصدی( تأثیرگذار نیست

ترین هدف از بیان قصص در کتاب مقدس عبری تبیین و حفظ جایگاه اصلی .9
اسرائیل در این قصص بسیار مورد توجه بوده و اساساً قومیت بنی .اسرائیل استبنی

در  1،اسرائیل را مشخص سازندکه افتخارات بنی است ای نوشته شدهقصص به گونه
چنان  ؛ترین هدف قرآن از بیان قصص هدایت و تربیت انسان استصورتی که اصلی

ولِی لَقَدْ کَانَ فِی قَصَصِهِ : »است آمده که بعد از بیان داستان یوسف
ُ
مْ عِبْرَةٌ لِِ

لْبَابِ 
َ
یعنی این داستان عبرت یا محل عبور بوده و هدف از بیان  ؛(222 :یوسف«)الِْ

  (2422)قیومی، .آن پندآموزی است
با توجّه به هدف قرآن از بیان قصص، طبیعی است که تنها وقایعی که جنبه تربیتی 

یین کن در تورات برای تبیل ،گیرندو هدایتگری داشته باشند در روایت قرآن جای می
 ت.اس تاریخ قوم یهود به ناچار اطلاعات فراوانی از نسبت و اسامی افراد ارائه شده

ها به در سفر پیدایش مملو از اسامی است و نسبت برای مثال داستان یوسف
و پسر و نوه  صورت کامل و آشکار بیان شده است حتی نوه و نتیجه یعقوب

تا ارتباطشان با یکی است طولانی آمده به شکل ها مشخص شده و نسب یوسف
 (0۲-1: 40پیدایش، سفر ک: .)ر.مشخص شود و یوسف از اجداد یعقوب

این در حالی است که در قرآن کریم برای افزایش جنبه هدایتگری تنها به بیان 
 (17و  14: 2930)اشرفی و دهقانی، است. نکات کلیدی بسنده شده

                                                           
تورات با سایر اقوام بومی منطقه همچون به عنوان مثال جنگ های ذکر شده بنی اسرائیل در .  1

امالقه، بنی عمون، مؤاب و یا کنعانیان که مانع رسیدن بنی اسرائیل به سرزمین مقدس به شمار 
در همین راستا داستان پردازی شده است. برای نشان دادن برتری بنی اسرائیل بر سایرین  ،آمدندمی

از برحق بودن بنی اسرائیل در کر شده که نشان هایی در مورد ریشه و نیای این اقوام ذداستان
بستری لوط با های مذکور و مستحق مرگ دانستن سایر اقوام است. همچون داستان همجنگ

 21عداد ؛ سفر ا11 پیدایش: سفر دخترانش که منشأ پیدایش دو قوم بنی عمون و مؤاب شد.)ر.ک
 (23تثنیه و سفر 
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شود هر یک از قرآن و کتاب مقدس قصص موجب می این تفاوت هدف از بیان
 در شرح قصص یکدیگر کارایی تام نداشته باشند.

 :نویسدمقاله می شفایی در ادامه

های کتاب مقدس عبری، از جمله سفر پیدایش، به ترتیب بسیاری از کتاب
از [کند تا معانی را له به خواننده کمک میئاند. این مستاریخی روایتگری شده

متن استنتاج کند. به بیان دیگر سفر پیدایش تنها متضمن نقل وقایع ] دخو
نیست، بلکه روایتی است از رویدادهای بشری و الهی که به شکل تاریخی 

های قرآن از نظر زمانی و تاریخی مرتب شده است. در مقابل، محتوای سوره
اگون وقایع گون ارتباطی با یکدیگر ندارند. با این حال قرآن هم تنها دربردارنده

ها به شکل واضح نیست. در قرآن معانی و پیام ]که ارتباطی با یکدیگر ندارند[
 ( (Shafaie, 2018: 47-48.اندها گنجانده شدهدر ساختار داستان

 الالهیاتی در سایه تفسیر بینامتنی داستان یوسف. هرمنوتیک بین3

ال آن است که شفایی به دنبرسیم گفته به این نتیجه میبر اساس توضیحات پیش
که به مقایسه مفاهیم الهیاتی سنت قرآن و کتاب مقدس از رهگذر خوانش بینامتنی 

را برای  «نبوت»و  «وحی»در این دو کتاب بپردازد. او دو مفهوم  داستان یوسف
های وی در این زمینه مقایسه انتخاب کرده که در ادامه به تقریر و بررسی دیدگاه

 پردازیم:می

های 1. 3 تآنیر آن بر راهیرد قدس و  تاب م . سررر ررر  وحی قرآن و ک

  روایتگری داستان یوسف

 گوید:وی درباره تفاوت شیوه روایتگری در قرآن و کتاب مقدس می

از آنجایی که کتاب مقدس)بر اساس نظریه الهام( حاصل تعامل خداوند و 
بوده و هم  های انسانی داستان یوسفانسان است، هم دربردارنده جنبه

باشد، ولی قرآن که حاصل وحی مستقیم های الهی آن میدربردارنده جنبه
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ان های الهی داستخداوند بوده و بشر در آن نقشی نداشته تنها دربردارنده جنبه
 ( Shafaie, 2018: 47).وی است

افتد کتاب مقدس یوسف را همچون برای مثال هنگامی که یوسف به زندان می
ند، کساده که نسبت به آینده و سرنوشت خود نگران است توصیف مییک زندانی 

اگرچه او به خدا ایمان داشته ولی سفر پیدایش هیچ شاهدی در اختیار ما قرار 
 دهد که او به حضور خداوند در کنار او اطمینان داشته است: نمی

وقتی ارباب یوسف این را شنید، خشمگین شد. یوسف را گرفت و در زندانی 
ه زندانیان پادشاه در آن بودند زندانی کرد و او در آنجا ماند. امّا خداوند ک

یوسف را برکت داد. بنابراین زندانبان از یوسف خوشش آمد. او یوسف را 
سرپرست همة زندانیان کرد و او مسئول تمام چیزهایی شد که در زندان انجام 

د وسف سپرده شده بوگرفت. زندانبان بعد از آن به چیزهایی که به دست یمی
 کرد،کاری نداشت، زیرا خداوند با یوسف بود و او را در تمام کارهایی که می

 ( 09-23: 93)پیدایش، .ساختموفّق می

 ست،ا در این روایت خداوند در حقیقت با زندانبان ارتباط برقرار کرده نه با یوسف
ر زندان قرار دهد، خواهد تا او را دولی در روایت قرآن یوسف خود از خداوند می

های همسر عزیز مصر را نداشته باشد. ترسد توان مقاومت در برابر وسوسهچرا که می
ر از تتوان این طور استدلال کرد که روایت کتاب مقدس داستان را بیشدر نتیجه می

ها و ها، وسوسهمنظر انسانی بیان کرده و ساختار آن مملو از احساسات، چالش
یا قرآن یوسف را همچون پیامبری  (Shafaie, 2018: 49)است های انسانیپاسخ

کند، در حالی که کتاب مقدس یوسف را همچون مؤمنی که استوار توصیف می
 معرفی کرده است. ،لزوماً از نقش خود در سرنوشت بشر مطمئن نیست

 الخطا از یوسفپذیر و ممکناز دریچه روایت کتاب مقدس ما با تصویری لغزش 
شویم. برای مثال یوسف بدرفتاری برادرانش را به یعقوب گزارش آشنا می و یعقوب

کرده و او میان فرزندانش تبعیض قائل شده و یکی را از بقیه بیشتر دوست 
 (9-0: 97)پیدایش، .داردمی
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یم که از تعبیر رؤیای یوسف مطمئن هست به علاوه ما با تصویری از یعقوب مواجه 
راهیم الهی به اب هکند که او برگزیده خدا برای تحقق وعدنیست و یوسف را مطلع نمی

از معنای  ( در مقابل در روایت قرآن، یعقوب کاملاً 22-22: 97)پیدایش، .است
گاه است)یوسف ( و البته وقتی 0: رؤیای یوسف و آنچه اتفاق خواهد افتاد آ

 ها اعتماد و اعتناآورند به آنیفرزندانش خبر مرگ یوسف را برای او م
 ( Shafaie, 2018: 52-53()21: )یوسف.کندنمی

از طرف دیگر در نگاه شفایی روایت داستان از زاویه دید سوم شخص در کتاب 
ی هامقدس موجب تغییر در نگاه ما نسبت به رابطه خداوند و یوسف شده و جنبه

تر احساس وی در هنگام تنگناها و مشکلات را بیش انسانی شخصیت یوسف و
سازد. به عکس در قرآن داستان از زاویه نگاه خداوند بازگو شده و ارتباط برجسته می

ای همستقیم میان خداوند و یوسف به تصویر کشیده شده است، در نتیجه جنبه
  (Shafaie, 2018 :48 ).پیامبرانه یوسف برجسته شده است

 بررسی و نقد:

 یهودیان اسفاردر سفر پیدایش نقل شده و به اعتقاد  داستان حضرت یوسف .2
ای در نقش نگارنده خمسه در لفظ و معنی وحی خدا هستند و حضرت موسی

صرف، کلماتی را که از خدا شنیده است، نگاشته و به صورت پنج کتاب درآورده 
های کتاب مقدس یعنی (؛ یهودیان سایر بخش40: 0: 2914است)پیترز، 

ند، به این معنا که خداوند معنی را دانهای انبیاء و مکتوبات را الهام الهی مینوشته
ها ایجاد کرده و آنان هستند که با استخدام واژگانی این معنی در دل نویسندگان کتاب

 (201: 2422نیا، )صادق.را به دیگران منتقل کردند
دهد امکان ندارد نویسنده اسفار چه مطالعات انتقادی کتاب مقدس نشان می اگر

ها پس از حضرت ها قرنبلکه این کتاب باشد، خمسه شخص حضرت موسی
گیری از منابع مختلف نوشته شده به دست فرد یا افراد دیگری با بهره موسی

(، بنابراین نه از دیدگاه یهودیت سنتی و نه از دیدگاه 04: 2914است)بارتون، 
در سفر پیدایش حاصل تعامل  منتقدین کتاب مقدس داستان حضرت یوسف

 خدا و بشر نیست.
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اسفار خمسه را الهام الهی بدانیم، قطعاً آنچه منشأ و خاستگاه بر فرض اینکه  .0
: فرمایدالهی دارد نباید دچار تناقضات درونی باشد چنان که قرآن درباره خود می

هِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلَافًا کَثِی» رُونَ الْقُرْآنَ وَلَوْ کَانَ مِنْ عِنْدِ غَیرِ اللَّ (، 10 :قرهب«)رًاأَفَلَا یتَدَبَّ
که محتوای این کتب مشتمل بر تناقضاتی است؛ برای مثال در اسفار خمسه حالیدر

 .گرایانه استفاده شده استنگاهی برای توصیف خدا از مفاهیم انسا
 تهساخ را بر زمین انسان شد که و خداوند پشیمان: »است در سفر پیدایش آمده

( یعنی خداوند به سان هر انسانی 0: 0یدایش، پ«)گشت خود محزون بود، و در دل
 ای توصیفممکن است از کاری که کرده پشیمان شود. ولی گاهی خداوند به گونه

کدام از مخلوقاتش مقایسه کرد، گویی خداوند با توان او را با هیچشده که گویا نمی
با همه ها متفاوت است و گفتار وکردارش همه چیز فرق دارد؛ روش او با همه روش

 .کندهایش فرق میرفتارها و گفتارهای آفریده
: 99تثنیه، «)ای یشورون مثل خدا کسی نیست»در سفر تثنیه آمده است: 

 (231-232: 2422نیا، )صادق.(00
اما  1،هایی از عهد قدیم ریشه الهی دارنددهد هر چند بخشاین موارد نشان می

توان منشأ الهی برای آن قائل وجه نمی هایی به آن افزوده شده که به هیچبعدها بخش
 شد. 

 های انسانی در معرفی شخصیت انبیاء در قرآن مورد توجه واقع شدهجنبه .9
اقرار یوسف به اینکه اگر خداوند مکر و نیرنگ زنان دربار عزیز مصر را از او  است؛

وجود گرایشات انسانی در  هدهندگراید خود بازتابمنصرف نسازد به آنان می
انبیاست. در قصص دیگر قرآن مثلًا خداوند به احساس اضطراب حضرت 

بَهُ فَقَرَّ »کنند اشاره کرده است: وقتی فرشتگان از خوردن غذا امتناع می ابراهیم
رُوهُ بِغُلَامٍ  بَشَّ کُلُونَ * فَأَوْجَسَ مِنْهُمْ خِیفَةً قَالُوا لَا تَخَفْ وَ إِلَیهِمْ قَالَ أَلَا تَأْ

کند هنگامی که به او امر می یا ترس حضرت موسی ،(25-21: یاتذار«)معَلِی
قَالَ أَلْقِهَا یا مُوسَی * »اش را به وی بنمایند: عصایش را به زمین بیاندازد تا معجزه

                                                           
آن با قرآن کریم که صحت انتساب آن به وحی با دلیل عقلی . این مسئله از همسویی برخی مضامین  1

 شود.ثابت شده فهمیده می
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ولَی
ُ
 :)طه.«فَأَلْقَاهَا فَإِذَا هِی حَیةٌ تَسْعَی * قَالَ خُذْهَا وَلَا تَخَفْ سَنُعِیدُهَا سِیرَتَهَا الِْ

21-11 ) 
ها و هنگامی که ساحران ریسمان همچنین احساس ترس موسی

ها را مشاهده کرد، دوباره مورد هایشان را به زمین انداختند و اثر سحر آندستیچوب
قَالَ بَلْ أَلْقُوا فَإِذَا حِبَالُهُمْ وَعِصِیهُمْ یخَیلُ إِلَیهِ مِنْ سِحْرِهِمْ » اشاره قرار گرفته است: 

هَا تَسْعَ  عْلَیأَنَّ
َ
كَ أَنْتَ الِْ : )طه.«ی * فَأَوْجَسَ فِی نَفْسِهِ خِیفَةً مُوسَی * قُلْنَا لَا تَخَفْ إِنَّ

81-88 ) 
یرا ایشان شود، زاشاره به این مسائل موجب احساس نزدیکی بیشتر با پیامبران می

تواند با کمک الهی بر برند که بشر میپندارند و پی میرا بشری همچون خود می
 (2422)آزاد، .و احساسات بازدارنده غلبه یابد عواطف

های یاد شده داستان از زاویه نگاه نکته دیگر قابل ذکر آن است که در تمامی مثال
الضمیر انبیاء است از درون خدای تعالی روایت شده و چون خداوند عالم به ما فی

اوندی که هیچ ها را روایت کرده است. خدایشان به ما خبر داده و احساس درونی آن
مَاوَاتِ »ماند: ها و زمین از دید او پنهان نمیرویدادی در آسمان یعْلَمُ مَا فِی السَّ

دُور هُ عَلِیمٌ بِذَاتِ الصُّ ونَ وَمَا تُعْلِنُونَ وَاللَّ یعْلَمُ مَا تُسِرُّ رْضِ وَ
َ
 (4 : )تغابن.«وَالِْ

وایت توان رت و نمیتر اساز هر راوی دیگری شایسته در بیان احساس درونی انبیا
 های انسانی قصص انبیاءداستان از زاویه نگاه خداوند را دلیل بر پنهان ماندن جنبه

 در قرآن دانست.

 . مفهوم نیوت در اسلام و یهود و تآنیر آن بر تفسیر داستان یوسف2. 3

 ترین امری که خوانش مسلمانان از داستان یوسفشفایی بر این باور است مهم
 به اعتقاد وی: .را تحت تأثیر قرار داده آموزه عصمت انبیاء استدر قرآن 

ترین اصول اسلام که به وضوح در قرآن آموزه عصمت با بعضی از اساسی
در عین  []اند، در تعارض است، مثلًا حضرت محمدمورد اشاره قرار گرفته

 :اینکه پیامبر خدا بود به عنوان یک انسان عادی معرفی شده است)کهف
یکی از عقاید مهم  تواند با اصل اختیار کههمچنین آموزه عصمت می .(222
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 ,Shafaie).های مسلمان همچون معتزله است، در تعارض باشدبرخی گروه

2018: 55) 

 بررسی و نقد:

طور که قرآن فرموده پیامبر مکرم اسلام و دیگر پیامبران همچون دیگر همان
ولی قطعاً خدای متعال به دنبال آن  ،اندانسانی بودهها برخوردار از قوا و غرایز انسان

نبوده تا با قرار دادن غرایز و قوای شهوانی و نفسانی در بشر، زمینه گناه را برای او 
سازی تعالی فراهم کند، بلکه هدف خداوند از ایجاد این قوا در نهاد آدمی زمینه

ای هی در برابر خواهشتوانایی ایستادگاست، بنابراین به طور حتم  انسان بوده
نفسانی را هم به او عطا کرده است و انسان اگر از این توانایی استفاده کند به جایگاه 

توان از وجود غرایز شهوانی و نفسانی در نتیجه نمی 1.رسدمورد انتظار خداوند می
در پیامبران حتمیت گرفتار شدن ایشان به گناه را نتیجه گرفت. از سوی دیگر درباره 

ود شعارض عصمت انبیاء با اصل اختیار باید گفت این تعارض زمانی ایجاد میت
که منشأ عصمت را عواملی جبری بپنداریم، اما ما معتقدیم معصوم از شناخت 

تر برخوردار است، و به جهت این دو عامل گناه را با اختیار ترک تر و اراده قویبیش
باشد که مانع از ارتکاب گناه می کند، لذا ملکه عصمت در آنان آنچنان قویمی
 (202-20۲: 297۲)مصباح یزدی، .شودمی

که از نظر  های دیگر شفایی درباره مقاطعی از داستان یوسفدر ادامه دیدگاه
 شود.وی با آموزه عصمت در تعارض است بررسی و نقد می

 در زندان . یوسف1. 2. 3

دس ماجرای درخواست یوسف شفایی معتقد است با وجود اینکه قرآن و کتاب مق
به یک شکل روایت  ،برای اینکه از وی نزد پادشاه یاد کندرا از دوست زندانی خود 

 .اندولی مفسران قرآن و کتاب مقدس خوانش متفاوتی از آن داشته ،اندکرده

                                                           
تفسیر  :ساز تعالی انسان است.)ر.کبلکه زمینه ،قرار دادن غرایز به معنای سوق به گناه و اشتباه نیست.  1

 «(فالهمها فجورها و تقواها»آیه شریفه: 
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رود یوسف انسانی خطاپذیر و که تفسیر کتاب مقدس به شمار می «میدراش»در 
او فرزند بزرگ خاندان است و  است؛ تصویر کشیده شده در عین حال برگزیده به

 مورد لطف خداوند قرار گرفته، به بالاترین درجه ایمان ممکن برای بشر رسیده بود
با این حال در درخواست از دوست زندانی خود مرتکب اشتباه شد و مجبور شد و 

 (Shafaie, 2018: 55)هزینه آن را با ماندن در زندان بپردازد.
اند بر اساس آموزه عصمت، در حالی است که مفسران مسلمان سعی کردهاین 

 گوید: می 1«علی عبدالرشید»گناهی یوسف در این ماجرا را اثبات کنند، مثلًا بی

آیا یوسف واقعاً با طلب درخواست خود از مخلوقات خدا به جای طلب از 
ز بوده، زیرا کند که کار او جایخود خدا مرتکب گناه شد؟ طبرسی اشاره می

پیامبر ما هم در رسالت خود از انصار و مهاجرین یاری طلبید. او معتقد است 
جانبه به خدا، خصوصاً یوسف به دلیل ترک عادت خود در صبر و توکل همه
ل بینیم که یوسف در طودر هنگام بلا و مصیبت، مورد سرزنش قرار گرفت. می

ن امتحانات برای تنبیه او نبوده زندگی خود بارها مورد امتحان واقع شده، ای
 Abdulrasheed, 2009: 38)..بلکه نقش سازنده داشته است

 بررسی و نقد: 

 ولی ،اینکه یوسف از دوست زندانی خود خواست تا نزد فرعون از وی یادی کند
تنبیهی است به اینکه توسل  ،شیطان موجب فراموشی این یادآوری از خاطر او شد

یی دارد که اراده خداوند بر تأثیرگذاری آن تعلّق گرفته باشد. زمانی کارآ ،به اسباب
اراده خدا بر آن تعلق گرفته بود که یوسف همچنان در زندان باقی بماند به همین 
خاطر این یادآوری از خاطر او فراموش شد. شاهدی بر اینکه باقی ماندن وی در 

 تاب مقدس وجود ندارد.نه در قرآن و نه در کاست، زندان به جهت تنبیه او بوده 

                                                           
های است که تفاسیری به زبان انگلیسی بر سورهمحققی پیرو مکتب تشیع « علی عبدالرشید». 1

ائل المسف کرده و آثاری چون رساله توضیحمختلف قرآن همچون سوره یوسف، کهف و مریم تألی
لیّت درباره م ؛را به زبان انگلیسی ترجمه کرده است «الهدایة فی النحو»الله مکارم شیرازی و آیت

 و تحصیلات وی اطلاعاتی یافت نشد.
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 بعد از تعبیر خواب زندانی به وی گفت:  یوسفاست در کتاب مقدس آمده 

وقتی همه چیز برای تو به خوبی انجام شد، مرا به یاد آور. محبّتی به من بکن 
و احوال مرا به فرعون بگو و کمک کن تا از این زندان آزاد شوم... امّا رئیس 

کلّی فراموش کرد. بعد از دو ه یاد نیاورد و او را بها هرگز یوسف را به ساقی
سال که از این جریان گذشت، فرعون در خواب دید که در کنار رود نیل 

 ( 2: 42؛ پیدایش، 09 و 24: 42)پیدایش، .ایستاده است

توان مفسران مسلمان همچون طبرسی را محکوم کرد که رو نمیایناز
را  گناهی یوسفخالت داده و سعی کردند بیهای خود را در تفسیر متن دفرضپیش

 زیرا خود متن اشعاری بر ارتکاب گناه و تنبیه وی ندارد. ،اثبات کنند

 و همسر عزیز مصر . یوسف2. 2. 3
نویسنده مقاله مورد بحث درباره ماجرای درخواست مراوده همسر عزیز مصر از 

 گوید: می یوسف

ز داستان یوسف در ماجرای تأثیر آموزه عصمت بر خوانش مسلمانان ا
تر است. درخواست همسر عزیز مصر از او برای مراوده با وی بسیار پیچیده

اند که خداوند با اعطای نعمت عصمت به برخی از مسلمانان استدلال کرده
ها را از ارتکاب گناه حفظ کرده است. این در حالی است که در پیامبران آن

د، شدید مرتکب گناه میروردگارش را نمیقرآن گفته شده یوسف اگر برهان پ
 (Shafaie, 2018: 55).زیرا به همسر عزیز مصر تمایل داشت

های مفسران مسلمان درباره این ماجرا مجدداً یادآور شده که شفایی با نقل دیدگاه
های الهیاتی مسلمانان موجب شده معانی متن را که در تعارض با این فرضپیش
 (Shafaie, 2018: 55).کنار گذاشته و نادیده بگیرندها هستند فرضپیش
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 بررسی و نقد: 

با  گویند یوسفاشکال شفایی به آن است که اگر چنان که مفسران مسلمان می
است برخورداری از موهبت عصمت از گناه حفظ شده بود، چرا قرآن فرموده 

در  !کردیدید قصد همسر عزیز مصر را ماگر برهان پروردگارش را نمی  یوسف
( ضرب و قتل 04 :یوسف«)هَمَّ بِهَا»پاسخ باید گفت هرچند بعضی معتقدند متعلّق 

؛ 949 /۲: 2970)طبرسی، است است و یوسف قصد ضرب و قتل زلیخا را کرده
ولی برخی با توجه به سیاق و دلایل دیگر نتیجه  ،(۲2-۲2: 2421ابوالفتوح رازی، 

 (43-۲0: 2931زاده، راتی و اسماعیلی)ب.اند متعلّق آن انجام زناستگرفته
 کن در این صورت هم این جمله تناقضی با معصوم بودن حضرت یوسفیل

چرا که اعطای موهبت عصمت به معصومان به شکل دفعی و در یک مرتبه  ،ندارد
ست و ایشان را از گناه حفظ خداوند لحظه به لحظه مراقب انبیاگیرد، انجام نمی

یگر ها دکه یک بار خدا نعمت عصمت را به انبیا اعطاء کند و آنکند. چنان نبوده می
ای نعمت عصمت را از اگر خداوند لحظهبلکه نیاز از خدا باشند، مستغنی و بی
شدند، پس برهان رب ها هم همچون دیگر مردم دچار گناه میکرد آنانبیاء دریغ می

اء را از گناه مصون ای از همان عصمت است که خداوند به وسیله آن انبیجلوه
  1داشته است.می

به همسر عزیز مصر تمایل  ای از قرآن گفته نشده یوسفهمچنین در هیچ آیه
هِ »داشته است، بلکه تعبیر  ( دلالت دارد 04 :یوسف«)وَهَمَّ بِهَا لَوْلَا أَنْ رَأَی بُرْهَانَ رَبِّ

 ن برهان رب بهخلاف زلیخا به هیچ عنوان به سبب دیده یوسف ب« همّ »بر اینکه 
 (۲9: 2931زاده، )براتی و اسماعیلی.فعلیت نرسید

 !و اعتراف به گناه . یوسف3. 2. 3
 گوید: شفایی در نقد سخن علی عبدالرشید می

                                                           
 نیز و« لنصرف عنه»برهان در آیه شریفه به معنای سلطان و امری یقین آور از جنس شهود است. قرینه .  1
دهد خداوند قصد و نیت ارتکاب سوء و فحشا را از یوسف برگردانده نشان می« عبادنا المخلصین»

  (270 /22است.)ر.ک.ترجمه المیزان: 
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که کلام خود یوسف مبنی  اعتقاد این مفسر به عصمت انبیا چنان قوی است
قَالَ : »نداشته استبر امکان به گناه افتادنش هم تأثیری بر تفسیر او از متن 

ی کَیدَهُنَّ أَصْبُ إِلَیهِنَّ  إِلاَّ تَصْرِفْ عَنِّ ا یدْعُونَنِی إِلَیهِ وَ جْنُ أَحَبُّ إِلَی مِمَّ رَبِّ السِّ
وءِ ( »99 :یوسف«)وَأَکُنْ مِنَ الْجَاهِلِینَ  ارَةٌ بِالسُّ مَّ

َ
فْسَ لَِ ئُ نَفْسِی إِنَّ النَّ وَمَا أُبَرِّ

ی غَفُورٌ رَحِیمإِلاَّ مَا رَحِمَ رَبِّ  ( چنین باور شدیدی به ۲9 :)یوسف.«ی إِنَّ رَبِّ
آموزه عصمت در واقع کمرنگ کردن انسانیت یوسف و بالا بردن او تا به 

 الهیاتی میان دنیای متن ورسد یک حصار جایگاه یک فرشته است به نظر می
 تعامل توانیم به خوبیوجود دارد. در اینجا می (شیعه)دنیای مفسرِ مسلمان

های الهیاتی وی و فرضدیالکتیکی جذابی را میان متن، خواننده و پیش
شود بسته به اینکه مشاهده کنیم. هر زمانی که متن خوانده می (تفسیر)معنا

-کند معنای جدیدی میخواند و روشی که آن را تفسیر میچه کسی آن را می
-و اجتماعی شدن می ، نهادینهسازییند مقدسایابد، سپس این معنا وارد فر

که متون مشابه هم در  شود و درنهایت تبدیل به یک بنیان الهیاتی جدید شده
 ( Shafaie, 2018: 57).شوندپرتو همین بنیان فهمیده می

 بررسی و نقد:

گویا در نگاه شفایی عصمت بدین معناست که معصومین قادر به انجام گناهان  .2
در اندیشه خلاف تصور او ه است، اما بنیستند و صدور گناه از ایشان محال 

 /9: 242۲؛ سید مرتضی، 79: 2429؛ ابن نوبخت، 03: 2970شیعه)نک: مفید، 
دهند اینکه افرادی وجود دارند که هیچ گناهی انجام نمی( 97: 290۲؛ حلی، 90۲

 ،معنایش این نیست که قدرت انجام گناه از ایشان سلب شده است و اختیاری ندارند
-هم از نظر شناخت، چنان قوی هستند که زشتی هر کار بدی را می بلکه این افراد

های شیطانی و خلاف بینند و هم از نظر اراده، چنان قدرتی دارند که محکوم جاذبه
 (223: 297۲)مصباح یزدی، .شوندحق واقع نمی

 ،دداوند هستنبنابراین ایشان هماره در حال مراقبه و پناه بردن از گناه به درگاه خ
طور که بحث شد حدوث و بقاء عصمت)و به طور کلی تمامی مواهب زیرا همان

، انبیاء هم با علم به همین مسئله دائماً آن به آن خداوند است ۀضالهی( نیازمند افا
 فیض الهی را خواستار بودند. از جمله عبارات دالّ بر عصمت حضرت یوسف
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وءَ وَالْفَحْشَاءَ کَذَلِكَ لِنَصْرِفَ عَنْ »فقره  ( است، خداوند نفرموده 04 :یوسف«)هُ السُّ
دی و این چنین ب»بلکه فرموده  ،«این چنین یوسف را از بدی و فحشاء برگرداندیم»

از بدی و  صورت انصراف حضرت یوسف، در «فحشاء را از یوسف برگرداندیم
ف در صورت انصرا ولی ،رودفحشاء امکان آلوده شدن وی به گناه به کلی از بین نمی

 بدی و فحشاء از وی این امکان به طور کامل منتفی است. 
ی کَیدَهُنَّ أَصْبُ إِلَیهِنَّ وَأَکُنْ مِنَ »در آیه  از سوی دیگر یوسف إِلاَّ تَصْرِفْ عَنِّ وَ

از گناه را طلب  هبه جای اینکه از خداوند قدرت بازدارند( 99 :یوسف«)الْجَاهِلِین
ربار های زنان دند بخواهد به او قدرتی عطا کند تا در برابر وسوسهکند، یعنی از خداو

ها را از او منصرف سازد تا امکان های آنمصر تاب آورد از خداوند خواسته تا وسوسه
 گناه به کلّی از بین برود.

دهنده حساسیت بالای او نسبت به پاک نگاه داشتن همچنین این خواسته  نشان
گناه است، او به جای آنکه از خداوند بخواهد وقتی در موقعیت دامانش از آلودگی به 

گیرد مقابل نیرنگ زنان دربار ایستادگی کند، از خداوند خواسته تا اصلًا گناه قرار می
 او را در موقعیت گناه قرار ندهد.

کند، در پاکدامنی خود را مستند به رحمت الهی می ، یوسف۲9در آیه  .0
مت افتد از ناحیه رحو انبیا هر کار نیکی که در عالم اتفاق میبینی قرآن کریم جهان

ای جز حول و قوه او وجود ندارد، پس اگر مشمول لطف زیرا حول و قوه ،الهی است
ه ی بشد چرا که نفس او هم مانند سایر نفوس امّارهپروردگار نبود به گناه دچار می

توان از این آیه پس نمی ،(237 /22: 2932سوء و مایل به شهوات است)طباطبایی، 
را نتیجه گرفت، هرچند دلالت بر امکان ارتکاب گناه از  عدم عصمت یوسف

سوی او دارد که چنان که بیان شد بر اساس آموزه عصمت امکان ارتکاب گناه از 
معصومین سلب نشده است، در نتیجه این آیه هم منافاتی با اصل عصمت انبیاء 

 ندارد.

ی از حصار الهیاتی میان متن و مفسر مسلمان و توضیحاتی که مقصود شفای .9
در این خصوص داده این است که مفسران مسلمان به بخشی از معانی قرآن توجه 

گاه چون این اصول اعتقادی کرده و بر اساس آن اصولی اعتقادی بنیان نهادند، آن
مبنای  برای مثال بر .تندها از قرآن شده سایر معانی متن را نادیده گرفمبنای خوانش آن
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هُ مِنْ عِبَادِنَا الْمُخْلَصِین»آیاتی چون  هُمْ عِنْدَنَا لَمِنَ »( یا 04 :یوسف«)إِنَّ إِنَّ وَ
خْیار

َ
( قائل به عصمت انبیا شدند و آن را به عنوان یک اصل 47 :ص«)الْمُصْطَفَینَ الِْ

 .اعتقادی پذیرفتند
ار به ارتکاب گناه از سوی انبیاء پذیرش این اصل باعث شد آیات دیگری که اشع

ها را به نحوی که با این آموزه سازگار دارند را بر اساس این اصل تفسیر کرده و آن
باشد تفسیر کنند. اولًا آموزه عصمت نه تنها برگرفته از آیات قرآن بلکه مبتنی بر ادلّه 

 (111-112: 2917ک: یوسفیان و شریفی، .)ر.عقلی است
کردند مسلمانان بر اساس ادلّه عقلی به به این آموزه اشاره نمی اگر آیات قرآن هم

فسیر های خود را در فهم و تفرضبه فرض اگر مسلمانان پیشداشتند. ثانیاً آن باور می
ها شوید، چرا که آندهند شما هم دقیقاً مرتکب همین عمل میقرآن دخالت می

آن در پرتو این آموزه به فهم قر ل عقلی قائل به عصمت انبیاء هستند ویبراساس دلا
طا الخهایی عادی و ممکنپردازند، شما هم براساس کتاب مقدس، انبیاء را انسانمی
فرض به سراغ قرآن رفته و به شواهد مخالف آن توجهی پندارید پس با این پیشمی

  کنید.نمی

 :نتیجه

قدس ب مشیرین شفایی مدعی است از طریق تفسیر بینامتنی قرآن و کتا .2
این ادعا به طور مطلق  ؛های الهی رسیدتری از پیامتر و جامعتوان به فهم دقیقمی

های قرآن و کتاب مقدس در زیرا اولًا در برخی مواقع گزاره ،قابل پذیرش نیست
تعارض با یگدیگر هستند، ثانیاً قرآن در بیان مراد خویش مستقل بوده و منوط کردن 

پردازی در ثالثاً هدف اصلی از قصه. ی صحیح نیستفهم آن به هیچ عامل دیگر
شود قصص قرآن و کتاب مقدس قرآن و کتاب مقدس متفاوت است و این باعث می

 جانبه در یک راستا نباشند.به طور همه
شفایی که از رهگذر تفسیر بینامتنی قرآن و کتاب مقدس به دنبال مقایسه دو  .0

و یهود است درباره سرشت وحی قرآن و کتاب مفهوم الهیاتی وحی و نبوت در اسلام 
مدعی است چون  مقدس و تأثیر آن بر راهبردهای روایتگری داستان یوسف
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بشری است در بازتاب ، در کتاب مقدس عبری تکوینی الهی داستان یوسف
در  تر بوده و چون داستان یوسفهای انسانی داستان این پیامبر الهی قویجنبه

های الهی قصه وی را بهتر بازتاب مستقیم خداوند است، جنبهقرآن حاصل وحی 
توان هر دو جنبه الهی رو با کنار هم قرار دادن این دو متن مقدس میداده است. ازاین

نه از  چرا که ،توان قبول کردو بشری این ماجرا را بهتر درک کرد. این ادعا را نیز نمی
در سفر  تاب مقدس داستان یوسفنگاه یهودیت سنتی و نه از نگاه منتقدین ک

بشری نیست. از طرف دیگر تناقضات درونی اسفار خمسه ،پیدایش تکوینی الهی
هایی از آن منشأ الهی قائل شد. همچنین توان برای بخشدهد نمینشان می

های انسانی ها و مشخصههای متعدد از قرآن کریم بیانگر آن است که جنبهمثال
 ورد غفلت واقع نشده است. انبیاء در قرآن کریم م

وی همچنین درباره مفهوم نبوت در اسلام و یهود و تأثیر آن بر تفسیر داستان  .9
های الهیاتی خود را در تفسیر قرآن فرضاعتقاد دارد مسلمانان پیش یوسف

دخالت داده و به نوعی آموزه عصمت را بر آیات قرآن تحمیل کردند. با بررسی 
شد هیچ یک از آیات مورد اشاره او بر عدم عصمت انبیاء  های وی مشخصاستدلال

دلالت ندارند و برداشت نادرست وی از آموزه عصمت موجب شده تا مسلمانان را 
 به بالا بردن انبیاء تا به جایگاه یک فرشته و سلب اختیار از ایشان متهم کند.

 باره کتاباطلاعات نادرست درهای پژوهش وی را توان آسیببه طور کلی می .4
نگر به آیات قرآن و برداشت غیرصحیح از آموزه عصمت انبیاء مقدس، عدم نگاه کل

 .دانست
 
 

 منابع:

 قرآن کریم
، با الیاقوت فی علم الکلام(، 2429ابن نوبخت، ابو اسحاق ابراهیم) −

اکبر ضیائی، قم: کتابخانه عمومی آیت الله العظمی تحقیق و مقدمه علی
 . مرعشی نجفی
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روض الجنان و روح الجنان (، 2421ابوالفتوح رازی، حسین بن علی) −
آستان قدس  های اسلامیمشهد: بنیاد پژوهشفی تفسیر القرآن، 

 .رضوی
بررسی مبانی و قواعد تفسیر (، 2930آجیلیان مافوق، محمدمهدی) −

یم دکتری علوم قرآن وحدیث، دانشکده  ه، رسالاستقلالی قرآن کر
 ، دانشگاه فردوسی مشهد.الهیات و معارف اسلامی

درس گفتارهای درس مباحث جدید دانش »(، 2422آزاد، علیرضا) −
 . https://MabahesNovinTafsiri،«تفسیر

پردازی در داستان شخصیت»(، 2930اشرفی، عباس و فرزاد دهقانی) −
های ، پژوهش«یوسف؛ بررسی تطبیقی در قرآن و عهد قدیم

 .9، ش۲قرآنی، دوره ،ادبی
 ، تهران: سمت.آشنایی با هرمنوتیک(، 293۲صفدر) راد،الهی  −
ها، گیری و ویژگی: شکلکتاب مقدس عبرانی(، 2914بارتون، جان) −

ترجمه حمید فرزین، در مجموعه مقالات،)دفتر اول: الهیات مسیحی(، 
 قم: دانشگاه ادیان و مذاهب.

همّت »چیستی متعلّق »(، 2931زاده)براتی، حسین و عباس اسماعیلی −
 هسور  ۴۲ هدر آی« فحشاء»و « سوء»و معنای « همّ بهابه و 

 .40-۲0 ، ص24۲، ش 91ة، دوره ، مشکو«یوسف
، ترجمه حسین یهودیت، مسیحیت و اسلام(، 2914پیترز، اف. ئی) −

 توفیقی، قم: دانشگاه ادیان و مذاهب.
، تهران: مؤسسه الباب الحادی عشر(، 290۲حلی، حسن بن یوسف) −

 مطالعات اسلامی.
طرح کلی اندیشه اسلامی در (، 2930ای، سید علی)خامنه حسینی −

 ، قم: انتشارات مؤسسه ایمان جهادی.قرآن
یف (، 242۲سید مرتضی، علی بن حسین موسوی) − رسائل الشر

 : دارالقرآن.تهران، المرتضی
؛ مقایسه ساختار و قرآن و کتاب مقدس(، 2422نیا، مهراب)صادق −

 محتوا، قم: مرکز نشر هاجر.
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، 0چ، المیزان فی تفسیر القرآن(، 2932طباطبایی، محمدحسین) −
 بیروت: مؤسسة الِعلمی للمطبوعات.

، 9چ، مجمع البیان فی تفسیر القرآن(، 2970طبرسی، فضل بن حسن) −
 تهران: انتشارات ناصرخسرو.

پردازی در قرآن و نشست علمی قصه»(، 2422قیومی، محمدباقر) −
 .  https://eitaa.com/rimmiu، «عهدین

 کبیر. ، تهران: امیرراهنماشناسی(، 297۲مصباح یزدی، محمدتقی) −
یم(، 291۲معرفت، محمدهادی) −  ،نقد شبهات قرآنی پیرامون قرآن کر

 قم: مؤسسه فرهنگی التمهید.

أوائل المقالات فی المذاهب (، 2970مفید، محمد بن محمد نعمان) −
 عات اسلامی.، قم: مؤسسه مطالو المختارات

ها و : نظریهدرآمدی بر بینامتنیت(، 2932نامور مطلق، بهمن) −
، تهران: 2ش، ها و نقدهای ادبی و هنریکاربردها، مجموعه نظریه

 سخن.
(، پژوهشی در عصمت 2917یوسفیان، حسن و احمدحسین شریفی) −

، تهران: سازمان انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه معصومان
 اسلامی.

− Abdulrasheed, Ali(2009), Commentary on Surah Yusuf, 

available at: https://www.al-

islam.org/sites/default/files/singles/633-Yusuf.pdf. 
− Shafaie, Shirin(2018), Toward inter-theological 
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Joseph stories, in Reading The Bible in Islamic Context, 

New York: Routledge. 
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