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Abstract 
In explaining the mode of divine and non-divine activity, the rule "There is no 

affective on the existence except Allah" is accepted and emphasized by Ash'ara and 

Mulla Sadra. However, each of them has presented a different interpretation of this 

rule. In this article, with a descriptive-analytical-critical method, with a 

comparative study between these two views, we seek to understand the answer to 

the question that what are the explanations, foundations and essentials of the two 

views of divine and non-divine agency based on the aforementioned rule? Based on 

this rule, the Ash'ari have denied any causality, influence, and influence among the 

possibilities and attribute all actions exclusively and directly to God Almighty. But 

Mulla Sadra, based on his philosophical foundations in the wisdom of the Supreme, 

while proving God's close efficacy for all actions, also accepts a role for other 

possibilities in the actions and proves a type of influence among the contingent 

beings. Many different explanations can be given from Mulla Sadra's point of 
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view. By examining both views, it became clear that none of them are free of 

problems. Of course, Mulla Sadra's point of view, with the explanation given by 

Mulla Ali Modares, is largely free of problems. 

 

Keywords: Ash'are, Mulla Sadra, Divine Agency, Non-Divine Agency, the Rule: 

"There is no Effect in the Existence of Allah". 

 

Problem Statement 
One of the topics that has a prominent position in Islamic thinking is the issue of 

the relationship between beings in terms of effect and affect between them. The 

existence of some doubts and complications makes it difficult to reach an opinion 

and a point of view that is both in accordance with the narration, and convinces the 

mind, and also solves some of the conflicts.  Sadr al-Mutalahin, while emphasizing 

the honor of this issue, hold that those who have been guided are very little in such 

issue. (Mulasadra, 1981, vol. 6, p. 369). In the meantime, the rule of "There is no 

affective on the existence except God " which is accepted by Muslim thinkers to a 

large extent, has added to the intensification of discussions and its justification and 

explanation has created different views in the space of Islamic thought about the 

issue of divine and non-divine efficacy. The content of this rule states that there is 

no real active cause in the world except Almighty God and other beings do not 

have any real role in the activity. Ashareh and Mulla Sadra are among the people 

who explained the nature of divine and non-divine activity according to the 

aforementioned rule. In this article, with a comparative study between these two 

views, we seek to understand the answer to the question, what are the explanations, 

foundations and essentials of the two views of divine and non-divine agency based 

on the aforementioned rule? What are the commonalities and differences between 

the two views?  

 

Method 
The research method is descriptive-analytical- with a critical approach, on the basis 

of library resources. 

 

Findings and Results 
The view of Ash'ari in the explanation and interpretation of the rule "There is no 

affective on the existence except Allah" which is based on the monotheism of 

actions and the sanctification of God's existence, negates any cause and effect 

relationship and influence and influence among the creatures and the likeness of 

God. This view has serious problems. Four explanations of God's exclusive activity 

can be presented in Mulla Sadra's point of view: - The Syrian unity on the nature of 

existence; 2- all creature are considered as relational being with respect to God; 3- 

Considering the causal role in all creatures as Prepositional cause and the exclusion 

of the real cause in Almighty God; 4- Explanation of Mr. Ali Modares. It seems 

that the explanation given by Agha Ali Modares Zanouzi from the point of view of 
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Sadr al-Mutalahin is largely free of problems. In the explanation of Agha Ali 

Modares, although the mediation of the lower levels of existence is accepted in 

agency, but this same agency, in this respect, is similar to the Supreme Being that 

all levels of existence are related to God, the end of his agency in the lower levels, 

agency in It is in the order of the verb, not in the order of the essence. Therefore, at 

the same time that the mediation of the lower levels of existence is justified in 

agency, from the same point of view, the ratio of the actions of creatures in the 

levels of existence, which are identical to the divine nature, is also justified to the 

obligatory existence.  

Simmilarities: a) Both viewpoints accept and emphasize the rule of "There is no 

affective except  Allah" in explaining the mode of divine and non-divine agency; b) 

The view of Ash'areh and some explanations accept the multiplicity of beings and 

the distinction between divine and non-divine existence from Mulla Sadra's 

perspective. 

Differences: a) Ash'areh, relying on the rule, consider God Almighty to be the only 

agent and cause of all actions and do not accept any influence for other phenomena 

in any way. But Mulla Sadra, while proving God's close efficacy for all actions, 

also proves the role of creatures in actions. b) the essentials of the Ash'ari 

perspective, denying causality and influence among possible beings and reducing it 

to the succession of phenomena; denying the general and comprehensive legal 

order in the worlds of creatures; denying the connection and influence of the 

servants in their actions (prejudice); Denying the possibility of producing results is 

one of the premises of analogy, while Mulla Sadra's view is the causal relationship 

between creatures; the existence of general order in the world; authority of 

servants; It explains and proves the possibility of inferring from the preliminaries 

of analogy, along with monotheism of verbs. c) Mulla Sadra's principles in 

explaining his point of view are completely different from the principles of 

Ash'aree; The foundations of Mulla Sadra include the originality of existence, the 

special doubt of existence, the rule of the simple fact, the same connection and 

belongingness of the effect to the cause, the branching of the creation on the 

existence. Ashareh do not believe in any of these foundations.  
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با  و غیرالهی  فاعلیت الهی نحوة دیدگاه اشاعره و ملاصدرا درتطبیقی بررسی  

 »لامؤثِّر فی الوجود الا الله«  :ةقاعد توجه به

 
 1یحیی نورمحمدی نجف آبادی

 چکیده 
نحوۀ تبیین  غیرالهی،    در  و  الهی  موردفاعلیت  الله«  الا  الوجود  فی  »لامؤثر  و  قاعده  تأکید   پذیرش 

ارائه    کدام، اشاعره و ملاصدرا است. لکن هر   این قاعده  از  با  اند.  هدکرتفسیری متفاوت  این مقاله  در 

توصیفی درپیانتقادی،    -تحلیلی    -روش  دیدگاه  دو  این  میان  تطبیقی  بررسی  پاسخبا  این    به  فهم 

برپای غیرالهی  و  الهی  فاعلیت  از  دیدگاه  دو  لوازم  و  مبانی  تبیین،  که  هستیم  مزبور    ۀسؤال  قاعده 

انکار   های غیر الهیفاعلاشاعره بر اساس این قاعده، هرگونه علیت و تأثیر و تأثُّر را در میان   چیست؟

و دهکر برای   اند  را  الهی  مستقیم  فاعلیت  افعال    فقط  مبانی  . پذیرندمیهمه  اساس  بر  ملاصدرا   اما 

برای تمامی افعال، نقشی را نیز برای   الهی در حکمت متعالیه، ضمن اثبات فاعلیَّت قریب    فلسفی خود
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هر    د. کنرا اثبات می  مخلوقات ای از تأثیر و تأثُّر در میان  پذیرد و گونهدر افعال می  های غیرالهی فاعل

افتراقاتی هستند و هیچ از آن دو خالیدو دیدگاه دارای اشتراکات و  به   از   یک  با  نظر نرسید.  اشکال 

به این می حال  میان    رسدنظر  و مختلفیتبییناز  متعدد  د  که   های  ارائه  از    ، شده استیدگاه ملاصدرا 

 . شودمی، تا حد زیادی پیراسته از اشکالات  کرده علی مدرس از آن ارائه تبیینی که ملا 

 . «الله  الا الوجود فی  لامؤثِّر: »اشاعره، ملاصدرا، فاعلیت الهی، فاعلیت غیرالهی، قاعده :کلمات کلیدی

 

 مقدمه 

از موضوعاتی که در و   یکی  ا  تفکر  برجستهاندیشه  از جایگاه  برخوسلامی،  ردار است،  ای 

  مسائلی  بر همین اساس،میان آنها است.    تأثُّرتأثیر و    از نظرمسأله رابطه میان موجودات  

علّ رابطه  پذیرش  عدم  یا  پذیرش  تبیین مانند  و  غیرالهی،  موجودات  میان  معلولی  و  ی 

دارند  هم  با  غیرالهی  موجودات  که  تأثراتی  و  تأثیر  کنار  در  الهی  فاعلیت  نحوه  و  ؛ نقش 

بی  رابطة ایجاد پدیدهاراده و قدرت  در  نقش موجودات غیرالهی  با  الهی  نیز  نهایت  و  ها، 

رابطه انسان با افعال خود، مورد توجه    ؛ انحصار یا عدم انحصار فاعلیت در خداوند متعال

سبب پیدایش مسائل و مباحث متعددی در علم  جدی اندیشمندان مسلمان بوده است و  

وع آن،  اصل علیَّت و فر گشته است. طرح مباحثی همچون:    عرفان تفسیر و  کلام،  فلسفه،  

تبیین   قضا و قدر،  جبر و اختیار،مقدمات قیاس با نتیجه آن،    تبیین توحید افعالی، رابطة 

 د.هستنای از این مباحث نمونه غیره،و   و تفسیر برخی آیات قرآن

می روشن  آنجا  از  موضوع  این  که  اهمیت  علِّانکار  گردد  و  رابطه  میان  ی  در  معلولی 

غیرالهی نقش  ؛ موجودات  و  اختیار  انکار  و  جبر  انسان  پذیرش  اراده  سایر آفرینی  و 

رد هرگونه تلاش علمی  مخلوقات   از مقدمات قیاس،  استنتاج  افعال خود، عدم جواز  در 

ق  و  قوانین  کشف  و  برای  هستی  جهان  بر  حاکم  کلی  داردواعد  همراه  به  را  اما   . غیره 

 سازد. ی و معلولی، وضع را متفاوت میپذیرش رابطه علِّ 

در علوم  بسیار متفاوت   یهادیدگاهمذاهب متعدد، با  ساز پیدایشطرح این مباحث، زمینه

طیفشد مختلف   است.  بین ه  امر  مانند:  مذاهبی  و  معتزله،  و  اشاعره  امامیه،  مثل  هایی 

 .غیرهالامرین، جبریه و مفوضه، و نظریاتی همچون کسب، عادت الله و 

این در  قرآن  آیات  فاعلیت در  دلالت ظاهر  بر حصر  برخی دلالت  متفاوت است؛  نیز  باره 

غافر:   ؛54:  أعراف  ؛62؛ زمر:  24:  حشر  ؛102و  101  نعام:ا؛  16خداوند متعال دارند )رعد:  
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سجده:  ؛  22)بقره:  ثیری در میان مخلوقات اشاره دارند  أت  (؛ برخی نیز به وجود رابطة 62

سومی نیز وجود دارند که برخی افعال را به انسان یا سایر    (؛ دستة 4:  رعد   ؛ 48:  ؛ روم27

می نسبت  مستند مخلوقات  متعال  خداوند  به  را  افعال  همان  حال،  عین  در  و  دهند 

همین امر، حل مسأله  (.  5:  نازعات  ، 31:  یونس  ؛ 80: زخرف  ؛81:  ؛ نسا17:  سازند )انفالمی 

با نقل باشد، و هم عقل  سازد و رسیدن به نظر و دیدگاهی که هم مطابق  تر میرا پیچیده

ایکه  گونه، به سازدمیای از تعارضات باشد، دشوار  سازد، و نیز برطرف کننده پارهرا اقناع  

صدرالمتألهین ضمن تأکید بر شرافت این مسئله، مهتدیان در آن را بسیار اندک دانسته  

  «الله  الا  الوجود   فی  مؤثر  لا»  این میان قاعدة  در  .(369  ، ص6  ، ج 1981)ملاصدرا،    است

که تا حد زیادی مورد قبول اندیشمندان مسلمان است، بر تشدید مباحث افزوده است و  

دیدگاه آن،  تبیین  و  موضوع  توجیه  پیرامون  اسلامی  اندیشه  فضای  در  را  مختلفی  های 

هم در کلام، و هم در فلسفه، و هم در    نحوه فاعلیت الهی و غیرالهی پدید آورده است.

  ؛ ملاصدرا،333ص  ،3  ج   ،1982  )طوسی،   مزبور توجه شده است  به قاعدة  عرفان نظری

مورد    (373  ص  ،6  ج  م،1981 غیرالهی  و  الهی  فاعلیت  نحوه  موضوع  آن،  براساس  و 

و    فاعل  علت   هیچ  جهان،  در  کهگر آن است  مفاد این قاعده بیان   بررسی قرار گرفته است.

و سایر موجودات، هیچ نقش حقیقی در    نیست  متعال  خداوند   جز  به   حقیقی   بخشهستی

  ة مزبور به تبیین نحو  با توجه به قاعدة بخشی ندارند. از جمله افرادی که  فاعلیت و هستی

پرداخته الهی  غیر  و  الهی  هستند.  فاعلیت  ملاصدرا  و  اشاعره  روش در  اند،  با  مقاله  این 

اشاعره در    نحوه فاعلیت الهی و غیرالهی از منظر   به بررسی   انتقادی   -تحلیلی    –توصیفی  

  پردازیم.می  ، با توجه به قاعده مزبورکلام اهل سنت و ملاصدرا، فیلسوف برجسته شیعه

درپی  دیدگاه  دو  این  میان  تطبیقی  بررسی  با  پاسخ  درواقع  که  فهم  هستیم  سؤال  این 

 مزبور چیست؟   ایة قاعدةتبیین، مبانی و لوازم دو دیدگاه از فاعلیت الهی و غیرالهی برپ

 

 پژوهش  پیشینة 

  افعالی   »توحید   ققین صورت گرفته است؛ مانند مقالة باره از سوی محهایی دراینپژوهش

 مفید،   نامه   در مجلة   86کاکایی که در سال    عرفا« نوشته آقای قاسم  و  اشاعره  دیدگاه   از

مقالة   3  شماره است.  آقای    منظر  از  افعالی   »توحید   منتشر شده  نوشته  صدرالمتالهین« 
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  ت راسخون انتشار یافته است. مقالةدر سای  89دی    27سبزعلی که در تاریخ    غلامحسین

  در مجلة  85که در سال    خانم ناهید نفیسی  متعالیه« نوشتة   حکمت  در  افعالی  »توحید 

  از خلق نظریة  از  اشاعره تقریر »بررسی  منتشر شده است. مقالة  43صدرا، شماره  خردنامه 

  4  در مجلة پژوهشهای فلسفی شمارة  86براتی که در سال    آقای مرتضی  تةعدم« نوش 

  متعالیه« نوشتة   حکمت  و   تفکیک  اشاعره، مکتب   نگاه  از   منتشر شده است. مقاله »علّیت

چاپ   92  شمارة   حوزه،   در مجلة   1999طوسی که در سال    حسینی   بند علاقه  سیدخلیل

  د بر اساس تقریر ملاصدرا« نوشتة »نقد و بررسی وحدت شخصی وجو   گردیده است. مقالة

مریم خانم  و  داماد  محقق  مصطفی  سید  سال    آقای  در  که  مجلة    95آقامحمدرضا  در 

پژوهش  حکمت صدرایی، شمارة این  تمام  به چاپ رسیده است. در  و تحقیقات،  اول  ها 

ای درباره علیت خداوند و نقش آن در عالم و نیز توحید افعالی و  مطالب خوب و ارزنده

ت و  علیت  اصل  و  قاعده  با  آن  پدیدهأرابطه  استاثیر  شده  ارائه  یکدیگر،  بر  اولاً  .ها   اما 

ثانیاًبررسی تطبیقی میان دیدگاه اشاعره و ملاصدرا در این »لامؤثر    توجه به قاعدة   باره؛ 

تبیین دیدگاه ملاصدرا بر اساس   ها؛ ثالثاًفی الوجود الا الله« و جایگاه آن در تبیین دیدگاه

اه و چگونگی تبیین توجه به اشتراکات وافتراقات این دو دیدگ  تقریر ملاعلی مدرس؛ رابعاً 

قاعدة از  دو  پرداخته شده    آن  آنها  به  اینکه کمتر  یا  و  نبوده است  توجه  مورد  یا  مزبور، 

تا   است  لازم  اینرو  از  است.  شده  توجه  موضوع  به  دیگر  منظرهای  و  جهات  از  و  است 

»لامؤثر فی الوجود الا   وة فاعلیت الهی با توجه به قاعدة دیدگاه اشاعره و ملاصدرا در نح

توجه و پژوهش قررا  مورد  به صورت تطبیقی  دو دیدگاه است،  مورد قبول هر  الله« که 

 گیرد.  

 

 فی الوجود الا الله«   »لا مؤثِّر  قاعدةبررسی دیدگاه اشاعره در 
با    اجت به غیر، وهی و تقدیس او از شوائب نقصان و حبه منظور تعظیم قدرت ال  اشاعره

قاعدة بر  فی  تکیه  نیز»لاموثر  و  الله«،  الا  ا  الوجود  از  ستفادة با    :چونی  ائلمس  نادرست 

الهی،    الهی، شمول ارادة   و سلطنت  توحید در خالقیت، علم سابق الهی، عمومیت قدرت 

و مباشر تمام آثار   مؤثِّر همه افعال و   علَّت خداوند متعال را تنها فاعل و  ،  غیرهقضا و قدر و  

گونه  دانند و هیچکلِّ موجودات در تمام مراتب هستی می  جمیع حرکات و بوجودآورندة
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ی سایر موجودات را به عنوان  پذیرند. حتوجه نمیها، به هیچتأثیری را برای سایر پدیده

خداوند متعال را به صورت مباشر و    علیَّتو فا  پذیرند الهی نمی  علیَّتو فا  علیَّتدر    واسطة

میبی واسطه  هرگونه  از  خداوند   دانند.نیاز  جز  به  وجود،  صفحه  تمامی  در  بنابراین، 

هیچ و  سبحان،  و    فاعل  مستقل  صورت  به  نه  ندارد،  وجود  مطلقاً  دیگری  به  خالق  نه 

تبعی،  معلول خداوند   صورت  و  وابسته  افعال خود،  و  در ذات، صفات  موجودات،  تمام  و 

متعا  د.هستنسبحان   است.خداوند  نامحدود  و  مطلق  قدرت  دارای  از    ل  قدرتی  هر  لذا 

قدرت   هرگونه  فاقد  موجودات،  سایر  و  برای  هستناوست  توانی  درنتیجه  ذات،  د.  ایجاد 

انجام فعل و کسب صفت ندارند و تمام این امور، منحصراً در اختیار خداوند قادر مطلق  

  ، 2  ج   ، م2001  ؛ مظفر،241  ص  ،1  ج  ،1946  ایجی،؛  189  ص  ،1994  غزالی،)  باشد می

 (. 148 ص  ، 1 ج  ، 1988 مرعشی،  ؛ 135 ص

-نسبت می  را به تمام اهل سنت و جماعت  نیز ضمن پذیرش این دیدگاه، آن رازی  فخر

استدلال می  ،دهد  اینگونه  آن  بر  و  آنچه  ملاک    آورد:و  اتفاق  مقدور خداست  همه  مورد 

همان  استطوایف   می،  فاعل(  به  نیاز  و  حاجت  داشتن  و  کمال  )فقد  این باشد.  امکان 

( هم   (امکانملاک  است  ةمیان  مشترک  این  همةبنابراین،    .ممکنات  در  که    ممکنات 

هستن  متعال  خداوند  میمقدور  صادر  او  از  )و  لذا د  هستند.  یکسان  و  مشترک  شوند( 

اختصاص برخی از آنها به صدور از خداوند متعال، و جدا نمودن برخی دیگر، نیازمند به  

محال است،    مُرجِّحو از آنجاکه ترجیح بلا    )که وجود ندارد(  استمخَصِّص و وجه ترجیح  

در   ممکنات  میان  تبعیضی  بی  تعلُّق پس  قدرت  به  نمییافتن  جایز  الهی  باشد. واسطه 

  ،1990  )رازی،  یابد می  تعلُّقای  بنابراین، قدرت الهی به تمام ممکنات، بدون هیچ واسطه

و بدون    دهد، مستقیماًدر نتیجه، هر فعلی که در عالم هستی رخ می  .(417  و  416  ص

ثری میان مخلوقات وجود ندارد  أثیر و تأواسطه از خداوند متعال صادر شده است و هیچ ت

 .)همان( و  معلولی تنها میان واجب و ممکنات برقرار است ی علّ ةو رابط 

اند. ایشان مبتکر این نظریه بوده  البته نسبت این دیدگاه به اشاعره، بدین جهت نیست که 

از   زیرا ابوالحسن  پیش  صفوان  ه(324)متوفی    اشعری   شیخ  بن  جهم  مانند:  افرادی   ،

و طایفه نجّاریة    «ه( 131)متوفّى    أصحاب ضرار بن عمرو »ضراریة     ةه(، طایف 128فّى  )متو

النجّار» اللّه  عبد  بن  محمد  بن  حسین  دیدگاه«ه(  230)متوفّی    أصحاب  چنین  هایی،  ، 
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  .(197  ص   ،2007)سبحانی،    اند انسان داشته  اختیار و ارادة کسب و    نظریة بویژه درباره  

تبیین دیدگاه در  دارد و  اذعان  نکته  این  به  نیز  اشعری  -های جهم بن صفوان می خود 

نویسد: »تفردّ جهم بأمور، منها: أنّه لا فعل لأحد فی الحقیقة إلاّ اللهّ وحده، و أنّ الناس 

أفعالهم على   إلیهم  تنسب  و زالت  إنّما  الفلک،  دار  و  الشجرة،  تحرّکت  یقال:  المجاز، کما 

ی و شاگردان  اشعرابوالحسن  لکن از آنجا که شیخ    .(279  ص  ،1979  )اشعری،   الشمس«

اند،  عقلی و نقلی به تبیین آن پرداخته  اند و با ادلة دهکراو، این نظریه را محکم و استوار  

 ج آنها به حساب آمده و به ایشان نسبت داده شده است. نهَزات مَمیِّاین دیدگاه از مُ

 

 لوازم دیدگاه اشاعره 

لوازم متعددی را به همراه خود دارد، و اشاعره نیز از آنها غافل نبوده، به    اشاعرهدیدگاه  

،  میان موجودات امکانی  تأثُّرو تأثیر و    علیَّتند. مهمترین این لوازم، انکار  ادهش آنها ملتزم  

در قانونمند  فراگیر  و  کلی  نظام  و  نظم  انکار  درنتیجه  مخلوقات    و   همچنین  .استعالَم 

افعالشان  در  بندگان  تأثیر  و  ارتباط  مقدمات   (؛جبر)  انکار  از  نتیجه  تولید  امکان  انکار 

 .  مدن آگاهى و نتیجه، پس از مقدمات استدلال، و عدم ضرورت پدید آ قیاس 

حس و تجربه به  سازند؛  ی مواجه میگفته، اشاعره را با یک چالش بسیار جدّلوازم پیش

می موجوداتِما  و  جهان  که  برخی    گویند  حدوث  و  برخوردارند  ویژه  نظمی  از  آن،  در 

بدنبال برخی دیگر محقق می  ،هاپدیده لذا  همواره    ة و رابط  علیَّتتوان  میچگونه  شوند. 

پدیده  -ی علِّضروری   میان  در  انکار  معلولی  را  درحالیکرها  پدیدهد،  از  بسیاری  و  که  ها 

یکدیگرموجودات،   از  انفکاک  پدیده  نیستند،  قابل  تأثیر  یکدیگر،  و  بر  و  امری  ها  بدیهی 

 ؟استروشن 

-داده دو پاسخ    ،برطرف ساختن این چالشبدنبال  و    ،اشاعره در مقام پاسخ به این اشکال

میاند  ادراک  تجربه  و  با حس  آنچه  اولاً:  پدیده:  پدیدهشود، حصول  درپی  دیگر ها   های 

معلولی(  و  علی  ترتّب حقیقی  مشاهد   )بدون  نه  و    ة است،  پدیدهصدور  توسط حصول  ها 

ی و معلولی و ترتُّب حقیقی برقرار باشد علّ  ای که میان آنها رابطة به گونه  های دیگر پدیده

براساس   .شوند می»عادت الله« متوسل    به نظریة ایشان    . ثانیاً:(190  ، ص1994)غزالی،  

ای به  او بدون هیچ واسطه  این جریان عادت الهی است که ارادة،  این نظریه، در حقیقت
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پدیده  تعلُّق این   تا  درپی  ایگرفته  بوجودآی  پدیدة،  و  شود  حادث  هیچ   د.دیگر  بنابراین 

دیگر نیست؛ همچنین حصول شرایط   ای با وجود پدیدةوجود هیچ پدیده  ضرورتی میان

آمدن هیچ پدیده اسباب طبیعی، هیچ دخالتی در پدید  ندارد و  نفس و    ان یم  ی حت،  ای 

با نت  اس یمقدمات ق  ایتصورات    چی و ه  ،معلولی  –  یارتباطِ علِّ  چیه  ز یآن ن  ةج یو برهان 

ندارد  یضرور  یوابستگ  ص1932  )قوشچى،  وجود  ؛  29  ص  ،1986  تفتازانی،  ؛292  ، 

یا عدم ممکنات   (، 192  -  191  ص   ، 1994  غزالی،  اسباب و    بلکه ضرورت وجود  در پی 

دیگر  شرایط  ممکنات  که  و  الهی  اراده  به  تنها  منحصرة   علَّت،  است   تامة  ممکنات   تمام 

اینرو،   .استوابسته     تقارن  و   اتفّاق  یک   شود، مشاهده میدر طبیعت    که نظم مکرّری    از 

 تقارن، جریان عادت الهی است. رِ نها عامل این تکرُّتو طبیعی است،  مکرّر

فاعل افعال انسان را    پذیرند وی را نمینیز رابطه علِّ  میان انسان و افعال و اعمال او  اشاعره

تنها ایشان،    به عقیدة   . (98  ص   ،   1ج  ، 1985  )شهرستانی،   دانند سبحان می نیز خداوند  

با افعالش م  چیزی که دربارة اگرچه    یعنی   توان پذیرفت، »کسب« است،یارتباط انسان 

 قدرت عبد در ایجاد و حدوث فعل، هیچ نقش و تأثیری ندارد، لکن بواسطه مقارنتی که با

-گیرد، تأثیر میایجاد فعل دارد، در عنوانی که فعل به خود می  الهی در  قدرت و ارادة 

فعل  گذارد.   به  خداوند  قدرت  هم  قدرت   تعلُّق لذا  لکن  بندگان،  قدرت  هم  و  گرفته، 

  تقارنی   تعلُّق است، اما قدرت بندگان به صورت    و ایجادی   تأثیری  تعلُّق خداوند به صورت  

  ، 1946 ایجی،  ؛ 117  ص   ، 1986  تفتازانی،   ؛   47  ص ، 1988 )غزالی،  است  و محل پذیرش 

 . (146  ص  ،8 ج

 

 دیدگاه اشاعره نقد  بررسی و 
مطلب،    علیَّتانکار   -۱ این  اثبات  برای  است.  و وجدان  بداهت  ممکنات، خلاف  در میان 

میان نفس و افعالش، مانند اراده و تفکر، توجهی    فی است که با علم حضوری، به رابطة کا

یابیم که یک نحوه رابطه حقیقی میان نفس  خطا ناپذیر در می  بیاندازیم. با علم حضوریِ

ند و این هستای که افعال نفس، در وجودشان قائم به نفس  گونههو افعالش برقرار است، ب 

 کند.  نفس است که آنها را ایجاد می
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د،  کر معلومات با تولید علم و آگاهی را انکار  میان نفس و    چگونه ممکن است رابطة  -۲

که با علم حضوری، در بدیهیات اولیه و قضایای تحلیلی، زایش و حصول علم از  در حالی 

از تحلیل علمی دیگر حاصل   ،یابیم که علمیکنیم و میمعلومات پیشین را مشاهده می

ت« با نصف چهار اس   ،نصف دو است« و »دو  ،ای میان دو قضیه: »یک شد. آیا هیچ رابطه

 نیم چهار است«، نیست؟   نیمِ  ،»یک  قضیة 

یابد که  مجبور دانستن انسان نیز خلاف وجدان و واقع است. هر کسی در خود می -۳

اساً اگر انسانها د. اس کنکه کاری را انجام دهد یا ترک    کند تواند اراده  اختیار دارد و می

ارادة و  اعمال  مجبورند  در  نقشی  نزول  آنها  و  تکلیف  وضع  و  احکام  تشریع  ندارد،  شان 

انسانکتاب راهنمایی  و  ارشاد  و  آسمانی  به  های  آنها  از  دعوت  و  سعادت  و  خیر  به  ها 

... به چه معناست؟ آیا اعتقاد به  عقاب و پاداش و  پیمودن مسیر کمال و اوامر و نواهی و  

آیا صدور فعل عبث و بیهوده از    معنای عبث و بیهوده دانستن این امور نیست؟   هجبر، ب 

نهج البلاغه در    78)امیرالمؤمنین علی علیه السلام در خطبه    خداوند حکیم جایز است؟ 

قضا و قدر و اختیار انسان از آن حضرت   مردی که بعد از واقعه صفین دربارةپاسخ به پیر

 ال کرده بود، به این مطلب اشاره دارد(. ؤس 

نظریة  -۴ اشاعره، در  که  بیان    نسبتی  فعل  و  عبد  بین  قبول  اهدکر کسب،  مورد  نیز  ند 

داد،  نیست. چگونه می نسبت  عبد  به  را  فعل  عبد،  قدرت  با  فعل  مقارنت  به صرف  شود 

برای  درحالی تأثیری  اگر    ارادة  و  قدرتکه هیچ نقش و  ندارد؟ حال  عبد در فعل وجود 

نسبتی وجود نداشته باشد و عبد در پیدایش و ایجاد فعل، نقش و تأثیری نداشته باشد، 

می چنین چگونه  آیا  نمود؟  عقاب  و  مجازات  یا  مؤاخذه  عمل،  این  بدلیل  را  عبد  توان 

 د؟  کنعملی، عبد را شایسته ثواب و پاداش می 

به چنی -۵ تعالی  باری  تقدیس ذات  برای  که  دیدگاهی معتقد شدند، درحالی  ناشاعره 

 ظلم بر ذات واجب تعالی است.  ةنتیجه این دیدگاه، نشستن شائب

و    رض است. از نظر قرآن، وجود قانون دیدگاه اشاعره، با صریح آیات قرآن نیز در تعا -۶

عی به برخی دیگر، مورد تأیید میان ظواهر طبیعت، و استناد برخی آثار طبی   علیَّت   ة رابط

-نمونه   غیره میان باد و ابر و باران و رویش نباتات و خلقت جانداران از آب و    رابطة است.  
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از  یها بر یکدیگر  ی  ای  ، البته قرآن  .استتأثیرات موجودات طبیعی  تأثیرات را در  تمام  ن 

 .داند نمی از خداوند داند و هیچ مؤثری را در تأثیرش مستقل الهی می طول قدرت و ارادة 

است.  فخراستدلالی   -۷ مردود  نیز  اشاعره  دیدگاه  اثبات  برای  ، ملاک  «امکان»  زیرارازی 

خدا بودن. لذا اگرچه هر موجودی که ذاتاً ممکن الوجود    معلولیت است، نه ملاک معلولِ

به   نیازمند  و  معلول  لکن    علَّتاست،  واجباست،  معلولِ  که  ندارد    نیز  الوجوب ضرورت 

سنخیت، بایستی میان   زیرا طبق قاعدة  نیست.  مُرجِّح. این امر مستلزم ترجیح بدون  باشد 

باشد   علَّت داشته  سنخیتی وجود  و  تناسب  معلول  هر    لذا  .و  از  معلولی  ی صادر  علَّتهر 

-صادر می   ی که با آنها سنخیت دارند،های خاصعلَّتهای خاص از  د، بلکه معلولشوینم

آنجاشوند.   تماماز  بدون    ،ممکنات  که  و  مستقیماً  تا  ندارند  را  سنخیت  و  مناسبت  این 

از   واجب  علَّتواسطه  و  ازایننخستین  از    روالوجود صادر شوند.  برخی  داشتن  اختصاص 

الهی و اختصاص برخی دیگر به معلولیت باواسطه، ترجیح   اسطةوممکنات به معلولیت بی 

، مستلزم ضعف و  در ممکنات  پذیرش عوامل تأثیرگذار دیگر  ، همچنیننیست.    مُرجِّحبلا

واجب زیرا   کامل مطلق  الوجود نقص در  ممکنات   نیست.  معلولیت مستقیمِ  از  مانع  آنچه 

 است، نه نقص و عجز واجب الوجوب.  خود ممکناتشود، حدود و نواقص ذاتی می

 

 فی الوجود الا الله«  دیدگاه ملاصدرا در قاعده »لا مؤثِّر
البته او   .دورزمیو بر آن تأکید   پذیرد»لامؤثر فی الوجود الا الله« را می ةملاصدرا نیز قاعد 

 علیَّتاو درعین حال که  تر از دیدگاه اشاعره دارد.  خردمندانه و معتدلمعقول،  دیدگاهی  

تعال منحصر می در    تأثُّرو تأثیر و    علیَّتد، به وجود رابطه  کنحقیقی را در ذات واجب 

دارد.   اذعان  ممکنات  اینمیان  در  نظریة ملاصدرا  از  الامرین«   »امرٌ  باره  مذهب   بین  در 

الهام گرفته است، تی میان واقعیه، بلکه  عره، و نه تفویض معتزل یعنی نه جبر اشا  امامیه 

اشد، و  ق ذات الهی سازگار باین دو دیدگاه که هم با توحید افعالی و قدرت و اختیار مطل

بین الامرین« را    امرٌ باشد. او »  میان مخلوقات   علیَّت ضروری    هم دربردارنده پذیرش رابطة 

داند، و نه چیزی خارج از این دو؛ چنان که آنرا اختیار و  نه ترکیبی از جبر و تفویض می

  ،1981 )ملاصدرا،  داند نمی  نیز   جبر ناقص، یا اختیار از یک جهت و اضطرار از جهت دیگر

 . (313 ص  ، 2 ج  ، 2010  ،همو ؛  375  ص  ،6 ج
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دیدگاه خود در توحید افعالی و تبیین »لامؤثر فی الوجود الا   ةاصولی که ملاصدرا در ارائ 

کند، عبارتند از: اصالت وجود، تشکیک خاصی  بین الامرین« بر آنها تکیه می   الله« و »امرٌ

، متفرع بودنِ  علَّتبت به  بودن معلول نس  تعلُّق عین ربط و    ه، بسیط الحقیق   ةاعد قوجود،  

  ممکن الوجود، علاوه بردر مقام افعال   تعلُّقراه داشتن احتیاج و    درنتیجه: ،ایجاد بر وجود 

 به واجب الوجود.  ذات و افعال ممکن الوجودبودن  تعلُّق ، و عین فقر و آنها ذات

می را  ملاصدرا  دیدگاه  شده،  یاد  اصول  تبیین  براساس  وجه،  چند  به  زیرا کرتوان  د. 

نتیجه   براساس این اصول، گاهی ملاصدرا، تشکیک خاصی و وحدت سریانی وجودی را 

کثرت و  صورت هنوز وجهی برای    که در این  ( 120  ص   ، 1  ج   ، 1981  )ملاصدرا،  گیردمی

رف   -یعلّ  ةرابط فراتر  آن  از  گاهی  و  است،  باقی  موجودات  در  وحدت معلولی  به  و  ته 

  ة و بر این اساس، رابط  ،قائل شده و هستی را وجود واحد اطلاقی دانسته است  شخصیة 

 شأن، تعالی بخشیده است.  و معلول به شأن و ذی علَّتمبدأ و منتها را از 

این دیدگاه  ةتبیین قاعد  از  براساس هر یک  نیز  الا الله«  الوجود  ها، متفاوت »لامؤثر فی 

 شود. می

اول نظریة   : تبیین  آن،  بدنبال  و  وجود  اصالت  نظریة  اساس  وجود،    بر  خاصی  تشکیک 

واحدة حقیقت  و    موجودات،  هستند،  واحد حقیقت  خارجی  یک  هستی،  کل  در  وجود 

از واجب بالذات تا    دهد. لذا عالم هستی،ساری، دارای مراتب شدت و ضعف را تشکیل می

اولی،  عینی  یک    هیولای  که  حقیقت  است  تکثر  واحد  نقص  و  کمال  و  تفاضل  از طریق 

 یاکمال و نقص    ، ولو به صورت ای از تعدد و تنوع در وجود براین اساس، گونهیافته است.  

ضعفِ و  میشدت  پذیرفته  خارجی  و  حقیقی  سریانیِ  وحدت  کنار  در  وجودی    شود  

   .(120  ص  ،1 ج  ، 1981 )ملاصدرا،

برقرار است و هر    -علی    ی، میان مراتب متفاضل وجود، رابطة در تشکیک خاص معلولی 

پایین  علَّتای،  مرتبه بالاتر    ، مرتبه  مرتبه  معلول  مباحث  .  استو  در  و    علَّتملاصدرا 

را وجود رابط. تبیین اول    کند و گاهی آنمعلول، گاهی معلول را وجود رابطی معرفی می 

»لا مؤثر فی الوجود الا الله« براساس وجود رابطی دانستن معلول    او در قاعدة  از دیدگاه 

دارای وجود فی  ( است،  علَّتدر عین حال که وجودش للغیر )است. بر این اساس، معلول  

هنفسه   واقعیت  نیز  خارج،  در  و  معلول  علَّتست  یکدیگرند   و  رابطة مغایر  لذا    –علی   ، 
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توان معلول را از طریق مفهوم اسمی  و موجودات است و می  معلولی موجب کثرت اشیا

  ، 1  ج  ، 2006  )عبودیت،   دکر و مستقل از آن تصور    علَّتاش، بدون در نظر گرفتن  ماهوی

دیگر:   . (219  ص تعبیر  ایند   به  لحاظ خارج،    معلول صرفاً  ، نظر  ر  به  که  است  واقعیتی 

م اسمی  ماهیت و سایر مفاهی  ،ذهن به حسب تحلیل    ات هو الربط الی العله« است، اما»ذ

العله«   الی  الربط  لها  درنتیجه،    . (232  ص   ، 4  ج   ،1981  )ملاصدرا،  باشد میاز آن »ذات 

 .علَّت، و واقعیتی است عین تعلق به علَّتمعلول وجودی است عین ایجاد 

مقدمه،   این  قاعدةدربا  از  اول  الله«    تبیین  الا  الوجود  فی  مؤثر  گفت:می »لا  طبق    توان 

به   ربط  و  ایجاد  عین  خارج  در  معلول  رابطی،  وجود  چناناستخود    علَّتنظریه  چه  . 

د. ن باش   علَّتباشد، افعال اختیاری او نیز باید عین ربط به    علَّتمعلول عین ربط و تعلق به  

ند، افعال آنها هستالوجود بالذات  لذا همانطور که ممکنات در عالم هستی، معلول واجب

از اینرو،    .(89  ص  ، 1997  )زنوزی،   تعلق به واجب الوجود تعالی باشند نیز باید عین ربط و  

 علَّت به    طور که حقیقتاً به خود آنها نسبت دارند،افعال مخلوقات، و از جمله انسان، همان

در واقع، عین الربط به  . زیرا  الوجود نیز حقیقتاً انتساب دارند واجب  فاعلی مخلوقات، یعنی 

هستند.  الوجود، واجب او  به  قائم  واجب  و  از  یک  هر  به  افعال  این  انتساب  یا لذا  الوجود 

مخلوقات او، از سر مجاز نیست، بلکه چنانچه به عین تعلق و ربط بودن وجود مخلوقات و  

یابیم. و نیز هنگامی  می  الوجود را فاعل قریب حقیقی آنهااندازیم، واجببینظر    افعال آنها

افعال   این  رابطه  به  ممکنفاعل  باکه  میهای  نظر  رابطه حقیقی  الوجودشان  باز  اندازیم، 

می مشاهده  دو  آن  با    نکتة  کنیم.میان  افعال  این  رابطه  چون  که  اینجاست  توجه  قابل 

حقیقی واجب و  شدیدتر  بالذات،  فاعلالوجود  از  ممکن  تر  از  استهای  آنها  سلب  لذا   ،

الوجود واجبممکن  خلاف  به  است،  جایز  آن  ها  از  سلب  قابل  وجه  هیچ  به  که  الوجود 

واجب  نکتةنیستند.   اینکه:  تمام دیگر  با  ارتباط  در  و  هستی  مراتب  تمام  در  را  الوجود 

می هم  دانستافعال،  قریب  فاعل  بودن  )هنگامی  توان  الربط  عین  به  افعالکه  به    آن 

که افعال را با توجه به اینکه  باشیم(، و هم فاعل بعید )هنگامیالوجود توجه داشته  واجب

  ، 6  ج  ،1981  )ملاصدرا،  دهیم(الوجود نسبت می الوجوداند، به واجبهای ممکنفعل فاعل

 . (82 ص  ، 1997  زنوزی، ؛ 374 و  387 صص
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تمام   حقیقی  و  قریب  فاعل  هستی،  مراتب  تمام  در  آنکه  گردید  روشن  بیان،  این  با 

آنها   افعال  و  متعال  استممکنات  عین   است، خداوند  در  الله«.  الا  الوجود  فی  مؤثر  »لا 

با میان مخلوقات  علّی  رابطه حقیقی  بین افعال  حال،  »امر  نیز مورد پذیرش است؛  شان 

 الامرین«.

ملاصدرا، نظریه    ة در تبیین اول، معلول را وجود رابطی دانستیم. اما به عقید   تبیین دوم:

می منتهی  معلول  بودن  رابط  وجود  نظریه  به  معلول،  رابطی  این وجود  اساس  بر  شود. 

را    شود و آنملاصدار منکر وجود فی نفسه برای معلول می  برخلاف نظر مشهور،   نظریه، 

داند، به طوری که حتی در ذهن نمی  علَّتو حیثیت صدور، قیام و ربط به    علَّتجز ایجاد  

یعنی حتی به حسب ذهن   ذات و ربطی مغایر ذات تحلیل کرد.  نیز ممکن نیست آن را به 

الربط« نیست   ، 1  ج  ، 2006  عبودیت،   ؛  330  ص   ، 1  ج   ،1981  )ملاصدرا،  هم »ذات لها 

همان ایجاد، کار، فعالیت، و عین وابستگی، قیام، صدور  به تعبیر دیگر، معلول    .(213  ص

  موجود  علَّتاست، نه اینکه واقعیتی است که در اثر ایجاد و کار و فعالیت    علَّتبه    و ربط 

او  به  مرتبط  و  قائم  و  وابسته  منتهی  و  است.    شده،  احتیاج  و  فقر  عین  معلول  اینرو،  از 

  همان،   )عبودیت،  باشد   محتاج به آنو    علَّتچیزیکه موجود به ایجاد  نه    ،است  علَّتایجاد  

 . (218 ص

 

 لوازم تبیین دوم از دیدگاه ملاصدرا 

نظریه،    لازمة و  این  واقعیت معلول  اگ  ایگونهبه  ،استدر خارج    علَّتعدم مغایرت  ر  که 

به آن عددی اختصاص دهیم  علَّت بشماریم و  اشیا  از  را    توان ، دیگر نمیرا یکی  معلول 

داد  اختصاص  آن  به  را هم  و عددی  آن شمرد  ؛  299  ، ص 2  ، ج 1981ملاصدرا،  )   ثانی 

این عدم مغایرت به معنای عینیت(220  عبودیت، همان، ص    و معلول   علَّتو یگانگی    . 

یا   ،است  علَّتواقعیتی که مصداق مفهوم  آن    یعنی  نیست، بعینه مصداق مفهوم معلول 

بلکه به این معناست که    ، (330  ، ص 1  تا، جطباطبایی، بی)   نیستدست کم شامل آن  

مغایر   واقعیتی  اینکه  به جای  واقعیت    علَّت معلول  از همان خود   استعلَّت  باشد، شأنی 

ج 1981ملاصدرا،  ) ص 1  ،  اساس،  (47  ،  این  بر  موجب معل  –ی  علّ  رابطة اگرچه  .  ولی 

و موجودات    واقعیات و   کثرت  نیز   . شودنمیاشیا  با بلکه    ، شودنمینفی    اما مطلق کثرت 
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  رِ شئون متکثِّ منزلة    به   راآنها    ، ممکنات  مخلوقات و   نفی موجودیت، شیئیت و واقعیت از

یگانه   نظریه؛ وحدت   . (22  عبودیت، همان، ص )  آورد میدرواقعیت و موجود  این  نتیجة 

)با تفسیر  شخصیة از    صدرایی آن( و تعالی بخشیدن رابطة  وجود  و    علَّتمبدأ و منتها، 

 د.  کنعوض می نیز جای خود را با تشأن  علیَّتباشد. رابطه شأن میمعلول به شأن و ذی

کند. تری پیدا مینیز بر این اساس، تبیین روشندر خداوند متعال  علیَّتانحصار تأثیر و فا

، در  و وجود نیستند  واجب الوجود ها و شئوناتتمام هستی، چیزی جز مظاهر و جلوه زیرا

ه، و مشتمل بر تمام کمالات و مراتب هستی  حقیقیِّ  ةالوجود که دارای وحدت حقِّ واجب

د. نور وجود اوست که در تمام هستی ظهور یافته و سرتاسر وجود را  شو ، منحصر میاست

گرفته   اکوان وجودیِدربر  ذراّت  تمام  بر  گردیده    و  قاهر  و  محیط  تمام    .استعالم،  لذا 

آنها جلوه آثار  و  از جلوهممکنات  تعالی    یهاای  افعال ممکنات،  و  ند،هستواجب  و    آثار 

به ممکنات اینکه منتسب  بر  دارند.اعلاوه  به ذات واجب  نزدیکتری  و  بیشتر  انتساب   ند، 

است بیشتر  چیز  آن  خود  از  چیزی  هر  به  واجب  وقرب  هر  نیز  او    علیَّتفا  ،  به  نسبت 

سایر چیزها حقیقی از  تعالی  چیزی،  واجب  الوهیت  مرتبه  منظر دیگر،  از  البته  است.  تر 

و نزدیک به آن دانست. توان هم سنگ و هم طراز  بقدری بالاست که هیچ ممکنی را نمی

اآثار و افعال ممکنات  توان  لذا از این منظر، می واجب   داد و ذات ب  انتسرا به خود آنها 

شود و هم  آورد. بنابراین، واجب الوجود، هم فاعل قریب می  راشمبفاعل بعید  را  الوجوب  

الوجود، صحیح و حقیقی است،  فاعل بعید. انتساب آثار و افعالِ ممکنات نیز، هم به واجب

نویسد: »بنابراین، همانطور که هیچ شأنی  باره میها. ملاصدرا در اینالوجودو هم به ممکن

همین اوست،  شأن  اینکه  مگر  نیست  وجود  فعل  در  اینکه  مگر  نیست  فعلی  هیچ  گونه 

، بلکه بدین معنا که فعل  اوست، نه به این معنا که مثلاً فعل زید از او صادر نشده باشد 

زید، با اینکه به صورت حقیقی و نه مجازی فعل زید است، درعین حال فعل خداوند نیز  

   (.274  -273  ، ص6ج   ، 1981ملاصدرا، )  باشد.«به صورت حقیقی می

کنند. را به دو قسم حقیقی و اعدادی تقسیم می  علَّتاسلامی،    : در فلسفة تبیین سوم

و  علَّتحقیقی    علَّت است،  وابسته  آن  به  وجودش  در  معلول  که  است  از  علَّتی  نیازی   ،

اعدادی که رفع نیاز وجودی از    علَّتسازد. بر خلاف  نیازهای وجودی معلول را برطرف می

 سازد و معلول از این حیث کند، بلکه شرایط را برای پیدایش معلول فراهم میمعلول نمی
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فلسفة در  آنچه  است.  وابسته  آن  دارد؛    به  شهرت  در    علیَّتاسلامی  منحصر  حقیقی 

 دانند. های اعدادی می علَّت، و تمام علل مادی را استمجردات 

هستی و  ملاصدرا  می  علیَّتبخشی  متعال  خداوند  در  منحصر  را  ملاصدرا،  )  داند فاعلی 

اساس، در تمام مراتب هستی، چه مجردات . براین(223، ص 8  و ج  85  ، ص 1  ، ج1981

دات است، و سایر  ودهنده به سایر موجو چه مادیات، تنها خداوند متعال است که هستی 

نهستی  علَّت موجودات،   هستییستنبخش  ارتباط  و  ندارند د  یکدیگر  با  تنها   .بخشی  لذا 

و  علَّتمصداقِ   متعال    فاعلی  نقشاستحقیقی، خداوند  و سایر موجودات،  و  ،  اعدادی  ی 

)به    بسترساز مؤثِّرِی  هیچ  سبحان،  خداوند  جز  به  بنابراین،  دارند.  معلولات  پیدایشِ  در 

و    علَّتمعنای   اعدادیحقیقیفاعلی  علت  مقابل  در  سایر ،  نقشِ  اگرچه  ندارد،  وجود   )

 عنوان علل اعدادی، مورد پذیرش است.موجودات به 

 

 و نقد دیدگاه ملاصدرا بررسی

می  اولاً: نظر  ملابه  نظریة  رسد،  در  تأثیر  صدرا  چگونگی  تبیین  دنبال  به  بیشتر  خود 

بر   های غیرالهیفاعلمستقیم الهی در تمام مراتب هستی است، و کمتر به چگونگی تأثیر 

-نیاز از اثبات و تبیین می . گویا این امر را بدیهی و مفروض و بیاستیکدیگر پرداخته  

تبیین   که این موضوع نیز اهمیت بسیاری دارد، بخصوص بر اساس . درحالیستا  دانسته

که اساساً وجود هر موجودی غیر از    ( نظریه وحدت شخصیه وجود)  دوم از دیدگاه صدرا

-او دانسته می   شود و تمام ماسوی الله به عنوان شئون و تجلیاتواجب تعالی انکار می

رابطة درنتیجه  میعلّ  شود،  نفی  مطلقاً  نیز  اینصورت  شودیت  در  رابطه  باید  .  چگونگی 

ای که  گونههتر از علیت دارد، ب شئون با یکدیگر تبیین شود. آیا تأثیر و تأثر، معنایی عام

  ،شود؟ یا اساساً تأثیر و تأثری در بین نیست و مؤثریتیک قسم از آن محسوب می علیت،

توان »امر بین الامرین« را نتیجه  دیگر نمی ؟ در اینصورت دشومی منحصر  در واجب تعالی 

می نزدیک  اشاعره  حرف  به  زیادی  حدود  تا  بلکه  تلاش گرفت،  اگرچه  بنابراین،  شود. 

افعال،   فاعلیت قریبِ خداوند متعال نسبت به همه  تبیین چگونگی  اثبات و  ملاصدرا در 

می  نظر  به  آن،  کنار  در  اما  است،  تقدیر  و  توجه  کاستیشایان  خصوص  رسد  در  هایی 

 نیز وجود دارد.   های غیر الهیفاعلتبیین چگونگی رابطه تأثیری در میان  
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گفته شد که تمام ماسوی الله، حتی مجردات، علت اعدادی هستند، در تبیین سوم  :  ثانیاً

منظور از علت اعدادی بودنِ مجردات، بویژه  و علت حقیقی منحصر است در واجب تعالی.  

صورت صادر اول و سایر عقول چیست؟ اگر همان معنای مشهور در فلسفه باشد، در این

های علت اعدادی، عدم ضرورت از ویژگی   زیرا بقای آنها برای بقای معلول ضروری نیست.  

، و تنها آنها نقش خود را پیش و هنگام ایجاد و حدوث استوجود او برای بقای معلول  

تر و  شود که بقای صادر اول برای بقای مراتب پائینند. نتیجه این میکن معلول ایفا می

زند. آیا ملاصدرا ، ضرری به مراتب پائین نمیده، ضرورتی ندارد و نابود شدن آنجهان ما

پذیرد، یا تعریف دیگری از علت اعدادی دارد؟ اگر چنین است، آن  ای را میچنین لازمه

این  از  برخی  و  دارند،  اقسامی  اعدادی  تعریف کدام است؟ ممکن است گفته شود: علل 

اقسام، همانند علل حقیقی باید باقی بمانند و بقای آنها برای بقای معلول ضروری است. 

ماند و این قسم از علل  باقی نمی  اعدادیعلت  صورت تفاوتی میان علت حقیقی و  این  در

تمایز میان علل حقیقی و    ةعمد   زیرا کنند.  اعدادی، وجه تمایزی با علل حقیقی پیدا نمی

 اعدادی، ضرورت و عدم ضرورت بقای آنها برای بقای معلول است.

دفاع   ملاصدرا  دیدگاه  از  اینگونه  بتوان  و  کرشاید  علل  :  گفت د  فلاسفه،  همه  نظر  طبق 

فاعلی،   علت  دارد؛  اقسامی  غایی،  حقیقی  قابلیعلت  مادی علت  علت  صوری   و   ،    علت 

ص 2006ارسطو،  ) ص 1980  سینا،   ابن؛  129-130  ،  همو،  52  م،  ص 1979؛  ؛  244  ، 

  م، ج 1981صدرالمتألهین،  ؛  377  ص   ، 1  ج   ، 1996،  سهروردی   ؛357  ، ص1982طوسی،  

وا(127  ، ص2 انحصار علیت حقیقی در  از  فاعلی و    جب. منظور ملاصدرا  تعالی، علیت 

از نگاه    . زیراد یستنن  ذات واجب تعالیاما سایر علل حقیقی منحصر در    .است  بخشهستی

ملاصدرا علت غایی و علت فاعلی به یک وجود موجودند  و تغایر میان آنها تنها به اعتبار 

و   قابلی   درعقل  علت  است؛  تحلیل  و علت صوری ظرف  مادی  امور    ، علت  در  نیز صرفا 

،  2  م، ج 1981)صدرالمتألهین،    د نوجود دار  و ترکیب   دارای قوه و استعداد و انفعال  مادیِ 

توان این سه قسم از اقسام علت حقیقی را در خداوند متعال لذا نمی  .(307و    270  ص

 .قی استاز طرفی، علیت صادر اول و سایر عقول نسبت به مادون، علیت حقی   د.کر تصویر  

-می اضافه  را به آنها    دیگری اند، بلکه قسم  که فلاسفه گفته  یک از اقسام علتی اما نه هیچ

یعنی موجودهایی هستند که اگرچه خودشان فاعلیت  ،است  «علیت مجرایی »کنیم، و آن 
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هستی هستی و  فرآیند  در  لکن  ندارند،  پائیبخشی  مراتب  دریافت نبخشی،  در  وجود  تر 

ضعف رتبه وجودی و عدم قابلیت دریافت مستقیم فیض وجود از مبدأ   هستی، بواسطة

باشند که کار و نقش  هایی برای فیض میاول، نیازمند وسائطی به عنوان مجاری و واسطه

واسطه و  مجرائیت  بقای آنها  دوام  و  در حدوث  مجاری  و  وسائط  این  وجود  است.    گری 

عل لذا  است،  ضروری  پایین،  میمراتب  محسوب  حقیقی  فاعلی  ت  علیت  آنها  اما  شوند. 

. اند، علت فاعلی نیستند ل که علت حقیقینسبت به مراتب پاییین ندارند. پس در عین حا

مجردات  علیت  بودن  هم حقیقی  و  است،  شده  متعال  در خداوند  منحصر  مؤثریت،  هم 

 انکار نگردیده است. 

سایر جود  ی خاصی، ووحدت تشکیک  یةدیدگاه ملاصدرا، طبق نظر  اول از   در تبیین   ثالثاً:

مراتب حقیقت وجود   موجودات  عنوان  رابطة بیکه    به  است،   نشان  برقرار  پذیرفته    علیت 

بگونهشودمی مراتب،  از  یک  هر  که  پایینای  مرتبه  علت  بالاتر  تر،  مرتبه  معلول  و   ،

آیا در اینصورت فاعلیت خداوند و واجب الوجود، فاعلیت طولی است یا   .شودمحسوب می

الهی  فاعلیت  مراتب وجود در طول  آیا وساطت سایر  تعبیر دیگر:  به  و مستقیم؟  مباشر 

واجبپذیرفته می اگر  یا خیر؟  تمام  شود  افعال، در  و مستقیم تمام  الوجود، علت مباشر 

تر  نقش سایر مراتب هستی که میان واجب تعالی و مراتب پایین  مراتب هستی است، پس

علت مستقیم و مباشر و قریب   اند چیست؟ اگر علیتی دارند، پس واجب تعالی قرار گرفته

فرض برقراری رابطه علیت میان    ، و و اگر علیتی ندارند، با وحدت تشکیکی خاصی  نیست،

 سازگار نیست.  مراتب هستی، 

  ( زنوزیمدرس )  علی   رسد تبیینی که آقابه نظر می   تبیین چهارم از دیدگاه ملاصدرا:

دارد، به بهترین وجه،    »نفی مطلق شریک از واجب الوجود«   بحث  از دیدگاه ملاصدرا در

توضیح آنکه: کمالاتی مانند  .استلذا قابل پذیرش  .پاسخ سؤالات و اشکالات فوق را بدهد 

 کنیم و گاهی بر سایر ممکنات.علم و قدرت و ... را گاهی ما بر خداوند متعال حمل می 

بدین معناست که دو مصداق از هر یک از    ،های متعددآیا این حملسؤال آن است که  

؟  استاین مفاهم و کمالات وجود دارد؛ که یکی از آنها برای واجب، و دیگری برای ممکن 

شود، شریک  یا واجب الوجود، در کمالات و مفاهیمی که بر او حمل میتر؛ آی به تعبیر فنّ

به   و کامل که  دارای دو مصداق است؛ یک مصداق شدید  نور که  یا خیر؟ همانند  دارد 
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رد. در این مورد،  اخورشید اختصاص دارد، و مصداقی ضعیف و ناقص که به چراغ تعلق د

   .هستند با چراغ در نور شریک است و هر دو مالک مصداقی از نور  د خورشی

چنان صورتی،  چنین  واجب در  به  را  است  ممکن  اختیار  در  که  مصداقی  مالکیت  چه 

می مجازی  نسبتی  دهیم،  این نسبت  در  ممکن  سهم  که  آنجا  از  اما  حقیقی.  نه  شود، 

و   قیاس  قابل  آن،  از  واجب  نامتناهی  سهم  مقابل  در  گوئی  مفهوم،  نیست،  نه  –حساب 

-رس، مطالب فوق را نمی د آقا علی م  مفاهیم مذکور به واجب اختصاص دارند.  -حقیقتاً

-تی که بر او حمل می پذیرد و معتقد است: واجب تعالی در هیچ یک از مفاهیم و کمالا

. مالکیت سایر ممکنات بر مصادیق  (89  –  82  ، صص 1997زنوزی،  )  شود، شریک ندارد 

طور که خود عبد و آنچه در اختیار و  یعنی همان  ،استاین کمالات، همانند مالکیت عبد  

تمام وجود و هر آنچه از    یت، مالکاست، بعینه متعلق و مملوک مولی است  ت عبد ملکیَّ

واجب به  متعلق  حقیقتاً  دارد،  وجود  هستی  مراتب  در  هر    ،استالوجود  کمالات  چراکه 

الوجود است، و یا عین الربط به اوست که باز هستی، یا عین ذاتِ واجبکمالی در پهنة  

توان یافت که شخص  مملوک حقیقی اوست، و هیچ مصداق دیگری برای آن کمال نمی

لذا تمام    تعالی مالک آن باشد و با واجب در آن کمال، شریک باشد.دیگری غیر از واجب

او واجد کمالی نیست مصادیق کمال در هستی برای واجب از  الوجود است و کسی غیر 

برای   از  یکی  که  ندارد،  وجود  مالکیت  دو  دیگر:  تعبیر  به  نباشد.  تعالی  واجب  مال  که 

مالکیت  بعینه  کمالی،  هر  از  ممکنات  مالکیت  بلکه  ممکن،  برای  دیگری  و  باشد  واجب 

واجب از همان کمال است. در واقع، واجب تعالی دارای دو نحو مالکیت است: یک نحو در  

لذا نسبت دادن هر کمالی به ممکنات،    مرتبه ذات خود، و یک نحو نیز در مرتبه فعل.

بعینه نسبت دادن آن کمال است به واجب، البته نه بحسب ذات واجب، بلکه بحسب فعل  

اینرو   از  بر ممکن او و در مرتبه فعل مذکور.  بر واجب، و هم  هنگامی که کمالی را هم 

کنیم؛ دو حمل نداریم، بلکه یک حمل است، و حمل کردن آن بر ممکن، دقیقاً  حمل می

مذکور  ممکن  مرتبه  در  و  فعل  حسب  به  واجب  بر  است  آن  کردن  حمل  معنای    به 

 . (227-224 ص ،  2  ، ج2007عبودیت،  )

یعنی: تمام افعالی که در  است.    منوالهمین  امر بر  در فاعلیت و علیت واجب تعالی نیز   

می ایجاد  هستی  میمراتب  داده  نسبت  ممکنات  به  اگرچه  همان شوند،  از  لکن  شوند، 
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می داده  نسبت  ممکنات  به  که  جهت  و  منسوبنشوحیث  نیز  واجب  به  واقع  اند د،  در   .

بر فاعل ممکن و واجب، دو حمل نیست، بلکه یک حمل است.   ممکن،    زیرا حمل فعل 

خود او و فعل او، واجب تعالی است. لذا افعال او    الربط به واجب است و مالک حقیقیِعین

مؤید تفسیر آقا علی مدرس،    .(82 ، ص1997زنوزی،  )  واجب استنیز حقیقتاً منسوب به  

فعل به    که حیثیت نسبت  : »بدرستینویسد می  هنگامی کهخود سخنان ملاصدرا است.  

می صادر  عبد  از  که  فعلی  و  پروردگار،  به  است  آن  نسبت  حیثیت  بعینه  از  عبد،  شود، 

است« شده  رب صادر  از  وجه  که  .  ( 387  ، ص6  ، ج1981ملاصدرا،  )   همان  »همانطور 

علم و اراده و حرکت وجود زید بعینه امری متحقق در واقع است و به او منسوب است ...  

می صادر  او  از  که  افعالی  جمیع  و  سکون  اول  شود،  و  حق  به  است  منسوب  همانطور 

بنابراین، اگرچه وساطت   . (374  همان، ص )  حقیقتاً نه مجازاً .. به نحوی اعلی و اشرف..« 

پذیرفته می فاعلیت  در  وجود  پایینِ  و  مراتب  از همین جهت  فاعلیت،  لکن همین  شود، 

دارد،   نسبت  اویند  به  الربط  عین  وجود،  مراتب  تمام  که  تعالی  واجب  به  بعینه  حیث، 

 ذات.   پایین، فاعلیت در مرتبة فعل است، نه در مرتبة منتهی فاعلیت او در مراتب

 

 بررسی تطبیقی دو دیدگاه 

الهی و غیرالهی،   در تبیین نحوة   الف( هر دو دیدگاه  اشتراکات: قاعده »لامؤثر    فاعلیت 

می را  الله«  الا  الوجود  و  فی  برخی  کنند می  تأکید   برآنپذیرند  و  اشاعره  دیدگاه  ب(  ؛ 

 پذیرند.ها از دیدگاه ملاصدرا، کثرت موجودات و تمایز وجود الهی و غیرالهی را میتبیین

و   ، خداوند متعال را تنها فاعل و علَّت همه افعالبر قاعده،    الف( اشاعره با تکیه  افتراقات:

و بوجودآورنده کلِّ موجودات در تمام مراتب   ،و مباشر جمیع حرکات  ،تمام آثاردرمؤثِّر  

می هیچهستی  و  پدیدهدانند  سایر  برای  را  تأثیری  هیچ گونه  به  نمیها،  اما   .پذیرند وجه 

ملاصدرا ضمن اثبات فاعلیَّت قریب خداوند برای تمامی افعال، نقش مخلوقات در افعال، و  

ب( لوازم دیدگاه اشاعره، انکار علیَّت   کند. ای از تأثیر و تأثُّر در میان آنها را اثبات میگونه

؛ انکار نظم و نظام  هاو فروکاهش آن به تعاقب پدیده  و تأثیر و تأثُّر میان موجودات امکانی

کلی و فراگیر قانونمند درعالمَ مخلوقات؛ انکار ارتباط و تأثیر بندگان در افعالشان )جبر(؛  

قیاس  مقدمات  از  نتیجه  تولید  امکان  میانکار  درحالیباش ،  رابطة د،  ملاصدرا  دیدگاه    که 
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علّی میان مخلوقات؛ وجود نظم و نظام کلی در جهان؛ اختیار بندگان؛ امکان استنتاج از  

اثبات می و  تبیین  افعالی،  توحید  کنار  را در  مبانی ملاصدرا در    کند.مقدمات قیاس  ج( 

کاملاً  خویش  دیدگاه  از    تبیین  عبارتند  ملاصدرا  مبانی  است؛  اشاعره  مبانی  با  متفاوت 

عین ربط و تعلُّق بودن معلول    ه، بسیط الحقیق   ة قاعد اصالت وجود، تشکیک خاصی وجود،  

نسبت به علَّت، متفرع بودنِ ایجاد بر وجود، درنتیجه: راه داشتن احتیاج و تعلُّق در مقام  

ممکن  افعال  و  ذات  بودن  تعلُّق  و  فقر  عین  و  آنها،  ذات  بر  علاوه  الوجود،  ممکن  افعال 

اشاعره   د(  نیستند؛  باورمند  مبانی  این  از  یک  هیچ  به  اشاعره  الوجود.  واجب  به  الوجود 

وجودند  شخصی  وحدت  تبییناما    .منکر  ملاصدرابرخی  دیدگاه  از  نوعی    ها  بر  مبتنی 

 .پذیرش وحدت شخصی حقیقت وجود است

 

 گیری نتیجه

قاعدةدیدگ و تفسیر  تبیین  در  اشاعره  پایة»لامؤث  اه  بر  الا الله« که  الوجود  توحید   ر فی 

ی و معلولی و تأثیر و تأثری در میان  علّ  است، هرگونه رابطة  و تقدیس وجود الهی    افعالی

  یرش جبر در انسان و نیز نفی رابطة لذا منجر به پذ   کند.الله را نفی میمخلوقات و ماسوی

نتیجة منط با  قیاس  مقدمات  میان  بر  شو میآن    قی  جدی  اشکالات  از  دیدگاه  این  د. 

پذیرش  قابل  غیر  و  است  اما  است  خوردار  تبیین.  میان  دیدگاه  متعددهای  از  از  که  ی 

می  ارائه  ملاصدرا  طریق    کردتوان  از  الهی  انحصاری  فاعلیت  سریانی    -1)تبیین  وحدت 

علت اعدادی    -3وجود رابط بودن مخلوقات نسبت به خداوند متعال؛    -2؛  د حقیقت وجو

،  تبیین آقا علی مدرس(  -4دانستن مخلوقات و انحصار علت حقیقی در خداوند متعال؛  

می نظر  مدرس به  علی  آقا  که  تبیینی  ارائه    زنوزی   رسد  صدرالمتألهین  دیدگاه  کرده  از 

مدرس،  علی  آقا  تبیین  در  است.  اشکال  از  خالی  زیادی  حد  تا  وساطت   است،  اگرچه 

می پذیرفته  فاعلیت  در  وجود  پایینِ  حیث،  مراتب  همین  از  فاعلیت،  همین  لکن  شود، 

واجب به  عینبعینه  وجود،  مراتب  تمام  که  منتهی  تعالی  دارد،  نسبت  اویند  به  الربط 

در    اساس فاعلیت او در مراتب پایین، فاعلیت در مرتبه فعل است، نه در مرتبه ذات. براین

موجّ فاعلیت  در  وجود  پایین  مراتب  وساطت  که  حال  میعین  جهت گرده  همان  از  د، 
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افعال مخلوقات در مراتب وجود   نیزبعینه نسبت  الهی هستند  به ذات  به    که عین ربط 
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