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 چکیده

های باطنی و عرفانی به منظور فهم، استنباط و ابلاغ پیام
اسلام در مقیاس تمدنی، ضروری است تا نگرش سیستمی 

باطنی اسلام و نظام عرفانی دین تحقق پیدا کند تا  در ساحت
در فضای مطالعه، مقایسه و رقابت، کارآمدی و اثربخشی 

شر به عرفان اسلامی در صحنه مدیریت زندگی اجتماعی ب
های شایستگی جلوه نماید. این تحقیق از نوع پژوهش

تحلیلی، به اثبات  -گیری از روش توصیفیای و با بهرهتوسعه
« وجودِ سیستمِ کاربردی عرفان اجتماعی اسلام» فرضیه

پرداخته است تا از این طریق کارآمدی عرفان را در میدان 
ند. کثابت  ای عمومی و در حیات اجتماعیِ بشرهرقابت

ای از عرفان کاربردی است که عرفان اجتماعی، شاخه
معنویت سلوکی را از حوزه زندگی فردی به حوزه مدیریت 
زندگی جمعی بسط داده و سلوک عمومی در صحنه 

و خاستگاه اولیه عرفان  منشأاجتماعی را متبلور ساخته است. 
های اسلامی است و موضوع عرفان اجتماعی، اسلام و آموزه

عی، وجود حق تعالی است به لحاظ ظهور و تجلیات اجتما
اسماء کلیه الهیهّ در هستی به قدر طاقت بشری. هدف نهایی 

سازی شهود خداوند است که از عرفان اجتماعی، زمینه
رهگذر فنای مطلق انسان و باقی ماندن به بقاء الله حاصل 

سازی شهود شود و هدف اولیه و میانی عرفان، زمینهمی
ت شبکه هستی و رسیدن به اسرار عالم و دستگیری از ارتباطا

 است.ران و رساندن به حقیقت مطلق هستی دیگ
سازی دینی، عرفان، عرفان اجتماعی، نظام :یدیواژگان کل

 گذاری.عرفان اسلامی، هدف

 

Abstract 
In order to understand, infer, and communicate 
the esoteric and mystical messages of Islam on 
the scale of civilization, it is necessary to realize a 
systemic attitude in the inner domain of Islam and 
the mystical system of religion in order to realize 
the level of study, comparison and competition, 
efficiency and effectiveness of Islamic mysticism 
in The scene of human life management is 
worthy of. This research is an extension of the 
research and using the descriptive-analytical 
method to prove the hypothesis "existence of the 
system of social mysticism of Islam", in this way, 
the effectiveness of mysticism in the field of 
public competition and Prove in the social life of 
mankind. Social mysticism is a branch of applied 
mysticism, which expanded Seluk's spirituality 
from the realm of individual life to the field of 
collective life management, and crystallized the 
general conduct of the social scene. The origins 
and origins of social mysticism, Islam and 
Islamic teachings and the subject of social 
mysticism is the existence of the right to 
excellence in terms of appearances and 
manifestations of the names of all divine people 
in the human being as humanely as possible. The 
ultimate goal of social mysticism is to create the 
intuition of God through the absolute mankind 
and remaining on the survival of Allah. And the 
primary and middle purpose of mysticism is to 
forge intuition of network communication and 
achieve the mysteries of the world and arrest 
others and bring to the absolute truth of existence. 

Keywords: Social Mysticism, Religious 

Systematization, Mysticism, Islamic Mysticism, 

Targeting. 
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 مقدمه

دین اسلام هماهنگ با نظام آفرینش، زندگی معنوی 

ای فرق همه افراد دانسته و میان هیچ طبقه را از آن 

نگذاشته و به همه شئون مثبت و منفی زندگی 

انسان بسط داده و انسان را به قید زندگی اجتماعی 

ده کرو فعالیت مثبت به سلوک راه معینی دعوت 

سازی در م، حساس و تصمیمهای مهاست. گزاره

های مختلف فردی و اجتماعی منابع اسلام در زمینه

از جمله معنویت و سلوک وجود دارد که به نظر 

رسد اسلام برای موضوعات مختلف در زندگی می

ها ها برنامه و مدل ارائه کرده است و این مدلانسان

به صورت شبکه واحد با یکدیگر در تعامل هستند 

های دینی جایگاه خاصی در گزاره و هر یک از

شده دارند که فقط در شبکه و سیستم طراحی

صورت قرار گرفتن در موقعیت واقعی خود، اثر 

کنند. دین اسلام به عنوان مورد نظر را تولید می

هایی سیستمک کلان سیستم تشکیل یافته از ریزی

 است که یکی از آنها نظام معنویت و سلوک

ای که سرچشمه این بحث هلئ)عرفانی( است. مس

ناکارآمدی عرفان در محیط » است مطرح شدن

های سایر علوم اسلامی برای رقابت نظریات و ایده

از «. مدیریت زندگی جمعی و نه فردی است

افزاری دین، در وضعیت عد سختکه در بُ ییآنجا

کنونی طراحی و تشکیل تمدن اسلامی، راهبرد 

است و تمدن  حرکت انقلاب اسلامی قرار گرفته

گیرد که بشریت به آن روی اسلامی زمانی شکل می

بیاورند و روی آوردن بشر زمانی است که بشر 

توان مطالعه و مقایسه نظریات اسلام با دیگر رقبا 

و برتری اسلام را حس کند. از ه باشد ـرا داشت

)توان مطالعه و  این هدف تأمینرو برای این

های ی است آموزهر زمینه رقابتی( ضرورمقایسه د

 های به همها و سیستماسلامی به صورت مدل

سازی عرفان پیوسته ارائه شود که دغدغه نظام

 له است.ئاجتماعی در راستای همین مس

به یقین برای اثبات برتری اندیشه اسلامی 

گرایی اسلامی در ساحت و برتری معنویت عموماً

های نیازمند طراحی سیستم اجتماعی خصوصاً

عرصه خواهیم بود؛ چرا که پذیر در این بترقا

سازی معرفتی در ابعاد مختلف، از راهبردهای نظام

توان مطالعه و »سازیِ الهیاتِ غرب، برای زمینه

آوری و در پرتو آن روی« مقایسه در زمینه رقابتی

این  تأمینبشریت به تمدن غربی است. ما نیز برای 

رقابتی( که هدف)توان مطالعه و مقایسه در زمینه 

های دین اسلام باعث روی آوردن بشریت به گزاره

ه های اسلامی را بشود، ضروری است تا آموزهمی

-ویژه در ساحت عرفان و معنویت بصورت سیستم

 های به هم پیوسته ارائه کنیم.ها و مدل

اهمیت ساحت عرفان و معنویت اسلامی نسبت 

: ها، از دو جهت قابل بررسی استبه سایر ساحت

اول از جهت کارآمدی و آن این است که ناکارآمدی 

های سایر عرفان در محیط رقابت نظریات و ایده

علوم اسلامی برای مدیریت جمعی )و نه فردی( به 

یافته مبدل شده است و دوم از یک نظریه توسعه

جهت اثربخشی و آن این است که انسان به عنوان 

إِنِِّی »ست. خلیفه خدا در حیات دنیایی معرفی شده ا

رو هر از این (36)بقره، « جاعلٌِ فیِ الأَْرضِْ خَلیفَةً

چه خلیفه خدا، در این حیات دنیایی، رنگ و بوی 

به جایگاه اصلی خود  ،خدایی بیشتری به خود بگیرد

تر شده است. اگر هدف از آفرینش، عبودیت نزدیک

وَ ما خَلقَتُْ الجْنَِِّ وَ الإِْنسَْ إلَِِّ »است. 

و اگر غایت نهایی بشر،  (60)ذاریات، «بدُُونِلِیعَْ

معرفت برخاسته از عبودیتِ نسبتِ به خداوند است، 
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غایت عرفان نیز ادراک توحید حضرت حق است. 

 یَتَبَیَِّنَ ' حتََِّی أَنفسُِهمِْ فیِ وَ الفَاقِ  فیِ اتنِاَسنَرُیِهمِْ ءَایـَ»

یدن با رو رس( از این63فصلت، «)الحْقَُ أَنَِّهُ لهَُمْ

یت ؤحقیقت ایمان و چشم دل، به لقاء الله و ر

خداوند، وظیفه یکایک افراد بشر است، البته بشری 

نماید. عرفان که در مقام عبادت معبود خود قیام می

اسلامی این رسالت را برعهده دارد تا علاوه بر 

دستگیری فردی از بشر، به دستگیری جمعی از 

تماع بشری و حضور جامعه نیز بپردازد تا اینکه اج

ها و ای باشد که در همه کنشگونههفرد در جامعه ب

های خود هیچ حجابی میان خود و پروردگار واکنش

خود نبیند و این را در این دنیا و آخرت معتقد باشد. 

 ( وُقوفُ العَْبدِْ مَوقِْفاً ل حجِابَ بَیْنهَُ وَ بَینَْ رَبِِّهِ)

-ائه مدلی نظامعرفان اجتماعی و ارپرداختن به »

سازی دینی در از سویی دغدغه نظام« مند از آن

عرصه معنویت و سلوک اجتماعی اسلام و ارائه 

مدلی کارآمد و اثر بخش در محیط رقابت با نظریات 

های کاربردی خودساخته دارد و از دگر سو عرفان

های مستحکم وری از بنیاناهتمام ویژه به بهره

های مایه)ره( که اولین بناندیشه عرفانی امام خمینی

نفوذ عرفان و سلوک معنوی از حوزه فردی به 

 صحنه اجتماعی از همین تفکر برخاسته است.

عرفان اجتماعی از آن حیث اهمیت دارد که 

-عنویت،  اتصال به ماوراء و آرامشگرایش به م

شده و به لحاظ دور خواهی در نهان انسان نهاده 

امروزه از  خواسته فطریشانشدن بشریت از 

رو آید. از اینهای بشر مدرن به شمار میگمشده

سازی دین در همه ابعاد را چون عارف دغدغه پیاده

دارد و عرفان را موجب ایجاد تصویر درست از 

ها، برای همدلی هدف غایی مشترک بین انسان

، گسترش این نگاه در سطح جامعه داندعمومی می

ندگی جمعی تواند حس حضور خدا در صحنه زمی

را تقویت و احساس بندگی و عبودیت را در جامعه 

دیگر چون انسان کامل انسان  هویدا کند. از طرف

گرا و ، بلکه انسان برونگرای صرف نیستدرون

بنابراین عرفان عملی در توجه  ؛گرا هم هستجامعه

به برون و تعاملات اجتماعی نیازمند پیشرفت بیشتر 

ای است که اهمیت دغدغهرو این نیز . از ایناست

 کند.نتخاب عرفان اجتماعی را گوشزد میا

این پژوهش نه به طور مستقیم به دنبال اثبات 

گسترش قلمرو عرفان به جامعه است و نه فهم 

، بلکه ها و حضور اهل عرفان در جامعهمشارکت

ها را پیش فرض تلقی کرده؛ علاوه بر آنکه همه این

های راحی سیستمسیستمی به اصل دین و طنگرش 

-های مختلف رفتاری را از ضرورتدینی در حوزه

های عصر کنونی برای گام نهادن در مطالعات افق 

داند. این تحقیق بر پایه نظریه پنجاه ساله آینده می

دین سیستمی و عرفان کاربردی به دنبال طراحی 

سیستم عرفان اجتماعی برای مدیریت زندگی 

چیزی که  ؛است جمعی در دوران تمدن اسلامی

تواند خود نیز با پیاده شدن در جامعه به فرایند می

گیری تمدن اسلامی نقش بسزایی تسریع در شکل

شناختی در سیر داشته باشد. لحاظ رویکرد جامعه

طراحی این سیستم و مورد مطالعه قرار دادن 

اجتماع در موقعیت حال و آینده از دیگر مزیت 

-تا با رصد شاخص آیدهای این تحقیق بشمار می

های مثبت یک اجتماع تمدن ساز و پویا بتواند 

گزاری نظام عرفان اجتماعی را در تأثیرضریب 

 صحنه زندگی اجتماعی افزایش دهد.

این تحقیق از جنس تحقیقاتی است که 

های اطلاعات تحقیق استخراج  ها از بسته فرضیه

شوند. )مشابه این مطلب در تحقیقات علوم  می
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تعبیر « گرندد تئوری»تحقیقات با روش  انسانی به

رو فرضیه اصلی تحقیق عبارت شوند(؛ از این می

گرایی است: نظام عرفان اجتماعی و معنویت

-عمومیِ مبتنی بر وحی، بر پایه نظریه هستی شبکه

ای است بر این اساس هر فرد معنوی در ساخت 

ثر است و جامعه معنوی در ؤجامعه معنوی م

اثرگذار است؛ معنویت روح در ساخت فرد معنوی 

جسم و معنویت آن دو در محیط و محیط در آن 

دو اثر گذارند؛ و آنها در عبادت خدا، کیفیت 

رو هر کس بندگی آنها نسبت به خداو... از این

 شود.محبوب خلق خدا هم می ،محبوب خدا شود

ای های توسعهاین پژوهش از نوع پژوهش

عالیت منظم فهایی که بر محور است؛ پژوهش

حاصل از تحقیقات و یا  مبتنی بر دانش موجودِ

به منظور تولید مواد،  گیرد وصورت می تجارب

های جدید و ها، ابزار و فرآیندها و روشوردهافر

رود. بر همین اساس، این به کار مییا بهبود آنها 

ای و نگرش تحقیق بر پایه نظریه هستی شبکه

راحی نظام جامع گیرد، طسیستمی به دین شکل می

ای عرفان اجتماعی و تولید مدل ارائه آن بر شبکه

اساس تدوین ساختار و فرایندهای ارتباطی جدید 

با اتکاء بر متغیرهای وابسته و غیر وابسته عرفان 

 کند.عملی، مطلوبی است که این تحقیق دنبال می

 

 «اجتماع» و« عرفان»تحلیل مفهومی

« اجتماع»و « رفانع» عرفان اجتماعی، از دو مفهوم

به « عرََفَ»تشکیل شده است. عرفان در لغت از ماده 

و  (281 /4 :تافارس، بی)ابن معنای سکون و آرامش

 به گفته برخی به معنای بوی خوش آمده است.

در جایی دیگر به معنای  (1: 1316)لهیجی، 

شناختن و بازشناختن، دانستن و آگاه شدن نیز معنی 

با این معنای  ، ماده عرف(1311)دهخدا،  شده است.

لغوی، معرفت حق تعالی که موجب اطمینان و 

شود؛ شود، عرفان نامیده میآرامش قلبی انسان می

گویند: عرفان حالتی است که از چنانکه برخی می

-شهود حق و اسماء و صفات و افعال او حاصل می

( عرفان به معنای نوع 160: 1316)کاشانی،  گردد.

: 1468)طریحی، است. و شناخت  خاصی از علم

بخش معرفتی که همراه با سکون و آرامش (2/120

برتر از شناختی است که یقین را  ،انسان باشد

اما به مرحله عین الیقینی نرسد و نتواند  ،حاصل کند

هایی الیقین تکیه زند؛ چرا که کشفبر جایگاه حق

مصون از خطایند و  ،الیقینی برسندکه به رتبه حق

ین موجب سکونت و آرامش خاطر خواهد هم

شناخت عرفانی، احاطه به عین ذات  ،. بنابراین(1)شد

و صفات اشیاء و درک حقیقت آنها، آن گونه که 

-در حالی که علم با وساطت صورت ؛هستند، است

شود. امام های ذهنی برای انسان حاصل می

عرفان آدمی را به مشاهده » نویسد:خمینی)ره( می

برخلاف علم که به  ،سازدنائل میحضوری حق 

واسطه براهین فلسفی شناخت حق، نصیب انسان 

 نویسد:نیز می (021: 1314)خمینی،  «.گرددمی

عرفان قلب را محل تجلیات اسماء و صفات و »

نماید که جلوه ذات و محل ورود سلطان حقیقی می

برد و نماید و تلوین را از بین میمحو آثار می

-زداید... قلب را احدی احمدی میتعینات را می

عرفان در اصطلاح به معنای  (16: )همان «.کند

 :1316)ابن سینا،  «.انصراف به قدس جبروت است»

وصل به عین وجود » ،به عبارت دیگر (61/ 1 نمط

این  (11: 1316)قیصری، . است« و فنا در حق

وصول همان توجه به فطرت است که اهل معرفت 

 یابندین به آن دست میه وسیله کشف و یقب
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و راه آن زنگارزدایی  (11: 1313زاده آملی، )حسن

از فطرت است؛ مولوی همین مطلب را در داستان 

کند و مسابقه نقاشی بین رومیان و چینیان بیان می

همان  ،گوید رومیان که در آن مسابقه پیروز شدندمی

 عارفانند که دل را صیقل زدند و خدا را یافتند.

 آن صوفیانند ای پدر رومیان

 بی ز تکرار و کتاب و بی هنر                          

 ها                          اند آن سینهلیک صیقل کرده

 هاپاک از آز و حرص و بخل و کینه

 آن صفای آینه وصف دل است                             

 کاو نقوش بی عدد را قابل است

 حد غیب                              صورت بی صورت بی

 ز آینه دل تافت بر موسی ز جیب

 (166: 1318)مولوی، 

عرفان از منظر امام خمینی)ره( معرفت به هستی 

مطلق و حقایق عالم وجود است که از طریق مشاهده 

شود و اگر کسی در چنین حضوری حاصل می

 رسد.ساحتی گام نهد از نیستی به هستی مطلق می

توان چنین گفت در نهایت می (36: 1381ینی، )خم

شوند و ها و حسیاّت با علم شناخته میکه: اگر پدیده

شوند، اما با عرفان حقایق و کلیاّت با عقل ادراک می

گردند، پس در حقیقت عرفان، رسیدن و مشهود می

یافتن است و به تعبیر امام خمینی)ره( عرفان رفع 

 (32: مان)ه حجُبُ است نه جمع کتُبُ.

به معنای اجتماع از  "Community" مفهوم

به معنای مشارکت  "Communis" ریشه لتین

-در اصطلاح فارسی واژه .گرفته شده است عمومی

های اجتماع، جامعه، جمع و جماعت از عربی وام 

گرفته شده و به معنای انبوه، اشتراک، وفاق عمومی، 

 ود.رمشارکت، گروه و همراهی عمومی به کار می

شناسی،  از منظر جامعه ماده اجتماع( :1311)دهخدا، 

شود که دارای  اجتماع به گروهی از افراد اطلاق می

ند و نیز گاهی اوقات هست پیوندهای قوی و بادوامی

آن    مکان جغرافیایی مشترکی دارند. همچنین اعضای

های اجتماعی مشارکت منظمی دارند. افراد  در فعالیت

پور، )شارع .بی قوی با گروه دارندیا این گروه هویت

شناس ، جامعه«(2)تونیس» اولین بار (11: 1381

به معنای اجتماع و « Community»واژه  ،آلمانی

«Society » به معنای جامعه را از یکدیگر متمایز

 دانست و برای هر یک تعریف جدیدی ارائه داد.

در علوم اجتماعی، بحث از  (14 :1316خو، )آراسته

ه و اجتماع بیشتر پدیده شهرنشینی را تداعی جامع

کند و حال آنکه در ادبیات اندیشمندان اجتماعی می

، «اجتماع ناقص» تر از شهرهای کوچکاسلام، اجتماع

هایی و اجتماع (261: 1366)کینگ،  «گروه» و« دسته»

 یا« اجتماع کامل» رسیدندکه به مرحله شهر می

شگاه حوزه و )پژوه شد.نامگذاری می« جامعه»

همچنین در آثار ارسطو و  (211: 1311دانشگاه، 

و « مدنیتّ»فارابی از این اجتماعات بشری تعبیر به 

و برخی چون خواجه  (201: )همان «مدنیّ بالطبع»

)ابن خلدون،  ( و ابن خلدون228: )همان نصیر

)نصیرالدین طوسی،  ( و شیخ طوسی11: 1311

ت جامعه مطرح مباحثی پیرامون اصال (286 :1306

در میان اندیشمندان اجتماعی،  ،اینوجود اند. با کرده

رغم کاربردهای زیاد، به« اجتماع» و« جامعه» مفهوم

مبهم و کلِّی است و هنوز تعریف جامع و مانعی پیدا 

 (160/ 2: 1316)ساروخانی،  نکرده است.

 

های تحلیل مفهومی عرفان اجتماعی و شاخص

 فهم آن

و « اجتماع» و« عرفان»واژه پس از بررسی دو 

تحلیل روابط میان این دو مفهوم و واژگان همسو، 
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توان می« عرفان اجتماعی»اکنون در تعریف مفهوم 

ای از گفت: عرفان اجتماعی عبارت است از شاخه

عرفان کاربردی که معنویت سلوکی را از حوزه 

زندگی فردی به حوزه مدیریت زندگی جمعی 

می در صحنه اجتماعی را بسط داده و سلوک عمو

متبلور ساخته است. این تعریف دارای مفاهیم 

 گیرد:کلیدی است که هر یک مورد تبیین قرار می

الف( عرفان کاربردی: عرفان کاربردی عبارت 

است از اِعمال اصول معرفتی در تفسیر رویدادها و 

اعمال اصول سلوکی در رفتارهای فردی و 

 (32: 1316.)فضلی، اجتماعی

معنویت سلوکی: معنویت حاصل از سلوک  ب(

مبتنی بر وحی و طی طریق عرفان؛ این معنویت 

گاهی مرتبط به فرد و در تعامل خود با ماوراء 

اما در  ،گیرد گاهی نیز مرتبط به فردصورت می

-ا خدا و همنوع یا طبیعت صورت میـتعامل خود ب

طور مثال آنگاه که از نگاه به طبیعت به ـه گیرد. ب

رسد و یا آنگاه که هر یک از افراد ق طبیعت میخال

انسانی را تجلی حضور خدا و مایه مباهات و تفکر 

 رسد.دهد و از آن به وحدانیت خدا میخود قرار می

ه ج( مدیریت زندگی جمعی: ماهیت انسان، ب

ای است که در اجتماع و به وسیله اجتماع گونه

است که  اقتضاء طبع اجتماعی، نیازهایی .حیات دارد

شود. نیازهایی چون آرامش، برای انسان احساس می

و تفصیل نیازهای انسانی که در  (3) آسایش و عدل

منابع دینی به آن اشاره شده است. زندگی بر اساس 

های مختلفی از حوزه (4)نیازها و ابعاد وجودی انسان

شود که برای رسیدن به تعادل، نیازمند تشکیل می

نوع، با دنیا و ارتباط با خود، با همبرنامه در محورهای 

این مدیریت،  و مدیریت شود دبا هدف است که بای

 شود.نامیده می« مدیریت زندگی جمعی»

سلوک عمومی: تبلوری از سلوک معنوی سالک 

است در آن هنگام که سلوک معنوی، غالب یک 

اجتماع را شامل شود و همه در طی طریقت باشند. 

جتماعی حاصل از سلوک عمومی یا سلوک ا

مداومت جمع و جامعه بر اعمال ظاهری و تکالیف 

سلوک عمومی در  .)فردی و اجتماعی( است الهی

جامعه معنوی در واقع استمرار و حفظ سلوک 

که زمانیفردی سالک در جمع و جامعه است و 

شود به موجب میسالک به مقام باطن دست یابد، 

وریت یابد مأجای اعتزال از جمع و انزواگزینی، م

)از مسیر سلوک( را با این طریقت آشنا  تا گمراهان

های الهی توجیه و سازد و آنها را نسبت به جلوه

 (216/ 10 :1311)خمینی،  روشنگری نماید.

طوری که مناسبات و ارتباطات، در میان همان

های انسانی موجب پدیدار ها و شبکهافراد و گروه

شود، مناسبات و گشتن سرمایه اجتماعی جامعه می

ارتباطات باطنی در میان عناصر جامعه که مبتنی بر 

گشتن  معرفت و شریعت باشد نیز موجب پدیدار

سرمایه  ،بنابراین .شودسرمایه معنوی جمعی می

معنوی اجتماع، حاصل از سلوک عمومی و معرفت 

 باشد. نسبت به مناسبات باطنی عناصر جامعه می

 ته سلوک معنوی ه تبلور یافـومی کـوک عمـسل

سالک است به دلیل تجمع نیروها، که سبب تشدید 

از سلوک  ،شودوجودی و تمرکز نافذ و عمیق می

فردی سالک در روح بخشی معنوی و اقتدار روحی 

 تأثیرو ظاهری جامعه، برتری دارد و دارای ضریب 

ه به همان دلیل پیش گفته، بالیی است؛ چنان ک

 تأثیراز ضریب متغیرّهای جمعی  ضریب تأثیر

های عمومی نیز متغیرّهای فردی بیشتر است. یافته

حکایت از برتری و سلطه متغیرّهای اجتماعی بر 

عملکرد متغیرّهای فردی دارند. شیوه مدیریت 



 7    گذاری با تأکید بر اندیشه امام خمینی)ره(       شناسی و هدفسازی عرفان اجتماعی؛ هویتنظام

زندگی جمعی، در استراتژی و برنامه زندگی فردی 

داری دارد و فرد از طریق جمع، مدیریت معنی تأثیر

مسئله در شرایط کنونی به  شود و اینو راهبری می

دلیل گستردگی جمعیت و گسترش نیازها و 

چرا  ؛بازارهای فکری و مالی، بیشتر محسوس است

که راهبری افراد از طریق نهادها و فرهنگ اجتماعی 

ای که برای شود. در این میان جامعهانجام می

های محورهای مختلف ارتباطی انسان و لیه

و برنامه منسجم و  چندگانه این محورها، طرح

توانند انبوه افراد را به می ،ای داشته باشندشبکه

: 1301گهر، نیک) سوی اهداف خود حرکت دهند.

 (81: 1316؛ مطهری، 146: 1312؛ کوئن، 32

در سلوک عمومی، همچون سلوک فردی سالک، 

اما در این مرحله  ،این سه مرحله صورت بگیرد دبای

گیرد و و صورت میچون تجمیع قوا و تمرکز نیر

 ،شودافزایی بین افراد اجتماع معنوی حاصل میهم

کند. همه سرعت و اقتدار جمعی نیز افزایش پیدا می

برای سیر و سلوک  دبایافراد یک اجتماع معنوی 

عمومی، ابتدا دانش کافی برای طی طریق را کسب 

های ایمانی و کلیتّ مسیر یعنی از آموخته ؛نمایند

ن نقشه اولیّه راه اطلاع پیدا کنند و سلوک به عنوا

نسبت به همه آن چیزی که به بهتر انجام شدن 

مثل شناخت حالت و  ،کندسلوک کمک می

های فردی در عمل به احکام رفتارهای خود، توانایی

 ظاهری شرعی، شناخت پیدا کنند. 

به احکام  دومین کار، عمل همراه با مراقبت

ه سالک باید شرعی دین است و سومین کاری ک

های مقدماتی را انجام دهد، نفس خود را که قابلیتّ

به برخی صفات پسندیده  ،به دست آورده است

ید تا به اچون فقر، زهد، صبر، شکر و رضا بیار

حالتی چون شوق، مشاهده و فنا نائل گردد. در 

بیان برخی عرفا، این سه مرحله به شریعت، 

ر این اساس ب .طریقت و حقیقت عنوان گرفته است

های مقدماتی و رعایت کامل احکام واجب دانستنی

، شرعی را شریعت که از ابتدا تا انتها استمرار دارد

کننده درون را طریقت و وقوع حالت افعال تزکیه

 ،دهدو مقامات را که در آخرین مرحله رخ می

؛ 364: 1380)جوادی آملی،  اند.حقیقت گفته

در تمام مراحل  ( سالک باید86: 1383حقیقت، 

سلوک بداند که شریعت و طریقت، در حقیقت 

ای مندرج است و روند اعمال سلوکی به گونه

نیاز از انجام است که در تمام مراحل، سالک بی

 (12: 1314 )خمینی، اعمال ظاهری نیست.

 

 خاستگاه عرفان اجتماعی

در اینکه خاستگاه اصلی عرفان اجتماعی چیست؟ 

 ،ت گرفته استأکجا نش و عرفان اجتماعی از

ای خاستگاه عده .های مختلفی وجود دارددیدگاه

که چنان ؛دانندعرفان اجتماعی را همانند عرفان می

افرادی مانند فن کریمر، ریشه عرفان را خارج از 

-دین اسلام و از ادیان هندو، بوداء، مسیحیت می

ای همانند ( و عده016/ 1: 1301)براون،  دانند

علاوه بر آن، متاثر از اندیشه افلاطونی ون، ـنیکلس

ی دیگر عرفان ـ( برخ013: )همان وافلاطونی.ـو ن

ه آن را ـه و ریشـی دانستـادات زرتشتـرا از اعتق

ثر از تفکر یونانی أو مت )همان( اـهدر آریایی

کنند. برخی پیدایش عرفان را معلول جو میوجست

قبل و دانند که فعل و انفعالت عوامل مختلفی می

)عمید زنجانی، است.  بعد از اسلام اتفاق افتاده

در توجیه و تبیین  ( برخی دیگر نیز233: 1301

ریشه عرفان و تصوف، عوامل فرهنگی و اجتماعی 

تر نشانگر های دقیقاما بررسی ،اندرا دخالت داده
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آن است که عرفان اجتماعی، دارای حقیقتی 

 .(6)برخاسته از اسلام است

ها و فان اجتماعی اسلامی، آموزهخاستگاه عر

)علیهم  معارف وحیانی قرآن و ائمه معصومین

شود حقیقت فطری که السلام( است که موجب می

متوجه ملکوت عالم هستی  را در انسان نهاده شده

ه کمال و کند و آن را به گرایش معنوی، عشق ب

وادار کند. پیرامون خاستگاه  جمال نامتناهی حق تعالی

 تماعی نیز سه عنصر اثرگذار است:عرفان اج

الف( فطرت توحیدی انسان: اساس عرفان، 

نشأت گرفته از نفخه الهی و حقیقتی نهفته در نهان 

انسان است که گرایش به ماورائی برتر و آفریننده 

و ذوق نسبت به کمال دارد. این حقیقت در نهان 

وجود دارد، اما در میان پیروان ادیان به  انسان فطرتاً

ناسب زللی و بلندای معارف هر دین ظهور و ت

در دین مقدس اسلام نیز به  .کندبروز پیدا می

)علیهم  برکت وجود قرآن کریم، فرمایشات ائمه

ها، دعاها و احتجاجات( )روایات، خطبه السلام(

توانند در کشف حقایق معنوی عارفان راستین، می

 و عرفانی ناب توفیق بیشتری کسب نمایند.

 (110: 1381؛ همان، 03: 1388بایی، )طباط

ب( فطرت اجتماعی انسان: انسان، وجودی دو 

عدی دارد که ساحتی ناظر به ماده و عالم ناسوت بُ

دارد و ساحتی ناظر به معنی و عالم ملکوت. 

ساحت مادی انسان، طبیعتی اجتماعی و روح 

رشد و نمو، رسیدن به کمال  جمعی دارد؛ اساساً

شتن حیات جمعی است. فراهم مطلوب، در سایه دا

آوردن اقتضائات و الزامات سلوک و قرب الهی، 

کند که تنها با زندگی در جمع نیازهایی را طلب می

 شود.نوع حاصل میو با تعامل با طبیعت و هم

 یت ـاهـلامی: مـای اسـهوزهــارف و آمـج( مع

های دینی و معارف اسلامی بر پرهیز از آموزه

کند. حضور در کید میأت گیرینشینی و گوشهعزلت

صحنه، کمک به همنوع، تعاون، ایثار، اخلاص، 

هایی که در باب عبادات اخلاق و همه توصیه

اجتماعی و آداب اخلاقی و عرفی در تعامل با 

دارد، همه نوع و طبیعت بیان میخود، خدا، هم

دللت دارد بر اینکه ذائقه شارع مقدس نگاه به 

سعادت و کمال جمع، صلح، آرامش عمومی و 

برای همه بشریّت است. اینها اشاراتی است بر این 

نوع خود مساوی است با زوال. که انسان منهای هم

های دینی، از طرف دیگر، روح حاکم بر آموزه

ها را از توحید عوامانه به سویی افکار و اندیشه

دهد. این مطلب را تر از آن، سوق میبرتر و عالی

هایی که نامهدعاها و زیارت توان در روایات ومی

 از ائمه)علیهم اسلام( به ما رسیده است، درک کرد. 

توان گفت عرفان بندی میدر یک جمع ،بنابراین

و بالذات از حقیقتی نهفته در انسان به  اجتماعی، اولً

 ؛گیردشکل می« توجه به عالم الوهیت و معنی» نام

لوقات چرا که انسان، عصاره تمام عالم و تمام مخ

: 1314؛ خمینی، 363/ 3: 1312)اردبیلی،  است

و در میان مراتب هستی،  (116: 1410؛ خمینی، 436

برترین مرتبه را داراست. به تعبیری انسان به عنوان 

روح هستی و سایر حضرات خمس به عنوان جسم 

: 1381)ابن ترکه اصفهانی،  شوند.هستی تلقی می

ح معنی و طوری که جسم در کنار رو( همان211

سایر حضرات چهارگانه در  ،کندضرورت پیدا می

پس  .کنندکنار انسان، معنی و ضرورت پیدا می

ی اصیل در عین حال برای ماهیت انسان، ماهیت

ویژه فناء فی الله که سلوکی است هالله و بسلوک الی

دارد که از  نهایت، اقتضائات و الزاماتی را نیازبی

شود. و تدبیر می مینتأطریق سایر حضرات هستی 
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این طبع گروهی و روح جمعی در انسان، موجب 

شود تا در مراتب پایین هستی از اسفل السافلین می

بلکه به مقام قرب و حصول  ،تا مرتبه ملکوتییّن

نوع و در اجتماع مرتبه لقاءاللهِ خود، نیازمند هم

اجتماعی است و در  اما اینکه انسان ذاتاً ،باشد

شود مواردی با اجتماع، سعادتمند میاجتماع و در 

های الهی کید و تبیین معارف و آموزهأنیز مورد ت

ویژه قرآن کریم که مرکز همه هدین اسلام و ب

: 1311)خمینی،  هاست،همه معرفت أها و مبدعرفان

 ؛قرار گرفته و بدان تشویق نموده است (11/438

ای از دین را اجتماعیات چنان که بخش عمده

رو آرامش روحی و آسایش دربرگرفته است. از این

 شود.جسمی در پرتو تشکیل جمع، حاصل می

طوری که اسلام سرچشمه نتیجه اینکه همان

های های عقلی چون کلام و فلسفه و دانشدانش

-نقلی چون فقه و اصول و تفسیر و سایر دانش

اجتماعی نیز  و خاستگاه اولیه عرفان منشأهاست، 

هویت  های اسلامی است. اساساًاسلام و آموزه

توان بین رو نمیاز این .عرفان، اجتماعی است

و مصدر  منشأعرفان و عرفان اجتماعی از جهت 

 پیدایش، تمایز و تفاوت چندانی قائل شد.

 

 موضوع عرفان اجتماعی

عرفان درک عمیق و شناخت شهودی از نسبت بین 

)حقیقت  مبنای حقیقت یگانه های هستی برپدیده

هستی فقط خداوند است و ماسوی تجلیات اویند( 

های حاکم بر هستی است. و درک عمیق از سنت

 ،افتداین درک عمیقی که در عرفان اتفاق می

یعنی مواجهه عرفان با وجود  ؛وجودشناسانه است

که فلسفه چنان ؛از جنس مواجهه ذهنی نیست

مواجهه عرفان با وجود  بلکه ،ای داردچنین مواجهه

از جنس مواجهه عینی است؛ چرا که عارف باید در 

عینیت وجود وحدتی در کل کثرت داشته باشد. 

شود ماهیت عرفان اسلامی، همین اقتضا، باعث می

اجتماعی تلقی شود. اگر عرفان، فردی و  اساساً

شخصی دیده شود و تحت تجلیات اسماء جزئیه 

تواند به میدان نمی الهی لحاظ شود، این عرفان

عمل جمعی راه پیدا کند و تنها در حد ارتباط مرید 

با مراد خودش در مقیاس شخصی خواهد بود و 

چیزی جز  ،اگر هم به میدان عمومی راه پیدا کند

ای به دنبال گریزی و دیکتاتوری نتیجهجامعه

اما اگر عرفان در عینیتّ وجود  ،نخواهد داشت

حدانیّت در کثرت نیز شناسانه خود، نسبت به و

رسالت پیدا کند و تحت تجلیّات اسماء کلیه الهی 

لحاظ شود، این عرفان، عرفان در صحنه، کاربردی 

پذیر خواهد بود، این و اجتماعی و البته رقابت

شود و هم با اقتصاد عرفان هم با سیاست جمع می

و فرهنگ اجتماعی. با این توضیح، شایسته است 

تماعی چنین گفته شود که: در موضوع عرفان اج

وجود حق تعالی به لحاظ ظهور و تجلیات اسماء 

 کلیه الهیّه در هستی به قدر طاقت بشری.

 

 اهداف عرفان اجتماعی

گونه تصادف و از نگاه فلسفی، در هستی هیچ

های اتفاقی وجود ندارد و همه افعال و حرکت

که همه افعال خداوند چنان ؛هستی هدفمند است

یت عرفان از روی حکمت است. غا هدفمند و

و دست یافتن  الحقایقاجتماعی، وصول به حقیقه

الجمع از رهگذر تجلیات اسماء کلیهّ به مقام جمع

های ای که همه افعال و حرکتگونههالهیّه است ب

بشری در یک اجتماع، رنگ خدا بگیرد و احساس 

های اجتماعی متجلی حضور خدا در همه صحنه



 2042ماره اول، پاییز و زمستان سال یازدهم، ش دوفصلنامه علمی حکمت صدرایی،           24

موحدّی است که خدا را تنها برای  . عارف(0)شود

کند، اگر خواهد اگر به دیگران توجه میخدا می

کند و همه مخلوقات هستی برای او معنی پیدا می

اگر عارف خود را در مقابل همه فعل و انفعالت 

ها داند و حضور خدا را در کنشهستی، مسئول می

تنها از این  ،کندهای اجتماعی احساس میو واکنش

داند و های خدا میب است که همه آنها را نعمتبا

همه را از سر عنایت، کرامت و لطف حقِّ متعال 

-های او را برای خدا میداند، خدا و نعمتمی

این در حالی است که غیر عارف خدا را  ؛خواهد

خواهد و ها و الطاف و رحمانیت او میبرای نعمت

ت که داند نه از آن جهخود را وامدار و مسئول می

 ،ها، از سوی معروف و معشوق اوینداین نعمت

بلکه از آن جهت که خداوند نسبت به او کرامت و 

لطف و عنایت داشته است و چون که خداوند به 

پس  ،ها و الطافی ارزانی داشته استاو چنین نعمت

 کند.رود و بندگی او را میبه سمت او می

عارف نه به دنبال کشف رموز و اسرار عالم 

گردد و نه به دنبال مقامی که او را بر انجام یم

خوارق عادات و کرامت توانا گرداند و نه در 

آرزوی آرامش و رضایت خاطری که از پس این 

سلوک عارفانه حاصل آید. کشف رموز عالم، مرتبه 

شود تا انگیزه بخش سلوک یا مقامی محسوب نمی

مگر آنکه ادراک  ،اش شودعارف در طریقت الهیه

وز هستی را عنصری در مقام طریقیت بدانیم که رم

از خود موضوعیّتی ندارد و تنها باعث اطمینان 

خاطر بیشتر سالک و سرعت بخش طی طریق او 

شود و نه بیشتر. آنگاه سخن در این است که رصد 

چنین اهدافی در این حد، برای همه سالکین اتفاق 

طریق گاه نه هدف بوده و نه از لوازم افتد و هیچمی

 شود.شمرده می

اما از عهده ساحر  ،انجام کارهای خارق عادت

گونه چون این آید و اساساًو جادوگر نیز بر می

موارد سالک و عارف را از توجه به حقیقت هستی 

گاه به دنبال چنین مسائلی نیست. هیچ ،داردبازمی

انجام کرامت نیز بنا به یک تعریف که تنها از 

ون اینکه ادعای نبوت داشته زند بدمعصوم سر می

السلام( )علیهم تنها از آنِ ائمه معصومین ،باشد

یف دیگر از کرامت که هر امر است و بنا به تعر

ای که همراه با تحدیّ و ادعای نبوت و العادهخارق

کن است از غیر پیامبر و امام ممامامت نباشد، 

 معصوم هم صادر شود و منع عقلى هم ندارد.

؛ 04 /2: تابیسبحانى، ؛ 18 /1: تا، بیجوادى آملى)

اولیاى الهى به شرط  (36 :1381، قدردان قراملکى

را نموده باشند و بر سر سفره  انبیا شاگردى کهآن

 اذن به توانندآنان بنشینند و راهشان را بپویند، مى

 از یکى اگر مثلا ؛العاده داشته باشند خارق کار خدا

به اذن  تواندمى د،ش الدعوهمستجاب الهى اولیاى

خدا بیماران را شفا دهد و این کار، کرامتى است 

ای که نباید از آن نکتهت. که از او صادر شده اس

همه امور، از جمله امور آن است که  ،غفلت ورزید

العاده، به اذن انسانِ کاملِ زمان انجام   خارق

رو، هم به اذن خداست. از این پذیرد که البته آن می

ما که انسان کامل، حضرت مهدی  در زمان

موعود)عج( است، هر کرامتی به اذن ایشان محقق 

 د.حتی اگر از ناحیه دیگر معصومین باش ،شود می

ها و شروطی با اینکه امکان دخل و تصرف با زمینه

گاه این مهم، نه اما هیچ ،گرددبرای عارف فراهم می

گونه غایت عارف قرار گرفته و نه آرزوی او. این

ه طی طریق الهی خود امور تنها اقتضائاتی است ک

گاه نیز عارف آورد و هیچال خود میبه خود به دنب

 کند.را از یاد خدا غافل نمی
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آرامش و رضایت خاطر و نشاط و امید نیز 

چرا که هرچند این امور  ؛مقصد عارف نبوده است

 ،در جای خودش امری پسندیده و ممدوح هستند

ف با استمداد از افعال مادی و گونه اهدااما این

آید و عارف از چنین معنوی دیگر نیز حاصل می

 فقطکسی که  مثلاً ،ها فاصله داردمقصودی، فرسنگ

برای  ،به دنبال آرامش و رضایت خاطر مقطعی باشد

خواند یا کسب آرامش دو رکعت نماز یا قرآن می

های ناهنجاری کند یا از شیوهتفریح و ورزش می

گیری از مواد تخدیرکننده به سرابی از هچون بهر

)عبداللهی، سایبان  رسد.آرامش درونی می

اصل  ،بنابراین خودساخته عرفان مدرن، مقدمه(

گاه هدف اصلی و بلکه اولیه و آرامش و شادی هیچ

هر چند در اینکه چه  غمیانی عارف نبوده است

آرامشی؟ چه نشاطی؟ بر اساس چه الزامات و 

-دست میـه این آرامش ب ه طریقی؟اصولی؟ و از چ

های متفاوتی دارد که التی است که پاسخؤس ،آید

ا، ـبر یک مبنو مبنا قابل ارائه است یک بر کدام هر 

سازد و موجبات آرامش و شادی واقعی را فراهم می

بر مبنای دیگر سرابی است که امیدبخش آرامشی 

کاذب است. نکته دیگر این است که هر چقدر این 

امش حاصله، به سرچشمه فیض و منبع اصلی آر

 ،تر باشدیعنی خداوند متعال نزدیک ؛آرامش واقعی

در  ؛درجه و ضریب اطمینان آن نیز بیشتر است

حالی که موارد مذکور که در دنیای کنونی بیشتر از 

از  ،خوردگرایی مدرن به چشم میهای معنویتداعیه

 زا هستند.جنس تخدیری و غفلت

 

 لیه و میانی عرفان اجتماعیهدف او .2

در نگاه عرفان اجتماعی، هدف اولیه عارف، فهم 

شهودی تعاملات شبکه هستی به منظور شناخت 

هویت هستی و حقیقت نهفته در آنچه در هستی 

است تا از این طریق بتواند به  ،کندگری میجلوه

همان میزان که از ارتباط خود با نفس و با خدای 

به همان  ،بردبه کمال بهره می خود در مسیر رسیدن

نوع و طبیعت در پرتو میزان نیز از ارتباط خود با هم

-ارتباط با خدا و در راستای رسیدن به کمال بهره

برداری نماید. چنین شناختی با چنین ارتباطی خواهد 

را برای دستگیری از دیگران و هدایت  توانست زمینه

فراهم عمومی جامعه به سمت کمال و قرب الهی 

 آورد و احساس مسئولیت را در دل عارف متجلی

دهی سازد. هدف میانی عرفان اجتماعی، شکل

اجتماعی مبتنی بر شناخت شهودی و بر پایه اصالت 

ای که فرهنگ حاکم بر روابط گونههب ؛توحیدی است

فرهنگ توحیدی است. فرهنگ  متعامل شبکه هستی،

تنها  یعنی وجود حقیقی ؛توحیدی در نگاه عارف

جز خدا هر چه هست نمود  ،منحصر به خداست

است نه بود. جز خدا هیچ نبودن و هیچ ندیدن است. 

در فرهنگ توحیدی حاکم بر شبکه هستی، دنیا به 

شود و تا زمانی که به عنوان جلوه حق شناخته می

عنوان جلوه حق، دیده شود ممدوح است. معنی 

 گری دنیا به این است که فرمود:جلوه

 جا بنگرم کوه و در و دشت بهر

 نشان روی زیبای ته وینم           

 (104: 1314)باباطاهر، 

عارف در کارزار اجتماعی و در  ،رواز این

رویی های دیالکتیکی در مقام کوچمواجهه با تقابل

دنیایی  ،است که در مسیر کوچِ به آخرت قرار دارد

تازه و متفاوت از جنس نور، دنیایی متفاوت از 

 : 1312)شریف رضی،  آنچه در این دنیا دیده است.

( این دنیا نیز تا زمانی ممدوح است که 118خطبه 

ساز حضور در مقام قرب الهی کننده و فراهمکمک
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و رسیدن به حق و فانی شدن در او باشد. برای 

اما  ،عارف کوچ از وحدت است برای وحدت

ن پیماید و در ایوحدتی که از میان کثرات راه می

 گردد.شود و شایسته دیدار یار میراه آب دیده می

اگر فرهنگ توحیدی، اصل حاکم بر نگرش 

اجتماعی افراد جامعه باشد و اگر همه رفتارها و 

ی و ارتباطات انسان با خود، خدا، ـال انسانـافع

تنها »نوع و طبیعت در پرتو این اصل که هم

فعال شود به یقین  ،«حقیقت هستی، خداوند است

شکل خواهد گرفت. در چنین « جامعه توحیدی»

اند ه عناصر آن در نهایت، خداگونهـای همهـجامع

و حضور خداوند در همه جا به روشنی احساس 

ی گفتار و شود و چیزی جز حسن خلق و نیکویمی

 رفتار و اندیشه دیده نخواهد شد.

در این نگاه عارف در صدد است تا ضمن بر 

های برخاسته از هنجاریحذر داشتن جامعه از نا

-گرایی، رقابتگرایی، حزبتقابل طبیعی چون: قوم

های مبتنی بر اصل سود و منافع شخصی و... زمینه 

را برای فضایی مطلوب فراهم کند تا جامعه را به 

سوی وصال و لقاء الله برساند. هدف مرکزی 

عارف رسیدن و رساندن انسان به خداست. در نگاه 

مرتبه د است که بزرگ و عالیعارف، تنها خداون

کوچک  ،تر استاست و هر آنچه از او پایین

. در چنین نگرشی، انسان همیشه خود را (1)است

دانند و خدمت به خلق را خادم بندگان خدا می

شمرد و آن را از اسباب وصول ها میبهترین عبادت

 گوید:آورد. ملاصدرا میبه حق به حساب می

و  التقصیرن إقرارهم بالعجز و فغایة عرفان العارفی»

نهایت « علمهم برجوع الکل الیه و هو العلیم الخبیر

عرفان عارفان، اقرارشان به عجز و تقصیر است و 

علمشان به بازگشت همگان به سوی خداوند متعال 

الدین صدر) و خداست که دانا و آگاه است.

 (26 :1386 إبن عربی،؛ 1/441 م:1181شیرازی، 

ف این است که تعاملات و تمام همت عار

رفتارهای متعامل او در اجتماع و حضور در پرتو 

کثرات هستی، او را از وصال به حق دور نسازد و 

 رو همیشه خوف هجران دارد.از همین

 

 هدف نهایی عرفان اجتماعی .1

است؛ توحید « توحید هستی»دغدغه اصلی عارف، 

 الوجود،ی مقاماتی است مانند: توحید واجبدارا

توحید خالق، توحید ربوبیتّ و توحید معبود که به 

طور معمول در علوم عقلی مورد بحث و بررسی قرار 

اما در نگاه عارف آنچه در هستی، هست  ،گیردمی

تنها یک وجود است که یک حقیقت دارد؛ مبنای 

است، تنها « توحید وجود و موجود» اصلی عارف

ت یابند که توانند به این افق از توحید دسکسانی می

 رسیدن به اوج مشاهده»جامع معقول و مشهود باشند. 

جز به پیروی از انبیاء و  ]چنین مقامی از توحید[

توان به اولیای الهی ممکن نیست و هرگز نمی

حقیقت بدون طریقت و به طریقت بدون شریعت 

( عارفان با 1/111: 1381جوادی آملی، ) «.واصل شد

اند این باور رسیدهکاوی در حقیقت هستی به ژرف

ای حقایق متباین به نه مفهومی جامع بر« هستی» که

و نه حقیقتی متکثر به تکثر مراتب  تمام ذات است

گونه هیچ« هستی» بلکه در مصداق حقیقی ،است

کثرتی راه ندارد و بسیط من جمیع الجهات است و 

مقداری، -ساحت قدس او مبرای از هر ترکیبی

 با وجودی مواجه ،ابرایناست. بن -خارجی یا عقلی

 یم که به دلیل صرافت و بساطت تام دارایهست

برابر آن،  یعنی وحدتی که در ؛است« وحدت اطلاقی»

شود. این حقیقت واحد و اصیل که کثرتی تصور نمی
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هیچ غیری در کنار او ممکن نیست، همان ذات 

مقدس و متعالی حضرت حق است که خویش را در 

گذارد. بنابراین از نگاه میمراتب و مرائی به تجلی 

اوست هر آنچه هست و هر آنچه هست » عارف،

ف نهایی عرفان توان هدمی ،بنابراین«. اوست

سازی شهود خدا دانست که از اجتماعی را زمینه

رهگذر فنای مطلق انسان و باقی ماندن به بقاء الله 

-شود و هدف اولیه و میانی عرفان را زمینهحاصل می

تباطات شبکه هستی و رسیدن به سازی شهود ار

اسرار عالم و دستگیری از دیگران و رساندن به 

 حقیقت مطلق هستی دانست.

 

 گیرینتیجهبحث و 

  ه از دو واژهـت کـومی اسـاعی مفهـان اجتمـرفـع

تشکیل یافته است. عرفان به « اجتماع»و « عرفان»

معنای سکون و آرامش و نوع خاصی از شناخت 

ا به مشاهده حضوری حق نائل است که انسان ر

کند. اجتماع نیز به معنای گروه، مشارکت و می

های وفاق عمومی است که بیشتر به جمعیتّ

-ها و جمعیتشود و به گروهتر اطلاق میکوچک

باشد، جامعه های انبوه که به مرحله شهر رسیده 

شناسی اجتماعی بین اجتماع شود. در تیپگفته می

اجتماع دارای ارتباطات  .و جامعه تفاوت است

عمیق و برخاسته از اراده ارگانیک است که بر پایه 

شود. همکاری، ه مشترک بنا میاحساس و تجرب

های ترین شاخصهدوستی و صمیمیّت از مهمنوع

در حالی که جامعه دارای  ؛روداجتماع به شمار می

ارتباطات گسترده، سطحی و برخاسته از اراده 

د و زیان اهمیت دارد( است. )سو فکور و سنجیده

ترین سودجویی، وظیفه محوری و رقابت از مهم

 شود.های جامعه محسوب میشاخص

با تبیینی که از دو واژه عرفان و اجتماع ارائه شد 

در تعریف عرفان اجتماعی که ناظر به مدل جامعه 

توان گفت: عرفان اجتماعی می ،توحیدی است

اربردی که های عرفان کعبارت است از شاخه

معنویت سلوکی را از حوزه زندگی فردی به حوزه 

مدیریت زندگی جمعی بسط داده و سلوک عمومی 

 در صحنه اجتماعی را متبلور ساخته است.

و خاستگاه اولیه عرفان اجتماعی اسلام و  منشأ

های اسلامی است. اساسا هویت عرفان، آموزه

و توان بین عرفان نمی ،رواز این .اجتماعی است

و مصدر پیدایش،  منشأعرفان اجتماعی از جهت 

تمایز و تفاوت چندانی قائل شد. موضوع عرفان 

اجتماعی نیز عبارت است از: وجود حق تعالی به 

لحاظ ظهور و تجلیات اسماء کلیه الهیهّ در هستی 

 به قدر طاقت بشری.

سازی شهود هدف نهایی عرفان اجتماعی، زمینه

نای مطلق انسان و خداوند است که از رهگذر ف

شود و هدف اولیه باقی ماندن به بقاء الله حاصل می

سازی شهود ارتباطات شبکه و میانی عرفان، زمینه

هستی و رسیدن به اسرار عالم و دستگیری از 

 دیگران و رساندن به حقیقت مطلق هستی است.

 

 :هانوشتپی

مانند تجربه عرفانی نبوی و وحی نبوی. عمده دلیل . 1

الیقینی مصون از خطایند، که فقط کشف رتبه حقاین

این است که حس و عقل در معرفت شهودیی که به 

 ارند.ذاثرگ ،مرحله حق الیقینی نرسیده باشد

 :Ferdinand Tönnies)فردیناند تونیس . 2

-شناس آلمانی است که مهم، جامعه(1855-193

)نام کامل اثر  «اجتماع و جامعه» ترین اثر او کتاب

 .Gemeinschaft und Gesellschaft :وی
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Abhandlung des Communismus und des 

Socialismusals empirischer است که در آن )

به ارائه نظریه تحول جامعه انسانی پرداخته است. 

شناختی به جامعه دارد، وی که رویکردی روان

متاثر از افرادی همچون تامس هابز، هنری ماین، 

لبته ماکس وبر است. به طور هربرت اسپنسر و ا

ثر از نظریه وبر در باب أمثال نظریه تونیس، مت

)روابط عاطفی، معنوی( و  هاتقسیم میان فرهنگ

)روابط منطقی، علمی، هوشمندانه( است.  تمدن

هایی از این دیدگاه در نظریات ابن البته رگه

نشینی خلدون در باب مقایسه شهرنشینی و بادیه

 (111: 1311روغ، )اف شود.دیده می

ثَلاثةَُ اَشْیاءَ یحَْتاجُ النِّاسُ طرُِّا »قال الصادق)ع(: . 3

سه چیز است که  :«اِلَیْها: الََمْنُ و َالْعدَْلُ و َالخِْصْبُ

همه مردم به آنها نیاز دارند: امنیّت، عدالت و 

 (326: 1382إبن شعبه حرانی، ) آسایش.

خمَْسُ »همانند این روایات: قال الصادق)ع(: . 4

خصِالٍ منَْ فـَقـَدَ واحدِةًَ منِهْنَُّ لمَْ یزَلَْ ناقصَِ العیَْشِ 

زائلَِ العَْقلِْ مشَغْولَ القْلَبِْ، فاَوََّلُّها: صحَِّةُ البدَنَِ وَ الثِّانیةَُ: 

الَمْنُْ وَ الثِّالثِةَُ: الَسَّعةَُ فىِ الرِّزقِْ، وَ الرِّابعِةَُ: الَنَیسُ 

اوى:( قلُتُْ: و ماَ النْیسُ المْوُافِق؟ُ قال: المْوُافقُِ )قال الر

الَزَّوجةَُ الصاّلحِةَُ، وَ الولَدَُ الصاّلحُِ، وَ الخْلَیطُ الصاّلحُِ وَ 

پنج چیز  :«الخامسِةَُ: وَ هىَِ تجَمْعَُ هذهِ الخْصِالَ: الدَّعةَُ

است که هر کس یکى از آنها را نداشته باشد، همواره 

نگران است: خرد و دلو کم اش کمبود دارد در زندگى

اول، تندرستى؛ دوم، امنیت؛ سوم، روزى فراوان؛ 

رأى رأى؛ راوى پرسید: همراهِ همچهارم، همراهِ هم

کیست؟ امام فرمودند: همسر و فرزند و همنشین 

خوب و پنجم که در برگیرنده همه اینهاست، رفاه و 

( 34دیث ، ح284: 1302)ابن بابویه،  آسایش است.

حدیث دیگری از حضرت علی)ع( که یا در 

وُصوُلُ المْرَءِْ إلِىَ کلُِّ مَا یَبتْغَیِهِ منِْ طیِبِ »فرماید:  می

با  :«عیَشْهِِ وَ أمَنِْ سرَْبهِِ وَ سعَةَِ رِزقْهِِ بنِیَِّتهِِ وَ سعَةَِ خلُُقهِِ

-نیت خوب و اخلاق خوب، به تمام آنچه در جست

محیط و جوی آن است، از زندگی خوش و امنیت و

: 1416یابد. )تمیمی آمدی،  روزی زیاد دست می

 (16141دیث ح

شناسان از پذیرفتن تصوف سفانه بیشتر شرقأمت. 6

به عنوان  ،که حقیقت آن سیمای اصلی اسلام است

جزئی از میراث اسلامی و عنصری از عناصر 

چنان شده است که  ؛انددرونی آن خودداری کرده

ن خشک و عقیم و اسلام در نظر مردم مغرب زمی

گر شده است، خالی از هر روحانیت و زیبایی جلوه

اند که اسلام تنها دین رو برخی ادعا کردهاز همین

)نماد خشونت( و زن است. در میان  شمشیر

قرآنی  منشأدانشمندان سرشناس معدود غربی که 

اند، از مرگولیوث و تصوف را تصدیق داشته

ام برده شود. در مخصوصاً ماسینیون و کربن باید ن

صورتی که بیشتر دانشمندان نامدار دیگر همچون 

هورتن، نیکلسون، آسین پالسیوس و در این اواخر 

های هندی و نوافلاطونی و تسهنر و آربری ریشه

 مسیحی یا حتی زرتشتی برای تصوف فرض کرده

و غالباً صورت ظاهر اقتباسی تصوف را با حال و 

اساس فیض و برکتی بنا بر  تجربه درونی که مطلقاً

شود که از پیغمبر اسلام)ص( رسیده است، به می

 (111: 1313)نصر،  اند.خطا یکی شمرده

صبِْغةََ اللِّهِ وَ منَْ »شده از آیه شریفه: الهام گرفته. 0

 (138)بقره: « وَ نحَنُْ لهَُ عابدُِونَ أَحسْنَُ منَِ اللِّهِ صبِْغةًَ

 فی دُونَهُ ما فَصَغرَُ هِمْأنْفسُِ فی الخْالِقُ عَظُمَ». 1

 بزرگ جانشان روح در آفریدگار و خالق :«أعْیُنِهِمْ

 در خداوند غیر( جهت همین به) کرده جلوه

 :1312شریف رضی، ) .است کوچک نظرشان
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 المْخَْلُوقَ یُصَغِّرُ عِندْکََ الخَْالقِِ عِظمَُ»( 113 خطبه

 را مخلوق تو نظر در آفریدگار عظمت :«عَیْنِکَ فِی

 (121 حکمتهمان: ) .کند مى کوچک چشمت در

 

 منابع

 .قرآن کریم

 .الخصال (.1302) علی بن محمد بابویه، ابن

 مدرسین. امعه. قم: جتصحیح علی اکبر غفاری

 .(1381)الدین صائن ،ابن ترکه اصفهانی

 .الدین آشتیانی، تصحیح سیدجلالتمهیدالقواعد

 بوستان کتاب. :قم

دروس شرح (، 1316دالله )حسین بن عب سینا، ابن

زاده ترجمه حسن حسن .اشارات و تنبیهات

 آیت اشراق. :تهران .آملی

تحف  (1382علی )بنإبن شعبه حرانی، حسن
 میرکبیر.تهران: ا ترجمه احمد جنتی العقول

 و النوارهرسال .(1386الدین )محی عربی، ابن

 مایل ترجمه نجیب .زمان امام به ایرساله

 مولی. انتشاراتران: . تههروی

 مقاییس معجم تا(.)بی فارس بن احمد فارس، ابن

 . قم:هارون محمد عبدالسلام تحقیق .اللغه

 .السلامی العلام مکتب

ترجمة . المقدمّه(. 1311) خلدون، عبدالرِّحمن ابن

کت انتشارات شرتهران:  .محمدّپروین گنابادی

 .علمی و فرهنگی

د و نگرش بر فرهنگ نق  (.1316خو، محمد ) آراسته

 گستره.تهران:  .اجتماعی -اصطلاحات علمی

 امام فلسفه تقریرات (.1312) عبدالغنی اردبیلی،

 .خمینی امام آثار نشروتنظیم سسهؤم :تهران .خمینی

ه فضا و نابرابری اجتماعی، ارائ (.1311افروغ، عماد )

  .گزینی فضایی و پیامدهای آن الگویی برای جدایی

 ارات دانشگاه تربیت مدرس.انتشتهران: 

انتشارات مشهد:  .اشعار باباطاهر (.1314) باباطاهر

 قاسمی.

 تاریخ ادبیات ایران .(1301) براون، ادوارد گرانویل
 .الله مجتبائیترجمه فتح .از فردوسی تا سعدی

 مروارید. :تهران

درآمدی بر  .(1311پژوهشگاه حوزه و دانشگاه )

دفتر قم:  .شناسی شناسی؛ تاریخچة جامعه جامعه

 همکاری حوزه و دانشگاه.

دفتر قم:  .شناسی مبانی جامعه .(1311) ـــــــــــ

 همکاری حوزه و دانشگاه.

  .(1416محمد )تمیمی آمدی، عبدالواحدبن

تصحیح سیدمهدی  .غررالحکم و دررالکلم

 دار الکتاب الإسلامی.قم:  .رجائی

ى قرآن تفسیر موضوع .تا(جوادى آملى، عبدالله )بی

 اسراء. :قم .قرآن در قرآن .کریم

 اسراء. :قم .تبریزی الوحی شمس .(1380) ــــــــــ

 اسراء.قم:  .تحریر تمهید القواعد .(1381) ــــــــــ

ممدالهمم در شرح  .(1313زاده آملی، حسن )حسن

 وزرات ارشاد.تهران:  .فصوص الحکم

 .های عرفانیمکتب .(1383حقیقت، عبدالرفیع )

 کومش. :تهران

 .)آداب نماز( هآداب الصلو .(1313) اللهخمینی، روح

 خمینی. امام آثار و نشر تنظیم سسهؤمتهران: 

 سسهؤمتهران:  .امام صحیفه (.1311) ـــــــــــ

 خمینی. امام آثار نشر و تنظیم

: نامه عرفانی ره عشق (.1381ـــــــــــ )
 تهران: .الله علیههحضرت امام خمینی رحم

 سسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی.ؤم

 سسهؤمتهران:  .هسرالصلو (.1314ـــــــــــ )

 خمینی. امام آثار نشر و تنظیم
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تهران:  .حدیث چهل شرح (.1314ـــــــــــ )

 خمینی. امام آثار نشر و تنظیم سسهؤم

 :قم .شرح دعاء السحر (.1410ـــــــــــ )

 ی.سسه تنظیم و نشر آثار امام خمینؤم

 محمد نظر زیر .نامهلغت .(1311اکبر )علی دهخدا،

 سسه. تهران: مؤشهیدی جعفر سید و معین

 تهران. دانشگاه چاپ و انتشارات

المعارف علوم هدائر .(1316ساروخانی، باقر )
 انتشارات کیهان.تهران:  .اجتماعی

اللهیات فى الکتاب و  تا(.سبحانى، جعفر )بی

 السلام.ادق علیهسسه امام صؤم :قم .السنه

 .شناسی شهری جامعه (.1381پور، محمود ) شارع

 سمت.تهران: 

ترجمه  البلاغه.. نهج(1312) شریف رضی

 .دفتر نشر فرهنگ اسلامیقم:  .عبدالحمید آیتی

 ابراهیم محمدبن ،(ملاصدرا) شیرازی صدرالدین

 العقلیه السفار فی المتعالیه الحکمه .(1181)

 بیروت. .الربعه

به  .شیعه در اسلام (.1388بایی، محمدحسین )طباط

 .بوستان کتاب :قم کوشش هادی خسروشاهی.

معنویت تشیع به ضمیمه چند  .(1381) ـــــــــــ

 تشیع. :قم .تحقیق محمد بدیعی .مقاله دیگر

 مجمع (.1468محقق ) محمد بن فخرالدین طریحی،

 السلامی. هالثقاف نشر مکتبهجا: بی .البحرین

سایبان  .(1314) ی، محمداسماعیلعبدالله

قم: پژوهشکده  .خودساخته عرفان مدرن

 العلوم.باقر

 بررسی و تحقیق (.1301) عباسعلی عمیدزنجانی،

 دارالکتب السلامیه. :تهران .تصوف تاریخ در

دفتر نشر قم:  .علم سلوک (.1316فضلی، علی )

 معارف.

معجزه در  .(1381)حسن محمدقدردان قراملکى، 

 بوستان کتاب.قم:  .قل و دینقلمرو ع

شرح مقدمه  .(1316قیصری، داوود بن محمود )

الدین تحقیق جلال .قیصری بر فصوص الحکم

 امیرکبیر. :تهران . آشتیانی

 .الصوفیه اصطلاحات .(1316کاشانی، عبدالرزاق )

 بیدار. انتشاراتقم: 

 ترجمه .شناسیجامعه مبانی .(1312بروکسن ) کوئن،

 سمت.تهران:  .فاضل رضا و توسل عباسغلام

ترجمة ربیع  شناسی. جامعه (.1366) کینگ، ساموئل

 نشر سیمرغ.تهران:  مشفق همدانی.

 .(1316یحیی )الدین محمدبنلهیجی، شمس

تحقیق  .مفاتیح العجاز فی شرح گلشن راز

. محمدرضا برزگر خالقی و عفت کرباسی

 زوّار.تهران: 

تهران:  .ریخجامعه و تا (.1386) مطهری، مرتضی

 انتشارات صدرا.

 .مثنوی معنوی (.1318الدین محمد )مولوی، جلال
 نشر دوستان.تهران:  .الدین خرمشاهیوامتصحیح ق

 .مسلمان حکیم سه (.1313) حسینسید نصر،

 امیرکبیر.. تهران: ترجمه احمد آرام

 محمدنصیرالدین طوسی، ابوجعفر محمدابن

 مینوی مجتبی تصحیح .اخلاق ناصری (.1306)

 انتشارات خوارزمی.تهران:  .حیدری علیرضا و

 شناسیجامعه مبانی .(1301عبدالحسین ) گهر،نیک
 .شناسیجامعه کلاسیک تحقیقات معرفی و

 رایزن. نشرتهران: 
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