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Abstract   

Qorb (Closeness or Proximity) in the Sufi dictionary is a mystical state and means obedience that 

brings the obeyer close to the obeyed. The authors of this study intend to investigate the opinions of 

Ibn Arabi and Izz al-Din Kashani about mystical closeness, the type of perception, innovation, and 

commonalities and differences of these two Sufi thinkers using a descriptive-analytical method based 

on library documents. Based on the results of the research, they consider Qorb-e Nawafel 

(recommendation) to be superior to Qorb-e Farayez (obligation) and link the reason of superiority to 
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divine love. True Qorb in the view of the two is not reaching God and observing him; rather, in 

Kashani's opinion, this type of closeness is connected to a special passion, in ascending levels, which 

is continuous and permanent. In Ibn Arabi's view, mystics are constantly observing proximity, and 

this observation is nothing but the manifestation of God. Both of them believe that God-given 

knowledge is special for close people. It is one of the requirements to reach real closeness. Both 

believe that God-given knowledge is reserved for mystics who are close to God. By linking mystical 

closeness to the two categories of ‘spiritual gathering’ and ‘internal dispersion’, Kashani believes that 
in complete closeness, the seeker's soul in the place of gathering, despite the attribute of humility in 

its servitude, also has the attribute of perfection and ascension to high levels. However, by 

distinguishing this type of interpretation, Ibn Arabi believes that some great Sufis, because of their 

belief in closeness in the position of spiritual gathering and distance in the position of separation, 

have included the knowledge of distance in the matter of closeness. Kashani calls the manifestation 

in the non-material as distant manifestation, and the manifestation in material as close manifestation. 

Both thinkers believe that getting close to God depends on research and science in the position of 

servitude or worship. 

 

Keywords: Qarb, Qorbe Nawafel (Recommendation) and Farayez (Obligation), Mystical State, Ibn 

Arabi, Kashani. 

 

Introduction 

Qorb implies obedience, which causes the obeyer to be close to the obeyed. According to Seraj 

Tusi, one of the pioneers of Sufi, closeness is obedience that leads to obedience. Tusi lists the group 

of close friends in three groups: first; those who approach God with all kinds of obedience. Second; 

the people who, looking at anything, consider God as the cause and closer to that thing, not 

themselves; in the third group; the closeness of great mystics means those who have reached the end 

of closeness. They don't see their closeness with the destruction of God and stop recognizing the state 

of being close or far away due to the intensity of attraction. Most of the Sufis consider Qorb 

(closeness) as one of the mystical states that can be found in the mystical states through devotion to 

God. However, the type of perception of each Sufi expert has a relative difference. In general, because 

all Sufis are inspired by the source of the Islamic religion and the Holy Quran; as a result, the 

commonalities are more than the differences. In this regard, the present study seeks to investigate the 

opinions of Ibn Arabi and Izz al-Din Kashani about mystical closeness. 

 

Materials and Methods 

This study uses a descriptive-analytical method based on library documents to examine Ibn Arabi 

and Izz al-Din Kashani’s views on mystical closeness, the type of interpretation, innovation, and the 

commonalities and differences between these two thinkers of Sufism. The three research questions 

of the study are: 1) What are the views of Ibn Arabi and Izz al-Din Kashani about mystical Qorb? 2) 
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What are the similarities and differences between the two thinkers regarding Qorb? 3) What is the 

innovation and distinctive type of perception in the thought of Ibn Arabi and Kashani about Qorb? 

The basis of the comparative discussion in this study is the American Comparative School of René 

Wellek (as cited in Lawall, 1988). The theoretician of this school believes that in this type of research, 

geographical borders and national occasions are removed. Unlike the French comparative school, 

which emphasizes limiting two comparative thoughts to a common border and the richness of the 

national language, the American school has no borders. The latter does not recognize and examine 

cultural relations and human thoughts as a whole without paying attention to historical relations and 

proving the impactful relations of two cultures and two thinkers across borders. 

 

Research Findings 

In Izz al-Din Kashani’s view, Qorb is a mystical state and under the center of love. According to 

Ibn Arabi, the Qorb of the infinite (regardless of time) is among the authorities, but the Qorb of matter 

is considered a mystical condition. In Ibn Arabi's opinion, Qorb is desirable, like the attribute of a 

servant who is close to God. In Kashani's view, the loss of all human characteristics and the absence 

of closeness is considered true closeness. Both thinkers talk about the difference between Qorb-e 

Farayez and Qorb-e Nawafel and they believe that Qorb-e Farayez is the manners of servitude and 

conditional on actions and fulfillment of obligations, but Qorb-e Nawafel is the relationship between 

the servant and the creator based on love, which is not included in that condition. Therefore, in Qorb-

e Farayez, the servant becomes the eyes and ears of the Creator, and in Qorb-e Nawafel, God becomes 

the eyes and ears of the servant. Observing closeness by the servant, in the opinion of Ibn Arabi and 

Kashani, makes it impossible to achieve real closeness because true mystics are constantly in close 

observation through discovery and intuition. According to Ibn Arabi, this observation is the intuition 

of the manifestation of God, not the creator himself; therefore, he makes a difference between the 

closeness of the common people and the closeness of mystics. Both thinkers consider God-given and 

spiritual knowledge to be exclusive to the closeness of mystics. On the other hand, the mystic's 

awareness and knowledge is also considered an example of closeness. Kashani believes that in 

complete closeness, the seeker's soul in the place of gathering, despite the attribute of humility in its 

servitude, also has the attribute of perfection and ascension to high levels. However, by distinguishing 

this type of interpretation, Ibn Arabi believes that some great Sufis, because of their belief in closeness 

in the position of spiritual gathering and distance in the position of separation, have included the 

knowledge of distance in the matter of closeness. 

 

Discussion of Results and Conclusions 

As shown in the results of the research, Ibn Arabi's scientific comprehensiveness made him 

criticize most of the beliefs of the advanced Sufis in his works; among other things, he broke the norm 

about the type of perception regarding which one is closer to the situation and which one is closer to 

the authorities. He also considers ‘place’ for Qorb (Closeness) while the early and later Sufis consider 
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closeness to be a mystical state. On the other hand, we also observed similarities between Ibn Arabi 

and Kashani regarding the Qorb-e Farayez and Nawafel. In this case, Qorb-e Nawafel is considered 

to be superior to Qorb-e Farayez, which is based on God's love. Kashani considers the foundation of 

all mystical states to be ‘love’ which is closeness under love and Qorb is also a product of God's love. 

The results of the research confirm that two types of knowledge are proposed by Kashani and Ibn 

Arabi; one is the God-given knowledge, which is specific to the close seekers, and the other is the 

salve (seeker) knowledge, which is considered one of the prerequisites for reaching the highest levels 

of mystical closeness. 
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 چکیده

صوفه از احوال عرفان« قرب» ست كه موجب تقرّب مط یاطاعت یو به معن یدر قاموس مت  سندگانی. نوشودیبه مطاع م عیا

س نیا شان نیو عزالد یعربابن يآرا یپژوهش برآنند تا با برر شتراک و  ينوآور ،ینوع تلق ،یدر باب قرب عرفان یكا و وجوه ا

صوفه را با رو ورزشهیدو اند نیافتراق ا ستندات كتابخانه يو بر مبنا یلیتحلیفیتوص شمت ساس نتا يام  ،قیتحق جیباز كنند. برا

در  یقی. قرب حقزنندیم وندیپ یرا به محبت اله يبرتر لیو دل دانندمی ضیقرب نوافل را برتر از قرب فرا شممممند،یهر دو اند

شاهدة او ن یتلق صل به محبوب و م شان نیبلکه ا ست؛یهر دو، و شوق مخصوص، در قوس  وندیبا پ ینوع قرب در نظر كا به 

 یجز تجلّ يزیچ تیّرؤ نیسالکانِ واصل دائماً در مشاهدة قرب هستند و ا زین یعرباست؛ در نظر ابن یمستمر و دائم ،يصعود

 وندیبا پ یاسممت. كاشممان یقیبه قرب حق لیاز ملزومات ن یکیقرب و  مخصمموص اهل ی. هر دو برآنند كه علم لدّنسممتیحق ن

صفت  تش،یبرآن است كه در قرب تام، روح سالک در محل جمع با وجود صفت تذلل در عبود یبه جمع و تفرقه عرفان بقر

بزرگان متصوفه به  یبرآن است كه برخ ر،ینوع تفس نیقائل شدن به ا زیبا تما یعربداراست؛ اما ابن زیترفع به درجات والا را ن

 اند.معرفت بُعد را در باب قرب داخل كرده ،ییجدا عقرب در مقام جمع و بُعد در موض یجهت تلق

 های کلیدیواژه

 عربی، كاشانیقرب، قرب نوافل و فرایض، احوال، ابن
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 مقدمه -1

قرب، دلالت بر اطاعت دارد كه موجب نزدیکی مطیع 

شود. به عقیده سرّاج، قرب همان اطاعت است به مطاع می

(. 53ق: 1421كه مسممبب طاعت شممود )سممراج طوسممی، 

سه گروه بر می سی طایفة مقربّان را  ست، طو شمارد: نخ

متقربانی كه با انواع طاعات، خود را به حق تعالی نزدیک 

قا ند. دوم، متحق ند را كن خداو به هرچیزي،  با نظر  كه  ن 

سبب و نزدیک سی در م تر به آن چیز دانند نه خود را. طو

سخن عامر ابن عبدالقیس سک به  ما نَظرَتُْ »این مقام با تم

یه مِنّی یالا الا رَتیتُْ ااَ اقَْرَبَ اِلَ مقام متحققان را « الی شمممَ

دهد. طایفه سوم، قرب منتهیان و بزرگان است كه شرح می

با فناي در حق، قرب خود را نبینند و از شمممدّت جذبه و 

اند یا بُعد باز سمممکر از تمییز این حالت كه در حالت قرب

یه بین  مان(. صممموف ند )ه یت»مان حاظ « قرب و ولا از ل

صطلاح عرفانی، یک نوع پیوند ناگسستنی  سی و ا شنا معنا

ولی یا »قائل است؛ به طوري كه قاطبة متصوفه، در تعریف 

برآن هستند كه منظور از آن، نزدیکی و قرابت بین  «ولایت

گوید: می« احکام القرآن»عربی در دو چیز است. چنانکه ابن

صله مِن الولی و هو القرب» ق، 1408عربی، )ابن« المولی، ت

لدین نسمممفی در 413: 1ج ، ولایت را لیالتنز انیب(. عزیزا

، ایمان»كند؛ نزدیکی و دوسمممتی یا قرب و محبت تعبیر می

قرب باشد و ولایت، قرب قرب باشد و نبوت، قرب قرب 

 (.208: 1379)نسفی، « قرب باشد

شود،  صوفه مطرح  حال قرب، قبل از اینکه در متون مت

در قرآن كریم به آن اشاره شده است و آبشخور صوفیه نیز 

طور كلی، در توجه به آن، ریشمممه در كتاب الهی دارد. به

شود؛ دسته نخست تقسیم میقرب در قرآن به چهار دسته 

صیه می سان تو شود دعا كند؛ زیرا خدا نزدیک اینکه به ان

دَعوَْةَ الدَّاعِ  بُیتجُِ بٌیقَرِ یفَإِنِّ یعَنِّ يإِذَا سَأَلَک عبَِادِ»است: 

( توجّه به ضمیر متکلم وحده از طرف 186)بقره/« إِذَا دعََانِ

وند با بنده خداوند، در این آیه بیانگر ارتباط مسمممتقیم خدا

پذیرد و بر مبناي ظاهر آیه، منظور است كه وساطت را نمی

افراد و تفهیم اصمممل قرب اسمممت. دسمممته دوم، خطاب به 

پرستاران نگرانی است كه در بالین محتضرند. خداوند به این 

اید من از كند، با اینکه شمممما به بیمار نزدیکگروه خطاب می

یک به او نزد ما  هِْ منِکْمُْ ولََونَحَنُْ تقَْ»ترم؛ شممم  لاَ کنِْربَُ إلِیَ

رساند، (. دسته سومّ، نزدیکی بیشتر را می85)واقعه/« تبُْصِروُنَ

تر مبنی بر اینکه خدا به ما از رگ گردن )حیات( ما نزدیک

وَ لقَدَْ خلَقَنْاَ الإْنِسْانَ وَ نعَلْمَُ ما توُسَوْسُِ بهِِ نفَسْهُُ وَ نحَنُْ »است؛ 

ستة چهارم، خداوند به 16)ق/«  منِْ حبَلِْ الوْرَیِدِتقَرْبَُ إلِیَهِْ (. د

هَّ یحَوُلُ بیَنَْ »تر اسمممت؛ ما از خودمان نزدیک واَعلْمَوُا تنََّ اللَ

 (.24)انفال/« المْرَاِْ وقَلَبْهِِ وتَنَهَُّ إلِیَهِْ

 

 پیشینۀ تحقیق -2

هاي محدودي به سامان عرفانی، پژوهش« قرب»دربارة 

بازشناسی مفهوم قرب در آثار عطار »اند كه مقالات رسیده

 ریسممم» و یادب یپژوه متن مجلة در( 1391« )نیشمممابوري

 در «يهجر هفتم سمممدة تا یعرفان متون در قرب یعرفان

سمتن مجلة س ادب یشنا صغر یدعلیس از دو هر ،یفار  ا

 دربارة. اسممت دسممته آن از ان،یشمما الهام و فرد يرباقریم

 لیتحل» ازجمله را مقالات یبرخ زین ینید نگاه از «قرب»

 لیاسمممماع از «میكر قرآن در اایإل قرب یمعناشمممناخت

دربارة  یامّا پژوهشممم ؛برد نام توانیم(، 1389) یخانیعل

لد و یعربابن يآرا  قُرب حال باب در یكاشمممان نیعزا

 كه ییجا تا - یقیتطب چه و جداگانه صورتچه به ی،عرفان

 نشد.  افتی - كند حاصل اطلاع توانسته گاننگارند
 

 بیان مسئله  -3

در اصطلاح ارباب سلوک و قاموس متصوفه از « قرب»

فانی اسممممت. در این پژوهش،  از منظر « قرب»احوال عر

عربی و عزالدین كاشممانی در معرب بح  الدین ابنمحیی

( 1گیرد تا به این سؤالات پاسخ داده شود: تطبیقی قرار می

عربی و عزالدین كاشمممانی در باب قرب عرفانی آراي ابن

ه اشممتراک و افتراق آن دو دربارة قرب ( وجو2چیسممت  

( نوآوري و نوع تلقی متمایز در اندیشممة شممیخ 3اند  كدام

اكبر و كاشممانی دربارة حال قرب چیسممت  از رهگذر این 
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هاي معنایی قُرب با بُعد در بررسمممی، نگارندگان به تفاوت

نظرگاه آن دو اندیشمممند متصمموفه نیز توجه دارند تا نتایج 

 سی را باز كنند.حاصل از این برر

 

 روش کار -4

صیفی شتار، نگارندگان از روش تو تحلیلی در این نو

اند. اي بهره بردهبا شممیوه گردآوري مسممتندات كتابخانه

 یقی، مکتب تطبمقالة حاضممر نیزدر  یقیبح  تطب يمبنا

هاي  اسممممت ییکایآمر كه در این نوع بررسمممی، مرز

شممموند و هاي ملّی برداشمممته میجغرافیایی و مناسمممبت

برعکس مکتممب تطبیقی فرانسممموي كممه تممأكیممد بر 

محدودكردن دو اندیشممة تطبیقی در یک مرز مشممترک و 

غناي زبان ملی دارد، مکتب آمریکایی، هیچ مرزي را به 

 مثابة یک كلیت، روابط فرهنگیشناسد و بهرسمیت نمی

شه سانی را فارغ از توجه به روابط تاریخی و اندی هاي ان

 ;Lawall, 1988: 3) كندیم یبررسگرایی و قید اثبات

Wellek, 1970: 4) ند امروزه د؛ عات  گریهرچ طال م

در  تواندیرا ندارد و م یآن مفهوم محدود و سنت یقیتطب

و مقولات  رآثا يمواز هايمختلف به قرائت هايرشمممته

 ,Ning؛ 63-65 :1382 ن،یق شود )رک: پاطلا یفرهنگ

2001: 61.) 
 

 مبانی نظری تحقیق -5

عبدالرحمن سمملمی، حقیقت قرب را به مصممداق آیات 

أَلَک عبَِادِ»گوناگونی همچون  و ؛ بٌیقَرِ یفَإِنِّ یعَنِّ يإِذَا سمممَ

ند،  باره من بپرسممم ندگان من، از تو در ناهرگاه ب ما من  ه

کم قره/« نزدی ب َحْنُ ( »186) ُمْ وَلَوَن ْک ِن َیمْمهِ م ْرَبُ إِل  کِنْتقَ

رُونَ؛  « بینیداز شمممما نزدیکتریم ولم نمم آنوما بهلاَتُبْصمممِ

عه/ یدِ»( و 85)واق لِْ الوَْرِ ْهِ مِنْ حَب ما از ؛ نَحْنُ تقَْرَبُ إِلَی

نزدیکی خداوند به (. 16)ق/« شاهرگ ]او[ به او نزدیکتریم

نده می ند؛ اب خداو به  نده  نه نزدیکی ب ند  ز این رو، اگر دا

نده هد ب ند بخوا ند، راهخداو به خود نزدیک ك هاي اي را 

شري دور  صفات ب قرب را بر او هموار و او را از رذایل و 

چشممد و كند. در این حالت او لذت قرب حقیقی را میمی

یابد و با دوري از مقامات خلق، قرب انیس واقعی را در می

(. 194: 3، ج1388شمممود )سممملمی، حق نیز حاصمممل می

عقیده دارد دستیابی به « عرائس البیان»روزبهان بقلی نیز در 

شمممود كمال معنوي و تجرّد از ماده، از آثار قُرب تلقی می

 شممرح(. مسممتملی بخاري در 432م: 2008)روزبهان بقلی، 

یادي قرب  تعرّف عاریف بن ماسممموي اا را از ت طاع از  انق

داسممت، از داند و بر آن اسممت كه هرچه میان بنده و خمی

 (.1364 /3: 1373میان برداشته شود )مستملی بخاري، 

یزل، محصمممور در دایرة زمان و مکان قُرب به خالق لم

ست و  ست؛ زیرا خداوند منزهّ و فراتر از زمان و مکان ا نی

سالک در متن سمت سیر قرُبی براي  وسو و جهات ندارد. 

شود؛ زیرا قُرب مکانی نسبت ذات وجود سالک محقق می

به خداوند امکان ندارد تا موجودي از موجود دیگر به او 

ضح، ایننزدیک شد. به بیان وا گونه قُرب در عالم ماده تر با

شممود و چون خداوند جسممم نیسممت، و جسمممانی میسممر می

باطی از این سمممنخ نیز در مورد او تحقق  عاریف و اسمممتن ت

نماید؛ ینم راسممت خداوند دربارة زین يماهو قرُبپذیرد. نمی

تر از ماهیتّ دیگر نسمممبت به حق وجود زیرا ماهیتی نزدیک

. بدین سمممبب كه ماهیت، حد وجود اسمممت و خداوند ندارد

)لاحد( اسممت. درواقع قرُب به حسممب مرتبه و كمال تعریف 

سب می سویه خالق و بنده، خداوند به ح شود. در رابطه دو 

واجب الوجودي در غایت كمال قرار دارد و نقص در ذات و 

صفات او راه ندارد؛ اماّ بنده به حسب ممکن الوجودي، نقص 

ر احوال او نمایان اسمممت؛ درنتیجه، نهایت تباین بین و عجز د

له با ازا ند  خداو نده وجود دارد و  یک از خالق وب كردن هر 

نقایص بنده و افاضة فیض از منبع كمالی، او را در مسیر كمال 

دهد و بدین ترتیب، نزدیکی حاصمممل و مرتبه علوي قرار می

 (.381: 1388شود )دستغیب، می

ستنادات عطا ساس ا شابوري در تذكرة الاولیاا، برا ر نی

صوفیه برآنند كه حجاب سانی و نورانی، مانع قاطبة  هاي نف

سالک به بالاترین مقام قرب می سالکی، صعود  شود. اگر 

یت براي او حجاب نورانی  ند، همین رؤ قُرب خود را ببی
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اسمممت و او در قرب با وجود سمممرو كار دارد؛ ولی همین 

 و عدم سکون در قرب خود، سالک با انقطاع از ماسوي اا

تواند به مقامات عالیه قرب برسمممد و از حال قرب در می

ست یابد كه همان  شود و به قُرب لاوجود د وجود خارج 

ست )عطار،  (. بنده براي نفی افعال 643: 1355فناي ذاتی ا

خود، لازم اسمممت مراقبه، ریاضمممت و مجاهده با نفس را 

طور (. همان400: 1371سرلوحه خود قرار دهد )كلاباذي، 

كه گذشت نباید قُرب خود را ببیند؛ زیرا رؤیتّ قُرب خود 

سان با دیدن این نوع قرب، فریفتة جاه  مکر الهی است و ان

سلوک حقیقی و نیل به ذروة و جلال معنوي می شود و از 

 (.98: 1391ماند )كاشانی، اعلاي قرب باز می

كاربرد در متون  حات پر بات و اصمممطلا یکی از تركی

متصمموفه، تبیین و تحلیل قرب در وجود و لاوجود اسممت. 

 در وجودش يكه موجود ستیمعنا ن نیقرب در وجود به ا

كجا  هر رایز؛ به خداوند باشمممد ترنزدیک از موجود دیگر

وجود است  یاز شئون مبدت و معط یقدم نهاد، شأن ،وجود

هر  یمبممدت و معط یچون حق تعممال و دو وجود نممدارد.

تامّعلّ جداییاسممممت و  يوجود ممکن ه از معلولش ت 

ست. هت تامّعلّ زچنانکه انفکاک معلول ا ؛ستین اش محال ا

 چیاو هستند پس ه يبه جز خداوند، شئون وجود يزیهر چ

موجود اقرب از اتصمممال وجود به آن  کینسمممبت به  یربقُ

هیچ چیزي نه با خدواند قرب مکانی دارد و  .ستیموجود ن

نه قرُب در ماهیتّ و نه قرُب در وجود كه یکی را قرب و 

بعُد نبود و دو وجود ندارد؛ از این رو، قرُب حق به اشممیا از 

ست و از جانب  صحیح ا شیا  جهت قرب وجودي حق به ا

قرب وجود هیچ قربی اقرب از این قرُب نیسمممت؛ زیرا هر 

خداوند مبدت و معطی آن اسممت و معلول كجا وجود اسممت، 

به علت خود قائم اسمممت و این سمممخن هم بنا بر وحدت 

ست و هم بنا بر وحدت  صی وجود كه طریق عارفان ا شخ

تشممکیکی ذات، مراتب بودن آن روشممن و شممفاف اسممت 

 (.496: 1392زاده آملی، )حسن

و قرب پس از فنا « قرب با وجود»قرب پیش از فنا را 

: 1391فرد و شممایان، نامند )میرباقريمی« دقرب لاوجو»را 

قام قرب 4 ثال براي فهم قرب لاوجود، تبیین م (. بهترین م

شتگان مقرّب حجابی  ست؛ براي فر شتگان به خداوند ا فر

شان بر یکدیگر آشکار و وجود ندارد. ذات خود و همگنان

شعاع درک ست. پس فرشتگان مقرّب، انوار مجرد و  پذیر ا

اند و عالَم اند و همه زنده، دَرّاک و عالِماهرهالهی و انوار ق

كه فرشمممته مافوق بر  اینان، عالم قدرت اسمممت؛ به طوري

تر از خود قهر و اشممراق دارد. تمام این گروه فرشممتة پایین

بینند؛ خود را مسرور و مبتهج به ذات خداوند می»فرشتگان 

شناخته  شان هم به ذاتاند؛ پس لذتزیرا خود را به خدا 

شان به خود، از آن نظر است خداي سبحان است؛ اما لذّت

به فرمان خداوند می نده و گوش  ند؛ پس كه خود را ب بین

اي به خود اند و لحظهپیوسممته به مطالعة آن جمال مشممغول

« انددارند؛ زیرا فانی در ذات محبوب ازلی گشتهچشم نمی

د نداشتن به عملکر(. توجه341: 1، ج1378)فیض كاشانی، 

صعود به  شتگان در مفهوم نفی افعال، دلیل  سط فر خود تو

شتگان مقرب با نفی افعال و  ست و فر مراتب بالاتر قرب ا

شان در قرب در وجود، اهلیتّ تمکن در قرب ساكن نبودن

اند. سمممالک نیز با ترک جاه دنیایی و لاوجود را پیدا كرده

سوي ستگی قرب حق را در خود میما شای با یابد. او اا، 

ساكن نمی شود؛ بلکه به مرتبه نفی افعال، در قرب خویش 

یابد. براي تفهیم این مطلب، بالاتر قرب لاوجود دسممت می

شابوري  ست؛ عطار نی شنگر ا شابوري رو ابیاتی از عطار نی

داند و را علت فنا و گاه فنا را سمممبب قرب می« قرب»نیز 

شاره به قرب پیش از فنا )قرب با وجود( و قرب  پس این ا

سان ست كه ان ست. او برآن ا ها به از فنا )قرب لاوجود( ا

جة  فل  تقربشمممانمیزان در غا به محبوب ازلی، از خود 

سند كه فقط حق را میاي میشوند و به درجهمی بینند و ر

شتگان مقرّب براي وجود خود اهمیتی قائل نمی شوند. فر

به این مرتبه نائل  تقربشممماننیز به دلیل عصممممت و درجة 

ضمن اشاره به این نوع تقرب،  اسرارنامهاند. عطار در آمده

یابد كه از اي دسممت میعقیده دارد سممالک مقرّب به مرتبه

 نگرد؛شود و جهات مادّي را نمیخویش میخود بی

 خممویممشمممقممرب آن بممود كممامممروز بممی
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 پممیممشبممود آن حضممممرتممش در پممیممش بممی

 خممویممش گممرددهمممممه حممق بممیممنممد و بممی

 ر از دو گممیممتممی بممیممش گممرددمممممممموهبممه جمم

 (70: 1338)عطار نیشابوري،                            
 

نفی خود و محو تعینات شممخصممی به كلی هم امکان 

ندارد؛ بلکه افاضممة فیض و پرتو نوري از جانب حضممرت 

كند و در سمممایة نور قرب حق، قلب عارف را متحول می

 شود؛الهی، از خود فانی مطلق می

جرم در  مممممممممداملا قممممممممممممممرب او   نور 

تمممام خود  لمممممممق شممممممممممود از  ط م نی   فمما

 (256: 1386)همان،                                       

یدر آملی ) ید ح حان 787-ق720سممم ق( از شممممار

فناي اول را مبراشممدن از  قهیانوارالحقدر  الحکمفصمموص

سانی می داند و از آن به فناي در صفات و اخلاق رذیله ان

كند. قرب حقیقی را متکی بر فناي وصمممفی میوجود یاد 

لأنّ الفناا الاوّل كان من »داند: )صمممفاتی( و فناي ذاتی می

الصمممفات و الاخلاق و هذا الفنا عن الوجود و الذات، لأنّ 

ناا الوصمممفی و  ما هو موقوف علی الف القرب الحقیقی ك

الوصممل الحقیقی، موقوف علی الفناا الذاتی، المخصمموص 

 (.584: 1382)آملی،  «بأهل الحقیقة

 

 عربی دربارة قرب عرفانیدیدگاه ابن -6

عربی در فتوحات مکیه، براي قرب سمممه وجه قائل ابن

ست؛ قرب به سیلة نظر در معرفت خداوند، قرب به علم ا و

و قرب به عمل. در وجه اول، بنده در حد وسمممع خویش 

كند و در این حالت اگر بنده مصماب باشمد یا كوشمش می

نده در مخطی، خد اوند به او پاداش دهد؛ ولو اینکه این ب

براهین صحیح، تشخیص درستی هم نداشته باشد. بالاترین 

خدا در الوهیتش قلممداد  به علم، توحیمد  مرتبمه قرب 

صداق  شود. خداوند بهمی « لا اله الا هو»سبب اینکه به م

یگانه و احََد است، پس قرب بنده از روي شهود باشد م نه 

عربی ر و فکر مممم او از صاحبان عالم است. ابناز روي نظ

شَهِدَ اللَّهُ تَنَّهُ لا »براي تصدیق سخن خویش به آیة شریفه؛ 

جوید و در تمسممک می« إِلهَ إِلَّا هوَُ وَ الْمَلائِکَةُ وَ تُولوُا الْعِلْمِ

صاحبان علم را نیز در  شهادت به وحدانیت خداوند،  مقام 

آورد؛ اما شمممیخ اكبر، قرب به میكنار نام خویش و ملائکه 

عمل را به دو قسم قرب به فرایض )اداي واجبات( و قرب 

به نوافل )مسمممتحبات( در عمل ظاهري و باطنی تقسمممیم 

داند كه تعلق به اعضمما دارد و كند و آن را علم ظاهر میمی

عربی، گسترة علم باطن، متعلق به نفس است كه در نظر ابن

هاي اعمال باطنی سمممولان از نمونهایمان به خدا و اقوال ر

شمممود. در قرب فرایض )واجبات(، بنده، گوش و تلقی می

شممود و در قرب نوافل )مسممتحبّات( خدا چشممم خدا می

شم بنده می -643: 9، ج1393عربی، شود )ابنگوش و چ

قا از منظر ابن (.642 نا و ب عربی نیز این تلقی با مسمممئله ف

اصمممل فنا دلالت بر فناي ارتباط دارد. در نظر شمممیخ اكبر، 

ست و بقا نیز  سط خودش ا صی و رؤیت افعال بنده تو معا

بقاي طاعات و رؤیت قیام الهی توسممط بنده اسممت؛ از این 

داند و رابطة قرب عربی درجة بقا را والاتر از فنا میرو، ابن

فنا پیوسممته در منزلت »نگارد: و بعد را با فنا و بقا چنین می

ترین مراتب اسمممت و بقا پیوسمممته در ندر نزد فانی از پایی

(. 478)همان: « منزلت در نزد باقی به بالاترین مرتبه اسممت

داند كه عربی بقا را برعکس امر رسالت، صفت الهی میابن

شخص باقی ناگزیر شود و نه تحول مینه زایل می یابد و 

ست. این نوع قرب كه پیوند عمیقی با بقاي  شهود حق ا از 

عربی جزو مقامات اسمممت )همان: نظر ابنبالحق دارد در 

ست و 479 شت به عبودیت ا سبب اینکه بازگ (؛ اما فنا به 

خارج می یت  لت عبود حا نده را از این  نا ب ند و از ف ك

سمممازد، در نزد ابن عربی و قوم صممموفیه خودش فانی می

هر امري كه شیا را از »داراي شرف و برتري نیست؛ زیرا 

مستور دارد ... آن شرف و  اصل خارج سازد و از حقیقتش

بقا، وصف وجود است از حی  جوهري و « »برتري نیست

 (.480)همان: « فنا وصف عرب است

كه اگر منظور از قرب، قرب  بر یعربابن آن اسمممت 

شد، ا یزمان ای یمکان ست نینبا  ؛نوع قرب، جزو مقامات ا

در آن  ،دو ماده باشمممد نیاگر منظور از قرب، قرب ب یول



 
 

 1402بهار و تابستان ، مبیست و نه ، شمارههمدچهار سال الهیات تطبیقی، /112
 

(. براي تبیین 645همان: ) تابع احوال اسمممت حالت، قرب،

این نوع قرب باید دانست شیخ اكبر تجلی خداوند بر بنده 

را در دو شکل ماده و غیر ماده متصور است؛ در قالب ماده 

)صممورت( قرب در مرتبه رؤیت و در شممکل غیر ماده، در 

ساختار منزلت و مرتبت قرار دارد. او بر این باور است اگر 

اده و صممورت باشممد، به سممبب ماهیتّ عینی و تجلی در م

وجب و ارش و به مقدار »محسوسش داراي حدود است و 

رفتن و دویدن مممم به حسب آنچه دو دست باز كردن و راه

ضا می آید؛ زیرا قرب مواد، تابع كند ممممم میآن را حال اقت

بین احوال است؛ بنابراین، بر مقدار حال، قرب در ماده مممم 

بدان قرب بداند كه حالش آن را اقتضا دو قرب مممم است، تا 

عربی توضممیح ابن«. كند، پس آن ترجمان از احوال اسممتمی

دهد به سبب تجلی خداوند بر آدم در صورت مادي است می

شود؛ از این رو، شیخ كه دو دست به قبض و بسط متصف می

در قرب به خدا به عناصممر محسمموس مانند قبضممه یا دسممت 

سک می ست ورزد و خداوند تم ست را ست كه در د برآن ا

خداوند، تمامی بشممر جاي دارد و در قبضممة دیگر تمام عالم 

 عربی نتیجه. بعد از این تفاسممیر ابن)همان(واقع شممده اسممت 

گیرد كه قرب ماده مسممتلزم حدود و ثغور اسممت؛ زیرا از می

 برد.عناصر عینی و مادي بهره می

شمممیخ اكبر قرب از خدا را به قرب به صمممورت پیوند 

ست احراز صورت و تکوّن قرب از خمی دا دهد و معتقد ا

فقط مختص خلفاسممت و این خلفا تنها رسممولان نیسممتند؛ 

داند و آن را عربی رسالت را جزو صفات الهی نمیزیرا ابن

امري اضمممافی و نیابتی در ارسمممال پیام و در نسمممبت بین 

كند. او با پیوند قرب شممده تلقی میادهفرسممتنده و فرسممت

صممورت به خلافت الهی بر آن اسممت كه قرب صممورت 

فت الهی می لت بر دو نوع خلا كه نوع اول در دلا ند  ك

مان  به منشمممور و فر هارچوب تعریف الهی و مربوط  چ

خداوند قرار دارد. نوع دوم آن در سممماختار نفوذ احکام 

گیرد. به می خداوندي نیست و در بستر قرب معنوي شکل

عربی در قرب به صممورت تعریفی، بیان واضممح، منظور ابن

دهد كه در امر خلافت بر یکدیگر خلفایی را به دسممت می

صورت غیر تعریفی یا معنوي، مفاضله دارند؛ اما در قرب به

حاكم بر نفس خودش اسمممت و حکمش نیز در  فه،  خلی

چهارچوب منشممور و اسممتخلاف تعریفی نیسممت؛ در نظر 

عربی، قرب این خلیفه به صممورت الهیه، از نوع اول كه ابن

شده، كامل سته  ست و خلافت از فرمان الهی برایش ب تر ا

گویند و این همان قربی است كه به آن قرب به سعادت می

 646تر است )همان: نزد علماي باا و قوم صوفیه مطلوب

و نیز درخصمموص قرب به سممعادت در نزد صمموفیه رک: 

 (.640همان: 

داند؛ می« قرب»عربی، عمل جوارح و اعضمما را نیز ابن

را  عملشمممانزیرا اعضممما باید ثمرة خود را بردارند و میوة 

دربارة هر انسمممانی، از هر صمممنفی برچیند؛ خواهد به این 

عمل، قصد قرب صورت پذیرد یا نپذیرد. شیخ براي تبیین 

سان زند كه اي را مثال میها، زن فاجرهصنوف گوناگون ان

ا سوگند خویش، حق مردي را ضایع سازد. در این حالت، ب

مزد عضو، ذكر خداست كه بر زبانش، جاري و حق طالب 

شممود. ولو اینکه این زن، در ظاهر شممرع از او سمماقط می

باز مینمی بدو  كه آن ذكر  ند  بال دا یا بر نفس او و گردد 

سمماختن ذكر اسممت یا نه و این نوع تقرب ظاهري با جاري

قرار دارد. شمممیخ اكبر از « قرب»بان نیز در زمرة الهی بر ز

ست ضا و پو ستنباط، عقیده دارد اع ها بدانچه رهگذر این ا

كننده، در روز از اعمال از آنها سر زده است، بر نفس تدبیر

دهند و درواقع گواهی به وقوع معصممیت قیامت گواهی می

عت نمی طا مل كردهو  چه ع بدان که  ند؛ بل ند، گواهی ده ا

داند ند و خداوند متعال، حکمش را در آن عمل میدهمی

شریفة  سِنَتهُُمْ وَتَیْدِیهِمْ وَتَرجُْلهُُمْ بِمَا »و آیة  شْهَدُ علََیهِْمْ تَلْ تَ

بدانچه عمل ها و پاهایشممان، زبان و دسممت؛ كَانوُا یَعمَْلوُنَ

ندكرده ( شممماهدي بر این 24)نور/« دهند، شمممهادت مما

ان انسان است و اگر بر چیزي مدعاست. دست و پا در فرم

شخص شهادت بر م كردن عمل طاعت یا گواهی دهد، این 

شخیص را  ضاي این ت ست؛ زیرا مرتبة آنان، اقت صیت نی مع

(. شممعرانی از شممارحان 644: 9، ج1393عربی، ندارد )ابن

فتوحات در تبیین این موضمموع بر آن اسممت كه سممعادت 
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هور كرده واسممطة آنها ظاعضمما در یادكرد خداسممت كه به

دادن به معصمممیت اي در گواهیاسمممت و آنها از خود اراده

دهند كه توسط اند؛ بلکه به عملی شهادت میانسان نداشته

آنها انجام شممده اسممت؛ براي مثال، زبان در این عرصممه با 

ند تقرب  خداو به  یاد كردن و ظهور ذكر الهی  ند  سممموگ

 جوید؛ شمماید این یادكرد زبان براي انسممان مسممتوجبمی

ضو به  ستر، ع شد. در این ب صیت و عقوبت با پاداش یا مع

دهد؛ ولی به آنچه انجام نافرمانی یا اطاعت شمممهادت نمی

هد داد و داوري درخصممموص ارادة می هد، گواهی خوا د

 (.247: 2ق، ج1436انسانی با خداست )شعرانی، 

 

 دیدگاه عزالدین کاشانی دربارة قرب عرفانی -7

عزالدین كاشمممانی قرب را از احوال عرفانی و در ذیل 

استغراق وجود سالک در عین »داند و در نظر او محبت می

صفت  صفات خود تا غایتی كه از  جمع به غیبت از جمیع 

ستغراق و غیبت خود هم غایب بود والا از جمیع  قرب و ا

به قرب حقیقی موسمموم « صممفات خود غایب نبوده باشممد

در تبیین نظر خود با اسممتناد به سممخن اسممت. چنانکه وي 

با این مضمممون كه قرب حقیقی با  -ابویعقوب سمموسممی 

غیبت بنده از قرب و عدم رؤیتّ آن قرب توسممط خویش 

بد تحقق می فة تحقق قرب را مهم -یا بت »ترین مولّ غی

ندگان از رؤیت قرب خویش كند )كاشمممانی، تلقی می« ب

شة 417: 1391 سی (. از این منظر، بین اندی سراج طو او و 

 اي وجود دارد. در قرب منتهیان قرابت ویژه

در نظر كاشانی، سالک با طی مدارج قرب و ظهور آثار 

كند. او معتقد اسممت عظمت خداوند، علم به جهل پیدا می

تمامی تقریرات عرفا مربوط به علم معرفت اسممت نه خود 

كه در دایره  معرفت؛ زیرا معرفت امري وجدانی اسمممت 

چندانکه مراتب قرب زیادت شود »گنجد: بشري نمیتقریر 

و آثار عظمت الهی ظاهرتر گردد ... معرفت نکرت زیادت 

 (.82)همان: « گردد و حیرت بر حیرت بیفزاید

ذیل « حیا»یکی از معتقدات كاشممانی، دانسممتن مؤلّفه 

یکی از احوال مقربّان است؛ « حیا»است. در نظر او « قرب»

« قرب»ها و معیار سمممنجش انهكه یکی از نشمممبه طوري 

ستگی به میزان  شانی، «حیا»بندگان ب ي او دارد. عزالدین كا

داند كه بر حیا را انطواي باطن بنده از هیبت اطلاع حق می

دو گونة حیاي عام و خاص اسممت؛ حیاي عام از صممفات 

از هیبت اطلاع  قلبشانشود كه انطواي اهل مراقبه تلقی می

ي خاص مختص اهل مشماهده رقیب قریب اسمت؛ اما حیا

ست كه در آن انطواي  شهود خداوند  روحشانا از عظمت 

(. در موضممع دیگر كاشممانی با 420 -421اسممت )همان: 

استناد به نظر ذوالنون مصري، صفت جلال و عظمت الهی 

را به وجود حیا در وجود انسان، دلیل قرب و معرفت الهی 

مه تبیین میمی ند و در ادا ند این نوع مدا جة ك فت، نتی عر

صول  ست نه مح شف و عیان ا ستفاد از ك ذوق و حال و م

 (.93علم و تصور و مستفاد از خبر و برهان )همان: 

دوام كشممف حقیقت به دلیل »كاشممانی، تمکین را نیز 

داند و بر آن اسمممت كه می« اسمممتقرار قلب در محل قرب

شان  صفات متعدد نفس در وجود سلوک با انطواي  ارباب 

رسند؛ زیرا ذات مقام تمکین و قرب حقیقی میاز تلوین به 

به سممبب وحدت، قابل تغیّر و تکثّر نیسممت و خاصممیت 

تلوین هم داشمممتن تکثر و صمممفات متعدد بشمممري تلقی 

شممود. انسممان مقرّب براي تمکن در فضمماي قرب ذات می

صفات به در آید و دل  سانی و تعدد  باید از محصورات نف

 (.145وج كند )همان: او از مقام قلبی به مقام روحی عر

 

 بحث تطبیقی -8

شیخ اكبر در تبیین بیشتر قرب به عمل بر آن است كه 

نده با اداي واجبات به خداوند تقرب  در قرب فرایض، ب

شم حق میجوید و بهمی شود و خداوند مثابة گوش و چ

بدون توجه به علم بنده به اینکه  –نیز وقوع این تقرب را 

كند و میزان اداي اراده می –بداند مراد او مراد خداسممت 

شمممود؛ اما در واجبات، ملاک تقرب بنده به حق تلقی می

قرب نوافل، رابطه محبت بین بنده و حق حاكم اسمممت؛ 

شمممود. محبت درنتیجه، خداوند گوش و چشمممم بنده می

ضا می سببالهی اقت علم به حبّ الهی در  كند كه بنده به 
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 ،یعربابنكنف حمایت و تقرب حقیقی خداوند باشمممد )

 (.643-642: 9، ج1393

ست محبت الهی  شیخ اكبر معتقد ا شانی نیز همانند  كا

با اداي  ما قرب حق  فل اسمممت؛ ا بت بر نوا در گرو مواظ

فرایض حاصل شود. او با استناد به سخن نصرآبادي با این 

نةِ باتبّاع»مضمممون   تنُالُ ضِیالفرا بِأدااِ و المعرفة تنُالُ السممة

قرب نوافل را « المحبّةُ تُنالُ النوافلِ یعَل بالمواظبةِ و القَربةُ

با ابنبرتر از فرایض می ند و نظري موافق  ئه دا عربی ارا

كه می كانون احوال عرفانی می« محبت»دهد؛ او  ند، را  دا

سیله صیف اي براي نیل به محبت الهی قرب نوافل را و تو

به قرب حق تلقی می یل  لدین اداي فرایض را ن ند. عزا ك

قل احوال می جا كه حال محبت در مركز ث ند؛ ولی از آن ك

گیرد و عرفانی اسمممت، محبت بالاتر از حال قرب قرار می

صل می شود نه فرایض آن از رهگذر مواظبت بر نوافل حا

 (.419: 1391)كاشانی، 

ب یان تلویحی در ارت اط قرب فرایض و شمممیخ اكبر با ب

جوید و بر نوافل با محبت الهی به حدی  نبوي تمسک می

آن اسممت كه خداوند در قرب فرایض، شممرط تقرب را در 

مفاضله و برتري قرار داده است؛ ولی در قرب نوافل كه در 

آن حق، عهده دار بنده و گوش و چشممم اوسممت، از فعل 

طی اسمتفاده كرده اسمت كه در آن مفاضمله و شمر« احببته»

نیسمممت. شمممیخ اكبر به احتوا و متن حدی  نبوي اشممماره 

قالَ »كند؛ ولی تفسممیر او بیانگر حدی  مزبور اسممت: نمی

عال بارکََ و ت ّهُ ت ما ی: الل ثلِ تدااِ  بدِي بمِ ما یَتَقَرَّبُ إلَیَّ عَ

افتَرَضتُ علَیهِ، و لا یَزالُ عَبدي یبَتهَلُِ إلَیَّ حتّم احُِبَّهُ، و مَن 

معاًتحببَتُهُ كُ راً نتُ لَهُ سمممَ و موَئلاً، إن دَعانی  و یَداً و بَصمممَ

ألَنی تعطیَتُهُ خداوند تبارک و تعالم فرمود:  : تجبَتُهُ، و إن سممَ

ام، به ام با چیزى چون گزاردن آنچه بر او واجب كردهبنده

ام پیوسممته به درگاه من زارى و دعا من نزدیک نشممود. بنده

ستدارش مكندیم ستش شوی، تا آنکه دو م و هر كه من دو

شم. اگر مرا  ست و پناهگاه او با شم و د بدارم، گوش و چ

بخواند، پاسمممخش دهم و اگر از من چیزى بخواهد، به او 

 (.643: 9، ج1393عربی، )ابن« عطا كنم

دارد قُرب، حجاب ذات اسمممت. به  دهیاكبر عق خیشممم

شاهده م يدر قُرب، بقا يو دةیعق شانه م سان شودین  یوك

شان كه شاهده و ،ماند یشان در آنها باقن و نه  يدارید نه م

 خواهندیاسمممت. درواقع همه م یبه ذات حق، شمممناختن

شند و از ا ، تقربّندارند كه در  یموضوع آگاه نیمقرّب با

چنانکه عزالدین كاشانی نیز بر  خطرها وجود دارد )همان(.

خطر و عذاب شممدید قرب با اسممتناد به روایتی از ذوالنون 

شاره دارد كه در آن اعرابی به ذوالنون در رابطه با  صري ا م

سبت به  دهد؛ ذوالنون تذكر می« بُعد»خطر و عذاب قرب ن

سؤالاتی در باب قرب حق از اعرابی نحیف و  سله  سل در 

كه بر گرد كعبه  -و پژمرده از شمممدت ریاضمممت رُ  زرد 

سد كه می -كرد طواف می ستی  گفت: »پر آیا تو محبّ ه

آري. به او گفتم محبوبت به تو نزدیک اسمممت یا دور. او 

پاسممخ داد كه قریب اسممت. به او گفتم: حبیبت با تو موافق 

ست. من گفتم: خداوند  ست یا مخالف  او گفت: موافق ا ا

اسممت، در حالی كه تو  پاک و منزه محبوبی قریب و موافق

دانی بر این صممورت هسممتی  پس گفت: اي بطال، تو نمی

شدیدتر از عذاب عاقبت بعُد  كه همانا عذاب عاقبت قُرب 

 (.420-419: 1391)كاشانی، « است

ندگانش ابن به تجلی حق در صمممور ب با توجه  عربی 

معتقد اسممت سممالکان واصممل پیوسممته و دائم در شممهود 

سته قرب صور در نفوساند. آنان پیو شهود  شان و در در 

ست. غیر نفوس شان هستند و این چیزي جز تجلّی حق نی

در این مقام، شمممیخ اكبر بین قرب عوام و قرب سمممالکان، 

تمایز قائل اسمممت. در نظر او، قرب عوام، قرب سمممعادت 

كند تا سممعادتمند شممود و این از اسممت كه بنده اطاعت می

اما قرب عارفان، به  یابد؛رهگذر قیام به طاعات تحقق می

ست. سبب درک مجلاي حق بودن ستمر و دائمی ا شان، م

شان، گري حق، اسماي الهی و حکماز رهگذر چنین تجلی

دلیل اصمملی و ضممروري حکم قُرب و بُعد در عالم ظاهر 

اي در هر هر بنده»گوید: عربی در این مورد میاسمممت. ابن

و صاحب وقتی ناگزیر است كه صاحب قربی از اسم الهی 

بُعدي از اسم الهی دیگري كه حکمی در وقت ندارد، باشد. 
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اگر حکم آن اسمممم حاكم در وقت كه متصمممف به قرب 

دهد و سمممعادتش اوسمممت، بنده را از شمممقاوت نجات می

بخشمممد، این همان قرب مطلوب در نزد قوم صممموفیه می

  (.640: 9، ج1393عربی، )ابن« است

ین نکته اشمماره كاشممانی نیز در معناشممناسممی قرب، به ا

كند كه وصمممل به محبوب و مشممماهدة او، قرب واقعی می

شانی با دیدگاه ابن سامح بین نظر كا ست. با ت كه  -عربی نی

سالکان دائم در مشاهدة قرب هستند و این مشاهده چیزي 

ست  یابیم؛ دو دیدگاه اي میقرابت ویژه -جز تجلی حق نی

دة او نباید مشابه بیانگر این است كه وصل به حق و مشاه

قرب حقیقی تلقی شممود؛ از این رو، كاشممانی با پیوندزدنِ 

صعودي با درجات  ستمر در قوس  صوص و م شوق مخ

سالک در قرب و وصلِ محبوب، قرب، تأكید می كند نباید 

سمماكن باشممد. اگر بنده به منتهاي قرب نیز برسممد، شمموق 

مطالبه در وجودش، باید او را به درجات والاتر سوق دهد: 

سید ن» صل او ر شاهدة محبوب یافت، به دولت و ه هركه م

و نه هركه واصممل شممد، مقام قرب یافت و نه هركه قریب 

شد، به منتهاي قرب رسید و نه هركه آن درجه یافت، بر او 

مسممتدام و باقی ماند ... و شمموق بدین مطالب بر حسممب 

« تر بودرفعت درجات آن از شمموق مشمماهده بسممی صممعب

 (.412: 1391)كاشانی، 

صدیقیتّ و هیمک فتوحاتشیخ اكبر در  ، مقامی را بین 

كند كه مقام قرُبت اسممت و مثال او براي این نبوّت بیان می

تفسمیر، مقام خضمر با موسمی)ع( اسمت. او در این محور، 

عت الاهی می یک ن بت را  قامی مجهول و قر كه م ند  دا

ناشمناخته اسمت؛ حتی رسمولان با وجود اینکه به این مقام 

شیخ براي تبیین نیازمندند، باز براي آنها نیز مج ست.  هول ا

شاره می سی ا ضر با مو كند و بر منظور خویش، به مقام خ

آن اسمممت كه قرب در مقام نعت الهی پیوندي با علم لدنیّ 

دارد؛ خضمممر بمما وجود اینکممه پیممامبر نیسممممت، براي 

مت  یامبراولوالعزمی چون موسمممی)ع( درخصممموص حک پ

ضیح می قرب  عربی نیل به مقامدهد. ابنكارهاي خداوند تو

شتن  سته به دا داند؛ اما این علم در تعبیر قرآن می« علم»را ب

 (.563: 7، ج1393عربی، است )ابن« علم لدنیّ»عربی و ابن

شانی نیز همانند ابن عربی با تمسک به علم عزالدین كا

سی)ع(، علم لدنّی را  ضرت مو ضر نبی در مواجهه با ح خ

هل قرب می با تعلیم الهی و مخصممموص ا كه  ند  تفهیم دا

شود نه واسطة بشر ظاهر میصورت شهودي و بیرباّنی به

با دلایل و شواهد عقلی و نقلی كه بشر در آن واسطه است 

 (.76: 1391)كاشانی، 

باید به تقابل معنایی آن با « قرب»براي شمممناخت بهتر 

آگاه باشممیم. نقطه مقابل قرب، بُعد اسممت. دوري از « بُعد»

مه ند لاز بهخداو ته قرب  اش نزدیکی  غیر خداسمممت؛ الب

داراي مراتب تشممکیکی اسممت و كسممی كه در معناي اتمّ 

ندارد، میمقرّب نیسمممت و در منتهی یه قرب قرار  ند ال توا

تري از قُرب را دارا باشمممد )مصمممباح یزدي، مراتب نازل

لت 54: 1، ج1384 حا نابراین، هر دو  عد»(؛ ب «  قُرب و بُ

ند اینمی باشمممد. هرچ نده مؤمن  ند در ب لت  توا حا دو 

شد؛ زیرا به محض خروج از نمی صفت غیر مؤمن با تواند 

نازل ترین مراتب قرب نیز در فرد غیر مؤمن قلمرو ایمان، 

تر، براي قُرب حد وجود نخواهد داشممت. به بیان روشممن

نصممابی متصممور اسممت و حد نصمماب آن اعتقاد به یگانگی 

 خداوند در الوهیت است. 

خ ابوالحسمن نوري معتقد كاشمانی با اسمتناد به ابیات شمی

ست مقام  ست. او « جمع»ترجمان « فناي در قرب»ا عرفانی ا

به تقربّ حق را در دوري انسمممان از خویش  یل  ها راه ن تن

ناگزیر از می ندارد و  تاب دوري محبوب را  لک  ند. سممما دا

ست. در این مقام، طایفه ضا به خداوند تقربّ او اي ازطریق ر

اند؛ اماّ این وصممال براي مدهاند و به وصممال حق نائل آجسممته

مبتدیان خوش كند؛ زیرا سالک منتهی علتّ قرب و بعُد را نیز 

داند و با زبان اعتراب بر آن اسمممت كه این چه قرب و نمی

 گانند:بعُدي است كه همه در راه محبوب كشته

 ترانمِمممیَ جَممْمممعممممی فِی فمَمممنائی تَقمَمممرةبمممماً 

ِنمْمکَ  مْمممممممکَ م َن همممممممماتَ اِلاّ ع ْ َی َرةبُ و ه َق لت  ا

 فمَمممما عمَمنمْمکَ لممی صممممَمبمْمرٌ و لا فممیممکَ حمِمیمملممةٌ

 و لا ممِمنمْمکَ لممی بمُمدة و لا عمَمنمْمکَ ممَمهمْمرَبُ 
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لْتَهُمممممم  تَقمَمممممممممرَّبَ قمَمممموْمٌ بِالرضّممممممما فوََصممَ

 فمَمممما لممی بمَمعممیممدٌ ممِمنمْمکَ و الممکمُملة یمَمعمْمطمِمبُ 

 (418: 1391)كاشانی،                                     
 

فانی لدین، قرب عر به  عزا قه»را  ند « جمع و تفر پیو

بودن ، در موضممع جمع«قرب تامّ»زند و برآن اسممت كه می

روح سالک است؛ به طوري كه در مقام جمع، تذلل و ترفع 

جزو صممفات او باشممد، از سمموي دیگر لازم اسممت بنده به 

نفس نیز در محل تفرقه باشممد و در این حالت نیز صممفات 

سالک تلقی می ضح، در  شود.تذلل و تعبد وجه  به بیان وا

سالک در مقام تفرقه و عبودیت  شانی، هرگاه نفس  نظر كا

حائز رتبه و كمالی شممود، روح سممالک نیز در مقام جمع و 

ربوبیت، سممیر كمالی داشممته باشممد و رتبتی حاصممل كند 

 )همان(.

هاي متعددي دارد. هر با اختلاف در احوال، گونه« بُعد»

توجه به سطوح معنوي عملی در مسیر تقرّب به خداوند با 

اي صفتی نداشته آن در زمره احوال قرار دارد. پس اگر بنده

باشد، پس عدمش عین بُعد و دوري است و این نظر قاطبة 

صوفه در باب بُعد تلقی می ضمن مت شیخ اكبر،  شود؛ اماّ 

گان  ند ازنظر بزر یده دارد مواردي چ یان این نظر، عق ب

صوفه مغفول مانده ست تا در اند كه او را مت شته ا بر آن دا

«  بُعد»فتوحات مکیه، درصمممدد تکمیل و ایضممماح مفهوم 

صوفیانه « بُعد»عربی، اموري كه بر نظریه برآید. در نظر ابن

بودن سایر بزرگان متصوفه اند، دلالت بر جاهلافزوده شده

سبب اینکه قرب، اجتماع  ست؛ بلکه آنها به  از این امور نی

صداق جدایی  ست و بُعد م شد ا شده با یا آنچه جمع واقع 

غیر از چیزي اسممت كه افتراق، بدان واقع شممود، درنتیجه، 

اند، در صممموفیان، نظرات جدید را كه در معرفت بُعد بوده

اند و این ازنظر شمممیخ اكبر در محل بابِ قرب داخل كرده

اشمکال اسمت؛ زیرا بُعد غیر از قرب اسمت. در تعریف او، 

شود د، غایت قرب تلقی میاگر دو امر در چیزي جمع شدن

ماع واقع » چه در آن اجت زیرا عین هر یک از آن دو، در آن

شمممده، عین دیگري اسمممت و چون هر یک از دو عین از 

ست، امتیاز پیدا كرد،  صفتی كه دیگري بر آن نی دیگري، به 

پس از آن متمیز شده و چون متمیز شد، آن بُعد است؛ زیرا 

كه بدان برایش افتراق از آن حی  كه بر آن اسممت عین آن 

واقع شممده اسممت، نیسممت و این، در حدود اشممیا ظاهر 

«  شممودشممود، و چون بُعد واقع شممد، حکم مختلف میمی

 (.648: 9، ج1393عربی، )ابن

پیوند « قرب و بُعد»كاشممانی ادراک خلق را به مسممئله 

زند و بر آن اسمممت كه خداوند به سمممبب متفرد بودن می

همتاسممت؛ بنابراین، تعاریف یذاتش، در جلال و عظمت، ب

ها در قاموس ذات خداوند رنگ قراردادي و متباین انسممان

گیرد. او در قرب خلق بازد و صمممبغة وحدت میكثرت می

كند و معتقد اسممت درک به حق این مسممئله را تفسممیر می

فادت انسمممانی  عاریف و ا عظمت و جلال حق از روي ت

ندگان متب كند؛ ولی ادر میمفهوم قرب را در دایرة ادراک ب

در باطن رفعت و علو منزلت حق در ذات اقدس الهی به 

غایت از تفکر انسممانی دور اسممت. او با تمسممک به مثال 

ضیح می شعاع آن تو شید و  دهد كه آفتاب به جرم از خور

خلق دور اسمممت و به شمممعاع و حرارت نزدیک؛ حال اگر 

ر انسمممان به آثار منافع آن بنگرد، به غایت قرب و در ظهو

عد  هایت بُ نه حقیقت آن بنگرد، در ن به كُ ما اگر  اسمممت؛ ا

ست؛ از این رو، تقابل سویه اینجا رنگ میا بازد و هاي دو

به قول عزالدین در ذات اقدس حق باید یکرنگی و وحدت 

هم قریب اسمممت و هم بعید، هم ظاهر هم »را به كار برد: 

باطن، بعضممی در قرب و ظهور او نظر كردند گفتند حرف 

ص ضی در و  ست، جهت احتزاز از بعد و بطون و بع وت ا

بُعد و بطونش نظر كردند گفتند نه حرف است و نه صوت 

شانی، « حذر از قرب و ظهور شانی 36-35: 1391)كا (. كا

صدر ادامه  شخ قاموس كند كه یم انیوجود را ب یوحدت 

هاي كاربردي عرفانی درنهایت با وجود كاربسمممت تمثیل

فاي ند اخت مان فانی  نگ مظروف،  عر نگ ظرف در ر ر

شممدن صممورت تفرقه در عین جمع و درنهایت متلاشممی

ستمر كثرت در وحدت، وحدت در كثرت، منجر  سریان م

شممود كه در تکوّن آن از اول تا به به وحدتی تمام عیار می

 (. 36آخر، چیزي جز ذات اقدس الهی وجود ندارد )همان: 



 
 

 117 /مهرداد محمدي و همکاران  /  كاشانی در باب قُربعربی و عزالدینبررسی تطبیقی آراي ابن

 

سیر ابن شانی، تف شندر تبیین نظر كا ست. عربی رو گر ا

در نظر شیخ اكبر، اعیان ممکنات، قائم به خداوند هستند و 

ممکنات در ذات خویش هیچ مفاضممله و برتري نسممبت به 

یکدیگر، جز بدانچه منتسب به خدا باشند، ندارند. در ذات 

صعودي و  سله مراتب  سل ضله و برتري و  خداوند نیز مفا

نابراین، چون امور كونی تجلی آن ذات  نزولی نیسمممت؛ ب

مقدس هسمتند، در ذات آنها نیز مفاضمله و برتري نیسمت. 

گونه كه او تعالی، همان»گیرد شممیخ اكبر در ادامه نتیجه می

یات( اسمممت،  الاول اسمممت، همو ا خر )بر گسمممترة اله

( اول و اتیكونطور عقل اول و جماد )بر گسمممترة همین

ست، همو الباطن آخراند و همان طور كه او تعالی، الظاهر ا

طور عالم غیب )باطن( و عالم شهادت )ظاهر( ، همیناست

 (.418: 7، ج 1393عربی، )ابن« است

ست كه بنده، هیچابن سرور و عربی بر این باور ا وقت 

آقاي مخدوم خود نیسمممت، پس هیچ چیزي دورتر از بنده 

نسممبت به مخدومش نیسممت. از رهگذر این سممخن، شممیخ 

ت، بلکه بنده به گیرد كه عبودیت، حال قربت نیسنتیجه می

شود مخدوم خود با علمش به اینکه بندة اوست نزدیک می

و علم بنده به اینکه بندة مخدوم خود است، عین عبودیّتش 

نیست. پس عبودیت بنده، اقتضاي بُعد از مخدوم و علم او 

عربی بدان عبودیت، اقتضممماي قرب به مخدوم را دارد. ابن

شاره به روایت با سطامی، هنگامی در مقام تمثیل با ا یزید ب

شته بود و نمیكه او در قرب حیرت سرگ ست به زده و  دان

سک می گوید: ورزد و میچه چیزي به او تقرب جوید، تم

ي ابایزید! به من، بدانچه برایم ذلتّ اكهدر سممرّش ندا داد »

« ذلتّ و افتقار»خداوند با نفی «. و افتقار ندارد، تقرّب جوي

براي بنده، لازم دید نه از براي از خود، این دو صمممفت را 

سان بوده  صفت بُعد ان صفت ذلتّ و افتقار،  خود؛ زیرا دو 

شد،  ضاي بُعد دارد را دارا با صفتی را كه اقت و هركس آن 

ضاي بُعد را  صفت، اقت ست و آن  صفت ا وي به حی  آن 

عربی برآن اسمممت كه كند. از رهگذر چنین تعبیري، ابنمی

عد است و در مواد، تجلی قرب تجلی در غیر ماده، تجلی بُ

یده می تا حکم  شمممود.نام ند دسمممتور داد  خداو درواقع 

شد دو  ضیح داده  عبودیتش را ترک كند؛ چنانکه در بالا تو

صفت ذلتّ و افتقار، از صفات عبودیت است. بندگی، عین 

ست.  سروري ا سیادت و  پس بنده از مخدوم خود »بُعد از 

قا به عبودیت دور اسمممت و از وي در ذلتّ و افت ر، قرب 

كند و در ترک نفس، از وي قرب به تخلقّ درخواسممت می

حاصمممل می ماع  بدان اجت كه  شمممود را به اخلاق الهی 

در غیر ماده، تجلی بعُد است دارد، پس تجلی درخواست می

-648: 9، ج1393عربی، )رک: ابن« و در مواد، تجلی قرب

نحَنُْ تقَرْبَُ إلِیَهِْ منِْ حبَلِْ » ةیبا تمسمممک به آ یعربابن .(649

به  فیدارد خداوند، خودش را توصممم دهی( عق16)ق/« الوْرَیِدِ

اسمممت كه  نیاما مطلوب قرب ا ؛قرب بندگانش كرده اسمممت

 وستهیو متصف به قرب حق شود. خداوند پ باشدصفت بنده 

صُور بندگانش متجل ست. پس ب یو دائم در  هر كجا كه  نده،ا

هوَُ معَکَمُْ » ةیبا اوست. بنده به مصداق آ كندیم یخداوند تجل

و خداوند  سمممتین یخال یی(، از كجا4/دی)حد« ماَ كنُتمُْ نَیْتَ

شد با اوست، پس ت حق، صورت آن  تیّنیدائماً هر كجا كه با

: 7، ج1393 ،یعرب)ابن كندیم یاسمممت كه در آن تجل يزیچ

تأكید  او در باب معرفت قرب این مسمممئله را دوباره (.639

تواند راهی به سمموي بعُد از الأمر نمیكند كه بنده در نفسمی

بودن امر بعُد در خداوند داشممته باشممد و این به دلیل اضممافی

احکام اسماي الهی است و انسان موجودي است كه در قبضة 

 (.645: 9خداوند و ناگزیر از اوست )همان، ج

كاشمانی نیز مانند شمیخ اكبر علم به بندگی را مصمداق 

صیه میمی« قرب» كند كه تقرّب به حق تعالی در داند و تو

بان  یت اسمممت؛ این مقر قام عبود گرو تحقیق و علم در م

حقیقی از طلب جاه و ریا و ظهور كرامات و خوارق عادات 

به دور هسممتند. در نظر عزالدین، كسممانی كه مطلوب و مراد 

شان از خلوت و ریاضت، نیل به كشف و كرامات و ظهور  ای

خرق عادات است، با وجود ظهور برخی علوم نامکتسبه براي 

باید »این طایفه، در عین بعُد از حضمممرت ربوبیت قرار دارند: 

كه نیت او بر تقربّ به حضرت ربوبیتِ بتحقیق مقام عبودیت 

 (.164: 1391)كاشانی، ...« مقصور بود و 
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عربی و كاشممانی، از تفاوت قرب فرایض و قرب ابن -

فل سمممخن می ند كه قرب فرایض، آداب نوا ند و برآن گوی

بندگی و مشروط به اعمال و اداي واجبات است؛ اما قرب 

نوافل، رابطه عبد و خالق بر پایة محبت استوار است كه در 

آن مفاضممله و شممرط دخیل نیسممت؛ از این رو، در قرب 

نده، چ فل، فرایض، ب خالق و در قرب نوا شمممم و گوش 

سالک می شم و گوش  شاهدة قرب در خداوند، چ شود. م

شانی، نیل به قرب حقیقی را غیرممکن  شیخ اكبر و كا نظر 

واسممطة شممهودشممان، سممازد؛ زیرا سممالکان حقیقی بهمی

اند كه در نظر شیخ اكبر، صورت دائمی در مشاهدة قرببه

ود حق؛ بنابراین، این مشاهده، شهود تجلی حق است نه خ

او میان قرب عوام و قرب سالکان تمایز قائل است. هر دو 

شه صوص اهل قرب اندی شهودي را مخ ورز، علم لدنّی و 

دانند. همچنین، آگاهی و علم سمممالک به عبودیتش نیز می

شود. عزالدین كاشانی همانند قاطبة مصداق قرب تلقی می

ستق سلف، قرب عرفانی را در پیوند م جمع »یم با صوفیان 

فرقممه دانممد و تلقی او از وقوع قرب حقیقی، می« و ت

بودن روح سممالک با وجود صممفت تذلل عبودیت و جمع

ترفّع در درجات والاتر است و در نقطة مقابل، نفس سالک 

نیز در مقام تفرقه، صممفات تذلل و تعبد را دارا اسممت؛ اما 

ر پذیرد و برآن اسممت كه بیشممتعربی این تفسممیر را نمیابن

متصوفه به سبب پیوند قرب با جمع عرفانی و بُعد با تفرقه 

اند كه صحیح و جدایی، معرفت بُعد را در قرب داخل كرده

سبب تمایز بین  ست و به  ست؛ بلکه بُعد غیر از قرب ا نی

 وندیبا پ یعربابن یابد.دو امر در برخی صمممفات تکوّن می

بر آن است كه قرب صورت  یقرب صورت به خلافت اله

فت اله لت بر دو نوع خلا ندیم یدلا كه نوع اول در  ك

هارچوب تعر مان  یاله فیچ به منشمممور و فر و مربوط 

خداوند قرار دارد. نوع دوم آن در سممماختار نفوذ احکام 

 .ردیگیشکل م يو در بستر قرب معنو ستین يخداوند
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