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Abstract 

The present study aims at comparing the unity of existence and the unity of intuitions in Khajeh Abdollah 

Ansari’s codes of conduct and Ghiasuddin Mansour Dashtaki’s philosophical and mystical works. The study 
is a qualitative basic research using the descriptive-analytical method. Khajeh’s views regarding these issues 

are not attainable directly from his works and can only be deduced from his words about mystical positions, 

but Dashtaki’s views have been expressed through deep mystical c�mments. Khajeh Abd�llah describes the 
unity of existence in the position of oneness and the unity of intuitions in the position of mortality, poverty, 

loneliness, monotheism and similitude in the form of examples. Dashtaki, however, has a comprehensive view 

of these issues and has clearly explained them. He has interpreted the unity of existence as the unity of 

intuitions and considered the unity of intuitions as unity with truth in such a way that he also recognized many 

existences and considers them as the shadow of true existence (i.e. God). Of course, Dashtaki could not 

differentiate well between the unity of existence and the unity of intuition. These two views are different in 

terms of perspective, but they do not differ much in terms of fundamental concepts.  
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Introduction 

In the current research, the unity of existence is studied from the perspective of ontology, looking at the 

reality of the world of existence, and then the unity of intuition from the perspective of epistemology. The 

unity of existence is one of the most controversial topics of mysticism and Islamic philosophy, which requires 

deep studies to understand. Mystics, regarding the unity of existence, are of the opinion that the only real 

existence in this world is God. Other beings do not have a real existence, but they are all manifestations of the 

shadows of His real existence. Therefore, according to the belief of mystics, “Existence has only one example, 
which is the necessary existent (Wajib al-vojoud), and things other than Allah are dependent and do not benefit 

from existence” (Dawani, n.d, p. 129). Ain al-Qozat Hamadani (as cited in Osseiran, 1962, p. 44) has stated 

that “any existence other than Him does not really have an essence nor an existence”. 
 But the unity of intuition is the result of the understanding of the exclusiveness of existence in the Almighty 

God, which is achieved by the seeker's advancement in his conduct. In the present research, the two 

fundamental issues have been examined and analyzed from the perspective of Khajeh Abdollah Ansari and 

Ghiasuddin Mansour Dashtaki. 

 

Methodology 

The current qualitative study can be considered a kind of fundamental research that has explained, 

described, and analyzed the ontological and epistemological issues of unity in theoretical mysticism with 

philosophical language. In this regard, the research method in this study was descriptive-analytical using 

library data collection tools. 

 

Results of the Study 

The results of the study showed that the terms the unity of existence and the unity of intuitions cannot be 

found in Khajeh’s works but it can be deduced from his words about mystical positions. Khajeh Abdollah sees 
the unity of existence in the oneness position and the unity of intuitions in mortality, poverty, loneliness, etc. 
A wide investigation of Dashtaki’s works showed that he has included philosophical subjects like existence 
and unity in mystical positions to counterfeit opposing views against arguing philosophical issues. He has 

expressed unity in terms of the theory of suspicion of manifestations. Ghiasuddin Dashtaki has had a 

philosophical orientation towards his ontology and doesn’t consider the unity of existence as the rejection of 
the existence of beings other than God and accepts them in line with God. He doesn’t deny the existence of 
possible beings but sees them as manifestations of God and this differentiates his views from the ontological 

views of Khajeh Abdollah Ansari. 

 

Discussion and Conclusion 

From an epistemological point of view, the man facing the unity of the True God reaches the oneness 

position. Because of the shining of divine light on his heart, he understands that the existence of beings other 

than God is due to God’s Wish and that all beings return to their place of origin and this is the very unity of 

intuitions. From Khajeh Abdollah’s words, we understand that the unity of intuitions is found in positions of 
physical happiness, ecstasy, and finally, existence when the seeker vanishes in the state of being. He sees the 

unity of intuitions in positions of poverty and mortality. He traverses the path of unity of intuitions by following 

Shariah and seeing the truth of God objectively. From Dashtaki’s point of view, existence has but one referent 

and that is the only God who creates all beings. In his ideas, the unity of intuitions does not mean neglecting 

other beings but it means seeing them but not considering them when the True God matters. 

Khajeh Abdollah Ansari does not present an explicit analysis of the unity of existence or the unity of 

intuitions and his ideas should be deduced from his words about stages of codes of conduct. However, 

Ghiasuddin Dashtaki, as a philosopher, has a transcendental view towards the issue, so he not only considers 

Sheikh-al-Reis’s codes of conduct but also states his final views in his book Alhekam Valmareifel Masooriyed 

(Mansoori’s Words of Wisdom and Learning). 
 



 

 

 

 
 الهیات تطبیقی

 1402بهار و تابستان م، نههم، شماره بیست و چهاردسال 

 30-15ص

 24/2/1402تاریخ پذیرش:              13/4/1401 تاریخ وصول:

 مقاله پژوهشی

 
شناسی از منظر خواجه عبدالله شناسی و وحدت شهود در معرفتی اساسی مسئلۀ وحدت وجود در هستیهامؤلفه

 الدین منصور دشتکیانصاری و غیاث

 

واحد  ،یاسلامدانشگاه آزاد ،یدانشکده حقوق وعلوم انسان ،یگروه فلسفه وکلام اسلام یدکترا یدانشجو، مهری مهرابی فودانی

 .رانیاصفهان)خوراسگان( اصفهان، ا
mehri.mehri9518@gmail.com 

 ،یدانشگاه آزاد اسلام ،یدانشکده حقوق وعلوم انسان ،یفلسفه وکلام اسلام ارگروهیدانش، � واعظی سید حسین

 .رانیواحداصفهان)خوراسگان(، اصفهان، ا
sh.vaezi@khuisf.ac.ir 

 چکیده

صاری و در سلوکی خواجه عبدالله ان شهود در روش  سئلۀ وحدت در وجود و  ستجو دربارۀ م ضر، ج آثار  هدف از مقاله حا

صراحت در آثار خواجه در دسترس نیست و وضوع بهدشتکی و مقایسه این دو دیدگاه است. این م نیالداثیغعرفانی  -فلسفی 

ست  ضی مقامات عرفانی به د شتکی با دیآیماز فحوای کلام او در بیان بع ست. ی عرفانی مطرهاتأویل؛ ولی در کلام د شده ا ح 

قر، تجرید، فام شریعت، طریقت و حقیقت، مقامات فنا، و وحدت شهود را در مق تیاحد مقام در را وجود وحدتخواجه عبدالله 

ضوع شتکی نگاهی فرانگر به این مو ست؛ اما د صیف کرده ا شبیه در عین تنزیه، در قالب مثال طرح و تو شته و توحید و ت ات دا

ست. او به شهود را در مقام و  کرده لتأویشهود  وحدت بهوجود را  وحدتصراحت آنها را تبیین کرده ا حدت با حق و وحدت 

شتکی بین وحدت ؛ البته دداندیمشناسد و آنها را ظل وجود حقیقی دانسته است؛ به نحوی که وجودات کثیر را نیز به رسمیت می

اند؛ اما از حیث مفاهیم بنیادی متفاوت اندازچشههمه ازنظر خوبی تمایز قائل شههود. این دو نگاوجود و وحدت شهههود نتوانسههت به

 تحلیلی است. د. تحقیق حاضر، کیفی و با هدف بنیادی و از حیث روش، توصیفیتفاوت چندانی ندارن
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 مقدمه

ستی ضر، وحدت وجود از منظر ه سی در مقاله حا شنا

با نگاه به واقعیت عالم وجود و سهه و وحدت شهههود از 

شههناسههی و در نظر به موقعیت فاعل شههناسهها منظر معرفت

برانگیزترین است. وحدت وجود، یکی از بحثمطالعه شده 

ست که نیازمند مطالعات  سلامی ا سفه ا مباحث عرفان و فل

عرفا دربارۀ وحدت وجود بر این . عمیقی برای فهم اسههت

یده ند که وجود حقیقی در این عالم فقط خداسهههت. عق ا

ته نداشههه که همگی موجودات دیگر وجود حقیقی  ند؛ بل ا

 اعتقادقی اویند. پو بنابر ی وجود حقیهاهیسههها و مظاهر

 الوجود واجب همان که دارد مصداق کی فقط وجود» عرفا

 نبرده بهره وجود ازکه  اندیاعتبار یامور اللهیوماسو است

. (129: تایبی، دوان) «واجبند وجود به منتسهههب صهههرفاً و

از  ریغ یموجود هر»کرده است  انیب یالقضات همدان نیع

تاًیحق او مدان« یوجود نه و دارد یذات نه ق : 1341ی، )ه

 یهسههت در» که اسههت دهیعق نیا بر یعربابن نیهمچن. (44

ما ؛(114تا: عربی، بیابن)« سهههتینخدا  از ریغ وحدت  ا

اسههت که  یفهم انحصههار وجود در حق تعال جهیشهههود نت

حاصل  شیوسلوک براریسالک در س یارتقا واسطهخود به

 را او ریغ و شود یکی حق با او شودیم عثو با شودیم

. در تحقیق حاضر این دو مسئله بنیادی از نگاه خواجه ندینب

الدین منصهور دشهتکی بررسهی و عبدالله انصهاری و غیاث

تحلیل شههده اسههت. در آثار عرفانی خواجه عبدالله، اگرچه 

صههراحت به کار نرفته اسههت، معنا و واژه وحدت وجود به

 شهههودیمی یافت خوبی در بیان مقامات عرفانمفهوم آن به

شاره بدانهادر ادامه نوشتار حاضر  که . خواجه است شده ا

، در دیتوحعبدالله بحث وحدت شههههود را علاوه بر مقام 

مقامات دیگری مثل فقر، تجرید، فنا و غیر آن مطرح کرده 

ست؛ اما غیاث شتکی، چه درباره وحدت وجود و ا الدین د

صراحت بهچه دربارۀ وحدت شهود در درک و دریافت آن، 

ست؛ به ویژه در تألیفات آخر عمرش، مطالب سخن رانده ا

 ی را دربارۀ وحدت شهود بیان کرده است. بیشتر

 وحدت و وجود وحدت مسهههئله انیم رابطه باب در 

 یدو مقوله در عرفان نظر نیا انیبه ارتباط م توانیم، شهود

 یشناختمعرفت یگرید و یشناختیهست یکیکه  کرداشاره 

حق در بود و  ییکتایدر وحدت وجود مسئله  درواقع؛ است

مسهههئله را در حکمت و عرفان نظری، در مقام ثبوت مطرح 

ی آن را در شههریعت و طریقت و امدهایپبررسههی و سهه و 

ستنباط  شهود ا . از آن کندیمعرفان عملی با عنوان وحدت 

پو در تحلیل دیدگاه دشهتکی، وحدت وجود را از وحدت 

قل دیدگاه وی در این دو موضهههوع شههههود تفکیک و به ن

پرداخته اسهههت. درنهایت دیدگاه عرفانی خواجه با دیدگاه 

ست؛  شده ا سه  شتکی مقای سفی د  اختلاف لیدل به البتهفل

ی، دشهههتک الدینغیاثو  یحاکمان صهههفو نیب ایجادشهههده

سخه او یهاکتاب شد و هم یبردارن شد بعد  نین امر باعث 

 نیهمچن. او را به خود نسبت دهند یهاکتاب یکسان یاز و

تاب  اوطبق اقرار  عارف و الحکمک نظر  هیالمنصهههور الم

 لیاسهههت که به دا یمقامات عرفان دربارۀ اشیشهههخصههه

 ،قیتحق طول در بنابراین،و  سهههتین دسهههترسدر ینامعلوم

به آنچه از  نسههبتی، دشههتک یآرا از آمدهدسههتبه مطالب

کمتر  ،شههده یآورجمع موضههوع نیا دربارۀخواجه عبدالله 

 انیب ضههمن خواجه مقابل طرف از که یحال در؛ بوده اسههت

 نیا در یاریبسهه مطالب روسههلوکیسهه در صههدگانه مقامات

 . است داشته نهیزم

جام باره نیا در یقاتیتحق زین نیا از شیپ   شهههده ان

 عنوان باپژوهش خود  در( 1396زارع ) ،مثال یبرا؛ اسههت

 از یبرخ و ملاصهههدرا دگاهید از وجود وحدت یبررسههه»

لدجلال رازیشههه مکتب یحکما یاثو  یدوان نیا لدینغ  ا

 یو دشتک یدوان اتیکرده که ملاصدرا از نظر انیب «یدشتک

ستفاده  ست ریتأث یبر دوان یو ینقدها از و هکردا . گرفته ا

 یرا در آرا وجود وحدت قیتحق نیا جیدر نتا پژوهشهههگر

شق انیسرالدین، غیاث ست موجودات در ع  وحدت وی ه

 نیا. دانسته است یشهود وحدت همان راوجود  یشخص

خواجه عبدالله  نظرات، حاضر قیتحق در که است یحال در

 جیشههده و در نتا سهههیمقا یدشههتک الدینغیاثبا  یانصههار

وسهههلوک از منظر ریمفهوم وحدت وجود در مقامات سههه
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صداق و خواجه شتک نظرات در آن م سئله عنوانبه ید  یام

ست س یشناخت یه شهود در  شده یبرر سئله وحدت  و م

سیمعرفتحوزه  ست هکردمطالعه  زیدو را ن نینزد ا شنا . ا

 وجود وحدت» عنوان با( در پژوهش خود 1391) یعتیشر

فان در شههههود وحدت و لدیمح عر مام و یعرب بن نیا  ا

 انیم عربیابنو  ینیکه امام خم اسهههت کرده انیب «ینیخم

ما به ت ئل  قا ندیوحدت ذات و وحدت وجود   وحدت. ز

اسهههما  و  تیجمعو حاصهههل  تیالوه مرتبه در را وجود

 از یتعال حاصهل را ذات وحدت و دنشهماریم اعتدال آنها بر

سمائ حجب شائبه  زین قیتحق نیاکنند. یم یتلق یصفات و یا

 قیبا تحق ییهاتفاوت ،جیو نتا مدنظر پردازانهینظر ثیح از

 پژوهش، مرتبط قاتیتحق نیا از گرید یک. یحاضهههر دارد

شهود در  توحد و وجود وحدت»( با عنوان 1388) یاخلاق

 یدانست که با نگاه «دو مسئله نیاز ا یطیبس لیو تحل سهیمقا

از  یریسههه یها بدان پرداخته و حتپژوهش ریتر از سهههاجامع

کرده  یبررسههه یمتعدد یدرباره آنها را از منظر عرفا هاهینظر

ست  یخوب یاتکا نقطه یشناختمفهوم ثیح از قیتحق نیا. ا

ضر  قیتحق یبرا ست. همچنین، حا  طرح( در 1393) ییکاکاا

و  عربیابن تیوجود به روا وحدت» عنوان باخود  یپژوهشهه

و  عربیابن دگاهیکرده اسهههت که از د انیب «اکهارت سهههتریما

وحدت شههههود و وحدت وجود  انیم یگانگی یاکهارت نوع

 الدینغیاث یریرپذیپرداختن به تأث لیبه دل قیتحق نیا. هست

شتک شهود عربیابناز  ید ضوعات وحدت وجود و   ،در مو

 همهگرچه  اسههت؛ حاضههر داشههته قیدر تحق ینقش محور

 نیست. مرتبط  بدان نهیزم نیدر ا قیتحق یهاافتهی

حسههاب پژوهش کیفی حاضههر نوعی تحقیق بنیادی به 

آید که به تبیین، توصهههیف و تحلیل وجودشهههناختی و می

شهههناختی مسهههئله وحدت در عرفان نظری با زبان معرفت

شتار  ست؛ از این رو، روش تحقیق در نو سفی پرداخته ا فل

تحلیلی و ابزار گردآوری اطلاعههات حههاضهههر توصهههیفی

 ی بوده است. اکتابخانه

 تاریخچه

وحدت و اصههطلاح وحدت وجود مرکب از دو کلمه  

وجود اسههت. عرفای مسههلمان از آنجا که تجارب عرفانی 

له اا الله مرتبط  ید ا ا مه توح با کل حدت،  خود را از و

، این دو کلمه را در ترکیب با یکدیگر به کار انددانسهههته

عربی . گرچه این اصطلاح در آثار عرفای قبل از ابنبرندیم

 توانیم آنها ، با مطالعه آثارشودینمق( یافت 637)متوفای 

قاد  نا و مفهومی اعت به چنین مع که  چنین برداشهههت کرد 

(؛ برای نمونه، رابعه عدویه 144: 1393)کاکایی،  اندداشههته

مقام  در و زدوده هم نفسش از حق از ریغ (ق185)متوفای 

یا  (48-57: 1341عربی، ابن) اسهههت شهههدهخالص  نید

ق( تجربههه درونی خود را 199معروف کرخی )متوفههای 

یان مطرح کرده که  له اا الله با این ب لیو »درباره کلمه ا ا

( به نقل از بایزید 256: 1341)همدانی، « فی الوجود اا الله

ق( در وجود غیر از خدا چیزی را 261بسهههطامی )متوفای 

، خدا موجود ندانسته و بر این باور است که کسی جز خدا

. این عرفا و (272 :2تا، جعربی، بی)ابن شهههناسهههدینمرا 

عربی که او را ستایش بسیاری دیگر از اهل دل پیش از ابن

اند، هر یک به زبانی به مسههئله وحدت وجود و مدح کرده

نای مشهههترک اقرار  ندکردهبا مع کایی،  ا کا (1393 :144-

ق( 482 (. در این میان خواجه عبدالله انصاری )متوفای173

باره وحدت  ثار خود، اصهههطلاحی در که در آ با وجود آن

شت  وجود ندارد، از معنا و محتوای مباحث عرفانی او بردا

شههود که به این مسههئله معتقد بوده اسههت. چنانکه در می

قاتکتاب  قاد اسهههت که  هیالصهههوف طب من  نهبر این اعت

ی، انصههار) «اوسههت کل ی؛متجز حق نه و از کل امیبعضهه

شاره به این دارد که فقط (348 :1386 سخن خواجه ا . این 

خدا حقیقت دارد و بو و غیر او هیچ وجودی نیسهههت و 

 این همان وحدت وجود است. 

هایی اما ابن عربی مکتب وحدت وجود را صهههورت ن

صههوفیانه بخشههید و در این راه از  کاملاًداده و آن را رنگی 

 قرآن، حدیث و منابع مختلف کلامی و فلسههفی اسههتمداد

ی هانظرگاه. او مسهههئله وحدت وجود را از اسهههت هکرد

متفاوتی بررسی و مطرح کرده و درنهایت به این مسئله که 

اقرار کرده « وجود فقط خداست و غیر از عین حق نیست»
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عربی در . مشهههرب ابن(429 :2تا، جعربی، بیابن)اسهههت 

فهوحدت وجود  که هامؤل ندیمی معینی دارد  در این  توان

سئله به شوند؛ اینکه خدا وجود مطلق و م عنوان معیار تلقی 

ست و غیر از خدا یعنی عالم و آدم، معدوم و  ستی یگانه ا ه

و نیز اینکه وجود همه موجودات و هسههتی تمام  اندسههتین

شناسی وحدت وجود نزد همان هستی خداست، مفهوم آنها

. مسهههئله وحدت وجود پو از کندیمتمامی تبیین وی را به

ن عربی تبدیل به نوعی جریان فکری شهههد که بر الدیمحی

 ریتأثمبانی نظری و عملی فیلسهههوفان و عارفان بعد از وی 

شیراز حتی پیش از ملاصدرا نیز از اندیشه  گذاشت. مکتب 

الدین بوده اسهههت. غیاث متأثرعربی وحدت وجود نزد ابن

شتکی )متوفای  صور د ق( که یکی از عرفا و فلاسفه 948من

 یآثار عرفان در»عربی اسهههت از ابن متأخر مکتب شهههیراز و

 گفته فراوان سهههخن یافعال دیتوح و وجود وحدت از، خود

است. وی در بعضی آثار خود سخن از سریان حب در کل 

خصهههوص او از مکتب عرفا به ریتأثکه  دیگویمموجودات 

 .(98: 1387یی، )کاکا 1«دهدیمعربی را نشان ابن

 

 عبدالله انصاریوحدت وجود از منظر خواجه  -1

تفاوت مفهومی مقام احدیت و واحدیت و ارتباط آن با 

 وحدت وجود

ست لیتحل در  یمعنا به پروردگار تیاحدی، شناختیه

 بوده مشهود و شاهد خود که است یتعال حق ذات یگانگی

ما؛ ندارد راه آن در یتیدوئ و حد ا نا به تیوا  ینوع یمع

 و ستین محال آن یبرا یدوم بودن فرض که است ییکتای

ندارد ،رو نیا از گار راه  کان به ذات پرورد : 1393ی، )دا

حدت وجود ،رو نیا از ؛(289 حد، در و گار تیا  پرورد

 لیتحل در؛ اما ندارد مصهههداق تیواحد و اسهههت مطرح

ناختی،معرفت بل شههه قا قام ت قام با تیاحد م  تیواحد م

                                                 
صدرا از ا 1 شتک آورده و انیسخن به م یریرپذیتأث نی. بعداً ملا  را ید

 .(86: 6ج ،1368 ،)ملاصههدرا اسههت سههتوده دوران آن عالمان انیم در

 صراحتدر موجودات خود در آثار ملاصدرا به یحب اله انیسر هینظر

نا فاوت ییمع حد درواقع. دارد مت قام وا تب  تیم در مرا

بارت اسهههت از  طه عل درشههههود ع و  تینظر گرفتن راب

 انیم مشترک یامر وو مخلوقاتش  یحق تعال انیم تیمعلو

 یقیعارفانه حق دیعارف به توح یوقت اما؛ عرفاسهههت عامه

 ابدییکه در آن در م کندیرا تجربه م تیاحد مقام، رسدیم

 بلکه، اندچیه همه تیبدون ربط با حضرت احد موجودات

 .)همان( ندارند یتیهو چیه او از یجدا که ندیاو ظهورات

با توجه به تفاوت مفهومی بین احدیت و واحدیت در 

حدت  به و یت را  حد ها ا بدالله، وی نیز تن جه ع نظر خوا

ست یمدو احد از» سازدیموجود مرتبط  تو . کرد دیبا در

ست معدودمی ست محدودر. گویی که دویم نی . سم هم نی

صاری، ) «شاهد و مشهود همه اوست . پو (274: 1386ان

وقتی عارف، به معرفت حقیقی یا وحدت شههههود دسهههت 

بد،  بدییدرمیا قام احدیت،  که ا عالی  صهههرفاًدر م حق ت

گرچه در . اندچیهملحوظ اسهههت و مخلوقات در برابر او 

مقام واحدیت که مرتبه شهود اسما  و صفات بوده و صور 

رابطه علیت میان خالق و ، شههودیمدیگر موجودات لحاظ 

 . است گرفتهیممخلوق را در نظر 

 وحدت باس  لوو و راب ه آنها رویس   مراحل 1-2

 شهود

یات:  به آ باتوجه  بدالله  جه ع َّهَ غَفوُراً ... » خوا ِدِالل یَج

ما فت  «رحَی یا هد  بان خوا نده و مهر خدا را آمرز یعنی 

یعنی خدا را « رحَیماًلوَجََدوُااللَّهَ توََّاباً  »...؛ ( 110النسههها /)

وَوجََدَ اللَّهَ ... »، (64النسههها /) افتندییمپذیر و مهربان توبه

سههه مرحله،  (39یعنی خداوند را نزد آن یافت )النور/. «عنِدْهَُ

سیر عرفا را بر می اند از: تواجد، وجد، شمارد که عبارتاز 

به معنی  کهیاوجود. تواجد  با  ن یار و  لک از روی اخت سههها

وجد شور و هیجانی که . سختی خود را به وجد آورده است

در قلب سههالک برای دیدن حق و محبوب حاصههل شههده 

موضوع  نیبه ا اسفاردر جلد ششم  یو ،مثال یبرا است؛ شده مطرح

 .(340: 6ج ،1368 ،ان)هم است کردهاشاره 
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و وجود بعد از مرحله وجد، برای سههالک حاصههل . اسههت

. وجود در اصطلاح صوفیه، وجد بدون استشعار به شودیم

سعیدی،  ست ) صطلاح وجود ر917: 1383وجد ا ا (. وی ا

را مقامی از مقامات  آنو  برده کار بهمتفاوت از اهل فلسههفه 

عارفان برشمرده که عارف در سیروسلوک باید به آن برسد 

شیبه  سیدن به حقیقت    «بردیم کارو معنای آن را یافتن و ر

 .(313: 1386انصاری، )

او سه تعبیر معنایی برای مرتبه وجود بیان کرده است؛  

ست آنکه مرحله وجو سطه از نخ د نوعی دریافت بدون وا

حق به علم لدنی باشد، معنای دوم دستیابی به حق تعالی و 

ی از اوسههت که قابل اشههاره نباشههد و معنای سههوم انهیمعا

موجودبودن شههی  با وجود حق و فناشههدن در اولیت و »

قام وجود و  یت م ها که این ن یت وجود حق اسهههت  ازل

ست نیترناب شهود ا صاری، تر)« مراتب  شیروانی، ان جمه 

است که تنها  فرض نیا بر. این جمله خواجه (314: 1386

ی اسههت و تعالحقیک وجود حقیقی هسههت و آن وجود 

پو عارف در درجه سهههوم وجود . اندیفاندیگر وجودات 

هیچ موجود حادثی در مقابل حق قدیم وجود  که ابدییم

استقلالی ندارد و تمام رسوم در وجود حقیقی فانی شده و 

ی اسههت. این تعالحقحقه حقیقیه  وجود ماندیمآنچه باقی 

 . همان معنای وحدت شهود است

 شریعت، طریقت وحقیقت 2-2

 قتیطر، نیرا پوسته و ظاهر د عتیشر عبدالله خواجه

 قتیحق و عتیشر به کردنان از راه عملوصول بد ریرا مس

س یمنتها را از  ریاز هرچه غ دنیبر یسلوک و به معنا ریم

 ،و در اصههطلاح داندیحق اسههت در مقام شهههود و عمل م

 اگر، اتباع یخواه عتیشهههر اگر» کندیم انیب نیچنآنها را 

  «انقطهاع یخواه قهتیحق اگر وانتفهاع  یخواه قهتیطر

نا نیبد ؛(427 :1352 ی،انصهههار) مام که مع  در نید یت

 ریاز غ دنیو همه عرفان در بر آن به کردنعمل وی رویپ

س در و حرمت یدارا را عتیشر یو. حق خواهد بود  ریم

و آن را  شماردیعمل بدان را ازم م و آن شناختن، سلوک

به  دنیرسههه یبرا ینجات یکشهههت و هایاز بد یدور هیما

کرد  یرا ط قتیطر توانیکه بدون آن نم داندیم قتیحق

س قتیو به حق س ،حال نیع در. دیر  قتیبه مقام حق دنیر

ی، )داکان داندیو اتحاد با حق م ینیاز خودب دنیگزیرا دور

 از سهههالک ییرها باعث عتیشهههر، او نظراز .(334: 1393

صح باعث قتیحق و دوزخ عذاب شد دیتوح حیت  خواهد 

حقیقت نهایت  که( 272: 1386ی، روانیش ترجمهی، انصار)

وی در بعضههی از آثار خویش ازجمله . درجه عارف اسههت

(، تمام منازل و 1387)ترجمه شههیروانی،  نیالسههائر منازل

نحو باید طی کند، به اللهمقاماتی را که عارف در سهههیر الی 

که این نکته ناظر بر سهههه محور  کندیممطرح  گانهسهههه

به باطن شریعت، طریقت و حقیقت و درواقع سیر از ظاهر 

، کندیم. در کلام او طی یک صههد مقامی که مطرح اسههت

سه ست؛این مراحل  شهود ا خواجه خود البته اگرچه  گانه م

به شههریعت دینی پایبند بوده، پایبندی عارف را به شههریعت، 

برای سیروسلوک کافی ندانسته و معتقد است سالک باید به 

شد و به این فهم و ا سیرش کامل با سد تا  دراک حقیقت بر

برسههد که جز حق هیچ موجودی مسههتقل نیسههت و هرچه 

نتیجه این بیان خواجه نیز نشان از وحدت . هست از اوست

سیدن ادرجهشهود در نظر او دارد. خواجه  ی دیگر غایت ر

غایت حقیقت »که  داردیمبیان  گونهنیاعارف را به حقیقت 

ست که حق ماند و بو صاری، ) «این ا این  .(399: 1352ان

بیان نیز درباره مقام حقیقت پو از طی طریقت و حاکی از 

 . وحدت شهود نزد اوست

 راب ه مقام فنا و وحدت شهود 2-2

کلُُّ مَنْ علََیْها فانٍ ویََبْقی » خواجه با اسهههتفاده از آیات

مقام فنا ( 27 و26)الرحمن/ «رَبِّکَ ذوُالْجَلالِ وَالإْکِْرامِ وجَْهُ

متلاشههی شههدن غیر حق از  مضههمحل و مسههتهلک و» را به

س و از روی  روی علم و آگاهی از روی جحد و انکار و 

صاری،) کندیمتعریف  «حق ساس نظر (305: 1387 ان . برا

خواجه فنا سهههه مرحله دارد؛ فنای معرفت از روی علم به 

حق تعالی، فنای عیان در اثر دیدن حق تعالی و شناختن او 

عارف حقی لب حق در وجود او.  نای ط جه و ف قی در در

صطلاح ابدییدرمسوم فنا  ست؛ «همه از اویی» که ا  غلط ا
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زیرا سالک در این مقام از همه چیز حتی خود فنا هم فانی 

فقط و تنها اوست و ا  که رسدیمشود و به این نتیجه می

یی از دوگانگی بشههر و خدا هانشههانهغیر. در درجات قبلی 

جه  که خوا گانگی اسهههت  به وجود دارد و این دو آن را 

سم» سبت آدم وحوا و روح و ج شبیه  «ن چنانچه . کندیمت

شته ست » بیان دا سبت به آدم وحوا تا دوگانگی برجاست ن

و چون دوگانگی برخاست، آن یگانه خداست، چون سیل 

: 1352انصاری، ) «ربوبیت در رسید، گرد بشریت برخاست

 . این بیان خواجه نیز همان وحدت شهود حق است .(518

وحدت شهههود را براسههاس فنای عارف با ذکر  خواجه

شاره به آیه کریمه: مثال ست؛ ازجمله با ا شته ا هایی بیان دا

بیان داشته است ( 29)الحجر/« وَنَفَختُْ فیهِ مِنْ رُوحی. . . »

، عارف دمدیمکه وقتی خداوند از روحش در کالبد جسههم 

که همه وجودش اوسههت و کالبد جانش، متصههل  ابدییمدر 

به حق بوده و بشهههریت از این میان برخاسهههته وحق یگانه 

ست شده ا سلام)ص(  نمایان  یی هازهیسنگریا وقتی پیامبر ا

را به سههمت دشههمن پرتاب کرد، خداوند بر او خطاب کرد: 

تو »که ( 17/اانفال) 1« ما رمَیَتَْ إذِْ رمَیَتَْ وَ لکنَِّ اللَّهَ رمَیوَ»

نداختی، بلکه خدای تو بود که پرتاب  نداختی وقتی که ا نی

؛ بدین معنی که عارفی چون پیامبر اسلام)ص( نیز «. کرد . . 

فت حتی برای  قت معر ندارد و حقی وجودی برای خود 

ی تعههالحقوجود پیههامبران نیز چیزی جز ادرک وحههدت 

ست ست. نی دوگانگی از میان . اینجا دیگر من وتو در کار نی

گانگی حق وجود دارد ته و فقط ی خاسههه ها همگی . بر این

 یی از اعتقاد به وحدت شهود نزد خواجه است. هانشانه

 وحدت شهود و فقر راب ه مقام 2-2

یکی از مقاماتی که عارف درسههیروسههلوک باید به آن 

ست یابد، مقام  ستد ست » ازنظر خواجه. فقر ا فقر نامی ا

صاری، ) «برای برائت و دوری از دیدن مالکیت و دارایی ان

. در اصهههطلاح عارفان، فقر و فقیر به معنای (166: 1387

                                                 
ست ممکن.  1 شکال نیا ا  دیتوحبارۀ در که شود مطرح هیآ نیا درباره ا

پاسخ  در است؛ شهود وحدت با مرتبط که یذات دیتوح نه و بوده یافعال

ست که  ست؛ بلکه فقر مقامی ا نیازمندی از لحاظ دارایی نی

سان بنده، همه سته تعال حق از را زیچبه موجب آن ان ی دان

نهچیه خودو برای  جه . ردیگینم نظر درمالکیتی  گو خوا

؛ درجه نخسههت فقر کندیمسههه درجه برای مقام فقر بیان 

جه، فقر  نه و سهههومین در بدا عا جه دوم فقر  نه، در هدا زا

دست خود  دو بنده» که معناست نیبد زاهدانه فقرعارفانه. 

ی، )انصهههار «فشهههاندیب ایترک دن ایطلب  ای یرا از نگهدار

 ایاز دن یزینوع از فقر سهههالک اگر چ نیدر ا .(166: 1387

 ،نرسههد او به هم یزیچ اگر و ببخشههد را آن برسههد،به او 

شد یطلب یحت شته با  ای آن ترک صدداما در ؛درباره آن ندا

از  هرچه عارف، عابدانه فقر در اما؛ دیایبرن هم آن با زیسههت

از  یناش آن را ،آوردیاعمال و احوال و مقامات به دست م

 . )همان( خود استحقاق حاصل نه، داندیفضل حق م

نه،  فا عار یا همان فقر  عارف در درجه سهههوم از فقر 

شاهده  صفی، فعل و اختیاری  که کندیمم هیچ وجودی، و

یاأَیُّهَا النَّاسُ أَنْتُمُ الْفُقَرا ُ » برای او نیسهههت و به حقیقتِ آیه

رسهههد که در می( 15فاطر/) «إِلَی اللَّهِ وَاللَّهُ هوَُالْغنَِیُّ الْحمَیدُ

آن همه مخلوقات و موجودات، در مقابل حق فقر ذاتی و 

وجودی دارند. وقتی عارف این حقیقت که هرچه هسهههت 

. داندیرمیفق وفقط اوسهت را درک کرد، خودش را درویش 

خواجه فقر را به سههیمر ، از این لحاظ که هر دو آنها مفهوم 

 .(368: 1352انصاری، ) کندیمعدمی و نیستی دارند، تشبیه 

ساس همه تعابیری که خواجه از فقر در منتها درجه  بر این ا

آن یعنی فقر عارفانه میکند، به وحدت شهههود اشههاره دارد؛ 

ستی »برای نمونه،  ست که کو را در پیش او ه ستی ا فقر نی

«  فقر مقام راه است و سری مع الله است»)همان( یا « نیست

. اینگونه ()همان «فقیر دیوانه فقر هوشیاری است و»)همان(. 

تعابیر بیانگر آن است که ازنظرخواجه فقر یک مفهوم عدمی 

یعنی عارف در مقام فقربه نیستی و عدم مطلق  و سلبی دارد؛

تا وجود وحدت حقه حق را دریابد که این همان  رسهههدیم

فرد در  یخود بازگشت به باورها یافعال دیتوحگفت  دیاشکال با نیبه ا

 . است یمنتف اشکال نیا بنابراین،داشته و  یذات دیتوح نهیزم
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 . وحدت شهود است

به درویش  قام فقر،  خواجه عبدالله از عارف بالله در م

 ودنیا را بگذرد زاهد اسههت  آنکه»گوید کند و میر میتعبی

عقبی را بگذرد، مجاهد است و این هر دو صفت آب  آنکه

انصههاری، ). «و خاک اسههت و درویش از این هر دو پاک

هد و (368: 1352 جه، فقیر زا یان خوا به این ب جه  با تو  .

؛ زیرا هنوز برای ابندیینمفقیرعابد به وحدت شهود دست 

زاهد و عابد، دوئیت آب وخاک وجود دارد؛ در سهههالک 

پو فقط . حالی که در وحدت شهود، یگانگی مطرح است

درویش یا فقیر عارف که به فقر ذاتی خود پی برده اسههت، 

 . رسدیم فقربه وحدت شهود مبتنی بر 

نزد خواجه  دیتفاوت مقام فقر با مقام توح لیتحل در

او با هم  اناتیرا در بدو مقام  نیا دیبا نیالسههائر منازلدر 

شتم رایزکرد؛  سهیمقا صول  بخشمقام از  نینزد او فقر ه ا

از  مرتبه نیآخر دیتوح مقام و بوده روسهههلوکیسههه مراتب

 و مقدمه فقر مقام درک ،رو نیا از؛ سهههتا آن ییبخش نها

ی، )انصار است شهود مقام در یقیحق دیتوح لیتحص ازمه

 .(320 و 166: 1387

 تجرید و وحدت شهودراب ه مقام  2-2

شمشیر از نیام تجرید در لغت به معنای برهنه» کردن و 

 «برآوردن و در اصهههطلاح، قطع متعلقات ظاهری اسهههت

گونه . خواجه عبدالله، تجرید را این(95: 1367گوهرین، )

انصههاری، ) «برکنده شههده از شهههود شههواهد»: کندیممعنی 

درجه بیان  او در ادامه برای مقام تجرید سههه .(315: 1387

سب در  شف و نفی ک ست، قبول ک ست؛ درجه نخ کرده ا

علم یقینی است؛ یعنی بنده هر علم یقینی را که خود کسب 

کند، نفی کند و آن را به علم خدا نسهههبت دهد. درجه می

دوم، تجرید و نفی شهههود صههفت علم از موصههوف یعنی 

خویش اسههت؛ زیرا این شهههود مسههتلزم شهههود موصههوف 

شد؛ بناب راین، در این مرحله بنده اثری از علم خود خواهد 

کند. درجه سههوم، خلاص از شهههود تجرید ینممشههاهده 

اسههت که در این درجه، عارف از شهههود تجرید خود هم 

. درواقع، عارف وقتی درحقیقت حق محو شودیمخلاص 

شود، دیگر نه خود را می بیند و نه تجرید خود را.  و فانی 

حق، هم شهههاهد  که ندیبیم راوی در این درجه فقط حق 

 اسههت و هم مشهههود، هم عاشههق اسههت و هم معشههوق

 (.315: 1387انصاری، )

بنابراین، مقام تجرید، ابتدای سیر و رسیدن به حقیقت  

برای عارف بالله اسهههت که پیش از این عارف فی الله بوده 

ست؛ شته و از  ا سیدن دا صد ر بدین معنا که پیش از آن ق

این پو واصههل شههده اسههت. درواقع خواجه بر این باور 

اسهههت که عارف در مقام تجرید، به بلو  معرفت حقیقی 

ست  ست؛ که ابدییمد سیدن به اختیار خود ا  همان آغاز ر

بنابراین، با توجه به رابطه مقام تجرید و وحدت شههههود، 

 . رسیدن به وحدت شهود استمقام تجرید، مقدمه 

 تشبیه و تنزیه و وحدت شهود 5-2-1

از دیگر مباحث فلسهههفی و عرفانی، مرتبط با وحدت 

شبیه در لغت به معنی  ست. ت شبیه و تنزیه ا شهود، بحث ت

صطلاح، اهل  ست. در ا مانندکردن چیزی به چیزی دیگر ا

سانی یا  شبیه به ک شود که ذات خدا یی اطلاق میهافرقهت

ذاتی جز او و برخی صههفات او را به صههفاتی غیر او  را به

شبیه کنند . تنزیه در لغت به معنی (125: 1367گوهرین، ) ت

صطلاح،  ست. در ا شتی و بدی ا شتن خود از هر ز دوردا

خداوند را از هر  که شههودیماهل تنزیه به کسههانی اطلاق 

 دانندیمپذیر به موجود دیگر باشههد، منزه صههفتی که اطلاق

جادی،) فت (27: 1375 سههه عارف حقیقی، معر . ازنظر 

تشبیه و تنزیه،  گونههر ازصحیح به حق، معرفتی است که 

 به تواندیمخالی و پاکیزه باشههد. به عبارت دیگر، سههالکی 

معرفت حقیقی دسههت یابد که نه در ورطه تشههبیه بیفتد و 

حق تعالی را درحد مخلوق، تنزل دهد و نه در ورطه تنزیه 

 . دور از شناخت بشری و به تعطیل کشاند ی راتعالحقکه 

خواجه عبدالله، یکی از عارفان برجسههته حوزه عرفان، 

تنزیه محض را قبول ندارد؛ زیرا باعث تعطیلی شههناخت و 

شبیه محض را ایق شودیممعرفت در عرفان  . همچنین، ت
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ندینموجود حق  ناهی را دا  چطور؛ زیرا وجود محض ایت

بر این . و یتناهی شههبیه دانسههت با مخلوق محدود توانیم

هل تنزیه  به مرده و ا یه محض را  هل تشهههب جه ا نا خوا مب

مشههبهه مرده اسههت و » :کندیم هیتشههب مردار به رامحض 

هرگز تشبیه به . معطله مردار، با مرده و مردار صحبت مدار

. وحدانیت ن یوندد و صهورت خالق به خلق صهورت نبندد

انصههاری، )« ن اسههتخدای را به هرچه شههناسههی بیش از آ

 اسهههتوار. وی معرفت عامه را به سهههه رکن، (523: 1377

اثبات صفت با همان نامش بدون » عبارت است: که داندیم

شبیه صفات بدون آنکه تعطیل ازم آید و . ت شبیه از  نفی ت

ستن  صفات حق و ج آن ناامید و  تأویلآنکه از ادراک کنه 

 .(302: 1387انصاری، ) «مأیوس شود

سه  آنچهت به با عنای شبیه و تنزیه  شد در زمینه ت ذکر 

نظریه وجود دارد؛ یکی نظر اهل تنزیه که به گروهی اطلاق 

ضی آیات تنزیهی در قرآن، حق  شودیم ستناد به بع که با ا

. دانندیمتعالی را از هرگونه صهههفات مخلوق مبرا و منزه 

با استناد به  که شودیمدوم، اهل تشبیه که به گروهی گفته 

بعضی آیات تشبیهی در قرآن، معتقدند صفات و افعال حق 

عالی را  عال موجود دیگر  توانیمت فات، ذات و اف به صههه

تشههبیه کرد و درنهایت، گروه سههوم، یعنی جامعین بین هر 

، ازجمله خواجه اندکردهدو که جمع بین تشهههبیه و تنزیه 

صاری. عارف گازرگاهی هروی )متوفای ق(، 908 عبدالله ان

ندیمخواجه عبدالله انصهههاری را صهههاحب جمعیت  «  دا

گاهی، ) فات (85-86: 1376گازر جه آن صههه ؛ زیرا خوا

متضههاد حق تعالی را بیان داشههته و به جمع میان آنها قائل 

نان اسههههت؛ ید چ یا: دیگویم اولطف »که گو قهر او ! ب

 .(484: 1377انصاری، ) «برو :گویدمی

ع عال حق و براسهههاس نظر خواجه، معرفت  به اف امه 

، به الخاصخاص معرفتمعرفت خاصهههه به صهههفات او و 

: عوام گویند» ذات اوسهت. او در این خصهوص بیان داشهته

 :، خواص گویندبرمیمخداوندا من از عذابت به عفو تو پناه 

. خاص برمیمخداوندا من از خشهههم تو به رضهههای تو پناه 

انصههاری، )« برمیمخواص گوید: خدایا من از تو به تو پناه 

. این پههارادوکو ظههاهری در کلام خواجههه، (125 :1393

معنای صههفات  تأویلوی  به  ؛ زیراکندینممشههکلی ایجاد 

 . سازدیم آشکاری صفات حق را هاهیماو درون پردازدیم

 یحت و یاله افعال شهههناخت به مردم عامه که آنجا از 

 نیع در هیتشب، دارند لیتما او صفات با مواجهه به خواص

 و یذات صفات چه صفات ادراک یمعنا به شانیبرا هیتنز

 هیتشههب قیطرکه از یبه نحو ؛بود خواهد یفعل صههفات چه

ها  هیو از معبر تنز پذیرفهم عال پذیراطلاقتن  یبر حق ت

 خاص معرفت مرتبه که دیتوح درجه تیدرنها اما؛ باشههند

 او یماسوا ینف موجب یاله ذات به توجه، است الخواص

 معرفت و اوسههت ذات در زیچ همه اسههتهلاک و وجود در

مرحله که عارف به وحدت  نیا در. ستین سریم ذات کنه

سدیشهود م شب شودیمحض محقق م هیتنز، ر  در یهیو ت

 یذات اتیچون هم صفات و هم افعال همه تجل ؛ستین کار

ست صفات و افعال در ه ست و هرچه از  ست یواحد ا  ،ه

 . حق است زالیاز ذات ا یظهور

 وحدت شهود و مقامات توحید 2-6

دانسههتن و یکی در دل گفتن، یکیتوحید در لغت یکی

صطلاح، تخلیص و تجرید دل از  ست و در ا اعتقاد کردن ا

(. 134: 1367گوهرین، )هرچه غیر از حق سههبحان اسههت 

ید را منزه قام توح جه، م خدای عزوجل خوا  ازدانسهههتن 

وی برای توحید  .(320: 1387انصههاری، ) داندیم حدوث

بودن سهههه مرتبه قائل اسهههت؛ توحید عامه اقرار به یکی

ی اسههت. براسههاس دین و شههواهد ظاهری آیات، تعالحق

سانی که به توحید عامه  سک ، بر این باورند که هیچ انددهیر

ی وجود ندارد. توحید خاصههه که تعالحقموجودی شههبیه 

یافتن سهههتاین توحید بااتر از توحید عامه اسهههت و با د

عارف به حقایقی مثل مکاشههفه، مشههاهده، قبض، بسههط، 

. در این توحید، شههودیمانفصههال و اتصههال برای او اثبات 

سباب،  سالک ا  و شوندیمساقط  هامسبب و هاعلتبرای 

در عالم هیچ مؤثری جز خداوند  که رسهههدیم باوراین  به
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توحید خواص خاصههه در این توحید، عارف . وجود ندارد

ای قائل نیست. عارف غیرحق هیچ اثر، نصیب یا بهرهبرای 

ست  صیف این مرحله نی ست هیچ زبانی قادر به تو معتقد ا

ست تفاوت این . و عارف بالله در این مرحله، ال و گنگ ا

ست که در توحید عامه، باور  توحید با توحید عامه چنین ا

سههالک بر این اسههت که هیچ موجودی شههبیه حق نیسههت؛ 

ست که  ولی در توحید صه عارف بر این باور ا خواص خا

مه را . هیچ موجودی غیر از او نیسههههت عا ید  وی توح

دانستن و توحید خواص شنیدن، توحید خاصه را یکییکی

 نیا. (74-75 :1352)انصاری،  داندیمدیدن خاصه را یکی

نده  دیتوح قتیحق حصهههول، دیتوح مرحله نیآخر در ب

و به  کندیحق را شههههود م تیوحدان قتیاسهههت که حق

 . ابدییوحدت شهود دست م

ستغرق   صه را معرفت م او در جایی دیگر، خواص خا

در محض توحید و معرفت مستغرق در توحید را دارای سه 

ست که عبارت سته ا سی دان سا شاهده تقرب، رکن ا اند از م

؛ (74-75: 1386انصههاری، )صههعود از علم و مطالعت جمع 

درنتیجههه، ازنظر خواجههه، این معرفههت فقط بهها تلاش و 

صل  ستجوی عارف حا ، بلکه با عنایت الهی به شودینمج

پو این معرفت توحیدی بسههتگی به عنایت . دیآیمدسههت 

ی اسهههت که تعالحقی دارد. درواقع در این مرحله، تعالحق

شریت عارف،  ی را؛تعالحقنه عارف  ابدییمعارف را  زیرا ب

وی در دو . درک و دریافت الوهیت حق ب ردازد به ندتواینم

 : بیت زیر مطلب را چنین بیان کرده است

 مصهههههحهههح الهههتهههوحهههیهههد بهههالهههعهههلهههل»

 مهههههلهههههحهههههق ااحهههههداث بهههههاازل
 

 «یزید عین الشمو بالکحل یکیل ما  البحرفی المثل 

خواهد توحید را با علل و اسباب تصحیح کسی که می»

کند، همانند فردی است که حادث را به قدیم و ازل ملحق 

شید را  ای کندیم شم خور شد یا چ آب دریا را به ترازو بک

 ،نیبنابرا؛ (289: 1386 انصهههاری:)« به سهههرمه آرایش کند

صح سطهبه دیتوح حیمنظور از عدم امکان ت  نیها اعلت وا

که همانا وحدت شهههود و  دیمرتبه توح یه در اعلاسههت ک

سالک  یو علل برا لیدا، حق است ریفراگ قتیحق نهیمعا

در  گرچه. نخواهد داشت یتیو موجود بازدیواصل رنگ م

خواص هم در  یعوام و حت دیههتوح ترنییمراتههب پهها

اساس است  نیهم بر. علل نندهیو هم ب اندلیدا یجستجو

و اسهههباب را آب در هاون  لیدا یکه خواجه جسهههتجو

 . کندیم یتلق دنیکوب

با این وصههف در سههه مرتبه توحید )عامه، خاصههه و 

که این  شودیآشکارمخواص خاصه( سه مرتبه از حقیقت، 

شانههم  ی از وحدت شهود است. در توحید عامه، درک ان

وسیله علل و اسباب رخ داده شریعت و تصحیح توحید، به

. ابدییمبه پنداری از حقیقت دست و در این مرحله عارف 

 به موجب توحید خاصههه که مخصههوص اولیا و انبیاسههت،

و  ابندییمایشان به علم حقیقت به اندازه ظرفیتشان دست 

توحید خواص خاصههه که حقیقتی مخصههوص خداسههت، 

گوینده، شهههنونده، شهههاهد و مشههههود، حق تعالی بوده و 

بنای توحید ی به آن وقوف ندارد. بر متعالحق جزکو هیچ

خواص خاصه، عارف مشیت الهی و فناشدن از بشریت را 

نابراین،  ؛کندیمبه سهههبب حکم و عنایت الهی دریافت  ب

شهود یک چیزند صه و وحدت  آن هم . توحید خواص خا

ستی صل ه ست که معرفت به ا سی عرفان ا ی، تعالحقشنا

پیش از هر موجودی، یکی بوده و هر چیزی غیر از او 

 . باطل است

 

 الدین دشتکیتبیین نظری سیروسلوو نزد غیاث

 تأویلات دشتکی از مسئله وحدت وجود -الف

در آثار دوره جوانی دشههتکی مباحثی وجود دارد که بر 

ثال، وی  لت دارد؛ برای م حدت وجود دا به و قاد او  اعت

جب کل الوجود،  وا بت مطلق و  ثا عالی را موجود حق  ت

که انحصههار  کندیممعرفی و از تعبیر کل الوجود اسههتنباط 

 که وجودند مظاهر، ممکنات ووجود به خداوند اسهههت 

 واجد خداوند و اسههت یکیتشههک مراتب یدارا ظهورشههان
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بکل شههی محیط » و آیه شههریفه اسههت وجود مراتب تمام

بر انحصار وجود  دالرا  (54/فصلت) «ی شهیدش کلوعلی 

. در 1(120: 1386دشهتکی، )به واجب تعالی دانسهته اسهت 

جایی دیگر بیان داشههته عرفا بر این باورند که مقام ذات از 

سم و  ست و این مقام، مقام اا هرگونه قید و تعین عاری ا

ارسم است؛ یعنی به صفات و اسما  مقید نیست؛ بنابراین 

 یدشههتک. حق تعالی اسههتتنها مصههداق بالذات موجود، 

 وحدتبه  ینوعبه را وجود بودن بالذات مصهههداق نیهم

. وی به تبعیت از بعضهههی عرفا اسهههت هکردوجود تأویل 

حقیقت ذات » (209-212 :1386دشههتکی، )معتقد اسههت 

ی یا ذات احدیت، همان وجود مطلق من حیث هوَُ تعالحق

د ی ااسمی و ارسمی بوده و مقیهایژگیواست که دارای 

ست؛  شیا ا ست؛ حقیقت همه ا سمی نی صفت و ا به هیچ 

متوقف به هیچ موجودی، نیسهههت و مقوم همه موجودات 

 یکی زیمطلب ن نیا .(207-211: 1386دشههتکی، ) «اسههت

، )زارع اسهههت وجود وحدت درباره یو تتأویلااز  گرید

خود  شههناسههیهسههتیدر  یدشههتک درواقع. (213: 1396

 یرا به معنا وجود وحدتداشهههته و  یفلسهههف یکردیرو

 نشههده منکر را ممکنات وجود یو. اسههت رفتهیپذ طاسههقا

 نیو از ا داندیبلکه آنها را مظاهر وجود واجب م اسهههت؛

 وبا عرفا  متفاوت شههناسههیهسههتی در یو دگاهید، ثیح

: 1386اسههت )دشههتکی،  یخواجه عبدالله انصههار ازجمله

747.) 

شتر در آثار دشتکی، به    رسدیم نظربا بررسی های بی

یی هامخالفتاو مباحث فلسهههفی را وارد عرفان کرده تا با 

که در زمانه او برای ورود به مباحث فلسههفی بوده اسههت، 

باشهههد )به له کرده  قاب حا  م ماننحوی از ان ؛ حتی در (ه

با وحدت شههههود درآمیخته و  مواردی وحدت وجود را 

                                                 
بر  یمبتن تواندیعبارات م نیاشههکال کنند که ا یاسههت برخ ممکن.  1

خود  یهم باشد که در آن خداوند در کماات وجود یکیوحدت تشک

ضه وجود حق  ست و دالت بر وحدت مح واجد تمام مراتب وجود ا

ست سیدر ه سدیکه به نظر م یحال در ؛ندارد یعرفان یشنا وحدت  ر

وحدت وجود نزد عرفا را به وحدت شههههود تأویل کرده 

 مواردی از آن اشاره خواهد شد.  است که به

 وحدت شهود -ب

ست » صفت واحد ا وحدت به معنای یگانگی، یکتایی 

)سههجادی، « و شهههود به معنای رتیت حق به حق اسههت

بارت 312: 1375 به ع ، شههههود یعنی غیر را ترسهههاده(. 

نابراین، عارف در سهههیروسهههلوکش وقتی رتیت نکردن؛ ب

 راساً غیر از حق ، اساکندیمعظمت و شکوه حق را شهود 

و هرچه وجود  ندیبینمتنها غیر، خود را هم نه و ندیبینم

 حق است.  صرفاًدارد، 

اند برای وحدت شهود، دو حالت وجود دارد که عبارت

 :از

به طوری که عارف 1 یاوردن؛  به حسهههاب ن ( غیر را 

را ناچیز و  حق از ریغ و ندیبیم راشهههکوه و عظمت حق 

سته توجه  شتر زاهد داندینمشای سلک. این تعبیر را بی  هام

؛ شمارندیم زیناچ؛ یعنی خلق را در برابرحق برندیم کاربه

سبت به حق، تجلی  سلک عارفان، خلق ن بنابراین، مطابق م

 و فیض اوست. 

 به عبارت دیگر، وقتی عارف شهههدن؛( از غیر غافل2

شد، نه شهود حق  ، کندینمتنها غیر از حق را رتیت غرق 

 موجودات دیگر دنید از و بردیم ادی ازد را هم وجود خو

. در این درجه از معرفت هرچه ورزدیمحتی خود غفلت 

 . هست، حق است

یاث جا منظور غ لت در این لت اول از دو حا لدین، حا ا

به فوق نیسههههت؛ ثار وی چیزی  عنوان تحقیر زیرا در آ

را شؤون و اعتبارات  اللهیماسو . اوالله و غیر نیستماسوی

عنوان شؤون آنچه عرفا از آن به» حق دانسته و معتقد است

ی بارات  ندکرده ادو اعت ها در نفوا به معنی نفی آن اامر و ، 

شههدن آنها از دید عارف، هنگام واقع نیسههت، بلکه سههاقط

 مذکور لاتیوأو با ت ستیوحدت محضه وجود ن یوجود ناف یکیتشک

 . وجود نفو نه است کیشکت یدارا وجود مظاهر یدشتک نزد
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ست که از این انتفا ، انتفا   ضرت احدیت ا توجه تام به ح

؛ اما (747: 1386ی، )دشههتک «شههودینمخارجی حاصههل 

یاث که آن را از غ یه  حدت منصهههور حث و لدین در مب ا

ستداندیم خودابتکارات  در این مرتبه نور خدا » ، معتقد ا

چنان مستغرق در نور  سالک و کندیمچنان بر سالک غلبه 

)  «نهدیبینمغیر از نوراانوار چیزی  کهه شهههودیمالهی 

شتکی، سوره هل (388: 1386 د سیر  ی، تعبیر از آت. در تف

شدن را بیان  ست: . کندیمغیر غافل  سالک در »او معتقد ا

ند،  خداو به  حبّ  به دراثر نان مسهههتغرق در امرت  اوی چ

زیرا  در این حالت توجه به غیر حق ندارد؛ که شهههودیم

داشتن امری منوط به این است که ابتدا آن را شرط دوست

است. پو غافل  اللهیماسو از اوتصور کند؛ در صورتی که 

باشهههد هان او  حال اسهههت برای چیزی غیر خدا خوا  «م

 وحدت بر ناظر مسهههئله نیا. (41-40: 1381 دشهههتکی،)

 . است یدشتک نزد شهود

(، 387)ترجمه کاکایی،  نیالسهههائر منازلاو در کتاب  

مقام  که دهدیممقامات عرفا را طی چهار مرتبه توضهههیح 

. چهارم این مقامات، دالت بر وحدت شههههود عارف دارد

عارف، حق را بعد از هر »اند از اینکه این مقامات عبارت

ند با هر چیزی ببی ند؛ حق را  بل از هر ؛ حق را چیزی ببی ق

شتکی، « جز حق چیزی نبیندچیزی ببیند؛  (. 217: 1387)د

را وقتی در مقام چهارم، عارف به معرفت حق برسههد و او 

مشههغولی ندارد و از غیر او حتی از مشههاهده کند، دیگر دل

. در بخش دکنیمشود و تنها او را شهود خود هم غافل می

دیگر از این کتههاب، آنجههایی کههه نتههایج حههاات اهههل 

، نیز دالت بر وحدت شهههود کندیمسههیروسههلوک را بیان 

اولین مرتبه »الدین بر این باور اسهههت که زیرا غیاث دارد؛

س ست که برقهاهخل ست، در مرتبه یی ا مانند و زودگذر ا

سندیمنحوی به پایداری بعد از این، حاات به  همانند و ر

. در مرتبه بعد، سالک به شوندیمی بر سالک تبدیل انهیسک

مه چیز او را نور حق منور می در . ندیبیمشهههود و در ه

شهههود و جز حق و نور حق مرحله بااتر از خود غافل می

با نور در نور کندیمخود را ملاحظه  هم اگر و ندیبینم  ،

-200: 1387)دشههتکی،  «برای نور و به سههوی نور اسههت

 از، شودیم. در این مرتبه وقتی عارف غرق نور حق (201

فل ریغ ندارد و  غا فات و توجهی  به خود هم هیچ الت و 

همان وحدت  نیا و شههودینوراانوارمغرق در تماشههای 

 . شهود است

ها در مظاهر وجود و ممکنات الدین دربارۀ کثرتغیاث

وجود، مظاهری در عقل و خارج »بر این باور اسهههت که 

است که در ظهورش در مظاهر دارای تشکیک است نه در 

یعنی وجود حقیقی  ؛(212: 1386دشههتکی، )« نفو وجود

ظلّ وجود حقیقی  یک مصهههداق دارد و موجودات دیگر 

ه وجود حق به مظاهر و هسهههتند. سهههالک هنگام مشهههاهد

ندارد؛ فاتی  نات الت یاث ممک جا غ نابراین، در این لدین ب ا

 . وحدت شهود را بیان کرده است

 که اندبرده نام کیتشههک سههه از خود ثارآ در فلاسههفه

 کیتشههکی، خاصهه کیتشههکی، عام کیتشههک :از نداعبارت

خاصهههخاص  کیتشهههک هاکیتشهههک نیا انیم در ی.ال

شک الخاصخاص ست که منطبق با ت ست کیا . در مظاهر ا

شک صخاص کیت  به ما و ازیاامت به ما» از نداعبارت یالخا

شتراک ست واحد اا شک ؛ا  برابر در وجود قتیحق کیاما ت

 واجب وجود شئون و ظل هاکثرت. اردقرار د الیخ و ظل

، )ملاصهههدرا« وجود قتیحق ینه مراتب وجود ،هسهههتند

 ظل و هیسههها هاکثرت ملاصهههدرا ازنظر. (47 :1ج1981

 نظرمد یهمان وحدت وجود نیکه ا هستند وجود قتیحق

 ملاصههدرا ازنظر وجود یشههخصهه وحدت با که عرفاسههت

 . دارد یسازگاری الخاصخاص کیتشک با که است سازگار

سالک، غیاث ست که  الدین در جایی دیگر بیان کرده ا

التفاتی درسهههه مرتبه توحید، اتحاد و وحدت، به غیر هیچ 

 اامرنفو دراو . ندارد، نه اینکه غیر از واجب هیچ نیسههت

؛ یعنی کثرات کندینم انکار وو واقعیت، غیر از حق را نفی 

، ولی در همان کثرات هم، جهت وحدت ندیبیمعالم را 

. چنانچه در اشهههراق هیاکل النور بیان کرده اسهههت ندیبیم

بلکه واحدند  تکثرات عالم در حالی که متکثرند، متحدند،»

شفه ندارد سئله نیاز به مجاهدت و مکا   «و برای فهم این م
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وی مسههئله  نکهیا(. پو با توجه به 385: 1382دشههتکی، )

وحدت را نتیجه ارتقای سهههالک در تمام مراحل و مراتب 

سالک از غیر داند، به نحوی که باعث میسیرش می شود 

ز بیانگر توجهی نکند، این نکته نی آنهاحق غافل شهود و به 

 الدین به وحدت شهود است. اعتقاد غیاث

 

 نتیجه

سان شناختی، با نظر به فاعلبه لحاظ معرفت سا ان شنا

قام احدیت  به م یه،  با این وحدت حقه حقیق در مواجهه 

. در این مقام به سبب تجلی نور الهی بر قلب ابدییمدست 

واسطه وجود اوست الله بهیابد که وجود ماسویوی در می

باز میو ماسهههوی به اصهههل خود  گردند و این همان الله 

شهود را در  ست. خواجه عبدالله وحدت  شهود ا وحدت 

سلوکی خود در مقام تواجد، وجد و درنهایت در  شرب  م

یابد که عارف در اولیت و ازلیت وجود حق مقام وجود می

. مقام فنا تعبیر دیگری اسهههت که وی برای شهههودیمفنا 

شهههدن وجود را در یکی نآ وبرده وحدت شههههود به کار 

عارف با حق معنا کرده اسهههت؛ به نحوی که دوئیتی برجا 

ی از وحدت شههههود در اهل امرحلهنماند. مقام فقر نزد او 

به فقر ذاتی خود پی می که در آن  فان اسهههت  برد و عر

. تعبیر دیگر خواجه، مقام کندیمیگانگی ذات حق را درک 

تجرید، یعنی محو و فنا در مشههاهده حق اسههت که جز او 

. در هر حال، وی شههههود را منتهی به ندیبینمکسهههی را 

صه و خاص سته توحید عامه، خا ستالخواص دان در  که ا

مرحله، حتی عارف زبان از اظهار مشههاهداتش  نیآخراین 

شهود رابنددیمبر  سیر وحدت  با تبعیت از  . عارف الهی م

 . کندیممشهود  نهیبعطریق و حقیقت حق را شریعت، طی

شتر ندارد و آن  صداق بی شتکی، وجود، یک م ازنظر د

سته به هیچ  ست که مقید به هیچ قیدی و واب واجب تعالی ا

موجودی نبوده و مقوم همه موجودات اسههت. از نظر وی، 

وحدت شههههود به معنای به حسهههاب نیاوردن موجودات 

ها است. نآ برابرنکردن حق در بلکه به معنای رتیتنیست؛ 

یاد می برد و از در این مرحله، عارف حتی خود را هم از 

 . شودیمدیدن دیگر موجودات غیر از خدا غافل 

نظران مطرح در خواجه عبدالله انصاری یکی از صاحب

حوزه عرفان اسههلامی اسههت که تحلیل و تبینی صههریح از 

شناسی خود نداشته و آنچه مطرح شناسی یا معرفتهستی

کرده، در قالب مثال یا در درج مراحل و مراتب سیروسلوک 

بوده اسهههت؛ چنانچه مفهوم وحدت وجود و شههههود را از 

سلوک دریافته می فحوای کلام سیرو شود؛ اما ذیل مراتب 

عنوان یک فیلسههوف نباید از الدین دشههتکی بهدرباره غیاث

تنها ل غفلت کرد و از این رو، نهنگاه فرانگر او درباره مسائ

الرئیو توجه ی سههیروسههلوکی شههیخهادسههتورالعملبه 

بهدهدیم های خود را  تاب  صهههراحت، نظر ن  الحکمدر ک

: 1387یی، کاکا) اسهههت کرده انیب هیالمنصهههوروالمعارف 
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