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Abstract 

A religious experience is a mental event that the experiencer occasionally 

and to some extent consciously experiences after encountering one of the 

spiritual elements, such as the feeling of the presence or involvement of a 

sacred and immaterial existence or power, the understanding of the ultimate 

supernatural reality, the feeling of achieving the highest human good, the 

feeling of elation, the feeling of liberation and salvation or the feeling of the 

true self, is experienced. Such an experience has an epistemological value 

and therefore plays a role in defending the rationality of religious action and 

religious belief, especially the belief in God. Mystical experience is also a 

kind of feeling of intuitive understanding of the ultimate and fundamental 

supernatural reality, a feeling of unity and oneness, a feeling of freedom from 

the limitations of time and place and individual self, and a feeling of elation 

and peace. Thus, it is undoubtedly a religious experience by nature. Because 

this experience occurs at different cognitive, educational, and moral levels 

of the experiencers and in different situations, conditions, and encounters, it 

has a remarkable diversity and has become the subject of various religious 

studies. Philosophers and epistemologists of contemporary religion have 
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discussed the types of religious experience and their categories and 

characteristics. 

The present essay seeks to investigate the similarity of religious experience 

in contemporary philosophy of religion and Islamic mysticism based on the 

perspective of Caroline Franks Davis, the author of the book The Evidential 

Force of Religious Experience, and Jalaluddin Mohammad Balkhi known as 

Rumi, Mawlawi, and Mullahye Rumi. He is an Iranian poet and mystic of 

the 7th lunar century. In the history of Sufism in Iran and in the history of 

Persian literature, he is considered unique and rare. His unparalleled skill in 

various narrative and intellectual sciences and familiarity with the Qur'an and 

traditions (hadiths) and his high position in mysticism and his poetic taste 

have made him a unique figure in Persian and mystical literature.  It is 

obvious that religious experience has occurred in traditions and among 

different people since long ago, but as one of the issues of the philosophy of 

religion, it does not have a long history. Therefore, we should not expect that 

Rumi has expressed this issue in an organized way and with well-established 

and specialized titles and concepts in today's philosophy of religion, but 

considering the deep mystical and religious knowledge in his works, we can 

find some similarities between these two views. For example, he considers 

religion in principle to be opening a window toward the supernatural. This 

transition from the world of nature and paying attention to the other world, 

especially God, is possible through religious experience. He did not use the 

term religious experience, but spoke of the revelation of the heart, which is 

the same as a religious experience and flows from God to the heart of a 

mystic and a believer who has removed the obstacles. He finds it difficult to 

describe these experiences and inspirations accurately, but never considers 

them unreal and purely subjective. 

In his book, Davis places religious experiences in six categories: interpretive 

experiences, quasi-sensory experiences, revelatory experiences, revitalizing 

experiences, numinous experiences, and mystical experiences. Mawlawi has 

also paid attention to this difference in experiences in Masnavi (couplet 

poems) and his other works. For example, regarding interpretive 

experiences, he has repeatedly said that he sees God's hand in all apparently 

non-spiritual events. He considers God to be the real cause of all causes in 

the world. He sees the world as the manifestation of God. 

Pseudo-sensory experiences, according to Davis, in which a sensory element 

is involved, such as spiritual dreams, feeling pain or hearing a special voice 

when receiving a religious experience, seeing angels or prophets, or 
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experiences such as calls, smells, tastes, the feeling of being touched, warmth 

and coldness and the feeling of flying are a large part of religious 

experiences. When these quasi-sensory elements are combined with a non-

sensory or more complex religious experience, it is a sign that the experience 

has a special meaning or originates from a spiritual realm. In Rumi's poems, 

there are also features that Davis mentions for pseudo-sensory experiences, 

such as hearing the voice and clearly seeing a sacred and otherworldly being 

that gives advice to the experience. In some cases, Mawlawi describes his 

religious experiences as "light of light" or "Sun of Sun". He also tells about 

the incident that happened in his childhood while playing with other children, 

when he saw green-clad beings who took him to the throne of the sky and 

showed him the wonders of the spiritual world. 

Rumi has clearly said about revelatory experiences that they are the type of 

revelation of hearts, divine inspirations, and mystical observations. 

Mawlawi has made many references to the revitalizing features of religious 

experience. Revitalizing experiences are the most common type for ordinary 

people, many people have gained their faith from such experiences. These 

experiences strengthen and revive the faith in the experiences. In this type of 

experience, a person feels that God has guided him and has received special 

favor and care. One of the positive results of this experience is that hope, 

emotion and a sense of security emerge in the person who has the experience. 

The experiences of new hope, strength, peace, security, and happiness that 

are obtained during a religious activity such as prayer, or are apparently 

created by a divine force, or are accompanied by a feeling of divine presence, 

are considered religious. 

Regarding the characteristics of the numinous experience, Davis mentions 

some characteristics, one of which is the experience of the pull and awe of 

the sublime. This attraction has been described in various ways, and intense 

enthusiasm and devotion to that "other" is one of them, and it often led to the 

attraction and experience of a clear mystical union with the numinous. We 

see these themes in Rumi's poems and sayings. 

One of the most important types of religious experiences is a mystical 

experience, which is associated with features such as the feeling of 

understanding an ultimate (fundamental) reality, the feeling of liberation 

from the limitations of time and space and the individual self, the feeling of 

"oneness" (unity) and elation or peace. 

Mawlawi's works, especially his Masnavi, clearly speak of these 

characteristics. Rumi writes in Arabic in the introduction of the first book of 
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Masnavi: "This is the book of al-Masnawi, and it is a principle, the principle 

of religion, in the discovery of the secrets of union and certainty." With this 

sentence, he wants to say that his book contains fundamental facts and tips 

about reaching God and the innermost aspects of religious matters that he 

himself experienced and now wants to tell to the audience. 

In short, the review of Mawlawi's works shows that he has addressed various 

dimensions of religious experience, including its diversity, and presented 

valuable points and truths about it masterfully in literary formats, which are 

equal to today's readings. 

Keywords: Religious Experience, Mystical Experience, Philosophy of 

Religion, Rumi, Davis. 
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  3مرتضی فتحی زاده ،2نگین بلاشور

                                                                                                                                    چکیده
ی در پی مواجهه با یک ی آگاهانه آن راتاحد گاه وگه تجربه صاحبدینی رویدادی ذهنی است که  تجربة

هم ف ،یرجسمانیغ بودن وجود یا قدرتی مقدس و اندرکاردستیا  روحانی مانند احساس حضور از عناصر

 رهایی و احساس احساس ابتهاج برین،، احساس دستیابی به خیراعلای انسان ،واقعیت غایی فراطبیعی

 نیبنابرا ی وشناختمعرفتی دارای ارزش اتجربهچنین د. گذرانیم سر راستین از رستگاری یا احساس خود

که  روازآنعرفانی نیز  تجربة دارد. خداباوری نقش ژهیوبهی باورنید ورزی وعقلانیت دیندفاع از  در

احساس  احساس وحدت و یگانگی و و ی احساس درک شهودی واقعیت غایی و بنیادین فراطبیعیاگونه

دینی  ذاتا  ی اتجربه گمانیب ،احساس ابتهاج است و مکان و خود فردی و ی زمانهاتیمحدودرهایی از 

و شرایط  هاتیموقع و اخلاقی متفاوت صاحبان تجربه و در سطوح معرفتی که در روازآناین تجربه  است.

 پژوهانهنیدموضوع مطالعات مختلف  و از تنوعی چشمگیر برخوردار ،دهدیمی مختلف رخ هامواجههو 

                                                           
 .30/2/1402؛ تاریخ تایید علمی: 15/1/1402تاریخ دریافت: پژوهشی، مقالة.  1
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یژگیوو  هایبنددستهدینی و شناسان دین معاصر هم به بحث از انواع تجربة فیلسوفان و معرفت شده است.

و  دین معاصر فلسفة دینی در تجربة یگوناگونجستارحاضر در پی بررسی مشابهت  اند.پرداخته ی آنها

انشگاه د دکتری فلسفه از آموختهدانش ،دیدگاه کرولاین فرنکس دیویس بر هیتک بااسلامی  عرفان

ن محمد بلخی الدی و مولانا جلال دینی تجربة یکنندگاثبات ارزش انگلستان و نویسنده کتاب آکسفورد

منزله هاما ب ،است داده رخو در میان مردمان مختلف  هاسنتدر  دینی از دیرباز البته پیداست تجربة است.

ا به ، نباید انتظار داشته باشیم که مولانا این موضوع ررونیازا .درازی ندارد مسائل فلسفة دین پیشینة از یکی

 با اما ،دین امروزین بیان کرده باشد فلسفة ها و مفاهیم جاافتاده و تخصصی دریافته و با عنوان سامانشکل 

در این دو  هامشابهتی از اپارهبه  میتوانیمگنجینه آثارش  در دینی موجود معارف عمیق عرفانی و به توجه

 نگاه اشاره کنیم. 

 .مولوی، دین فلسفةتجربة عرفانی، ، دینی تجربة :گاندواژیکل

 مقدمه .1

همانا رویدادی  ،از یک چیز واسطهیبی و دسترستجربه به معنای آگاهی و شناخت مستقیم 

س کبهتر از هر گرتجربهبدین معنا که ؛ خصوصی است رونیا ازنفسانی و ذهنی است و 

ی حاصل از های. آگاهرسیده است بگوید یک چیز واقعا  چگونه به نظرش تواندیمدیگری 

حیات  که بیرون از یا وضع امور خارجی، دادیرو ابا یک شیء ی تجربه صاحب میمستقمواجه 

یمشمار به بخشمعرفتو  نماواقعمعمولا   ،نفسانی مانند احساسات و عواطف او قرار دارد

ویداد ر تجربه دینی هم نوعی مگر آنکه دلایل قاطعی برخلاف آن وجود داشته باشد. ،ندیآ

ریبا  آگاهانه مستقیم ذهنی و درونی است که چنانچه در پی مواجهه با واقعیتی قدسی روی تق

وجود آن واقعیت  و بیانگر بخشمعرفت ،دیگر واسطهیبی ادراکی هادهد؛ مانند تجربه

این  .دینی بودن یک تجربه در گرو فراطبیعی و قدسی بودن متعلق آن است. قدسی است

ی هاسنتمتفاوت در  افراد ی عرفانی و روحی و معنویهاجربهت ویژگی عامی است که همة

تعلق یک مویژگی فراطبیعی صرف  هاسنتبرخی  البته پیداست که. ردیگیبرممختلف را در 

ی دیگری متناسب با هایژگیوبلکه بر  ،دانندینمتجربه را برای دینی پنداشتن آن کافی 

ی دینی ابراهیمی متعلق هاسنتچنانکه در ؛ کنندیمتأکید  شاننیادیبنی اعتقادی هاآموزه
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 137/ زادهمرتضی فتحی؛ نگین بلاشور/ دینی از نگاه مولانا هایتنوع تجربه

دارای اوصاف مطلق متعددی از جمله علم و قدرت و اراده  دینی یک خدای شخصی تجربة

یمی اعتقادی خود هاآموزهظرفیت و تربیت و  ی بر پایةگرتجربههر . و خیرخواهی است

ی خداوند در جهان کاری حضور یا دست اندرهاجلوهبه درکی مستقیم از یکی از  تواند

ک سو و ی ی وجودی و تربیتی و فرهنگی و اعتقادی ازهاتفاوتپیداست که همین . برسد

 سازنهیزم ،و خواست خداوند در چگونگی نمایاندن خویش بر بندگانش از سوی دیگر اراده

وع تجربه تنی هامشابهتجستار حاضر بر آن است تا به . ی دینی استهاتجربهگوناگونی 

 اشاره کند. عرفان اسلامی دین معاصر و از دو منظر فلسفةدینی 

 جارب عرفانیت .2

عرفانی طیف  ارب دینی، تجارب عرفانی است. واژةترین انواع تجیکی از پراهمیت

ی نسبتا  هاتجربهگرفته تا ی عارفان بزرگ همه ادیان هاتجربهشامل  ،هاتجربهگوناگونی از 

است: یکی آفاقی و  دودستهبر  هاتجربه. این ردیگیبرمرازآمیز و غیبی را در، آورجذبه

در تجربه خویش کثرت اعیان خارجی عارف  یعنی، است بخشوحدتاست که  نگرانهبرون

ی ریکارگبهدیگری انفسی است که از طریق  بیند.ای نوعی وحدت و قدسیت میرا دار

در ژرفای خود « احدو»در پی کشف  و عارف دیآیمبه دست  نگرانهدرونی مراقبه هاروش

ممکن  اهتجربهاز این  دودستههر  .ی به اعیان متکثر خارجیبخشوحدتدنبال نه به، است

 باشند: عرفانی چهارگانهی هایژگیو است دارای

با واقعیت الهی در همین  مواجهه بهاحساس درک واقعیتی غایی )بنیادین( که ممکن است  .1 

 جهان بینجامد و معمولا  اوج سفر معنوی است.

 خود فردیمرزهای  شدن محواحساس زمان، مکان و  یهاتیاحساس رهایی از محدود .2

یی اعتنایبو ، ی انسانیهاتیمحدودرفتن از  فرا ای« ترگسترده»در چیزی  شدن محواعم از 

 به امور دنیوی.

 است.« مست خدا شدن» که به تعبیر صوفیانه همان وحدت(« )گانگیی»احساس  .3
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 ،زیانگاعجابآسودگی ، ابتهاج، شعف، حال و هوای عاطفی بسیار شدید شامل شادی .4

 (.82 - 81صص ، 1391ی فراتر از حد فهم و عشق سوزان )دیویس،آرامش

که از دگرسانی ادراک چرا احوال حسی نیز نامید؛ استیس  از نگاه توانیآفاقی را م تجارب 

ت اس یعرفان ةتجرب ینوع ی. تجربة آفاق(40، ص 1398)استیس،  شودیمایجاد حسی واقعی 

عارف پدیدار  یبر آگاه یصورت خاصها بهدهیافتد و پدیکه در ساحت جهان اتفاق م

( یهماننیا ای ی)وحدت وجود یاز هست یکه عارف به ادراک وحدت یاگونهشوند؛ بهیم

قت عارف با مواجهه با کثرت یداند. در حقیجهان را بر آن استوار م ةکه شالود ،شودینائل م

نوعی  دهندةکند که نشان یک و تجربه می را دروحدت و هماهنگ ینوع، یان خارجیاع

عرفانی نقطه  یهاوحدت نهانی در پس اعیان متکثر است؛ وحدت یا واحدی که در تجربه

عرفانی است که  ةاز تجرب یترزعم استیس نوع نازلن تجربه بهیا .شودیکانونی محسوب م

رساند یافته است و نوع انفسی آن را به کمال می تمایل به وحدتی دارد که تا حدودی تحقق

از جهان بیرون ادراک معمول  طوربـهانسان آفاقی هرآنچه  یهاتجربهدر  (.56ص )همان،

و اند بردهپی  ایحقیقت باطنی اشبه ؛ انگار عرفا ابدییمی اافتهی، شکلی دگرگون کندیم

ه یکی شده است؛ حقیقتی ک ممکن است احساس کننـد وجودشـان بـا ایـن حقیقت باطنی

در ؛ شودیمدرک کسان ی یند، به شکلیآیمختلف کـه بـه ادراک درم یاشیا یک از در هر

را تجربه این از  یادهد. نمونهیمروی عـارف در عـالم طبیعت  یآفاقی بـرا ارب، تجنتیجه

د، در ظاهر، ابییآنچه انسان در جهان دارد و درم»دید:  مایستر اکهارت ةتوان در تجربیم

، هر چوبی، سنگی، همه چیز همانا یادهیکثرت و در باطن، وحدت دارد. هـر سـبزه نو دم

 )همان(.« ن ژرفناهاسـتیتریکـی اسـت. ایـن، ژرف

 دو(ا؛ یمشاهده حقیقت باطنی اش یک(را بر شمرد:  هایژگیتوان برای تجارب آفاقی این ویم

فس احساس اتحّاد و یکی بودن عمیق ن سه(دنیای بیرون از خود از طریق حواس؛ به  نگریستن

اش ( احساس الوهی و مقدس بودن آنچه به تجربهچهارو خویشتن با این حقیقت باطنی؛ 
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 139/ زادهمرتضی فتحی؛ نگین بلاشور/ دینی از نگاه مولانا هایتنوع تجربه

حسـاس آرامـش و سعادت ا( ششدر واقـع هسـتند؛  که گونها همانی( درک اشپنجد؛ یآیدرم

ن، درست وقتی کـه تجربه را از کامل از گذر زما یخبریزمانی؛ یعنی بیب هفت(و شادی؛ 

 .(74، ص 1398)استیس،  گذراندیمسر

کثرات موجود  که همة کندیمگوشزد  بخشوحدت و نگرانهبرونه عرفانی مولوی نیز از نگا

عالم صورت و جهان  کندیم گوناگونرا  هاجلوهو آنچه این  اندقتیحقیی از یک هاجلوه

ی ، به وحدت هسترها شودی و توجه به عالم صورت ظاهرپرستبند  کسی که از. مادی است

 آن یکی خداست.و  ندیبیمو همه چیز را یکی  بردیمپی 

 در معانی تجزیه و افراد نیست     در معانی قسمت و اعداد نیست  

 پای معنی گیر، صورت سرکشست        اتحاد یار با یاران خوشست  

 چو گنج او وحدتتا ببینی زیر    صورت سرکش گدازان کن برنج 

 (244ص، 1، 1397)مولانا،

  :نیهمچن

 بــی ســر و بــی پــا بــدیم آن سـر همه       ـهمنبسـط بــودیم و یــک جــوهر هم

 کنگـــره  یهاهیشـد عـــدد چـــون سا      صورت آمــد آن نــور ســرهچــون به

                                         تا رود فرق از میان این فریق             کنگره ویران کنید از منجنیق

 (246ص ،1، 1397مولانا،) 

 کند:یطبیعت اشاره صریح م یهادهیپد مولانا به این تجلی حق در

 ار یقبول آمد قبول آمد مناجات صلات   قایم همهدرختان بین درختان بین همه صایم 

 ببین باری ببین باری تجلیّ صفاتی را     ز نورافشان ز نورافشان نتانی دید ذاتش را 

 (70،غ1390)مولانا،  

 خداوند است:  وهو جل مظهرن تجربه یگانه است در اتمام طبیعتی که قابل حس با حواس پنج

 ید بشنویتا از درخت نکتة توح       عنی بیا که آتش موسی نمود گلی
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 ( 486، غ 1390 )مولانا، 

  نند:کند که نور واحد حق را رنگارنگ میی متکثرهانهییآو  هاشهیشممکنات عالم چونان 

 این چنین رنگین به ما دینمایم      آن نور را رنگرنگی هاشهیش

 (287ص ، 5،1397)مولانا، 

 هاانسانو درک آن برای تمام  که تجلیّ حسی خدا همیشه وجود داردمعتقد است  نامولا

 :کنندینمدرک آن را  هاانسانبعضی از  ، امااست ریپذامکان

 مــر صـــور را رو نمایـــد از کـــرم     از کَـتمِ عـدم صورتیگـه گـه آن ب

 یاز کمــال و از جمــــال و قــــدرت    تـــا مـــدد گیـــرد از او هـر صورتی 

  (969ص  ،6، 1397)مولانا،  

یمخداوند را ، تجلیّ دارند دیگری حواسکه مردان حق و عاشقان حقیقی تنها در نتیجه 

 و تجربه درکاین از  ابندیینمرا در خویش  این حواسو افرادی که درک کنند  توانند

 :مانندیم محروم

 ک محسـوسِ حـسِ ایــن خانـه نـی ـــلیـ    هســـت او محســـوس، انـــدر مکمَنــی

 ـن جهـان، آن دیگـر اسـتنیست حس ایـ   که حق بر آن حس مظهـر اسـت یآن حس

  (591ص ، 6 ،1397)مولانا،  

کند و یشاره ماپیامبر )ص(  یهازه در دستیرگفتن سنگسخن ةبه معجز یمثنو مولانا در

 بـدون آنکه حکایت را تأویل کند، اعتقاد دارد:

 درنگ یدر شـهادت گفـتن آمــد ب      سنگز میـان مشـت او هـر پاره

 الله سـفت گــــوهر احمــــد، رسول    لا الـــه گفـــت الا اللـّــه گفــت

 (651ص ، 1 ،1397)مولانا، 

نباید نیایش  و دنکنیمستایش ، خدا را مام موجوداتتمعتقد است که قرآن  مولانا بر اساس

و  ردیگیمها صورت تسبیح موجودات به زبان خاصِّ خود آنزیرا موجودات را تأویل کرد؛ 
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 141/ زادهمرتضی فتحی؛ نگین بلاشور/ دینی از نگاه مولانا هایتنوع تجربه

 ی دیگرهاانسانلی و ،درک کنندبودن جمادات را  ناطقاین توانند یبصیرت م عرفای باتنها 

 :توانایی درک آن را ندارند

 دل هســت محسـوس حــواسِّ اهل      و نطق گلنطـق آب و نطـق خاک 

 از حــــــواس اولیـــا بیگانــه اسـت        فلسـفی کـو منکـر حنّانـه اســت 

 (946ص ، 1 ،1397)مولانا،  

 د:یگویهمو در جایی دیگر، از زبان جمادات م

 بـــا شما نامحرمـان مـا خامشیم       میما سـمیعیم و بصـیریم و خوش

  (251ص  ،1، 1397)مولانا، 

 خویشعمق جان نگرد و خدا را در یم خودبه درون  فرد نیز نگرانهدرونانفسی و  ةدر تجرب

ه شدنیـز توصـیف  یوارگـی و احسـاس نـاچیزتهـی ةعنوان تجرباین تجربه به .ابدییمدر

 است رفته کارتوصـیف ایـن تجربـه بهدر ، یچون غسق برهوت و واد ییهااستعاره .است

که نفس، آگاهی از خود و فقط زمانی عرفا معتقدند که در واقع . (302، ص 1379)رو، 

این ورود خدا بشود.  هبرسد و آماد تواندیموارگی به تهی، بدهدز دست دیگر چیزها را ا

 واسطه و بدون هیچ امرحسی انجام می پذیرد.درک خداوند بی

 ،رسید توانیفکر بدان نم د: این دیدگاهی است که بایگویابن عربی در باب تجربه انفسی م

هرکس خود را  ندیفرمایه مپیامبر )ص( ک سخن همانند ،بدان شهود استرسیدن بلکه راه 

، )ابن عربیشناسد. همه چیز از تو و در تو است. امری خارج از تو نیست یبشناسد، خدا را م

 بردن نیب حواس ظاهر و با از کردنبا خاموش انفسیعارف  به واقع، .(101ص  ،ق1421

 .(54، ص 1398)استیس،  رسدیذات خود معمق به  خود ها از ضمیرشهیصور حسی و اند

نوعی  یک(برشماریم:آن عنوان خصوصـیات اصـلی زیـر را به یهایژگیم ویتوانی، مبنابراین

امیال است؛ و خیالی، افکار،  یهاچون احساسات، صورتمضامینی هماز خالی آگاهی که از 

، بدین منظور که فرددرک واقعیـت؛  سه(ها؛ گانگی مطلق، بدون تمایزها یا تفرقهی ةتجربدو( 
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یتجربه درم بهاینکه هرآنچه  احساسچهار(  ند؛یبیه در واقع هستند، مک طورا را همانیاش

 نیبه معبی زمانی؛  ش(ش؛ انسان دراحساس صلح و سعادت  جادیاپنج( ، الـوهی است؛ دیآ

 .(74، ص 1398)استیس، دهد یتجربه دست محین از گـذر زمـان که در  یخبریب

اهمیت از رو که نردبان خداشناسی است ، ازآناشیعلاوه بر ارزش ذاتانسان  مولوینظر  از

رفََ قَد عَف همَن عَرَفَ نفَسَ»فرموده پیامبر )ص( که این بر اساس  او .برخوردار است یاژهیو

 د:یگویم«هرَبَّ

 شو که بشناسی خدا ارف خـــودـــــــع        من عرف زین گفـــت شاه اولیـا

 شناخت هرکه خود را بشناخت یزدان را     این را شـرح ساخــتبهر آن پیغمبر 

 (588ص ، 5 ،1397 )مولانا،

انفسی ر یشناخت و سضرورت د که کن یادآوری خواهدیث میبا استناد به این حد نامولا 

 که خود یتا زمانتجلی است و این  جمال یارگاه یحقیقی انسان تجل ذاتکه برای آن است 

 یروح و جان انسان، احساسات و عواطف عمق. در ابدیی، تحقق نمبدین ضرورت نپردازد فرد

 آشکارانسان رفتار در  نهفتهقوای  از طریق آن ةنشانولی ؛ آنها آگاه نیستاست که انسان از 

 :دیفرمایمیا در فیه مافیه نیز در باب تجارب انفسی  .(941، ص 1376)همایی،  گرددیم

م ی به خود عالِ تعالحقچون او را . اسطرلاب حق است« آدمیبنولََقَد کَرَمنا »وجود آدمی که »

و لمحه  دمبهدمرا  چونیباز اسطرلاب وجود خود تجلی حق را و جمال ، و آشنا کرده باشد

 ورنیازا (.23، ص 1380)مولانا،  «ن آیینه خالی نباشدو هرگز آن جمال از ای ندیبیمبه لمحه 

؛ کنندخود زنده  را در جان و روححضور معشوق که ابتدا  دیگویکعبـه مدر حاجیـان به 

که خدا  باشد تواندیمایی ، بلکه کعبه آنجی نداردادهیخـدا در کعبـه فای جستجوچون 

 مؤمن:همان قلب آنجاست، 

 بیاییـد، بیاییـد  جاستنیوق همـــمعش      قوم به حج رفته کجایید، کجایید؟ یا

 در بادیــــه سرگشته شـما در چه هوایید       معشوق تو همسایه و دیـوار به دیــوار
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 هم خواجه و هم خانه و هم کعبه شمایید       معشوق ببینید صورتیگر صـورت ب

 ن خانه بـر این بام برآییـدـار از ایـــیــکب      دـــبرفتیده بـار از آن راه بـدان خـانه 

 (648، 1390)مولانا، 

 است:  ی داشتهاتجربهدش چنین خوکند که یصراحتا  اشاره م یمولو

 اولـــین و آخــرین یهاعشق     نیام که غـرق است اندر یغـرق عشق

 (128ص  ،1، 1397)مولانا، 

 رسدیبـــــویِ یــارِ مهربــانم م        رسدیجـانم م ییجـانی سـو یبـو

 (290ص  ،6، 1397)مولانا،  

اصطلاح به وهستی )وحدت(  یتجارب انفسی احساس یکی بودن با مبنا یهایژگیکی از وی

عرفا استغراق یا مستی صوفیانه و یکی بودن باخدا )وحدت( است. این یکی بودن با حق را 

 توان مشاهده کرد:یدر اشعار مولانا م

  منی، ای هر دو چشم و روشنیهرجا روی تو با 

 خواهی سوی مستیم کش، خواهی ببر سوی فنا

 (14،غ1390)مولانا، 

یم ا سخنمبا  دل درونگرانه بر این پایه استوار است که کسی از درون بنیاد تجربة باری،

 باید بانگ را شنید و بانگ برآورنده را یافت:. آوردیبرمو بانگ  دیگو

 گه پرست از بانگ این کُه گه تهی است      بانگ کیست هادلاین صدا در کوه   

 بانگ او زین کوه دل خالی مباد     هر کجا هست او حکیم است اوستاد  

 (340ص، 2 ،1397)مولانا،

  حسّیشبه تجارب .3

یا  ، احسـاس دردمعنوی یحسی هستند. رؤیاهـاتجارب شبه شکل تجارب دینی به اغلب

یا تجاربی ران پیامب ایو فرشتگان دینی، دیدن  ةتجرببه هنگام دریافت  شنیدن صدایی خاص
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را  شدن، گرمی و سردی و احساس پروازکردن ها، احساس لمسبوها، مزه ،همانند نداها

ـن تجـارب، عنصر حس ایتمام در ند که این هست انگریبتمام این نکات شود. یشامل م

 ینید ةک تجربیبا  یحسن عناصر شبهیا یوقت .(59، ص 1391)دیویس، دخالت دارد 

ا از یدارد  یخاص یتجربه معنا است که آن ةشانشوند، نیتر همراه مدهیچیا پی یرحسیغ

همراه  یرگیز دیبا چ یحسن عناصر شبهیکه ا یگرفته است. در مواردتأنش یمعنو یساحت

 ا صاحبایجاد شوند ی مراقبهحین انجام شوند که در یمنامیده  ینیدحالتی ستند، فقط در ین

شرفت بداند و آنها را یپ یهانشانه ایرا لطف خدا ییهان تجربهیتجربه آموخته باشد که چن

د است یآسا بعبرق ینورها یل مشاهده ناگهانیاز قب ییهاگر، تجربهیانتظار برد. در موارد د

دیویس، ) فرستادد او را به سراغ پزشک یبلکه بااد خدا اندازد؛ یتجربه را به  که صاحب

 .(62، ص 1391

مثال یکی  یبرا حسی اشاره شده است؛ی شبههایژگیوی از این اپارهنیز به  در اشعار مولانا

که به مقدس و ماورایی است ح موجودی واضدیدن ها شنیدن صدا و یژگیاز این و

  .کندیم ییهاهیتجربه توصصاحب

  اشاش وان اشک همچون ژالهبانگ شعیب و ناله

 چــون شد ز حد از آسمان آمد سحرگاهش ندا: 

   بخشیدمـت و از جرم آمرزیـــدمت یگر مجرم

 (3،غ1390)مولانا،   فردوس خواهی دادمت خاموش رها کن این دعا!

موجود روحانی و مقدس که ظاهر شده و به او  ةا در جای دیگر در باب همین مشاهدی 

جهت  مشاهدات عموما  بهاین ابر نادانی  که به گفته نویسنده کتاب ،معنوی کرده یهاهیتوص

ن دشوار شایگر برایکه فهم آن حقایق از طرق د ،روشن ساختن حقایق دینی برای کسانی

و یا تصاویری از سوی موجود روحانی ارسال  (62، ص 1391)دیویس،  ند یآیاست، پدید م
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وی نشان  تجربه به تجربه( برای تهذیب صاحب شود )که با تفسیر خودپرداخت صاحبیم

 :(61، ص 1391)دیویس،  شود یده مدا

 دود: یعنی به اصل خود بیایبر دل خیالی م   کشدیبان میرسد جان را گریهر دم رسولی م

 (1390)مولانا، 

طور در باب اتفاقی که برای مولانا در کودکی افتاده بود که در حالت بیداری و در نیهم

را  دش اوورا دیده بود که به گفته خ یکردن با کودکان دیگر موجودات سبزپوشیحال باز

، 1385)افلاکی،  بدو نشان دادند یاگونهبهبه عرش آسمان برده و عجایب عالم روحانی را 

شدن عارف که در خلال تجربه عرفانی وحدت ور شنیدن صدا و مستطنیهم .(74-75ص 

 شود:یانه ایجاد میگرا

 ؟ ما مست گشتیم از صدایاکه چه باده خورده یا ن کهسار اویای طالب دیدار او بنگر در 

 (1390)مولانا، 

آموخته  دهکننتجربهآنکه  شرطبهاست شبه حسی  ةدیگری از تجرب مشاهده نور نیز نمونه 

 :بداندخدا « لطف»نشانه  آن راباشد که 

 هاراه تو رهــوار گردد لنگ یتـا از خـوشــ    چون از نشاط نور تو کوران همی بینا شوند 

 (1390)مولانا،  

آفتـاب »و یا « نور، نور نور نور»با عنوان را خویش تجارب دینی  یمولونیز  یدر موارد

  .کندیمدیگر توصیف  و تعابیر «آفتـاب آفتـاب

 کـرّ و فَـرّ ملحمة مـا تـا کجاســت       قدر خود درسِ شاگردان ماستنیا

 جــــز ســنا بــرق مــهِ الله نیـــست       تا کجا آنجـا کــه جــا را راه نیست

 نـورِ نــورِ نـــورِ نــورِ نـــورِ نـــور      از همــه اوهــام و تصــویرات، دور 

 ( 578، ص 6، 1397)مولانا،  

 م؟ مگر هسـتم به خواب؟یگویاین چه م        آفتـــــابِ آفتــــابِ آفتــــــاب
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 (712ص  ،3، 1397)مولانا، 

ر د یبوده است و اگر در همان لحظه افراد دیگر ارب دینیتجاین شاهد  نامولا روحاینجا 

که افلاکی نقل برخوردار باشند؛ چنان ی اوهاتجربهاز توانستند ی، نمحضور داشتند کنارش

 ین پروانه شبی سماع عظیم شده بود ... و مولانا شورهایالدنیمع یدر سرا» کرده است:

از  ... بعدکنج خانه رفت و ایستاد، و حال بهزد. آخر الیپیـاپی م یهاکرد و نعرهیعظـیم م

برداشت و هر دو چشم مبارکش گویا که دو طشت پرخون ساعتی که مراقب گشته بود، سر

گشته بود. فرمود: یاران پیش آیید و در دو چشم من عظمـت انـوارِ خـدا را عیان تفرّج کنید. 

ش یها، فی الحال چشمیکرد ر نبود و هر که به جِد نظرینظیرا امکان نظر آن نظرِ ب یکسچیه

 .(100-99، ص 1385)افلاکی، « شدی قوتیخیره و ب

  یانیتجارب وح .4

، یناگهانرسیدن  نیقیبه کنندگانتجربهنوع از تجارب دینی از نگاه دیویس آنچه را که ن یا

معمولا   و ردیگیبرم، درندنامیرت میبص ة، و بارقی، مشاهدة عرفانینیب ی، روشنیالهام، وح

 :که شودیمادعا 

 کی ،ندر مورد تغییر دی ژهیوبههرچند پیامدهایش ممکن است اند، مدت کوتاه. ناگهانی و 1

 باقی بماند. عمر

 .دهندیا ادراک حسی به دست میواسطه از غیر طریق استدلال و تفکر ی. معرفتی جدید ب2 

 است. ختهیفرور تجربه صاحباین معرفت ادعایی را بر  بیرونی ی. عامل3 

 .همراه است، حتی بیش از یقین ملازم با ادراک حسی، با یقینی مطلق. 4 

 .(63-64، صص 1391)دیویس، ست نی انیبقابلی حاصل شده در قالب الفاظ هارتیبص .5 

ن بارة دشواری توصیف عقلی ایدرچنانکه  پنهان نمانده است. نیز مولاناها از دید این ویژگی

 : ها گفته استبصیرت

 شرح عشق و عاشقی هم عشق گفت     چو خر در گل بخفتدر شرحش  عقل
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 تر استنــزبان روشیق بــلیک عش       ر زبـان روشــنگر اسـتیگر چه تفسـ

 (92ص  ،1، 1397)مولانا، 

 د:یفرمایطور سعدی منیهم

 کان را که خبر شد خبری باز نیامد          خبرانندطلبش بیاین مدعیان در 

 (16، ص 1393)سعدی، 

ی دهانی به پهنا ،تجارب دینی از خداوندی ریناپذدیگر در باب وصف یهمچنین مولانا جا

 ابد:ییرا برای بیان این تجارب ناتوان م را دهان جسمانییکند؛ زیفلک طلب م

 تا بگویم وصف آن رشک ملک       دهان خواهم به پهنای فلککی 

 تنـگ آیــد در فــغان این حنیــن       گر دهان یابم چنین و صد چنین 

  (517ص  ،5، 1397)مولانا، 

 شود:یم دهید زیگر در وصف تجربه وحیانی در این ابیات نعدم تکلم تجربه

 شرح جان ای جان نیاید در دهن         از قل الروح امر ربیّ فهم شد

 (2016، غ 1390)مولانا،  

 :دیگویم گرتجربهخداوند( در جان ) ریختن معرفت از سوی عامل بیرونی دربارة

 کو هزاران لطف بر ارواح ریخت         لطف حق باید گریخت در پناه

 (57 ص، 1، 1397)مولانا، 

یم مندهرهبمعرفت  حق( از) به سبب عاملی بیرونی استعدادشانارواح پاک بر حسب مقام و 

 :شوند

 ها مقــــبلان برداشته دامان        هاحــق فشــاند آن نــور را بــر جان

 روی از غیــــر خــــدا برتافته          و آن نثـــار نـــــــور را او یافتـــه

 شـــده بهرهیزان نثـــار نـــور ب      ــان عشـــقی نابـــدههـــر کـــرا دامـ

 (267-8ص ، 1،1397)مولانا، 
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حق به  ای وحیگونه از ص وحی تشریعی به انبیامولوی ضمن پذیرش ختم نبوت و اختصا

که اختصاص به انبیا و  دیگویمسخن  منزله معرفت نهانی و درک پوشیده و فوری حقایق

ل عارفان به دلی. تا نفخ صور باز است هاانسانعموم  آن برای ةبلکه روزنندارد؛ رسولان 

و تأکید بر مشتمل نبودن آن بر لوازم نبوت مانند بعث و ی عوام ریگخردهگنجایشی و بی

ز ا . این معرفتانددهینام آن را وحی قلوب یا الهام و یا وحی دل، تحدی و معجزه و تشریع

 ر دلب بلکه از سوی حق، و نجوم و رمل و دیگر معارف اکتسابی نیست الیخ و خوابمقوله 

 :شودیمحی انسان و

 وحی حق والله اعلم بالصواب    نه نجوم است و نه رمل است و نه خواب 

 وحی دل گویند آن را صوفیان              از پی رپوش عامه در بیان 

 (540ص، 4،1397)مولانا، 

 دارد: هواسطبهاین وحی نیازی به 

 او بدوزد خرقه درویش را          خویش را هادلاو نماید هم به 

 (244ص، 1 ،1397)مولانا،

و از انوار وحی  انددهیرهاز وسائط و دلایل ، انددهیرسعیان  نیعبهو همچنان جماعتی که 

مولوی در توجیه وحی دل انسان . (776، ص2، ج1385، افلاکی) القلب منور و مشرف گشته

 :وحی نشود بالاتر استچرا به انسان که از او ، شودیموحی  زنبورعسلاگر به  دیگویم

 هم کم از وحی دل زنبور نیست                گیرم این وحی نبی گنجور نیست

 خانه وحیش پر از حلو شدست           حل آمدستچونک اوحی الرب الی الن

 د عالم را پر از شمع و عسلکر                   او به نور وحی حق عز وجل

 زنبور کمتر کی بود وحیش از                  اینکه کرمناست و بالا می رود

 (343-4ص ، 5،1397)مولانا،
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بعد  ندیگویم آنچه» :دیگویحق مدر فیه ما فیه با یکی دانستن وحی دل با نور  نیهمچن

 ا وحیآن ر. چرا نشود، وحی بر دیگران منزل نشود السلامهیعلو پیغامبران  اللهیصلمصطفی 

المومن ینظر به » پیغمبر دیگویماینکه . باشد و به آن کیفیت نباشدآن  یعنینخوانند؛  جلی

هست ببیند اول را و آخر را کند همه چیز چنانکه مومن چون به نور خدا نظر می« للهنورا

نور خدا چیزی  و از ندیبیمو به نور خدا  کندیمزیرا به نور خدا نظر  غایب را و حاضر را،

پس معنی وحی است اگرچه آن را . آن نور خدا نباشد، پوشیده نباشد و اگر پوشیده باشد

 (.365ص ،1382)مولانا، «وحی خفی خوانند، وحی جلی نخوانند

 یقینی و خطاناپذیر است: این وحی و نور حق البته

 اوست آگاهدلچو ، خطا باشدچون     وحی دل گیرش که منزلگاه اوست 

 از خطا و سهو ایمن آمدی           مومنا ینظر به نور الله شدی

 (541ص ،4، 1397)مولانا،  

ی بیانگر خوببهاما همین مقدار هم دارد، هم  یی دیگرهایژگیووحی دل از نگاه مولوی 

 ی تجارب وحیانی است. هایژگیو

 تجارب مینوی  .5
یعنی احساس حقارت بشر فانی ، «آگاهی از مخلوقیت»ت از عبارت اس احساس امر مینوی

الف(  :از اندعبارات این احساس یهایژگیو «.زیانگبتیهسرّ »در برابر شکوهی سرمدی و 

؛ هیشکوچنین پیشگاه در  مقهور بودن نومن؛ ب( احساس وحشت در برابریا  بیم هراس،

است؛ « دیگر یکلبه»(احساس اینکه نومن ت ؛ریناپذحملتو تقریبا   دیشدیی پ(احساس نیرو

، ص 1391)دیویس، ارتباط با او  وقتشعف به و شیفته یا مجذوب نومن شدن و شور ث(

74). 
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چنانکه  .مهستینیز ما شاهد این مضامین در اشعار و اقوال مولانا  مینوی ةدر باب ویژگی تجرب 

مولانا  ،که در واقع بیم و هراس در پیشگاه نومن است« سّر هیبت آمیز»این هیبت یا  دربارة

 د:یگویم

 جانب من کژ نگرستن گرفت    بیش مگو راز که دلبر به خشم

  (508،غ1390)مولانا،   

 گفت آه مگر با من به کین شددلم    یار من خشمگین شد صورتبه 

 (678غ ، 1390)مولانا،

 عانواشرور است که این جذابیت به این تجربه کشش و هیبت نومن غیر یهایژگیکی از وی

با  جسمانی ییکی از آن انواع شیفتگی پرشور و درد و رنج تقر است. گوناگون توصیف شده

ر ن دلهره را دیا بیان شده است.« زخمی تیر محبت بودن»و « سوختن»با اصطلاح  همراه آن

تواند سوز آن را یتوان مشاهده کرد که عارف نمیمی عرفان محبت، و در آن آتش سوزان

ابد تا مبادا یکاهش  ،را آزرده است یکه و یخواهد حرارتیتحمل کند، بلکه عاجزانه م

البا  به غ ،یقدس« گریا دیر یغ»د به آن یشد ین شوق و سرسپردگیخود او را نابود کند. ا

 (.78 ، ص1391 سیویانجامد )دیاتحاد آشکار با نومن م یعرفان ةمشاهده و جذبه و تجرب

    دهم، چه جای دلیدر گل به مانده پای دل، جان م

 دل یوایدل ا یوایوز آتش سودای دل ا

 (4،غ1390)مولانا، 

   آتـش به مـن انـدر زن، آتش چه زنــد بـا مـن

 کـاندر، فلـک افکنـدم، صد آتش و صد غوغا

 (89،غ1390)مولانا، 
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پدیدار  ینخون یاابتدا با چهرهدر که وجود دارد این است که عشق آسمانی  یالبته نکته جالب

ت و ثروت اهل شهرنیستند، عقب بنشینند و  و راه حق که مرد صحنه پیکار افرادیتا  شودیم

 شیران راه حق و مردان خدا به هدف برسند.نومید شوند و سپس فقط  از دیدار معشوق

 بـــود یرونـیتــا گــریزد آنــکه بــ      بـود یعشـــق از اول چـرا خونـ

 د آتشی و جمله خوشی استینمایم     آتشی است یهاعکس شمعاو به

 ( 1209، ص 3، 1397)مولانا،                                             

ا مجذوب و یفته یگر شاما در عین همین بیم از امر قدسی و هیبت آن، به گفته دیویس تجربه

 .(74، ص 1391)دیویس، شود یشعف به هنگام ارتباط با او م و شور یدارا

 ای شـه دانـا و گوهر گویا بـگو تو       ز جوش شوق تو من همچو بحر غریدم

 (224،غ1390،)مولانا  

 نردبانرکشد بیهمچنانک جذبه جان را ب    جذبه شاخ آب را از بیخ تا بالا کشد 

 (1940غ، 1390)مولانا،

 تا چو گویم در خم چوگان تو           من بخفتم تو مرا انگیختی

 های جان توگرنبودی جذبه      از کجا ورنه خاکی از کجا عشق

  (2223غ ، 1390)مولانا،

 د:یگویطور منیدیگر است ا یکلمولانا در باب اینکه امر قدسی و نومن به 

 آن چیز دگر آمد یور چیز دگرخواه     نجاح آمدروح آمد و راح آمد معجون 

 (613،غ1390)مولانا،                                                                                                      

 ها کانی و چیز دیگروی کیمیای کان   ها جانی و چیز دیگرای جانِ جانِ جان

 ز دیگریوی مـشرب مذاقی آنی و چـ        سـواقی یوی ســاقـ یای آفتـاب باقـ

 (1390) مولانا،  
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 تجارب احیاگر  .6

ردم مدیگر سخن بسیاری از است؛ به  یمردم عاد یبرانوع  نیترجیرا دینی ةاز تجربنوع این 

ا تجربه ر اند. تجـارب احیاگر ایمان صاحبآوردهدست به چنین تجاربیاز ایمان خود را 

 کردهکه خدا او را هدایت  کندی. در این نوع تجربه، شخص احساس مکندیمتقویت و احیا 

قرار گرفته است. از نتایج مثبت این تجربـه، این است که  یو مورد لطف و عنایت خاص اله

ف ین دسته طیکند. ایتجربه امید، عاطفه و احساس امنیت ایجاد م حبدر شخص صا

د تازه، قدرت، آرامش، یام یهااند از تجربهشود که عبارتیها را شامل ماز تجربه یاگسترده

ظاهرا  توسط  ای شوندیش حاصل میایمانند ن ینید یتیکه چون در خلال فعال ،یت و شادیامن

شوند؛ یمحسوب م ینیاند، دهمراه یاله یاحساس حضور ا بایند یآید میپد یاله ییروین

 یرویک نی ةواسطبه افتنیافتن، فراخوانده شدن، بخشوده شدن، و نجاتیت یهدا یهاتجربه

که ظاهرا  در  ،گرانیو محبت به د یل اخلاقیشرفت در فضای، پافتنی شفا ةتجرب ی؛رونیب یاله

ها ممکن است زندگی. این تجربه« یمعنا»باشد؛ و کشف دآمده یدر فرد پدی اثر امداد اله

، و مشتمل یرمتعارف و استثنائیغ یا حوادثیروزمره باشند  ییدادهاید، رویا شدیم باشند یملا

ن میان نداشته باشند. در ای یین اجزایا چنیز باشند یحسی نمانند امور شبه یگرید یبر اجزا

ویس، )دیشود یمنیز ل تجارب تغییر دین هم تجارب احیاگر شام هم تجارب وحیانی و

 .(69، ص 1391

 نجاتاحساس گونه بیان کرد: الف( نیتوان ایویژگی تجربه احیاگر را از نگاه دیویس م

این . است ی انجیلی رایجهاپروتستان در محافل ژهیوبهی به سبب آمرزش گناهان که افتگی

ی اتجربهشکل  معمولا  آنجااما در ، شودیمشرقی هم یافت  انهیگراوحدتاحساس در ادیان 

 ریمسزندگی در  ن آمدن از افسردگی و میل به ادامةب(احساس بیرو؛ کندیمعرفانی پیدا 

توسط موجودی یا نیرویی بیرون از نفس آگاه  شدن تیهدا حساسا پ(تر؛ سالمو  دیجد

آور ی( این تجارب همیشه شادتاست؛ « فراخوانده شدن»تر آن یخود شخص که شکل قو
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 و حدیبت لطف و محب مانند وقتی که فردخت شرمسارکننده باشند، نیستند، ممکن است س

اند که قی( گاه چنان عمث؛ شودیم خودآگاهو به عیوب  ندیبیمخدا در مورد خود را  حصر

موجودی محبت ةتر، تجربدر سطح نازلج(شوند؛ یبه تجارب مینوی و عرفانی نزدیک م

 .(71-72 ص، ص1391)دیویس،  رخ دهدتواند یطور روزمره مز بهیآم

خورد؛ برای مثال ویژگی حضور یبه چشم م مولاناتجربه احیاگر نیز در اشعار  یهایژگیو

 توان دید:یرا م یبخش با صفت شفادهندگحال آرامنیع مقدس در یموجود

 ها تا از خوشی راه تو رهوار گردد لنگ     چون از نشاط نور تو کوران همی بینا شوند

  (1390)مولانا، 

 ها حد تو پیدا کند فرهنگ یــتـــادانش ب    د توـــاومی ها بسته است براشکستگان را جان

 هاتا صلح گیرد هر طرف تا محو گردد جنگ    توف اندر لط طفتا قهر را برهم زند آن ل

 (1390)مولانا، 

 طور ویژگی احساس شادی و آرامش:نیهم

  ز رزم و بزم پنهانی، ز سرِّسر او اخفی     پشیمانیروحانی، خوشی و بی یورهاتص

 (1390)مولانا،  

م مولانا در باب ینیبیتجربه احیاگر است که م یهایژگیطور امید تازه و قدرت از ونیهم

 د:یگویاین ویژگی م

       هادانیها رهی داری به مدلا زین تنگ زندان

 مگر خفته است پای تو، تو پنداری نداری پا                                                                    

  (1390مولانا، )

 کفرش همه ایمان شد تا باد چنین بادا         معشوقه به سـامان شـد تا باد چنین بـادا 

 بـاز آن سـلیمان شـد تا بـاد چنین بادا       ملکی که پریشان شد، از شومی شیطان شد

 (82،غ1390)مولانا، 
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 تفسیری دینی  تجارب .7

رو تجارب دینی ازآنبلکه  ،تجربهخـود غیرعادی  یهایژگیوسبب نه به تجارب گونهنیا

یم دخو ةتجربی به نید ریتفسچهارچوب  کمبنای یتجربه بر  ند کـه صاحبیآیم حساببه

بر  ن پنداشتن یا احساس محبت به همة موجوداتگناهان پیشی مانند مصیبتی را نتیجة؛ نگرد

. اجابت دعای خود دانستنی را معلول احادثه یا اندیالهسرشار تجلی  پایة این باور که همة

 ا بهخود، ی کوچک ابرخی افراد از چنان ایمان استواری برخوردارند که به هر کار بزرگ ی

 .(56، ص 1391)دیویس،   دهندیمیا ناخوشی معنایی دینی یداد خوش هر رو تجربة

 مثل آن سرودة باباطاهر:

 ته وینمبه دریا بنگرم دریا            به صحرا بنگرم صحرا ته وینم

 نشان از قامت رعنا ته وینم         و دشت و دربه هرجا بنگرم کوه 

 (167، ص 1386)همدانی، 

ها نامید؛ اما این تجربه «تجربة دینی»قا  یبسیاری از تجارب تفسیری را نباید دق البته پیداست که

دهد که نباید آنها را نادیده یندار را تشکیل میبخش چنان مهمی از زندگی افراد بسیار د

 بیانگر میتوانیم را از جهتی تمام آثار منظوم و منثور مولانا. (59، ص 1391)دیویس،  گرفت

 این نگاه. بدانیم یرمعنویظاهر غفاقات عادی و روزمرة بهتبه زندگی و انگاه تفسیری او 

و کثرات هستی همانا  هاصورت یی دارد از جمله این که سرچشمه همةهامؤلفهتفسیری او 

 صورت حق است:ذات بی

 سر همهبی سر و بی پا بدیم آن         منبسط بودیم و یک جوهر همه 

 (246ص ، 1، 1397)مولانا،

 امور خداست: علت و مسبب واقعی همة

 سبِّب لاجرم محروم ماند ـــاز م        اسباب راند یمرکب همت سو 

 جهان؟ یهاکی نهد دل بر سبب        بیند او مســبب را عیــان آنک
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 (925ص ، 2 ،1397)مولانا،  

 ی است:عیطبفوقی طبیعی پیرو مسبب هاسببقوانین و 

 باز گاهی بی برو عاطل کند           این سبب را آن سبب هامل کند 

 (294، ص1، 1397)مولانا،

 :در گمراهی استبپندارد، واقعی اگر انسان اسباب و علل دیگری را جز خدا علت  

 یل بر چفسیده اـب از جهـــدر سب           یادهیـــها دتو ز طفلی چون سبب

 ها، ز آن مایلیوی این روپوشــس            یلـــــــــازمسبِّـب غافها، با سبب 

  ــــــــیکنیا مـــا و ربنـــاهـــربنــ           رمی زنیـها رفت، بر سچون سبب 

 عجب ی؟ ایچون ز صنعم یادکرد            بــــسبـ ید: برو سویگویرب م

 سبب، و آن دمدمه یگرم سوــننـــ            نم همهــمن ترا ببی پسنیگفت: ز

 ( 804 ص، 4 ،1397)مولانا، 

 :باید او را در آثارش تجربه کنیدو  جهان اثر اوست  کل

  ایزدت ریتأثچون نشد پیدا ز            چون به آثار این همه پیدا شدت  

 چو بجویی جملگی آثار اوست             و پوستمغز  اثرهاو  هاسببنه  

 (382-3ص ،6، 1397)مولانا،

 هر جنبش و تغییری در جهان گویای وجود اوست:

 که گواه ذوالجلال سرمدست       جنبش ما هردمی خود اشهد است 

 جوب آب بر وجوداشهد آمد           در اضطراب ایآسسنگگردش 

 (909، ص5، 1397،)مولانا

 خدا از شدت ظهور پنهان است:

 فرط نور اوست رویش را نقاب        بی روی پوش این آفتاب رودیم

 (215ص ،6، 1397)مولانا،
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 :مینیبیماو را در همه چیز آشکار ، اگر پرده اوهام از دیده خود برگیریم

 همچو ماه اندر میان اختران          حق پدید است از میان دیگران 

 (453ص ، 1، 1397)مولانا، 

 یریگجهینت .8

. یین کنیمی تبشناختمعرفتدو رویکرد وجودشناختی و  بر پایة میتوانیمرا  دینی تجربهتنوع 

 مراتب لهسلسدر  تجلیات و ظهورات صفات و اسمای الهی به یوجودشناخت این تنوع از جنبة

ی هاورتصصفات به  اسما و، بلکه از جهت ی نه از حیث ذاتتعال. حقهستی بستگی دارد

متفاوت در  یاتجربهبه  تواندیمجدا از دیگری  . هر صورتیشودیممختلف در عالم متجلی 

 نی. چنمتنوع گردد تواندیمی هم شناختمعرفتدینی از بعد  تجربة صاحب دلی بینجامد.

. در کسب تجلیات است تجربه صاحب شهود استعداد و ظرفیت و مراتب تنوعی در گرو

-ستد، امکان برهاند جهالت و اوهام از بیشتر خویش را از تعلقات دنیوی و گرتجربههرچه 

دوگانه از  گویی این تنوع تجربة. شودیم ترافزونو پایدارتر  ترژرف  به معرفت اشیابی

. حال موهبتی الهی است که بر ماندیمعرفانی  حال و مقام حاصل از ةتجربتنوع  به جهاتی

اما مقام گامی . بیرون استخواست او  است و از اختیار و زودگذرو  شودیمدل عارف نازل 

دست آوردنی و پایدار و اختیاری و به داردیبرمدر جهت شهود برتر  تجربه صاحباست که 

مراد از حال نزدیک صوفیان واردی غیبی است که از »: هیالهدامصباحصاحب  است. به گفته

هی ال مند جذبةبوَد تا او را به ک شد و آمددر دل سالک فرود آید و در  گاهگاهعالم علوی 

ی است از مراتب سلوک که تحت قدم امرتبه ،و مراد از مقام...  از مقام ادنی به اعلی کشد

پس حال که نسبت به فوق دارد در . سالک آید و محل استقامت او گردد و زوال نپذیرد

ه تحت مقام که نسبت ب بود وبلکه وجود سالک محل تصرف او ، تحت تسلط سالک نیاید

الاحوال مواهب و المقامات  گفته اند وفیانص جهت نیا و از تصرف سالک بوددارد محل 

 عالم و های گوناگون حق در سراسرباری، صورت .(125، ص 1401)کاشانی، « مکاسب
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 157/ زادهمرتضی فتحی؛ نگین بلاشور/ دینی از نگاه مولانا هایتنوع تجربه

 اننیز احوال و مقامات ایشهای معرفتی و شهودی صاحبان تجربه در مواجهه با آنها و ظرفیت

هد دچند گذرا به آثار مولانا نشان مینگاهی هر های دینی و معنوی است.مایه تنوع تجربه

 شخصی خویش و با دستانی پر از معارف جربةت و به پشتوانة این تنوع آگاه بودهکه او از 

 آنها را های ادبیگیری قالبکاردر زبان و به و با چیرگی قرآنیکلامی و روایی و  عرفانی و

افت و ژرفا زیبایی و طر و گیبیان کرده است. این خبر به زیبایی و ژرفای شگفت انگیزی

 ود. بدین موضوع پرداخته اند آشکارتر می ش که ،کارهای فیلسوفان دینی ویژه در مقایسةبه

 منابع

انتشارات دار  ،لبنان، بیروت ،مجموعه رسائل ابن عربی ،(1421) ابن عربی، محمدبن علی -

 المحجة البیضاء.

 انتشارات ،تهران بهاء الدین خرمشاهی، ، ترجمةفلسفهعرفان و  ،(1398) استیس، والتر ت -

 سروش.

 ،1تحسین بازیجی، ج  ویرایش ،نمناقب العارفی ،(1385) افلاکی، احمدبن اخی ناطور -

 انتشارات دنیای کتاب. ،تهران

 و علی شیروانی ، ترجمةتجربه دینیارزش معرفت شناختی  ،(1391دیویس، سی اف. ) -

 انتشارات پژوهشگاه حوزه و دانشگاه. ،علی شیدان شید، تهرانحسین

 ش ،ظرو ن نقد اسماعیل سلیمانی فرکی، ، ترجمةتجربه دینی و عرفانی(. 1379) رو، ویلیام -

(23-24 ،)286-319. 

 ی. تهران: انتشارات علم ،(. پله پله تا ملاقات خدا1396) نیکوب، عبدالحس نیزر - 

  .ینشر ن ،تهران ،ناگرعشقیم (1386) میکر ،یمانز -

 ،محمد علی فروغی، تهران ، تصحیحگلستان سعدی ،(1393) سعدی، مصلح بن عبدالله -

 انتشارات ققنوس.
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 158-131، صص1402بهار و تابستان / 7/ شماره چهارمهای مابعدالطبیعی/ سال / دوفصلنامة علمی پژوهش158

 

انتشارات  ،(. تهران1)ج  رسایل فیض کاشانی ،(1393) فیض کاشانی، محمدبن شاه مرتضی -

 دریای معرفت.

رات انتشا ،تهران ،مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه ،(1401) کاشانی، عزالدین محمودبن علی -

 زوار.

 ،کریم زمانی، تهرانتصحیح  ،معنویشرح جامع مثنوی  ،(1397) مولانا، جلال الدین بلخی -

 انتشارات پیمان.

 ،الزمان فروزانفر، تهران عیبدتصحیح  ،هیما ف هیف ،(1380محمد ) نیجلال الد مولانا، -

 .ریرکبیانتشارات ام

، چاپ سوم ،یدرخانیح نیحستصحیح  ،هیما ف هی(. ف1382) محمد نیجلال الد مولانا، -

 .ییانتشارات سنا ،تهران

محمد حسن تصحیح  ،کلیات دیوان شمس ،(1390) الدین محمدبن محمدمولانا، جلال  -

 انتشارات بهزاد. ،فروزانفز، تهران

انتشارات  ،تهران ،(1ج ( )مولوی چه می گوید؟ مولوی نامه ،(1376) همایی، جلال الدین -

 موسسه نشر هما.

تشارات ان ،کاظم عابدینی مطلق، قمویرایش  ،های باباطاهریتیدوب ،(1386) همدانی، باباطاهر -

 امام همام.
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