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Abstract 

The environment is a gift from God and has very positive effects on human 

life; the concern for environmental protection has led to the formulation of a legal 

system called "Environmental Law", which itself proves the necessity of research 

on this vital issue. It does not have the cultural and ideological perceptions of 

human societies, but simply and clearly, the rules and foundations, elements, and 

goals of such a system can be found in religions, beliefs, and divine and human 

cultures, especially the comprehensive and universal religion of Islam. From all 

the verses, hadith, rules, and foundations of Islamic jurisprudence, it is possible 

to propose the presumption that in this divine religion, the environment is 

considered one of the values that can be protected, and any action against the 

environment is limited unless it considered as a nessasery action. This research, 

which has been done based on descriptive-analytical methods and based on 

library sources, led to the conclusion that from the point of view of Islamic 

jurisprudence, to prove the necessity of preserving the environment, in addition 

to numerous verses and narrations regarding the preservation of some 

environmental components such as Water, soil, air, animals and plants and the 

wisdom can be referred to several jurisprudential rules such as the Lazarar, 

Ehteram, Etlaf, Edalat, and the Zemaneyad. This research is trying to investigate 

the main issue based on these rules. 

Keywords: environment, human rights, Jurisprudential rules 

 

- M. Niknam -H. Masjedsaraei- M. Zolfaghari (2023). Preservation of the environment 

in the light of Jurisprudential rules, Islamic Law and Jurisprudence Studies, 15(30), 

289-320.  

Doi: 10.22075/feqh.2022.21752.2641  

 

https://feqh.semnan.ac.ir/
mailto:masjedsaraie@semnan.ac.ir
https://orcid.org/0000-0002-0812-6578
https://feqh.semnan.ac.ir/article_8007.html


            
 فقه و حقوق اسلامیمطالعات  فصلنامه                                                         

 1402 بهارـ  30ـ شمارة 15سال                                                                 

 )علمی ـ پژوهشی( 320- 289صفحات                                                                                   

  30/01/1402ـ پذیرش: 28/01/1402ـ بازنگری  26/10/1401تاریخ: وصول 
 حفظ محیط زیست در پرتو قواعد فقهیهّ

 3مهدی ذوالفقاری / 2مید مسجدسراییح /*1نیکنامحمدرضا م
 . دانشجوی دکتری فقه و مبانی حقوق اسلامی، واحد دامغان، دانشگاه آزاد اسلامی، دامغان، ایران: 1

 masjedsaraie@semnan.ac.ir     )نویسنده مسئول( .، ایرانمنانس، سمناندانشگاه ، فقه و حقوق اسلامی دانشیار: 2

  استادیار گروه حقوق، واحد دامغان، دانشگاه آزاد اسلامی، دامغان، ایران: 3

 چکیده

تا  محیط زیست، موهبتی خدایی و دارای تأثیرات بسیار مثبت در زندگی انسان است؛ اما دغذغه حفظ محیط زیست

است که خود ضرورت تحقیق درباره این منجرّ شده « حقوق محیط زیست»به تدوین یک نظام حقوقی موسوم به آنجاست که 

نه تنها اثری نامطلوب در  این نظام حقوقیاز سوی دیگر، قواعد و مبانی و عناصر و اهداف  .موضوع حیاتی را ثابت می کند

توان قواعد و مبانی و عناصر و های فرهنگی و عقیدتی جوامع بشری ندارد، بلکه به سادگی و روشنی می باورها و برداشت

های الهی و بشری به ویژه دین جامع و جهان شمول اسلام باز جست. با  اف چنین نظامی را از بطن ادیان و عقاید و فرهنگاهد

ین آسمانی، ئه پرداخت که در این آتوان به طرح این فرضیّاستمداد از مجموع آیات، احادیث و قواعد و مبانی فقهی اسلام می

شود و هرگونه اقدام علیه آن مادام که مقتضای لح معتبر و قابل حمایت محسوب میها یا مصاارزش محیط زیست از جمله

تحلیلی انجام گرفته به این نتیجه دست یافته است  -مصلحتی برتر نباشد، محکوم به ردّ است. این تحقیق که به روش توصیفی 

فقهی، علاوه بر آیات، روایات متعدد در که از نظرگاه فقه اسلامی، می توان برای اثبات لزوم حفظ محیط زیست از نظر 

فه های زیست محیطی نظیر آب، خاک، هوا، حیوانات و نباتات و نیز دلیل عقل، به قواعد فقهیهّ خصوص حفظ برخی از مؤلّ

حفظ و صیانت از محیط زیست وجوب متعددی از قبیل قاعده لاضرر، احترام، اتلاف، عدالت، و ضمان ید استناد جست که بر 

 دارد. این تحقیق تلاش دارد تا کیفیتّ دلالت این قواعد بر مدّعای اصلی را بازشناسی نماید. دلالت

 .همحیط زیست، حقوق بشر، قواعد فقهیّ :واژهکلید
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 مهمقدّ 
توان ت محیط زیست و لزوم حمایت از آن در اسلام به نحوی است که میاهمیّ

 ت، عقیده، اخلاق، فقه، اصول فقهعلوم قرآن و سنّ -های علوم اسلامی شاخه گفت همه

مخصوصاً علم فقه که ارتباط انسان با پروردگار  ؛هر کدام به نوعی با آن ارتباط دارند -

نماید. فقهای اسلام تأکید و با خود و با خانواده و جامعه و جهان پیرامون را تنظیم می

افعال و احوال بشر، حاکم است به طوری که هیچ فعلی  اند که فقه اسلامی بر همهنموده

امور  شرعی نیست. این احکام همهاز افعال و هیچ حالی از احوال انسان خارج از احکام 

ها ازجمله عبادت، اخلاق، سیاست، اقتصاد و زمینه مربوط به زندگی انسان در همه

های زندگی این جهانی این حوزه فرهنگ را شامل می شوند. ناگفته پیداست که همه

آن مربوط  ای به محیط طبیعی پیرامون بشر و عناصر سازندهکم و بیش به گونه ،بشر

 شوند. می

حقوق محیط زیست تا بدانجاست که در گفتمان حقوقی امروز از  تمام به مقولهاه

ی از حقوق بشر یاد می شود و در نسل سوم از نسل های سه محیط زیست به عنوان حقّ

محیط (. 10: 1393گانه این حقوق مورد بحث قرار می گیرد )امیدی و یوسفی پور، 

و روان آدمی دارد. محیط پاک و آراسته و خرّم،  زیست طبیعی تأثیر شگرفی بر روح

های زیست به تدریج ظهور و گسترش بحراناما  زندگی را شاداب و معطر می سازد

آن افزون بر انسان، جانوران و گیاهان را نیز در بر گرفته است، سبب محیطی که دامنه

رای زندگی، یکی از شد تا جوامع انسانی به این مسأله توجه بیشتری کنند. محیط سالم ب

نعمت های الهی و از امور مورد توجه مردم است و از طرفی، یکی از ابعاد مهم توجه به 

 این مسأله، نگاه از منظر دینی است و از این نگاه، دو دیدگاه متناقض وجود دارد؛ عده

را در  فاصله گرفتن از آموزه های ادیان دانسته و راه حلّ ای بحران حاضر را ناشی از

دانند. عده ای دیگر، با نگاه سکولار و با  افزایش زمینه های تربیت دینی و اخلاقی می

ر ، مشکل را در آموزه های دینی جسته و آنها را در بحران مؤثّخاذ موضعی متضادّاتّ
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ط شدن بر طبیعت از جانب خداوند و تجویز اند. دلبستگی نداشتن به دنیا، مسلّ دانسته

منابع طبیعی، از مواردی است که به اعتقاد اینان، سبب ناپایداری از  استفاده بدون حدّ

ال باقی می ماند که آیا در آموزه های شرعی ؤحال جای طرح این س توسعه شده است.

و فقهی، می توان مبانی محکمی بر لزوم یا وجوب حفظ محیط زیست یافت یا این که 

حظه سوابق قبلی بحث معلوم می شود با ملا عا وجود ندارد؟مبانی فقهی بر اثبات این مدّ

که در پاره ای از تحقیقات، به طور پراکنده به برخی از مبانی قرآنی و روائی اشاره شده 

است ولی از منظر قواعد فقهیهّ تاکنون تحقیق جامعی در این خصوص صورت نگرفته 

 است. است که در این مقاله هدف اصلی تبیین بحث عمدتاً از این زاویه صورت گرفته 

 مقایسه محیط زیست با مفاهیم مشابه -1
مفهــوم آن، واکاوی و از مفاهیم  استم لاز زیستبرای تبیین دقیق مفهوم محیط 

نهاد های فقهی . این بازشناسانده شود و حسبه مالکیّتانفال، مباحات و همچون مشابهی 

نظام حقوقی ق آنها در دربرگیرنده ملاحظات محیط زیستی هستند و یا اثرات تحقّ

 حمایت و بخشی از محیط طبیعی می باشد.

 الف: انفال

طور متقابل  انی و عناصری که بهنسای از عوامل طبیعی و ا مجموعه ،محیط زیست

متی بشر، میراث فرهنگی لات حیات، سبا یکدیگر مرتبط بوده، بر تعادل زیستی و کیفیّ

همچنین از مجموع منابع، موجودات، علل ؛ استگذارند، تعریف شده  و تاریخی اثر می

مرار زندگی و حیات استو شرایط هماهنگی که گرداگرد هر موجود زنده وجود دارد و 

 وه بر محیط طبیعی، محیط مصنوعی یا انسانلاع د وشو وابسته به آن است، تشکیل می

موالی ا( 95-93: 1434خوئی، )ح فقها لادر اصط انفال ؛ اماشود ساخت را نیز شامل می

امام و به مقام اختمان آن نقشی نداشته است سعمومی اسـت که دست انسـان در 

با توجه به مفهوم . گی ق میاختصاص دارد و در حقیقت، به منصب امامت و رهبری تعلّ

از مصادیق  بسیاریانفال باید توجه داشت که محیط زیست در فقه و حقوق هرچند در 

رسد بین این دو، در مصادیق، مطابقت  ما به نظر می؛ ااستترک شبا انفال و مباحات م
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 های موات، معادن، دریاها، دریاچه کامل وجود ندارد. مصادیق انفال عبارتند از: زمین

ها،  ها، نیزارها، بیشه ها، جنگل ها، دره های عمومی، کوه ها و سایر آب ها، رودخانه

 شده از غاصبان مومی مستردّعالمالک و اموال  مراتع، ارث بدون وارث، اموال مجهول

 که برخی مصادیق انفال مانند اموال مجهول استبدیهی  (2/85: 1410)شهید ثانی، 

 د.محیط زیست نیستن والمالک یا ارث بدون وارث جز

 ب: مباحات

گیری از آن برای عموم  شود که بهره ق میلاح، مباحات به اموالی اطلادر اصط 

رسد، مباحات  به نظر می. ن داخل نشده باشدص معیّمردم، آزاد و مساوی و در ملک شخ

ف مردم در مباحات تا جایی جایز شود و تصرّ قات محیط زیست محسوب میاز متعلّ

 ف در جنگلرات نداشته باشد و در مواردی مانند تصرّکه مغایرتی با قوانین و مقرّ  است

ه رغم عمومات شوند، ب ترین مصادیق محیط زیست محسوب می ها و مراتع که از مهمّ

ندیدن طبیعت و در مواردی  فات را محدود به آسیبقانون مدنی، قوانین خاص این تصرّ

اموالی است که  ،اموال مشترکیا مشترکات عمومی . م کرده استلاممنوع اع کلّ به

شود.  کس مالک آنها نمی فاده کنند و هیچاستبردای و  توانند از آن بهره عموم مردم می

های  ها، معادن و منافع یا ثروت در سه مورد آبمشترکات غالباً  واژه ،در کلمات فقها

ها، اماکن عمومی،  راه ،در حقوق. (2/160 :1408خوئی، ) ی به کار برده شده استملّ

ها و همه چیزهایی که  ها، شبکه های آبرسانی، مساجد، بوستان ها، نیروگاه ها، سدّ پل

ساخته شده و پدید آمده است، در زمره اموال عمومی از درآمدهای انفال و منابع عمومی 

شوند و در  انتفاع دارند، اما مالک آنها نمی قرار دارند و همه مردم نسبت به آنها حقّ 

قانون مدنی برخی از این مشترکات اموال عمومی شمرده است. تمامی  26تا  24مواد 

ی برای افراد حقّ  ،مباحاتکه در  هســتند در صورتی ها در مشترکات، دارای حقّ انسان

که  صورتی ت کسی درنیامده؛ درقرار داده نشده است؛ به تعبیر دیگر، مباحات به ملکیّ

مومی ع های ای مشترکات مثل بوستان دسته. ت عموم درآمده استمشترکات به ملکیّ
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 های شهری بخشی از محیط زیست را تشکیل می یا آبشارهای مصنوعی یا فضاسازی

گیرند و بخش دیگری از  مصنوعی و بشرساز قرار می زیسته محیط دهند و در زمر

های تلفن، ارتباطی با محیط  آهن و کتابخانه عمومی و سیم مشترکات عمومی مثل راه

و مشترکات عمومی نیز عموم  زیستندارند؛ درنتیجه، ارتباط منطقی میان محیط  زیست

 (.87- 85 :1400و همکاران،  حکیمیان) وجه است و خصوص من

 مالکیّتج: 

، ارتباطی مالکیّتدر نگاه اول به نظر می رسد  .است مالکیّتمفهوم مشابه دیگر 

نداشته باشد و شاید حتی در نگاهی بدبینانه  دستکم مستقیم با امر حفاظت از محیط زیست

خود دستآویز بسیاری از تجاوزات به محیط زیست طبیعی   ،و توابع این حقّ مالکیّت ،تر

و آثار و لوازم آن در  مالکیّتو انسانی واقع شده باشد. این سخن هرچند در باب نهاد 

نظام اقتصاد لیبرالیستی کم و بیش صحیح به نظر می رسد اما با بررسی هرچند اجمالی 

 (.26: 1388می شود )ویژه، در اسلام تفاوت های عمیق میان این دو روشن  مالکیّت

 مالکیّت ق حقّ عدم تعلّ ،در حقوق اسلامی مالکیّتنکته اساسی و بنیادی در بررسی 

از آن خداوند بوده و هیچ  مالکیّتحقیقی به اشخاص و افراد است. در حقیقت در اسلام 

 مالکیّت نمی باشد. در نتیجه و با پذیرش حقّ  هبالاصال مالکیّت موجودی دارای حقّ

ر شده توسط خداوند به روشنی تباری برای ما سوی الله، لزوم رعایت قواعد شرعی مقرّاع

غربی و اسلامی روشن می  مالکیّتتفاوت کلیدی  ،دریافت می گردد. از همین نقطه

تی برای هیچگونه محدودیّو ی برای صاحبان آن بوده حقّ  ،زیرا این نهاد در غرب ؛شود

دیگری را در برداشته  ر به حقّتضرّ ،استفاده از این حقّکه  ر نمی باشد مگر آنآن متصوّ 

حقوق بشر غرب محسوب  وبر محیط زیست سالم تا چندی پیش اساساً جز باشد که حقّ

نیز با تردید های بسیاری روبرو می باشد. اما در طرف دیگر و در نظام اکنون نمی شد و 

است. از این نظر گاه می توان  د به قیود شرعیاعتباری مقیّ حقّ  مالکیّت ،حقوقی اسلام

زیرا تمام  ،در نظام حفاظت از محیط زیست در اسلام پی برد مالکیّتبه جایگاه نهاد 

ن رعایت حقوق سایر موجودات متضمّ -چه صریحاً و چه تلویحاً  -قواعد شرعی اسلامی 
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ارد. و محیط طبیعی است که البته همین مسأله نیز ریشه در مبانی هستی شناختی اسلام د

قات آن در کتب فقهی و حقوقی اسلامی و متعلّ مالکیّتبررسی کوتاه ابواب  ،به هر تقدیر

به هنجار هایی دعوت می کند که بسیاری از آنها اثرات مطلوب محیط زیستی دارد. 

و دارای اثرات  بودهمطرح  مالکیّتاز جمله احکام اسلامی که در حوزه  ،برای مثال

ر به درختان و  جانورانی می باشد که در ی و تضرّعدم تعدّ ،می باشدمحیط زیستی نیز 

ت فرد مسلمان قرار دارد. این قاعده به هیچ  وجه براساس رعایت احوالات و حقوق ملکیّ

سایرین نبوده و ریشه در حقوق ذاتی سایر مخلوقات و ارزش های بنیادین بشری دارد 

 (.20 :1345)بهرامی، 

 د: حسبه

لغت به معنای شمردن، پنداشتن و برای رضای خدا کار  حسبه با کسره حاء در

این واژه که قرانی و روایی نمی باشد، در  ..(2/234 :1405کردن می باشد )ابن منظور، 

ت سنّ ی اهلمحتوی نظری تحت تأثیر مضمون روایات و آیات است. حسبه چه در فقها

ف و نظارت به کار بیشتر هنگام بحث از حکومت، ولایت، جواز تصرّ ،شیعهو چه در 

نظر بوده است. برخی رفته است و در ابتدا نیز نظارت بر بازار ها و خرید و فروش مدّ

م با عنایت به همین مسأله حسبه را همان امر به معروف و نهی از منکر می فقهای متقدّ

کم کم و با توسیع معنایی واژه حسبه این لغت به  ؛(3/165 :1426، شهید اولدانستند )

ی خاص نداشته باشد اما عدم انجام آن نیز برخلاف نظر مر مطلوب شارع که متولّهر ا

متأخر آن وظیفه مذهبی  و مشارع می باشد اطلاق گشته است. حسبه در تمام معانی متقدّ

محسوب می شود که در معنای اخیر آن دایره ای به وسعت اموری همچون جلوگیری 

ر، ریختن خاکروبه، ابنیه خراب  و ... را شامل از  کم فروشی و گران فروشی، نظارت معب

(. هر فعل معروف و هر عمل منکر که امر و نهی از آنها 157 :1374می شود )صرامی، 

ات قرار ت در اعداد حسبیّی مشخص نداشته باشد با رعایت ترتیبات اولویّ مسئول و متولّ 

تلاش در جهت  می گیرد. پرواضح است که امر به حفاظت و حمایت از محیط زیست و
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ق آن و نهی و جلوگیری از تخریب و تجاوز به محیط پیرامونی انسان از اهم اموری تحقّ

وجوب  ،باب حسبه در ق نهاد حسبه قرار بگیرد. مسأله مهمّ است که امروزه می تواند متعلّ

در نتیجه بر هر مسلمانی  ؛ت گماشتن به آن در صورت عدم انجام  امر مطلوب استهمّ

حکومت در برابر  ،مر به حمایت از محیط زیست واجب بوده و بیش از همهحمایت و ا

می تواند مبنایی برای  می باشد. ویژگی فوق حتی با تفسیری خاصّ مسئول این وظیفه 

ط سازمان های مردم نهاد و حتی اشخاص اقامه دعوی و شکایت توسّ قائل شدن حقّ 

که هم اکنون و با توجه به  یحقیقی در خصوص پرونده های محیط زیستی باشد. حقّ 

تی آئین دادرسی سلب شده و اصل ذینفع بودن طرفین دعوی و در چارچوب قواعد سنّ 

 موجبات به جریان نیفتادن بسیاری از این قبیل پرونده ها را فراهم نموده است.

 حفظ محیط زیستوجوب قواعد فقهی متضمنّ  -2
صول و قواعد فقهی از مبانی فقهی محیط زیست به بحث از ا یبخش دیگر

لات اختصاص می یابد. در اینجا از مجموعه قوانینی کلّی سخن به میان می آید که بر تحوّ

محیط زیست قابل انطباق است. از آنجا که بسیاری از این تحوّلات امروز حادثه ای 

است که در عصر تشریع و دوره نزدیک به آن اثری از آن نبوده است، به طور طبیعی 

از مدارک کتاب و  ی رود احکام تکلیفی و وضعی مرتبط بدان به طور خاصّانتظار نم

ت ویژه ای برخوردار ی شریعت از اهمیّت به دست آید. در این میان قواعد و اصول کلّسنّ

قواعدی که راز پویایی و انطباق پذیری فقه اسلامی بر حوادث نو پیدای جامعه  ؛می شود

 در آنها نمایان گشته است.

 قاعده لا ضرر -1-2

ت فقهی در دلیل عقل و سیره عقلا ریشه دارد و مدارک کتاب و سنّ این قاعده مهمّ

(. از میان روایات، 42-1/29: 1411به وفور بر آن دلالت می کند )مکارم شیرازی، 

( از شهرت بیشتری برخوردار است. 4/383: 1406روایت سمره بن جندب )شیخ صدوق، 

هرچند عبارات متفاوتی  ؛ق استبوده و از حیث سند نیز موثّ تواتر روایت سمره در حدّ

در اسناد گوناگون این روایت وارد شده است اما تفاوت های موجود در معنای موردنظر 
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؛ ما که از حیث آن در حوزه حفاظت از محیط زیست است تغییری ایجاد نمی کند

یت فوق نظرات گوناگونی در روا بنابراین به این مسأله نمی پردازیم. اما در باب مفادّ

موسوی بجنوردی، یعه اصفهانی )رشالمیان فقهای شیعه ابراز شده است که نظر شیخ 

ن معنای موردنظر ما می باشد و ( متضم199ّ: 1420( و شهید صدر )صدر، 1/257: 1377

: 1389اما صراحت در این معنا ندارد )رشیدپور،  ،دیگر موارد هرچند بی ارتباط نبوده

78.) 

ناظر به فعل و  ،نظر فقهای اخیرالذکر بر این است که معنای نفی در روایت لاضرر

ایراد  در جامعه دینی کسی حقّ  ،عمل فرد و همچنین حکومت می باشد. به بیان دیگر

ضرر به فرد دیگر را ندارد و حکومت اسلامی نیز نه می تواند حکم ضرر زننده وضع 

(. در 170: 1389ن بار انجام دهد )بهرامی احمدی، نماید و نه خود فعل دارای اثرات زیا

( و شامل 372: 1368باب معنای ضرر نیز همان  معنای عرفی مراد است )شیخ انصاری، 

 هرگونه زیان و آسیب می باشد.

اختلاف نظر وجود دارد که آیا افزون بر رفع حکم، جعل  ،در گستره شمول قاعده

ناظر بر احکام عدمی  ،علاوه بر احکام وجودی نماید؟ به عبارت دیگر، آیاحکم نیز می

ای مانند فاضل تونی، صاحب عروه، شهید صدر، مامقانی و محقّق خوئی نیز هست؟ عده

معتقدند که قاعده، شامل احکام عدمی نیز هست. از آن سو، فاضل نراقی، محقّق نائینی، 

عده، ویژه احکام الله روحانی  نظر بر این دارند که قاصاحب جامع المدارک و آیه 

توان (. با کمی دقّت می227: 1401وجودی است )به نقل از علی محمدی و همکاران، 

را محدود به احکام وجودی کنیم، « لا ضرر»چنین گفت که اگر گستره شمول قاعده 

در حالی که  ؛این قاعده جز در مواردی که شریعت بیان داشته، قلمرو نخواهد داشت

ای در زندگی پدیدار گیریم مباحث جدید و پیچیدهصله میهرچه از عصر تشریع فا

 نتوانند نسبت به تعیین حکم شرعی به ویژه حکم وضعی آشود که فقه و حقوق نمیمی

ه موجود نسبت به تعیین حکم آنها اقدام کنند که یکی از تفاوت بمانند و باید طبق ادلّبی
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ناشی از گردوخاک است. از اینرو های  همین مباحث، تعیین وضعیّت ضمان در زیان

چنین گفت که هیچ حکمی که منشأ زیان باشد در « لا ضرر»توان با استفاده از قاعده می

دین تشریع نشده و امکان تشریع آن نیز وجود ندارد؛ بنابراین، این دیدگاه که قاعده 

شامل تواند شامل احکام عدمی باشد، بدون دلیل است؛ بلکه اطلاق آن نمی« لاضرر»

شود؛ چه شارع نسبت به آنها حکمی بیان فرموده باشد یا حکمی همه موارد ضرری می

(. به همین 1/86: 1411آور باشد )ر.ک: مکارم شیرازی، ننداشته و از این جهت، زیا

 ،به مراجعه اخذ حقّ دلیل، احکامی مانند حرمت مراجعه به حکّام جور در زمان توقّفِ

نیز در مواردی که بی تفاوتی نسبت به بیان حکم و جعل آن همینگونه  ؛شوندنفی می

عنوان سبب ایراد ضرر باشد، مشمول حکم قاعده خواهد بود. از سوی دیگر، شارع به 

مقنّن اگر در مواردی جعل قانون نکند و از این حیث زیان متوجّه افراد جامعه شود و 

خواهد داشت و او سبب ایراد  گردد قطعاً انتساب آن به شارع صحّت نظام زندگی مختلّ 

(، در حالی که این ویژگی از 1/75: 1414ضرر خواهد بود )ر.ک: طباطبائی یزدی، 

تواند مضرّ به حال افراد باشد و به شارع نفی شده است؛  بنابراین همانگونه که تقنین می

که به تواند مضرّ باشد نفی شود به همان میزان، عدم تقنین نیز می« لاضرر»کمک قاعده 

می توان از وجود یا عدم، الغاء  ،منتفی خواهد شد. افزون بر این« لاضرر»واسطه قاعده 

نفی ضرر را به گونه ویژه به هیچ کدام مختصّ ندانست و ملاک  لهأمسخصوصیّت کرد و 

آن است که ضرری تحقّق  را بر وجود یا ایراد ضرر نهاد و چنین گفت که اصل مهمّ

ین که منشأ آن، حکم یا عدم حکم باشد؛ در این صورت به کمک یابد، بدون توجه به ا

شود. پس، چنان چه در برابر زیان ناشی از گردوخاک حکم منتفی می« لاضرر»قاعده 

به ضمان دولت نشود، زیانی علیه افراد خواهد بود؛ بنابراین مبتنی بر قاعده مذکور، زیان 

بایست در راستای سلامتی دولت میرساندن به دیگران جایز نیست و همه کارهایی که 

زیست او انجام دهد در صورت اهمال یا ترک آنها و ورود زیان، محکوم انسان و محیط

کافی برای  دولت اقدام کهیدرصورتبه پرداخت خسارت خواهد شد. به دیگر سخن، 

های  زیست سالم انجام ندهد و این اهمال یا ترک، سبب ایجاد زیانایجاد محیط
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ون جسمی به انسان شود و سلامتی او را با مشکل مواجه سازد به حکم این قاعده، گوناگ

 (.229: 1401شود )علی محمدی و همکاران، ضامن محسوب می

 درباره نسبت این قاعده با مقوله محیط زیست چند نکته درخور توجه است:

گرچه درباره مفهوم ضرر، میان لغویان دیدگاه های متفاوتی بروز کرده است  -1

در مورد نقصان در نفس و مال به کار می  ،ی پذیرفتنی است که ضررولی به طور کلّ 

 د.نرود و آسیب های حاصل در محیط زیست جملگی به این دو مقوله مربوط می شو

رار عمومی هم می ضشامل ا این قاعده به ضرر های شخصی اختصاص ندارد و -2

ت ضرر عمومی به مراتب بیش از ضرر فردی است. اضرار وارد بر شود و حتی اهمیّ

از سنخ ضررهای عمومی می باشند که حیات نوع بشر را در معرض  محیط زیست معمولاً

 ی قرا می دهند.آسیب جدّ

ه مطرح شده با توجه  به دیدگاه های پنجگانه ای ک ،قاعده لاضرر در باب مفادّ -3

م است است این است که ضرر در اسلام چه مسلّ ( آن1/217: 1377)موسوی بجنوردی، 

آیند اجرای رهم فو ت هم شامل مرحله قانونگذاری ت ندارد. این عدم مشروعیّمشروعیّ

 قانون می شود.

به عبارت دیگر، هرگونه قانونگذاری که به ضرر انجامد یا هرگونه رفتار فردی و 

ه بدان منتهی شود به سبب این قاعده منتفی شمرده می شود. بنابراین در اجتماعی ک

ندارد قانونی را وضع کند که به تخریب   موضوع مورد بحث اولاً، قانونگذار جامعه حقّ 

زیست و انهدام محیط زیست بینجامد. ثانیاً، هرگونه رفتاری از مردم که به اضرار محیط 

ضمن آن که به ویژه براساس دیدگاه  ؛کلیفی استبینجامد غیر مشروع و مشمول نهی ت

وظیفه  .(1/51: 1383که لاضرر را نهی حکومتی انگاشته اند )خمینی،  )ره(امام خمینی

دولت اسلامی برای مقابله با رفتارهایی از این قبیل که از سوی آحاد جامعه یا بخش 

 هایی از مراکز صاحب نفوذ و قدرت انجام بگیرد حتمیّت می یابد. 
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ات شمول این قاعده بر عدمیّ ،یکی از نکات مورد بحث پیرامون قاعده لاضرر -4

ضرر پدید آید آیا می توان با  ،به این معنا که هرگاه از فقدان یک امر وجودی ؛است

نه تنها خسارت می توان ادعا کرد که  یا نه؟ تمسّک به این قاعده آن ضرر را منتفی کرد

چه ترک  تخریبی با قاعده لاضرر برداشته می شود بلکه چنانهای ناشی از اقدام های 

اقدام های اصلاحی و سازنده هم به اضرار در محیط بینجامد این قاعده با آن مقابله 

ف می یابند یان محیط زیست خود را مکلّبنابراین دولت اسلامی و متصدّ ؛خواهد کرد

ابیر اجرایی، همه توان خود رات و بکارگیری تدکه در مرحله قانونگذاری و وضع مقرّ

بکارگیری  ،را برای اصلاح محیط زیست و حمایت از آن صرف کنند. به طور مثال

روش های علمی برای جلوگیری از فرسایش خاک، احیای مراتع و جنگل ها و کاشت 

جملگی از اقدام های بایسته ای است که ترک آنها به  ،درختان و گسترش فضای سبز

بدین سان   ؛پذیری می انجامد و قاعده لاضرر به آن مقابله می کندزیان های جبران نا

 قاعده مزبور افزون بر نقش بازدارنده، نقش سازنده خواهد یافت.

قاعده لاضرر  ..اثبات ضمان است ،اتب بر شمول قاعده بر عدمیّاز جمله نتایج مترتّ

ای ناشی از هرگونه نه تنها مانع از اضرار به محیط زیست می شود، بلکه ضمان خسارت ه

ذا این خسارت زننده قرار می دهد؛ ل رعهدهاقدام تخریبی یا ترک اقدام اصلاحی را هم ب

 ،شمار می رود و بنابرآن گذاری و اجرای قانون بهه مبنای فقهی استواری برای قانونقاعد

تغییر جامعه انسانی و طبیعت که موجب تضییع حقوق دیگران شود از و ف گونه تصرّهر

نظر اسلام ممنوع و مردود است. بسیاری از مسائل زیست محیطی را می توان در قالب 

زباله ها به خصوص زباله هایی که  ریختنبیرون قاعده )لاضرر( بررسی کرد، مانند: 

ها و حریم دریاها که در جریان  بهره برداری غیر مجاز از جنگل تجزیه نمی پذیرند؛

رو توسط  ثیری بسزا دارد؛ اشغال خیابان و پیادهأت سیل و دیگر مشکلات زیست محیطی

دزا و کارخانه های غیر استفاده از خودروهای دوو مغازه داران، فروشندگان و دیگران؛ 

 استاندارد.
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 قاعده اتلاف -2-2

استنتاج شده « الغیر فهو له ضامنمن أتلف مال »مطابق قاعده اتلاف که از عبارت 

است هرگونه اتلاف مال مشمول ضمان بوده و متلف باید مثل یا قیمت مال تلف شده را 

مال علاوه بر اموال خصوصی،  ،(؛ در این معنا2/25 :1377بپردازد )موسوی بجنوردی، 

شامل اموال عمومی نیز می شود که بارزترین مصداق آن محیط زیست می باشد. جالب 

به برخی از مصادیقی  ،این که در یکی از روایاتی که مستند قاعده اتلاف قرار گرفته

در روایتی از امیر مؤمنان)ع(  ؛اشاره شده است که از مصادیق محیط زیست می باشد

چهارپایی را بکشد، یا درختی را قطع کند،  موجّه، بدون دلیل که کسی کیفر است آمده

اق یا کشتزاری را تخریب سازد، یا چاه یا نهر آبی را تخریب سازد، جریمة نقدی و شلّ

 وأ اًر بئرعوّ وأ م بیتاًهدّ وأ اًأو أفسد زرع هعبثا أو قطع شجر هقضی فی من قتل دابّ» :است

د ذلک ن أخطأ و لم یتعمّإو  ه ما استهلک و أفسد و ضرب جلدات نکالاًم قیمن یغرّأ نهراً

به موجب این قاعده، اگر  (.17/25بی تا: وری، ن) «...لا أدب  لا حبس و فعلیه الغرم و

 کسی با ایجاد آلودگی های محیط زیستی به گونه ای به طبیعت آسیب رساند که باعث

 ف به جبران خسارت است.تخریب و اتلاف سرمایه های طبیعی همگان شود مکلّ

 ؛قاعده اتلاف که رابطه تنگاتنگی با قاعده لاضرر نیز دارد از جمله قواعد اصطیادی است

 :بقره)  ی نبوده و از مضمون مجموعه ای از آیاتبه این معنا که مستند به روایت خاصّ

باب مبنای آن اختلافاتی نیز در  و روایات برداشت می گردد. البته در( 126 :؛ نحل194

(. 2/434: 1417میان فقها وجود داردکه از بحث حاضر خارج است )حسینی مراغی، 

و یک قاعده دهر  ،قاعده اتلاف همچنین  با قاعده تسبیب رابطه نزدیکی دارد و به بیانی

مال در صورتی که به مباشرت فرد تلف گردد ه طوری که ب ؛ولی با دو نوع ظهور هستند

اتلاف و اگر با سبب شدن وی از بین برود، تسبیب است. اتلاف به معنای از بین بردن و 

 ،ت داشته و به همین دلیلنابود کردن مال می باشد که در ابواب مختلف  فقهی موضوعیّ 

لی در اتلاف (. حکم او55ّ: 1388از قواعد پرکاربرد فقهی می باشد )بهرامی احمدی، 
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: 1430ضمان است )فرحی،  ،حرمت و از جهت وضعی ،مال دیگری از جهت تکلیفی

طور که در رابطه باقاعده لاضرر توضیح داده شد در روابط بین  (. اتلاف هم همان14

ترک  یال فعهر  ،افراد و مابین افراد و محیط پیرامونشان حاکم است. به همین جهت

به تخریب محیط زیست گردد موجبات ضمان فاعل آن را فراهم خواهد  فعلی که منجرّ

 کرد.

قاعده اتلاف را اینگونه بیان نمود:  ،به طور خلاصه می توان از حیث محیط زیستی

اگر کسی با ایجاد آلودگی های محیط زیستی به گونه ای به طبیعت آسیب رساند که 

ف به جبران خسارت باعث تخریب و یا اتلاف سرمایه های طبیعی همگانی شود مکلّ 

  . است

 سوره اعراف )در زمین پس از نظم و اصلاح آن به 85آیه ذیل برخی از مفسّرین 

سوره روم )فساد در خشکی و دریا به خاطر کارهایی که مردم  41فساد بر نخیزید( و آیه 

بوده و تمام  اشاره می کنند که ظاهر این دو آیه عامّانجام دادند آشکار شد( به این نکته 

طباطبائی، )انواع فساد در نظام بشری که باعث تهدید کره زمین گردد را شامل می شوند 

نیز که پیشتر اشاره شد )نوری، بی تا: در اینباره روایت امام علی)ع(  ؛(2/56 :1385

این روایت ضمن . ارتباط مصداقی این قاعده با محیط زیست را بیان می کند( 17/25

بیانگر وظیفه  ،یادآوری مسئولیت مدنی ناشی از تخریب و افساد منابع محیط زیست

همچنین از آن استفاده می شود که حاکم اسلامی در تحمیل مسئولیت برمرتکبان است. 

هرگونه اتلاف عمدی موجب پیگرد کیفری و ثبوت مجازات تعزیری برای متلف می 

 -عنصر عمد و قصد  ،در صدق معنای اتلافکه از اینرو، فقیهان تأکید کرده اند  ؛باشد

اشتباهی دخیل نیست و اگر منشأ اتلاف اقدام غیر آگاهانه و  -از قصد فعل و نتیجه  اعمّ

 (. 2/30: 1411هم باشد باز مشمول قاعده می شود )مکارم شیرازی، 

 قاعده ضمان ید -3-2

ر به غیر را فراهم مشمول مسئولیت فردی است که موجبات تضرّ ،قاعده فوق مفادّ

(. مستندات قاعده فوق بنای عقلا، سیره 210: 1388آورده است )بهرامی احمدی، 
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علی الید »احترام مال مسلمانان و برخی روایات از جمله حدیث عه، تسالم فقها، ادله متشرّ

به موجب این قاعده،  می باشد. (4/53: 1377)موسوی بجنوردی، « ی تودّیهما أخذت حتّ

این قاعده کسی که موجبات تضرّر به غیر را فراهم نماید مسئول شناخته می شود. 

بیهقی، )« هیید ما أخذت حتى تؤدّعلى ال»عه و حدیث برگرفته از بنای عقلا، سیره متشرّ

حدیث را جعل حکم تکلیفی دانسته اند که بدین  می باشد. برخی مفادّ( 6/95بی تا: 

ولی طبق  ؛گوشزد می کند ءآن در صورت استیلا وسیله شارع وجوب حفظ مال و ردّ

قرار گرفته  ءضمانت مالی را که مورد استیلا ،شارع به موجب این حدیث ،نظر مشهور

 ءبدیهی است که در صورت استیلا ،بر عهده مستولی قرار داده است. براساس این قاعده

 رشابر منابع محیط زیست باید در راستای حفظ آن کوشید و در صورت ایراد نقص، 

 حسینی مراغی،)و در صورت تلف و انهدام آن، ضمان بر عهده فرد ثابت خواهد بود 

1417 :2/355.) 

ص فقهی این قاعده در حفاظت از محیط زیست می توان برای ردهای مشخّ از کارب 

ه آب و برق برخلاف نمونه به فتوای امام خمینی)ره( را در رابطه با مصرف بی رویّ

زیاده روی »ذکر کرد؛  ،رات دولت اسلامی که از نظر ایشان موجب ضمان می باشدمقرّ

« ف و ضرر باشد موجب ضمان استاتلا سببچه  به نحو غیر متعارف حرام است و چنان

این فتوی می تواند مستند بسیاری از قوانین محیط زیستی ما  .(2/549 :1385)خمینی، 

قرار بگیرد هرچند که فتوای فوق و اساساً قاعده ضمان و مسئولیت مدنی در فقه شیعه 

باشد؛ ( مبتنی بر نظریه تقصیر می 2/494 :1410ق حلّی، براساس نظر مشهور فقها )محقّ

( و در 28: 1375البته برخی از حقوقدانان آن را مبتنی بر نظریه خطر می دانند )صفایی، 

امکان مطالبه خسارت بسیار دشوار می گردد، و لیکن شناسایی خسارت های   ،نتیجه

طور در بسیاری دیگر از احکام  محیط زیستی به طور صریح در فتوی پیش گفته و همین

؛ را برای قاعده پردازی فقهی محیط زیستی هموارتر می سازدو توصیه های دینی راه 

بر منابع محیط زیست باید در  ءبراساس این قاعده بدیهی است که در صورت استیلا
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راستای حفظ آن کوشید و در صورت ایراد نقص، ارش و در صورت تلف و انهدام آن، 

 (.101: 1368، ضمان بر عهده  فرد ثابت خواهد بود )شیخ انصاری

 قاعده مصلحت -4-2

یکی از مفاهیم کلیدی در فقه شیعه، مفهوم مصلحت است که براساس آن، احکام 

، دستیابی به مصالح پنجگانه عفقهی دائر مدار مصالح و مفاسد هستند و مقصود شار

)حفظ دین، حفظ نفوس، حفظ عقول، حفظ نسل و حفظ اموال( می باشد. مقاصد محیط 

 ،ه می گنجد حفاظت فقهی از آن از باب مصلحتروریّزیستی که در زمره مصالح ض

قابل توجیه می باشد. بر این اساس، هر چیزی که به محیط زیست ضربه زده و در اثر آن 

مصلحت مسلمین مورد تهدید قرار گیرد باید مورد ممنوعیّت قرار گیرد و در مقابل، هر 

ه باشد باید انجام صالح عامّچیزی که از نظر محیط زیستی، تأمین کننده و تضمین کننده م

پذیرد. بحران های محیط زیستی و رسیدن آنها به نقطه خطرناک باعث می شود که 

ت بسیاری در مقام قانونگذاری و برنامه ریزی برخوردار اینگونه از مقاصد از درجه اهمیّ 

شوند و عدم توجه به آنها باعث از بین رفتن موضوع بسیاری از دیگر مصالح می شود 

جدّی به حفاظت از آب ها، از این نمونه می باشد )فهیمی و عرب زاده، توجه عدم  که

1391: 196    .) 

از ، این مفهوم واست  تمصلحت در اصطلاح عبارت از جلب منفعت و دفع مضرّ

اعلای حسن و نیکی می  بیانگر صفت خَلق خالق بوده و همه چیز را در حدّ ،یک طرف

وظیفه خود را نیز در مقام حاکم و قانونگذار حفظ نظامات الهی  ،داند و از همین رو

هدف و مقصود فقیه است در صدور فتوی از آن جهت که  ،داند و از طرف دیگرمی

ییر واضح عبرخلاف مصالح نباشد. احکام فقهی دائر مدار مصالح و مفاسد هستند و به ت

نچگانه حفظ دین، حفظ )از مصالح پ ن رسیدن به مصلحتیهر حکم شرعی متضمّ ،تر

 .یا فرار از مفسده ای است نفوس، حفظ عقول، حفظ نسل، حفظ اموال(

گذشته از این که مصلحت عمومی بر مصلحت فردی مقدّم بوده و مصالح دارای 

که دین و دنیای  حفظ محیط زیست، از جمله مصالح ضروریهّ می باشداولویّت می باشند 
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ه به هیچ وجه تعطیل بردار نبوده و بر تمامی روریّض و مصالحمردم به آن بستگی دارد 

چه مصلحت مسلمین را  از همین رو آن ؛احکام، برنامه ها، اصل و قواعد حاکم هستند

می بایست انجام  ته اسن مصالح عامّ چه متضمّ تهدید نماید می بایست ممنوع شده و آن

سلماً باعث می شود پذیرد. بحران های محیط زیستی و رسیدن آنها به نقطه خطرناک م

که اینگونه از مقاصد از درجه اهمیت بسیاری در مقام قانون گذاری و برنامه ریزی 

ها  ی به حفاظت از آببرخوردار شوند به طوری که در بعضی از مواقع عدم توجه جدّ

ضربه خوردن به اقتصاد و  ،امکان کشاورزی و در نتیجه ءممکن است موجب انتفا

در تنظیم  اولویت  نتیجه این که (؛196: 1391فهیمی و عرب زاده، ) استقلال کشور گردد

ها و مصالح حکومت اسلامی می بایست این شبکه پیچیده  حیات اجتماعیِ انسان را نیز 

 ت های اقتصادی بپردازد.در نظر آورده و سپس به تقنین و تنظیم فعالیّ

 قاعده عدالت -5-2

پیامبران را استوار سازی عدالت در  ن کریم یکی از مهم ترین اهداف بعثتآقر 

لقََدْ اَرْسَلنا رُسَلَنا بِالبْیَناتِ و اَنْزَلنا مَعَهُمُ الکتابَ و المیزانَ لیِقومَ الناسُ » :جامعه می داند

ما فرستادگانمان را به دلایل روشن فرستادیم و با آنان کتاب و ترازوی )شناخت بِالقِْسطِ: 

همچنین ؛ (25 :)حدید« مردمان خود عدالت را برپا کنندحق از باطل( فرود آوردیم تا 

ای پیامبر بگو خداوند مرا به اجرای عدالت مَرَ رَبّی بِالقِسْطِ: أقُل »خداوند فرموده است: 

ای کسانی که  یا اَیُّها اَلَّذینَ آمنُُوا کُونُو قَوّامین بِالقِسْطِ: ؛(29 :)اعراف« فرمان داده است

به من  ، و اُمِرْتُ لِاعدلَ بَیْکمُُ:(135 :)نساء« ت را بسیار بپا داریدایمان آورده اید عدال

 (.15 :)شوری« فرمان داده اند تا میان شما عدالت برقرار کنم

دی از قرآن کریم و نیز روایات مختلف مردم را به تأکید بسیار به اجرای آیات متعدّ

نشان می دهد که در اسلام عدالت فرمان می دهد. بررسی این آیات و  روایات گسترده 

عدالت از مهم ترین ضوابط و محورهای تصمیم گیری است که باید به عنوان بنا و معیار 

 احکام فقهی و قوانین موضوعه باشد.
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عدل در نظام هستی به معنی قرار گرفتن هر چیز در جایگاه مناسب خود است و 

ذی  هر موجودی، چنان که شایسته اوست ادا شود؛ )اعطاءُ کلّ  عدالت آن است که حقّ

ه( و رکن رکین عالم هستی به شمار می آید. لذا به منظور حفظ این رکن، حقّ حقّ

خداوند متعال انسان را به برپایی عدالت سفارش می کند و پیامبران خود را نیز به همین 

فات انسان در محیط ی کند که تصرّعدالت اقتضا م منظور برای انسان ها فرستاده است.

چنان که  ؛ت های آینده را در نظر بگیردف ظالمانه نباشد و حقوق امّاطراف خود تصرّ

 حقوق سایر هم نوعان خود را در تمام اطراف عالم در نظر داشته باشد.

در قرآن کریم، به همان سان که بر استوار سازی و اجرای عدالت تأکید شده است، 

لم و ستمگری نیز نهی شده است و در صدها آیه از قرآن، مردم و مؤمنان از هرگونه ظ

ویران گری طبیعت از روشن ترین مصداق های  بی شکّ ؛ت از ظلم نهی شده اندبه شدّ

که حیات مردم در  یستمگری و دژ خیمی است. چه ظلمی بالاتر از ان که آب و هوای

ایی که به منزله شمش های کره جنگل ه ؛گرو وجود و پاکیزگی آن است، آلوده شود

زمین هستند به گونه ای باور نکردنی و سرسام آور نابود شوند و آب که منبع زندگی 

 است بدین سان در معرض آلودگی قرار گیرد. یکی از معانی عدالت آن است که حقّ 

حیات و زندگی و استفاده از هوا و آب سالم از اولین و  هر کسی به او داده شود. حقّ

وری ترین حقوق هر انسان است و باید رهبری جامعه اسلامی و نیز همه مردم در ضر

به  ؛جهت فراهم آوردن زمینه آن بکوشند و هرگونه مانعی را در اینباره از بین ببرند

عدالت ایجاب می کند از هرگونه تجاوز به حریم طبیعت و محیط زیست  ،عبارت دیگر

 جلوگیری شود.

ى است و مدار آفرینش نظام تکوین و پیدایى نظام تشریع ناموس بزرگ اله ،عدالت

تَطْغَوْا فیِ الْمیِزَانِ وَ  ألّاوَ السَّمَاءَ رَفَعهََا وَ وَضَعَ الْمیِزَانَ »: بوده است. در قرآن آمده است

در آن( و آسمان را برافراشت و میزان و قانون ): أَقِیمُوا الوَزْنَ بِالْقِسْطِ وَ لَاتخُسِرُوا المیِزَانَ

گذاشت تا در میزان طغیان نکنید )و از مسیر عدالت منحرف نشوید( و وزن را بر اساس 

)ص( در ذیل این پیامبر اکرم (؛9-7)الرحمن:  را کم نگذارید میزانبرپا دارید و  عدل

https://fa.wikifeqh.ir/عدل
https://fa.wikifeqh.ir/میزان
https://fa.wikifeqh.ir/میزان
https://fa.wikifeqh.ir/پیامبر_اکرم
https://fa.wikifeqh.ir/پیامبر_اکرم
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استوارى آسمانها و زمین به عدل و داد : بِالعدلِ قامَت السمواتُ و الارضُ» :آیه، فرمود

 «. تاس

بر هر ولاً، رعایت عدل و انصاف اروایات  طبق آیات ودر این راستا باید گفت که 

با محیط اطراف خود  ؛ یعنی آنگونه که دوست دارد با وی رفتار شودفردى واجب است

با توجه به این که مواهب  ؛ ثانیاً،برخورد کنداز جمله محیط زیست هاى الهى  نعمتو 

 استفاده هرگونههبتی خدادادی برای تمامی نسل ها در تمانی اعصار می باشد طبیعی مو

که به نابودى آنها بینجامد یا سبب آلوده سازى محیط زیست شود و  از منابع طبیعى

ها مشکل سازد، به دور از عدالت و مخالف انصاف است و زندگى را براى دیگر انسان

 .اسلامى ممنوع و ضمان آور است منطقاز نظر 

 قاعده وجوب حفظ نظام )منع اختلال نظام(  -6-2

قاعده وجوب حفظ نظام یا منع اختلال نظام  ،یکی از قواعد معروف در کتب فقهی

گردیده است  است. چون برای ایجاد و بر پایی جامعه، مقدمات و شرایط ویژه ای فراهم

و سرمایه گذاری عظیمی را خداوند برای آفرینش دنیا انجام داده، از هدایت تکوینی 

آفرینش انسان ها، همه این  )خلقت و تشریعی )شریعت( گرفته تا خلقت منابع طبیعی و

عنایات الهی به شرطی مفید فایده است که بر مدار نظم طبیعی و نظام موجود به سیر خود 

با اختلال در مکانیزم فعلی جهان، ادامه حیات برای  ،غیر این صورت ادامه دهد. در

حدیث لا »یند: گو( می هامام خمینی)ر موجودات این دنیا سخت و ممتنع می گردد.

از ضرر زدن به یکدیگر، به  ش این است که مردممفادّو ضرر، حکم حکومتی است 

 (.2/481 :ی تا)خمینی، ب «منع شده اند جهت دفاع از مظلوم و حفظ نظام

روایت لاضرر « قاعده منع اختلال در نظام»طبق این نظریه، یکی از مبانی اصلی 

چون از  ؛پی برد« حفظ نظام»ق می توان از آن به قاعده ل و تعمّاست که با اندکی تأمّ

ها، ایجاد خلل و ضرر در روابط سیاسی،  مهم ترین دلایل اختلال در نظامات وحکومت

https://fa.wikifeqh.ir/نعمت
https://fa.wikifeqh.ir/نعمت
https://fa.wikifeqh.ir/منطق
https://fa.wikifeqh.ir/منطق
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تخریب و آلودگی منابع زیست محیطی و عناصر اصلی محیط  اجتماعی، فرهنگی،

 زیست است.

این قاعده که گاهی با عنوان وجوب حفظ نظام و گاهی با عنوان نهی از اختلال 

نظام از آن یاد می شود، مورد اتفاق فقیهان بوده و در موارد متعددی از مباحث فقهی 

حفظ النظام  إنّ»یند: گو( می هخمینی)راز جمله امام  ؛مورد استناد آنان قرار گرفته است

: ، بی تا)خمینی «همور المبغوضو اختلال امور المسلمین من الأ دهکیمن الواجبات الأ

همانا حفظ نظام از واجبات مورد تأکید و اختلال در امور مسلمانان از امور  (2/461

فرموده اند: یا در جای دیگری ؛ (265: 1389)فراهانی فرد،  «مبغوض و ناپسند است

بر  (.10/226 :1383)خمینی،  «مسئله حفظ نظام از اهم واجبات عقلی و شرعی است»

مصرف و  اساس این قاعده، هرگاه رفتار مصرفی افراد یا سیاست های دولت در حوزه

با این  ،است. برای مثال استفاده از منابع به اختلال در نظم جامعه بینجامد حرام و ممنوع

از مشترکات و مباحات در نظام اقتصادی اسلام مجاز شمرده شده،  که بهره برداری

هرگاه بر اثر ازدیاد جمعیت و کثرت استفاده از این منابع، آن منبع مشترک از بین برود 

شود، این آزادی مشروع  برداری از آن مختلّ نظام بهره ،ی ببیند و در نتیجهیا آسیب جدّ

 د.شو محدود می

نظام را در کنار هرج و مرج ذکر کرده و این دو را در مقابل فقها معمولًا اختلال »

 تمامیت نظام قرار داده اند، چنان که حفظ نظام را در مقابل اخلال به نظام ذکر می نمایند.

ها با حفظ آن ساختار و تطبیق  ی است که انسان. مراد از نظام، ساختار عام1ّ 

اختار، هر چیز، در جای خود قرار به سعادت می رسند. در این س ،حرکات خود با آن

ها و  حقوق تأدیه می گردد و ناهنجاری وجود ندارد. نظام مجموعه ای از هست ؛دارد

ها که دانش منطق  بلکه مراعات بایدها و ارزش ؛ها ها است نه بایدها و ارزش حقیقت

دارد. ق آن نظام را در پی از آن به تأدیبات صلاحیه و آراء محموده یاد می کنند، تحقّ

 رات، حفظ نظام و بقای نوع انسان را به همراه دارد.مراعات این مقرّ
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الیه  رو مضافاز این ؛. مراد از نظام تنها ساختار حاکم در جوامع اسلامی نیست2 

 ؛نظام، نوع انسانی است نه اسلامی

رات و قوانین شرعی و موضوعه . با توجه به تفسیری که از نظام ارائه شد، مقر3ّ 

در صورتی که منشأ عقلانی داشته و منطبق با مصالح عمومی باشد در راستای قوام بشری 

نادیده گرفتن این  ،حفظ این مقررات، و اخلال به نظام ،و قرار نظام است و حفظ نظام

 رات است.مقرّ

. پشتوانه و سند فقیه در نظام یا حرمت اخلال به نظام، گذشته از ادله نقلی، حکم 4

مراعات مسائل عمومی را لازم و واجب می داند و آن چه را عقل  قلزیرا ع ؛عقل است

 نماید س نیز به آن حکم میقدّمدر سلسلهی علل و مناطات درک و داوری کند شرع 

 (.رعُم به الشَّکَحَ  العقلُ کم بهِ ما حَ لَّکُ)

چنان  ،مطابقت آن با مصلحت عمومی جامعه است ،ملاک وجوب حفظ نظام .5

ت لذا به نظر می رسد با توجه به مطلوبیّ ؛ که اخلال به آن نادیده گرفتن این مصلحت است

« صحیح و مطابق قاعده است ،نظام که امری اثباتی است تعبیر وجوب حفظ نظام

  (.127-124 :1390)علیدوست، 

ت نظام حفاظت ، یکی از مهم ترین اموری که حفظ کلیّ فوق لذا با عنایت به مراتب

می باشد. تخریب  زیست از شهروندان هر نظامی بدان وابسته است، حفاظت از محیط

منابع طبیعی و زیست محیطی، نابودی مراتع، آلوده نمودن محیط زیست، قطع درختان، 

های سطحی و زیرزمینی، آلودگی هوا، تخریب خاک، نابودی حیات  آلودن آب

و جبران ناپذیری در عرصه هستی ازن به اخلال بزرگ  وحش، به خطر انداختن لایه

ها، انواع  می گردد و تبعات منفی و اثرات نامطلوبی را در جامعه از قبیل بیماریمنجرّ 

 از اینرو ؛ها و افزایش بیابان در پی دارد سرطان، مشکلات اعصاب و روان، آلودگی آب

 رّ عین نظام است و آلودگی منابع زیست محیطی منج وحفاظت از محیط زیست، اصل 

به اختلال در روند طبیعی نظام می گردد. به همین جهت، قاعده منع اختلال نظام و 
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 ؛وجوب حفظ نظام، بسیار کاربردی و در موضوع حفاظت از محیط زیست راهگشاست

 لذا حفظ نظام واجب و اختلال آن حرام است. 

جتماعی مقصود از نظام، نظام ا» نویسد: هاشمی شاهرودی میآیه الله فقیه بزرگوار 

لذا اخلال به نظام اسلامی و تضعیف آن حرام  ؛است که نظام حکومتی جزئی از آن است

است و هم حفظ نظام اسلامی واجب است و منظور از نظام، نظام اسلامی است. حفظ 

م بودن شود و ادله آن علاوه بر مسلّ واجب می اسلامی نیز گاهی به عنوان ثانوی نظام غیر

از مجموعه آیات جهاد و دفاع  ،ن آن نزد کلیه مذاهب اسلامیاین حکم و ضروری بود

 (.6: 1394)هاشمی شاهرودی،  «شود و روایات کثیره استفاده می

 نفی ظلم و منع ستم قاعده -7-2

از جمله موضوعاتی که دلائل مختلفی بر قبیح بودن آن دلالت دارند، موضوع ظلم 

انسانی است که مشکلات فراوانی را در طول است. ظلم از جنبه های بسیار منفی جوامع 

ظلم برخلاف فطرت و وجدان آدمی است و  ایجاد نموده است. تتاریخ برای بشریّ

 نمایند.و از آن اجتناب می های با فطرت سالم و عقل سلیم از ظلم متنفرّ همه انسان معمولاً

مختلف و ظلم از دیدگاه دین اسلام، از گناهان بسیار بزرگ است که در آیات 

ل است و دلیل عقل و اجماع احادیث معتبر در رابطه با آن بحث شده و حرمت آن مسجّ

ت آن دلالت دارند و بنا عقلاء هم در تمام جوامع دینی و بزرگ نیز بر ممنوعیّ یفقها

ظلم و ستم ممنوع بوده و هیچ کس  ،د آن است. لذا در دین مبین اسلامغیر دینی مؤیّ

ظلمی را نسبت به دیگران روا دارد. در این زمینه، خداوند  ترین ندارد کوچک حقّ

آل )  «خداوند ستمکاران را دوست ندارد: الظالمین الله لایحبّ و»سبحان می فرماید: 

. 1 ای ظلم را به سه نوع تقسیم می کند: علی)ع( طی سخنان حکیمانه (.140 :عمران

. ظلمی که با توبه و 2؛ ده نمی شود و آن شرک به خدای متعال استوظلمی که بخش

. ستمی که 3؛ استغفار مورد عفو قرار می گیرد و آن ستم بنده نسبت به خودش می باشد

قصاص در این مورد شدید  که بازخواست خواهد شد و آن ظلم بندگان به یکدیگر است
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 مجروح کردن با کارد یا تازیانه زدن نیست بلکه اینها در برابرش کوچک است ؛است

 .(176، خطبه 240 :بی تا ،)سید رضی

 یکی از مصادیق اصلی و بارز ظلم، تخریب منابع طبیعی، اسراف و آلودگی آب

ها، آتش سوزی جنگل ها، شکار و چرای بی رویه، نابودی درختان، آلودگی هوا و 

الناس بوده و در ردیف ستم نسبت به دیگران  از موارد حقّ آلودگی صوتی است که اتفاقاً

ق به عموم مردم است و از بین بردن، منابع زیست محیطی متعلّ از آنجا که ی می شود.تلقّ

مردم محسوب  نابود کردن، آلوده نمودن، استفاده غیر عقلایی و اسراف آنها ظلم در حقّ

در نتیجه  ؛می گردد و در اکثر موارد رضایت گرفتن از آنان غیر ممکن و محال است

 وجبران آن سخت و شدید است.شامل بند سوم حدیث علوی است که قصاص 

 قاعده عدم تعاون بر اثم  -8-2

یکی از مسائل مورد توجه در آیات قرآنی و روایات، موضوع دوری جستن از 

عَلَى البِْرِّ ا تعاونو»خداوند می فرماید: ؛ گناهان و عدم مساعدت بر انجام گناه است

کمک کنید یکدیگر را بر نیکوکاری و تقوا،  الْعُدْوَان: وَ الْإِثمِْ عَلَى تَعَاوَنُوالا وَ وَالتقَّْوَى

 (.2 :)مائده« و کمک نکنید همدیگر را در گناه و تعدی

شیعه بر طبق این آیه شریفه، اصل و قاعده فقهی موصوف را بنیان نهاده اند.  یفقها

تعاون از اصول اخلاق اجتماعی بلکه از اصول زندگی اجتماعی است و هیچ کس در 

تعاون نسبت به نوع کمک و نیز لازم به ذکر است که یطی از آن بی نیاز نیست. هیچ شرا

الف:  :افرادی که مورد کمک قرار می گیرند، به دو نوع مثبت و منفی تقسیم می شود

« و تقوا برّ»قرآن مجید همه کارهای نیکو را در دو کلمه ؛ که خداوند در تعاون مثبت

ه کرده و دیدگاه قرآن، مددرسانی به همنوعان در همه خلاص)تعاونوا علی البرّ و التقوی(

 ب:؛ خواه ترک زشتی باشد یا انجام کارهای خیر و گسترش آن ؛کارهای نیک است

محکوم و ممنوع اعلام « تعاون بر اثم و عدوان»که در زبان قرآن با عنوان ، تعاون منفی

ند پا به پای تعاون ا فبنابراین مسلمانان موظّ  ؛«و العُدوانتَعَاوَنُوا عَلَى الْإِثْمِ لا) شده است
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چه  ب نیز فاصله بگیرند، هرگز به کسی در گناه و زشتی و آناز تعاون مخرّ ،سازنده

-129: 1394)الهامی نیا،  ت عقل و شرع است، مدد نرسانندمورد خشم خدا و محکومیّ

اللّه اِنَّ الله شدیدُ قوا اتّ و»جمله  اآنگاه خداوند نهی از اجتماع بر اثم و عدوان را ب ؛(133

: 1417ی، ئ)طباطبا تأکید می کند و در حقیقت این جمله تأکید بر تأکید است« العقاب

آیه بیانگر یک اصل کلیّ است که تمامی مسائل را در بر می گیرد . آن تعاون  .(9/251

در . و همکاری در کارهای نیک و ممنوعیّت آن در اعمال نادرست و ظلم و ستم است

فقه اسلامی از این قانون در مسائل حقوقی استفاده شده است. اگر این اصل در اجتماعات 

)مکارم  اسلامی به جریان افتد، بسیاری از نابسامانی های اجتماعی سامان می یابد

. حال چنان چه به مصادیق تعاون بر برّ نظر افکنیم به حقّ در (4/328 :1374شیرازی، 

حفظ محیط زیست یعنی یکی از نمونه های آشکار نیکوکاری و تقوا، خواهیم یافت که 

چه آن  ؛ها است ها، باغ ها، و بوستان ایجاد فضای سبز، درختکاری، و گسترش جنگل

زیبایی، طراوت و شادابی منظره ، که مردم از هوای پاک ایجاد شده از درختان، سایه

آن هم بهره حلال  بهره می برند های گوناگون گیاهان های دل انگیز و سایر سودمندی

همین خاطر درختکاری در زمره مصادیق  بهکه مورد تأکید اسلام نیز قرار گرفته است؛ 

. به تعبیر دیگر می توان (195: 1389)حسینی،  روشن تعاون در تقوا و نیکوکاری است

 ،فبا عنایت به این که آلوده نمودن محیط زیست در قوانین مختل چنین نبیین کرد که

جرم در اصطلاح شرعی به معنای گناه و  ،جرم محسوب شده و ممنوع است و از طرفی

در نتیجه، تخریب محیط زیست جرم و گناه محسوب می شود که طبق  ؛معصیت است

نهی شده  -چه به شکل فردی و چه جمعی  -بخش دوم آیه، از تعاون و همکاری بر آن 

مصادیق برّ و تقوا محسوب می شود  است؛ لذا تعاون و همکاری بر حفظ آن که از

 واجب می باشد.

 قاعده نفی هلاکت -9-2

یکی از قواعد و اصولی که فقهای عظام در برخی مسائل به آن استناد می نمایند و 

می توان از آن برای حفظ محیط زیست و عدم تخریب آن استفاده کرد، قاعده نفی 



     ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 312
 

م
ضا 

در
حم

نام
یک

ن
 

ان
کار

هم
و 

 - 
نز

 پا
ل

سا
هم

د
 

ـ 
ار

به
 

14
02

ة 
ار

شم
ـ 

30
 

أَنفْقُِوا فِی سَبیِلِ اللَّهِ  وَ»از آیه شریفه هلاکت است. مستند اصلی این قاعده، عبارت است 

 خدا راه در کنید انفاق و :الْمحُْسِنِینَ یُحِبُّ اللهََّ وَ أَحْسنُِوا إِنَّلَاتُلقُْوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَى التهَّْلُکةَِ  وَ

 کاران نیکو خداوند که کنید نیکی و نیفکنید هلاکت به خودتان دست با را خودتان و

چه  آن -« بأیدیکم»سببیّت بودن  به قرینه -در این آیه  .(195: )بقره« دارد دوست را

شامل هر نوع نباهی و هلاکتی با اطلاق خود و این نفی موجب هلاکت است، نفی شده 

 ران بزرگ آنکه طبق نظر مفسّ با توجه به این .(102-3/87  :1417 )طباطبائی، می شود

مورد نهی قرار گرفته است شامل هر گونه تباهی در  چه موجب هلاکت است، مطلقً 

ی مطلق و عامّ و دارای مفادّ شدهشود و شامل ضرر مالی هم  موضوعات غیر انفاق هم می

و زیست محیطی می  است که در عرصه های سیاسی، اجتماعی، اقتصادی، فرهنگی،

داره مطلوب زندگی شامل عدم برنامه ریزی برای ا به تعبیر دیگر،توان از آن بهره جست. 

هلاکت دارای  و و جامعه خصوصاً تخریب و نابود کردن منابع زیست محیطی است

)جعفری،  است که به یک نوع ان اختصاص نداردوسیع و عام و بسیار گسترده  معنایی

استدلال کرد که آیه شریفه شامل عدم  توان لذا با عنایت به موارد فوق می ؛(60: 1380

یعنی عدم حفاظت از منابع  ؛ت و منابع حیاتی آن هم می شودحفاظت از محیط زیس

شریفه مورد نفی قرار  هلاکت و نابودی محیط زیست است که طبق این آیه ،طبیعی

حال که خداوند از افراط در انفاق برحذر داشته که موجب صدمه بر انسان گرفته است. 

غیر  غالباًفراگیر و ه ای صدمآلوده نمودن منابع زیست محیطی به طریق أولی،  می شود

و تبعات منفی آن داشته  اجتماعی قابل جبران است. نابود کردن محیط زیست بیشتر جنبه

قابل  -یعنی منطوق آیه شریفه که جنبه فردی دارد  –با افراط در انفاق که فراگیر بوده 

؛ چه های زیست محیطی عین هلاکت و جهالت است تخریب جنبه د.باش مقایسه نمی

اگر  - ها انسانتمامی به هلاکت و نابودی  نابودی و خسارت به محیط زیست آن که

مسولیت  ضمان وو دارای حرمت بوده  شرعاًمی گردد که منجرّ  –نگوئیم همه انسان ها 

: ارَحیِمً بِکُمْ کَانَ اللهََّ إِنَّلاتَقتُْلُوا أَنْفُسَکُمْ  وَ»همچنین است آیه . در پی داردمدنی  کیفری و
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(. طبق نظر 29)نساء:  «خداوند نسبت به شما مهربان است قطعاً که شید کخودتان را ن

را شامل می « جامع مشترک»مصداق های گوناگونی تحت عنوان  برخی از مفسّرین، آیه

است که تمامی انواع  که عبارت است از عدم اضرار به خود و دیگر افراد جامعهشود 

 (؛62: 1380)جعفری، ی مراتب آن را شامل می گردد با تمام -مالی و جانی   -اضرار

از مصادیق  ،عا کرد که تخریب و از بین بردن محیط زیستادّ وضوححال می توان به 

بارز قتل نفس است که مورد نهی آیه قرار گرفته است. اگر نتوان پذیرفت که این آیه، 

ن محسوب خواهد دلیل واضحی بر مدّعای مذکور است حداقل مؤیّد بزرگی نسبت به آ

  شد.

 م دفع مفسده بر جلب منفعت قاعده تقدّ -10-2

جمله از همه انسان های عاقل اذعان دارند بر این که دفع مفسده و جلب منفعت، 

به  .در عمل خود را ملزم به آن می دانندو است  اصول عقلایی و عرفی در جامعه بشری

که منفعتی را برای خود جلب نماید و  د به اینواگر انسان در جایی مواجه ش بیان دیگر،

چنین شرایطی مراجعه به اهمّ یعنی مفسده باشد در در این کسب منفعت مساوی با وقوع 

. در حفاظت از محیط زیست نیز موضوع اصلی و حیاتی باید دفع مفسده عقلایی است

و دفع مفسده و جلوگیری از ضرر باشد. همه افراد جامعه و دولتمردان باید در کنش 

باید ضرر ؛ به طوری که واکنش های اجتماعی و روابط انسانی این اصل را درنظر بگیرند

، ها برای جلب منفعت ت انساننظر قرار داده و اگر فعالیّتخریب و هدررفت منابع را مدّ

؛ با این صرفنظر کرد گردد باید از منفعتمنجرّ به وقوع مفسده برای محیط زیست 

لذا باید از جلب منفعت صرف نظر ر جلب منفعت تقدّم دارد؛ ب ،دفع مفسدهاستدلال که 

نموده به علت اینکه مفسده در اغلب موارد دارای اثرات بلند مدت در جامعه بوده و 

ای  جنبه ،خطر آن به دیگر افراد جامعه سرایت می کند ولی منفعت در اغلب موارد

  ی باشد.شخصی داشته و برای سایر اقشار جامعه فاقد سود و منفعت م

با توضیحات فوق در بحث حاضر می توان چنین نتیجه گرفت که چنان چه جلب 

منفعت برای فرد یا افرادی با دفع مفسده که همان تخریب و هلاک کردن محیط زیست 
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است در تعارض قرار گیرد به طوری که لازمه جلب منفعت، تخریب محیط زیست 

خواهد کرد و نتیجه این تقدّم،  همگانی باشد در چنین شرایطی دفع مفسده اولویّت پیدا

 حفظ محیط زیست خواهد بود که به مراتب اهمّ و أولی از کسب منفعت خواهد بود. 

 قاعده نهی از فساد  -2-11

وَ کُلُوا منِْ رِزْقهِِ  فَامْشُوا فِی منََاکِبِهَا وَ  هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکمُُ الْأَرْضَ ذَلُولاً» به استنادآیه

او کسی است که زمین را برای شما رام کرد پس بر پشت آن راه بروید و از  النُّشُورُ: إِلیَهِْ

أَلمَْ تَرَوْا أَنَّ اللهََّ »و آیه  (؛15 :)ملک« روزی خدا بخورید و بازگشت همه به سوی اوست

آیا ندیدید ه: بَاطِنَ   وَهً ظَاهِرَأَسْبَغَ عَلَیْکُمْ نِعَمَهُ  مَا فِی الْأَرْضِ وَ سخََّرَ لَکُمْ مَا فِی السَّمَاوَاتِ وَ

 ها و آن چه در زمین است و نعمت ر کرد برای شما آن چه در آسمانکه خداوند مسخّ

هستی ( 20 :)لقمان «های آشکار و پنهان خود را به طور فراوان به شما ارزانی داشته است

که ن بوده امانت در دست انسابه عنوان بزرگ ترین نعمت الهی، چه در آن است  و آن

یعنی اصلاح و آبادانی دنیا که  -حفظ آن بر انسان به عنوان یک مسئولیّت مهم و بزرگ 

اگر فساد را به معنای رفتار بشری بدانیم که به . واجب است -ضدّ فساد و تباهی است 

نابودی نعمت های الهی منجّ شود بدون هیچگونه تردیدی، مطابق آموزه های قرآنی از 

به همین نهی شده است؛ در زمین که حاصل دست انسان باشد افساد  هرگونه فساد و

علما، فساد در خشکی و دریا را به مردگی و کثرت آتش سوزی و غرق شدن  ،مناسبت

خداوند  د؛ات، تفسیر نموده انو از بین بردن برکات هر چیزی و تقلیل منافع و زیادی مضرّ

از هر فسادی چه کم  (85 :)اعراف «بَعْدَ إِصْلَاحهَِالَاتُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ »سبحان در آیه 

ت همه اشکال لذا این آیه بر ممنوعیّ  ؛باشد و چه زیاد، بعد از اصلاح آن نهی نموده است

ران، تخریب محیط زیست را می به دلالت برداشت بعضی از مفسّ که فساد دلالت دارد

بنابراین فساد در این آیه شامل  ؛توان از مصادیق بارز فساد انگیزی بر روی زمین دانست

ها در طبیعت می گردد که از نظر قرآن ممنوع و حرام  ف ناشایست انسانهر نوع تصرّ



 

 315 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ حفظ محیط زیست در پرتو قواعد فقهیهّ

 

 

)گوهری  مدار باشد بایست هدفمند و ارزش زیرا که استفاده از محیط زیست می ؛است

 . (114: 1390و بیژنی، 

 احترام اموال قاعده  -12-2

: همِدَ هرمحُم کَسلِه مال المُرمَحُ»روایت مشهور ابق مستنبط از آموزه های نبوی، مط

می توان  (3/59 :1351شیخ طوسی، ) «احترام مال مسلمان همچون احترام خون اوست

قرار  «اموال» زمرهدر  مظاهر موجود در آن،محیط زیست و تمامی چنین اظهار کرد که 

لازمه احترام اموال این است  .گرفته و تابع احکام فقهی و حقوقی حمایت از اموال است

نباید این مال به هدر رود. روایات بر احترام مال  ،خسارتی وارد نشود و ثانیاً ،که اولاً 

. در یک دارددلالت بر حرمت تکلیفی و وضعی ضمان ناشی از آن  ،مسلمان و در نتیجه

 داد که توسعهنظریه احترام اموال به حفاظت از محیط زیست  نگاه حدّاکثری می توان 

محیطی ضمان آور است. نظریه احترام اموال که  ، از بین بردن اموال زیستآن بر اساس

)موسوی لاضرر است، از طرف بعضی از بزرگان و فقها  اتلاف و جامع دو نظریه

نظریه در موضوع  ایننیز مورد قبول واقع شده است. به بعد(  2/25: 1377بجنوردی، 

ت و اعم از قاعده لاضرر و اتلاف بوده، سازگار با خسارت زیست محیطی راهگشا اس

اکثری از محیط زیست ت عینی است و بیشتر با مبانی فقه پویا در حمایت حدّمسئولیّ

های خسارات زیست محیطی و فلسفه  سازگاری دارد. نظریه برگزیده با توجه به ویژگی

حقوق ایران،  ی حاکم بر حفاظت محیط زیست هم در فقه امامیه و هم درو روح کلّ

ق به عموم است و ت محض است، که دلیل فقهی آن، احترام به اموال متعلّنظریه مسئولیّ

ق به تخریب و نابودی و آلوده کردن محیط زیست و منابع طبیعی که مشترکات متعلّ

 .(324-323: 1390)فهیمی و مشهدی،  عموم است باید بر اساس این نظریه حفاظت شود

 دفع ضرر محتملقاعده وجوب  -13-2

ع و کاربردی و دارای اثرات متنوّبوده یکی از قواعدی که مورد تأیید عقل و نقل 

اقدامات پیشگیرانه  یهکلّ که مبتنی بر آن،همین قاعده می باشد  ستها در زندگی انسان
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در مقابله با خطرات ارضی و سماوی از قبیل سیل، زلزله، امراض، و برخی احتیاطات 

 عقلی از این اصل نشأت می گیرد.شرعی، عرفی و 

احتمال ضرر داده در انجام یک عمل هنگامی که طابق مفادب قاعده مذکور، م

واجب  -خواه ضرر دنیوی و خواه ضرر اخروی  - دفع ضرر و برطرف کردن آن شود

که از آلودگی محیط  است. بر این اساس می توان ادعا کرد در خصوص ضرر و زیانی

عقل ایجاد می شود  -ی از تهدید کننده های جدّی جامعه بشری به عنوان یک  -زیست

حکم می کند که دفع این ضرر واجب می باشد بلکه استحقاق بزرگ ترین کیفر را نیز 

 احتمالیدفع ضرر  دارد. بلکه حتی می توان ادعا کرد که مطابق این قاعده، وقتی که

موضوع تخریب محیط به طریق أولی دفع ضرر حتمی واجب می باشد و واجب است 

زیست، ضرر قطعی و حتمی است؛ لذا تردیدی نیست که مسأله محیط زیست یکی از 

محسوب می شود و در نتیجه دفع این و از جمله صغری های بحث مصادیق قاعده فوق 

 ضرر واجب خواهد بود.

 نتیجه گیری
عا است که در اسلام، د اثبات این ادّیّؤاز آنجا که نگاهی اجمالی به آموزه های دینی م

آنجا که قابل ارزش محیط زیست یک موهبت و نعمت بزرگ الهی محسوب شده تا 

دی که از دّعلاوه بر آیات و روایات متعکه  لذا می توان مدعّی شد گذاری می باشد

بتوان ت را دارد که معصومین به دست ما رسیده است قواعد فقهی گوناگون نیز این ظرفیّ

ات کرد که حفظ محیط زیست بر همگان واجب است؛ بنابراین در از رهگذر آن اثب

و همچنین نقش  در قالب انگاره امر به معروف و نهی از منکر مسئولیت همگانىکنار 

در  و خاصّ  عامّاصول  ، قواعد وبه عنوان یکی از وظایف حکومت اسلامی تحاکمیّ 

یک نعمت و موهبت  فقه و حقوق اسلامی بر مقوله وجوب حفظ محیط زیست به عنوان

 بزرگ الهی دلالت واضح دارند.
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