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Wisdom and philosophy in Iran have an ancient history. In ancient Iran, 

especially during the reign of Khosrow Anushirvan, a lot of effort was made 

to develop philosophy and wisdom in Iran. With the coming of Islam to Iran, 

this process continued until it reached Suhrawardi. Suhravardi is the link 

between the philosophy of ancient Greece, ancient Iran and the philosophy 

of Islam. By accessing ancient sources, especially Zoroastrian Avesta and 

Ferdowsi's Shahnameh, he created a remarkable link between Eastern and 

Western philosophy. As a revivalist of the wisdom of ancient Iran, with full 

knowledge of Iranian philosophical thought, Suhravardi presents a mystical 

interpretation of the personality and actions of the legendary heroes of Iran, 

such as: Ki Khosro, Fereydon and Kiyomarth. Also, Suhravardi's special 

attention to "Nooral Anwar" shows his affinity with the Quran and ancient 

Iranian culture. The description that Sohrvardi gives of Zoroastrianism and 

Zoroastrian concepts in terms of attention to light, fire, divine furnace, 

division of the world into two parts, Minoan and Gitian, as well as 

Zoroastrian angels, clearly shows the extent to which he was influenced by 

the wisdom of ancient Iran. In the discussion of aesthetics, Suhrvardi pays 

special attention to all aspects of "moral function", "world of example", 

"beauty and love" and "epistemology". which can be cautiously considered 

as a special science originating from "aesthetics". In this research, an attempt 

is made to reflect on the wisdom of ancient Iran and on the beauty and 

mystical love of Sohrvardi, relying on the philosophy of aesthetics. 
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 ژهیوباستان، به رانیبرخوردار است. در ا ،یاز قدمت کهن ران،یحکمت و فلسفه در ا

 نرایتوسعه فلسفه و حکمت در ا یبرا یادیتلاش ز روان،یدر عهد خسرو انوش

 یکرد تا به سهرورد دایروند تداوم پ نیا زین رانیانجام گرفت. با آمدن اسلام به ا

لسفه اسلام باستان و ف رانیباستان، ا ونانیفلسفه  نیب وندیعامل پ ،ی. سهرورددیرس

 ،یزرتشت و شاهنامه فردوس یاوستا ژهیوبه منابع کهن، به یاست. او با دسترس

ان به عنو یفلسفه شرق و غرب به وجود آورد. سهرورد نیب یقابل تأمل وندیپ

 یریفست ان،یرانیا یفلسف شهیکامل از اند یباستان، با آگاه رانیحکمت ا اگرِیاح

و  وندیفر خسرو،یمانند: ک ران،یا یریو کردار پهلوانان اساط تیاز شخص یفانعر

انس  نیّ، مب«نورالانوار»به  یسهرورد ژهیتوجه و ن،ی. همچندهدیارائه م ومرثیک

 میاز زرتشت و مفاه یکه سهرورد یباستان است. وصف رانیبا قرآن و فرهنگ ا یو

و  ینویعالم به دو بخش م میتقس ،یزدیتوجه به نور، آتش، فرّ ا نهیدر زم یزرتشت

 انزیم گرانیوضوح، ببه دهد،یارائه م یفرشتگان زرتشت نیو همچن ،یتیگ

که  از آن است یپژوهش حاک جیباستان است. نتا رانیاو از حکمت ا یریرپذیتأث

تان، اسلام باس رانیحکمت ا ریتحت تأث ،یشناسییبایهنر و ز نهیاشراق در زم خیش

ت، خدا اس یو افلاطون ییاوستا ،یحکمت قرآن ریبوده است. او، تحت تأث ونانیو 

را  یهست ل،یدل نیو به هم داند،یم بایاوست ز دهی)نورالانوار( و هرآنچه را که آفر

 .پنداردیم یکیو ن ییبایسرچشمه ز

هنر،  ،یناسشییبای، عالم مثال، ز یعشق عرفان حکمت و فلسفه،: کلمات کلیدی
 یسهرورد
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 مقدمه  -0

باستان  انیرانیبوده است. ا خیدر طول تار«  فلسفه»و «  حکمت» یهااز خواستگاه یکی نیشرق زمم

ر با حکمت و فلسفه د خیو تفکر در طول تار شهیاز ملل متمدن و صاحب اند یکیعنوان به زین

 یهروردس شهیدر اند توانیوضوح مباستان را به رانیاند. بازتاب فلسفه و حکمت ابوده وندیپ

حساب به یبا فلسفه اسلام ونانیباستان و  رانیحکمت ا نیدهنده ب وندهیپ ی. البته سهرورددید

و  انونیباستان و  رانیکه هم در ا باشدیم« نورالانوار »بحثِ  یسهرورد شهیاند تِیب. شاهدیآیم

 یروردسه ،یشناسییبایبرخوردار بوده است. در بحث ز ییبالا گاهیاز جا یهم در فلسفه اسلام

 یاژهیتوجه و«  یشناسمعرفت»و« و عشق ییبایز« »عالم مثال » «یکارکرد اخلاق» یهابه تمام جنبه

 نیحساب آورد. در ابه«  یشناسییبایز»منبعث از  ژهیآنها را علم و اطیبااحت توانیدارد. که م

 یعرفان عشق و ییبایباستان  و اسلام بر ز رانیاست که   بازتاب حکمت ا نیپژوهش تلاش بر ا

 یشناسییبایز یهایدگیچی. اگر پردیقرار گ یمورد بررس ،یشناسییبایبر فلسفه ز هیبا تک یسهرورد

 مفهوم اصلاً یشناسییبای. زسازدیم را در ذهن متبادر میعنوان انواع مفاه نیادراک شود، ا یکیبه ن

. کندیم ادیکلمه ربط پ نیا یانبا مفهوم واژگ ماً یکه مستق یدارد، مفهوم «یعلم ادراک حس یتئور»

لکساندر ا» فیکه منشاءِ در تعر« و هنر ییبایز یتئور»عبارتست از  یشناسییبایامروزه مفهوم ز

 باومگارتن از آن با عنوان نکهیاز ا شیهنر پ ییبایز یهایاصطلاح دارد. تئور نیاز ا« باومگارتن

 یهروردس ،یشناسییبایبود. در بحث ز یگرید نیو عناو یاسام یکند، دارا ادی ،«یشناسییبایز»

 یاژهیتوجه و«  یشناسمعرفت»و« و عشق ییبایز« »عالم مثال » «یکارکرد اخلاق» یهابه تمام جنبه

ه حساب آورد. در گذشتبه«  یشناسییبایز»منبعث از  ژهیآنها را علم و اطیبااحت توانیدارد. که م

کار ، به«رفلسفه هن»تا آنجا که اصلاً مترادف با  آمدیاز علم فلسفه به شمار م ینوع یشناسییبایز

آمد که به  شیپ یتیوضع ر،یاخ یهادر سال ژهیوکه از اواخر قرن نوزدهم و به. حال آنرفتیم

اخت. گر س، جلوه«علم هنر» یشد و آن را به صورت نوع یشتریب دیعلم تأک نیا یتجرب یژگیو

 رد،یگیآن مورد بحث قرار م یادیو مسائل بن شودیم یبررس رانیا یشناسییبایز خیکه تار یهنگام
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تنوع  لیاست که به دل یخیتار ،یشناسییبایز خِیگردد. تار یادآوری زیآن ن میتنوع مفاه دیبایم

 نیا کیستماتیمنظم و س یبررس رونیاز ا د؛ینمایدر آن دشوار م یمنطق یابیمفهوم، ارز نیا ادیز

 .ستا رممکنیعنوان، عملاً غ

 یاسلام رانیو تداوم آن در ا رانیا یشناسییبایزغرب رخ برتافته و به یشناسییبایاز ز کهیهنگام

با  ییناآش قیاز طر یرانیا یبر نگارگر ینور حکمت سهرورد هیو نظر یعرفان میتعال ریو به تأث

و  مانهی. در واقع ساختار حکشودیمسأله دوچندان م نیا یدگیچیپ م،یآوریم یعالم مثال رو

م که به آن اشاره شد، رق ییهاهیرمایخلقت به واسطه خم انیجر ،یسهرورد یشناسییبایز یاشراق

جود ومطرح است را به کیعنوان استتآنچه به یورا یامانهیحک یشناسییبایخورده است که ز

ه ک شودیاطلاق م یبه موضوع رانیدر ا «یشناسییبایز»که اصطلاح  افتیدر توانیاند. مآورده

وجه به نوشتار با ت نیمتفاوت است. در ا یغرب یشناسییبایانداز آن کاملاً با سنت زدامنه و چشم

شده  یصورت بند ریز یبه پرسش ها ییپاسخگو یدر پ یشناس ییبایز یو چگونگ فیتعار

 است. 

و عشق  ییبایز ایآ ست؟یچ ییبایز تیاست که ماه نیا یپرسش اساس ،یشناس ییبایمقوله ز در

 است؟ یکیدر غرب  یشناس ییبایبا ز یدرعرفان سهرورد

 پژوهش نهیشیپ-2

 یاشده است، اما در راستانجام یادیز قاتیو فلسفه اشراق، تحق یسهرورد نیالدرابطه با شهاب در

ده شمشابه انجام نیبا عناو ینشده است و اگر هم موضوعات یچندان قیموضوع موردبحث، تحق

آن از  یریرپذیو تأث هاشهیجوانب فلسفه اشراق، ر یو مختصر است و تمام یجزئ اریاست، بس

هرحال، قرار نگرفته است. به یآن موردنقد و بررس یشناسییبایباستان و بحث ز رانیحکمت ا

فلسفه  یقیتطب ریس ،یحکمت خسروان»شده است، کتاب رابطه انجام نیکه در ا یقاتیازجمله تحق

نور  قیکتاب، به بحث تطب نیدر ا ،یاست. و ی، اثر هاشم رض«باستان رانیو حکمت و عرفان در ا

 و یدر حکمت خسروان یقیتطب یشناس زدیباستان، ا رانیدر حکمت اشراق و ا نوارو نورالا

و حکمت اشراق و... پرداخته است.  ییراز و رمز آن در حکمت مزدا ر،یپ قی، تطب«الاشراقحکمه»



   یشناسییبایبر ز هیبا تک یسهرورد یو عشق عرفان ییبایباستان بر ز رانیبازتاب حکمت ا / گیلانی 

 

و  یرا به سهرورد یفصل «یرانیدر اسلام ا یآفاق تفکر معنو»کُربن در کتاب  یهانر ن،یهمچن

اشاره  یجزئ یلیطور خقسمت به نیباستان اختصاص داده است که در ا رانیاو از ا یریرپذیتأث

 معتقد است یباستان نقش داشته است.و رانیحکمت کهن ا یایدر اح یکرده است که سهرورد

 تواندیوجود دارد که نم یتأملتشابه قابل یدر سنّت اسلام یبا نور محمد ییهاله نور اوستا نیکه ب

ه باستان را با فلسف رانیا حکمت ،یکه سهرورد ردیگیم جهیاساس، نت نیعلّت باشد. بر ا یب

 شهیزرتشت در اند نییآ یهاهیمابن»آثار خود مانند:  گریکرده است. کرُبن در د قیتطب یاسلام

 قیبه تطب یشتریتوجه ب« باستان رانیروابط حکمت اشراق و فلسفه ا»و کتاب  «یسهرورد

نور » در کتاب زیسادات نوربخش ن مایباستان کرده است. س رانیابا حکمت  یسهرورد یهاشهیاند

ام در بحث قداست و احتر ژهیوباستان در فلسفه اشراق، به رانیا راثیبه م ،«یدر حکمت سهرورد

لسفه در ف یشناسییبایالذکر به بحث زدر منابع فوق یبه نور و آتش، توجه داشته است. ول

 نکهیپژوهش ضمن ا نیه در انشده است ک یتوجه چندان ستانبا رانیآن با ا قیو تطب یسهرورد

به  یشتریپرداخته خواهد شد، تمرکز ب یسهرورد شهیباستان در اند رانیفلسفه ا راثیبه م ترقیعم

به آن نشده است، خواهد شد.لذا  یکه در منابع توجه چندان یسهرورد دگاهیاز د «یشناسییبایز»

 دگاهیاز د ییبایهنر و ز یموجود در بررس یهان پژوهشیجزء اول اطیپژوهش را بااحت نیا

محسوب کرد  توانیباستان م رانیو ا یقرآن، اسلام، هنر اسلام یهادر انطباق با آموزه یسهرورد

ن بپردازد. آ یادیو عناصر بن هیدر ساختار حکمت نور ییبایهنر و ز یمبان لیدارد به تحل یکه سع

 فیضمن حل مسئله به تعر ،یسهرورد یپرتو آرا درو  یفلسف یافتیپژوهش حاضر با ره

 . دهدیقرار م یموردبررس یسهرورد شهیو بازتاب حکمت باستان در اند ،یشناسییبایز

 قیو ضرورت تحق تیاهم-1

نزد  یشناسییبایو ز رانیو تمرکز پژوهش حاضر بر بحث حکمت، فلسفه ا هیتک کهنیتوجه به ا با

که  شود¬یپژوهش، محسوب م نیا یرگی¬عنوان از  اصول مهم در شکل نیاست و ا یسهرورد

که در خصوص  یادیز های¬باوجود پژوهش رایاست. ز دهیباعث ارزش و اعتبارعنوان مقاله گرد

 یآن است که حکمت و فلسفه سهرورد تیشده است اما واقع انجام یسهروردحکمت و فلسفه 
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 دارد که به آنها پرداخته نشده است، یادیز یدایناپ یایو گسترده است که هنوز زوا قیعم یبه قدر

و مهم  یپژوهش ضرور نیبرخوردار است. لذا انجام ا یخاص یعنوان پژوهش از نوآور ن،یبنابرا

 .رسدیبه نظر م

 یسهرورد یو عشق عرفان ییبایز-4

  «نَیهذَا اٌلقرُآنَ وَ اِن کُنتَ مِن قَبلِه لَمِنَ الغافِل کَیاِلَ نایاُلقَصَصِ بِما اَوحَ کَأحسَنَینَقُصُّ عَلَ نَحنُ»

ساله، ر نیقائل است. در ا یاریبس تیعشق، اهم یبرا نشیدر باب نظام آفر الاشراقخیش اصولاً

 در تمام موجودات یعام را سار یکرده است و عشق به معن انیب یرا به نحو جالب« عشق قتیحق»

اند و حرکت انیدر جر یهمه موجودات به حکم عشق فطر: »دیگویم ی. سهروردداندیجهان م

مجرد، همه  انیمتصاعداً تا ملکوت یبر عشق است از خلقت آدم خاک نشیآفر جهانو اساس 

 یرویاست ن نیحق است و ا یکه عشق اکبر است شوق به لقا یقیاند، عشق حقمتحرک به عشق

و آنچه حافظ و نگهبان موجودات جهان  نشیآفر یاست مبدأ شور و شرها نیجاذبة جهان و ا

موجودات  بودیدر تمام موجودات است، اگر عشق نم یارکه س یاست، عشق یاست عشق عال

 (.11، 1631 ،ی)سهرورد «شدندیکلاً مضمحل م

 2؟یکه شنود یسخن نغز که گفت نیچند                      یو غم عشق نبود یعشق نبود گر

                                                                                   ؟یرخسارة معشوق به عاشق که نمود     یکه سر زلف ربود یباد نبود ور

 (233:1662،ی)سهرورد

 :دیگویم« عشق قتیحق» نیدر دو فصل نخست یسهرورد

اولّ »بود تابناک، او را عقل نام کرد که  یگوهر دیافریب یکه حقّ سبحانه و تعال یزیکه اوّل چ بدان

ت خود شناخ یکیشناخت حقّ و  یکی: دیگوهر را سه صفت بخش نیو ا« العقل یما خلق الله تعال

 مدآ دیداشت حُسن پد یکه نبود پس ببود.از آن صفت که به شناختِ حقّ تعالشناخت آن یکیو 

آن  آمد که دیخود تعلّق داشت عشق پد خوانند، و از آن صفت که به شناختِ «ییکوین»که آن را 

« اندوه»آمد که آن را  دیخوانند، و از آن صفت که نبود، پس ببود، تعلّق داشت حزن پد« مهر»را 

که  (ییبایحُسن)ز گرند،ید کیاند و برادران آمده دیسار پدچشمه کیهر سه که از  نیخوانند. و ا
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 یو ( دری)شادمانیبشاشت د،یخوب د میخود را عظ ستی)بزرگتر( است در خود نگرنیبرادر مه

با  ستیانیآمدند. عشق که برادر م دیهزار ملک مقّرب از آن پد نیبکرد، چند یشد، تبسّم دایپ

 وهمواره همراه  یعنی) بودیگرفت، ملازم خدمتش م توانستیداشت، نظر ازو بر نم یحُسن انس

درو افتاد، مضطرب شد خواست که  یآمد، شور دیآماده خدمت به او بود(، چون تبسّم حُسن پد

 نیآسمان و زم زشیآو نیاز ا خت،یآو ی)کوچکتر( است، در و نیکند، حزن که برادر که یحرکت

 (.233-232: 1662،یشد )سهرورد دایپ

و  «عشق»، «حُسن»گانة آن، عقل و صفات سه یعنی «دهیاول گوهر آفر»از  نیدو فصل نخست در

سه » نیاز حرکات شوق و اضطراب ا یهست شیدایپ یو با ذکر چگونگ رودیسخن م« حزن»

از  هستند یرموز عقوبیو  خایزل وسف،یسوم تا نهم،  یها. در فصلرسدیبه خلقت آدم م« برادر

 :سدینویرساله م نیدر ا یسهرورد«. حزن»و « عشق» ،«حسن» یپراکندگ

در عالم ماده از پدر خود آدم، که مظهر انسان کامل است،  شیبه واسطة هبوط خو یخاک انسان

ز سلالة ا وسفی. تا آن زمان که ستیحضرت حُسن ن یتجل ستةیشا گریدور افتاده و وجود او دبه

 نیاما عشق و حزن که از برادر مِه آورد،یم یبه او رو« حُسن. »دهدیم یآدم قدم به عالم هست

خود را « تحمل لگدکوب دوران»و  اضتیبا ر دیشا کنند،یسفر ماند، ناچار گرد عالم مانده ورد

در خدمت  میسازند. حزن چون از حسن جدا ماند عشق را گفت: ما با تو بود« حسن»بارگاه  قیلا

 یکیآن است که هر  ریما اوست، اکنون که ما را مهجور کردند تدب ریو پ میحسن و خرقه ازو دار

 یدر لگدکوب دوران ثابت قدم یمدت م،یبرآر یسفر اضتیم رو به حک مینه یبه طرف یما رو زا

 (.262: 1662 ،ی)سهرورد میکش میتسل بانیو سر در گر میبنمائ

که سالک  دینمایو باز م دهدیرا شرح م یقیو سلوک حق ریبا زبان رمز و اشاره، س یسهرورد

آن  از خایاست که زل یهمان پنج در نیاز پنج دروازه بگذرد و آن پنج دروازة عشق است و ا دیبا

به  ریمعتقد است که همه موجودات جهان در س یتا به وصال معشوق برسد. سهرورد گذردیم

تا به وصال او برسند و از شراب  کنندیتحمل م هایو دشوار کشندیخود رنجها م وقطرف معش

 و حبهمی»عشق تشبه به خداست که مرتبت  نیا تیو نها تیشوند، غا رابیس یعشق ازل
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 ت،سیخفاش را طاقت مشاهدة جمال آفتاب ن دةیکه د دانندیم یاست. عاشقان واقع «اللهحبونهی

 (.11، 1631 ،یروند )سهرورد رونیب انیهم نظر محبوب را برجمال او گمارند و خود به تمام از م

ز ا شیاند و هرکدام به ذوق خوکرده ادیما، در بحث عشق مفصل ورود پ یاغلب کتب عرفان در

ت که اس اریبس یکیو حسن، قرابت و نزد ییبایاند. عشق را با معرفت، وجود، زآن سخن گفته

موضوعات  نیتریاز اساس یکی نیکلمات مترادفات عشق هستند. بنابرا نیبتوان گفت همه ا دیشا

 ریتعب یتعالوجود و ذات حق قتیبه حق زیدر باب کلمه عشق است و عشق را ن یانمتون عرف

 یاند. سهروردگشته رانیعاجز آمده و ح زیآن ن فیاز وصف و تعر دیشا لیدل نیاند و به همنموده

 :سدینویعشق م قتیدر فصل هفتم حق

 خود چه بود؟ عشق تیکه سبب آمدن تو از ولا دیپرس خایبکرد، زل تیحکا نیچون عشق ا»    

ن را حزُ نیرا حُسن خوانند و ما را او پرورده است، برادر کِه نیمه برادر م،یگفت ما سه برادر بود

 فتادما ا تیدر ولا یا.ناگاه آوازهمیو ما هر سه خوش بود ،یدرخدمت من بود شتریخوانند و او ب

 ستیهم جسمان ،ینیو هم زم ستیاند، بس بلعجب هم آسمانآورده دیرا پد یکی یکه در عالم خاک

اند. ساکنان نام زدِ او کرده یاگوشه زیما ن تیاند و از ولاو آن طرف را بدو داده ،یو هم روحان

حال  نیمن آمدند، و با من مشورت کردند. من ا شیاو خاست، همه پ دنید یما را آرزو تیولا

دراندازم،  یتا من بروم و نظر دیما بود عرض کردم، حسن گفت: شما صبر کن یشوایبر حسن که پ

 (.231-232:  1662 ،ی)سهرورد« تر استکه فرمان میشما را طلب کنم. ما همه گفت دیاگر خوش آ

بدان  یابیکه دست یعشق و راه لیو تحل فیطور جداگانه به تعربه کیرساله هر یانیپا چهارفصل

از  یاتیبا تمسک به آ الاشراقخیفصول ش نیاست. در ا افتهیاختصاص  سازد،یرا ممکن م

 یرموز آن از طهارت نفس و تجرّد کامل برا لیو تأو یعرفان ریمختلف قرآن و تفس یهاسوره

که عشق با  ییهاو شکنجه های. از سختدیگویسخن م «یعشق در باغ روح اله دانة»بارور شدن 

جمال  یکیحسن  یهابدان که ازجمله نام: »سدینویدر فصل نهم م ی. سهروردآزاردیآن تن را م

(. 231)همان، « الجمال حبی لیجم یانّ الله تعال»اند که کمال و در خبر آورده یکیاست و 

 :سدینویم ازدهیدر فصل  زین یسهرورد
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در  خیدر بنِ درخت، اولّ ب دیآ دیکه در باغ پد ستیاهیاند و عشقه آن گرا از عشقه گرفته عشق

رود تا جمله درخت  یمو همچنان  چدیپیسخت کند، پس سر برآرد و خود را در درخت م نیزم

که به واسطه  ییرگ درخت نماند، و هر غذا انیو چنانش در شکنجه کشد که نم در م رد،یرا فرا گ

گاه که درخت خشک شود برد تا آن یبه تاراج م رسدیهوا به درخت م وآب 

 یآن را سه مفهوم انتزاع یاست که قهرمانان اصل ی، داستان«عشق قتیحق(. »17:1661ی)سهرورد

ها و اعمال و افعال انسان افتهی یانسان تیسه مفهوم، شخص نیاند. اآورده دیحسن، عشق وحزن پد

از نام و نشان خود سخن  خایزل یها، مثلاً در آنجا که عشق براقسمت یعض. در بدهندیرا انجام م

چنان که . گرددیم یرمز انیبه شهرستان جان وجود دارد، ب دنیکه در راه رس یو موانع دیگویم

و  خایو زل وسفیدارند و  یآسمان یتیداستان، هو نیعشق، حسن و حزن در ا شود،یم دهید

 زین نیدر زم دهد،یآدم رخ م نشیکه در آسمان و در آفر یاند. حادثهیهاآن ینیمظاهر زم عقوبی

 یسهرورد دیاز د یواقعه آسمان کیمثال و رمز  وسف،یداستان  ب،یترت نی. بدگرددیتکرار م

 (.163:1621ان،ی)پورنامدار گرددیم

 که عشق و دانندیخاطر موضوع آن مالقصص معروف است به)ع( به احسن وسفیحضرت  قصه

 خایزل یوقت وسفیموضوعات است. در قصه حضرت  نیکوتریو ن نیمحبت است و عشق بهتر

 یبر چهره ظاهر «خایزل» ینفسان یو هواها یراه، عشق مجاز یدر ابتدا ورزد،یعشق م وسفیبه 

عشق  نیو ا شودیاو آشکار م یبرا وسفی یواقع ییبایو ز یملکوت چهرهکم، کم یغالب است. ول

مظهر  سفوی ست،ین ریدرگ یبا کس وسفیقصه،  نی. در اشودیم لیتبد یقیبه عشق حق یمجاز

هم در عالم محسوس است و مرتبه  وسفی. حضرت کندیمعشوق است و عشق را مطرح م

 ددانیم زیچکیرا  لهیوهم و قوه متخ ال،یخ یرورددر نزد سه باشد،یاو، در عالم مثال م تیروحان

 از آن شده است. یگوناگون راتیکه به واسطه اعتبارات مختلف، تعب

قد است دانسته و معت یعالم ماد یرا متعلّق به فراسو« حُسن»و  «ییبایز» ،یسهرورد ر،یتفاس نیا با

ناخت آن بسازد، تا بتواند به ش افتیوجود خود را مستعد در دیو عشق، نخست با ییبایکه طالب ز

بر  که یشو از حوا کند،یرا رها م خایزل وسفیدنباله داستان  نجایدر ا ،ی. سهروردابدیآن دست 
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تان، داس انیو در عوض، به سراغ پا د،یگوینم چیه افتدیبه زندان م وسفیو  دیآیم شیآن دو پ

، داستان گفت توانیکند. م انیب زیرود تا بتواند سرگذشت حزن را ن یم وسفیملاقات با  یعنی

 یهاتیصشخ –حُسن و عشق و حزن  یعنی - زیو قهرمانان آن ن «یزبان حال» یداستان ،یسهرورد

 هر چند که اساساً جنبه ،یسهرورد« العشق قتهیحق یرساله ف ایمونس العشاق »اند.  «یزبان حال»

استان د لیبا تأو ی. سهروردستین یفلسف یهااز جنبه یطور که ذکر شد، خالهمان یدارد، ول یادب

تان داس نیخود برگردانده است و ا یو مثال یداستان را به اصل و صورت ازل نیدرواقع ا وسف،ی

زده  وندیپ یو عرفان یاتفاق افتاده است به آغاز خلقت، در دو چشم انداز فلسف نیرا که در زم

به وجود آورده است که در  یزیو دلکش و شگفت انگ زیو دل انگ بایز ریاست و چنان تصو

 و مانند ندارد. رینظ یسرتاسر ادب فارس

بر  ییبسزا ریهم تأث یری( درواقع از لحاظ تصوخایو زل وسفی)داستان « عشق قتیحق» رساله

 یسهرورد یعرفان یهاشهیاند وند،یرابطه و پ نیاز  نگارگران داشته است. بستر تحقق ا یاریبس

. دآشنا بودن یاشراق یهاشهی، کاملًا با اند  «دیجن»و «  بهزاد نیکمال الدّ»چون  یاست. هنرمندان

-2کل)ش وسفی یاست در نگاره گر یعرفان شاتیگرا یبهزاد که خود دارا نیمثال کمال الدّّ یبرا

را با  اخیاستوار است و زل یاد طهارت و پاکنم جا،نیرا با لباس سبز نشان داده که در ا وسفی(1

 فلمختلف در آثار مخت یهااست. البته رنگ ینیکه نماد عشق زم دهیکش ریلباس سرخ به تصو

مشخص باشد. مثلاً رنگ  زیچکیرنگ، نماد  کینبوده که  نیاند و چنمتفاوت داشته ینمادها

 نماد قوّت سلوک است. ییبلکه در جا ست؛ین ینیسرخ همه جا نماد عشق زم
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نقش از کتاب باغ  نیمصر، ا ی. قاهره، کتابخانه مل327هرات  وسف،ی زی( بهزاد، گر1-2)شکل 

 مرزبان. زیترجمه، پرو کرسی.پ.ژ – انیا.م.کِوُرک الیخ یها

 باستان و اسلام رانیو فلسفه در ا حکمت-4.

ه است کاررفتنود و هفت بار در قرآن به «میحک»بار و واژه  ستیب« حکمت» ،ینیلغت و متون د در

« است یالاه یاز اسما یاسم میحکمت صفت خداست و حک(. »217-216: 1661 ،ی)عبدالباق

آن  میکه ق یگاه از حکمت و از شخص چیجهان ه»معتقد است:  ی(. سهرورد21:1631)حکمت، 

 ی(. بنابر نوشته ها16:1631 ،ی)سهرورد« نبوده است یاست خال نیزم یروخدا در  فهیو خل

در کشور ما وجود داشته است. مقوله  یاباستان، به گونه رانیحکمت ا یهاهیبن ما ،یسهرورد

مطرح  روانیدر زمان خسرو انوش انیقبل از اسلام و بخصوص در عهد ساسان رانیحکمت در ا

 بوده است. 

 ،یفلسف با حکمت و متون ییآشنا لیدلبه  شاپوریجند افتگانیپرورش زین رانیورود اسلام به ا با

 یهاو ترجمه کتاب فی. و اقدام به تألدیخود رس یبه اوج بارور یدر قرن سوم و عهد مأمون عباس

علوم  دوبه قلمرو اسلام و با ور انیبا انتقال علوم از دوران ساسان ب،یترت نیکردند. بد یفلسف

ر ب «میحک»دسته از علوم، و نیبر ا« حکمت»طب و نجوم، اطلاق  ا،یمیعلم ک لیاز قب یکاربرد
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ه به جهان ورود فلسف انیونانی ی. با ترجمه آثار فلسفافتیکه اهل فضل و دانش باشد، رواج  یکس

 نیب ا. جالدیو کفر گرد مانیمسائل مانند ا یدرباره برخ یو کلام یاسلام، باعث مناقشات اعتقاد

 یمهریمورد ب شمندانیاند یبرخ یتا اواسط قرن هفتم، فلسفه از سو است که از اواخر قرن پنجم

فلسفه در اسلام که در رأس آنان  انیمخالف با جر یهاحرکت یطورکلقرارگرفته است. به

 الفانمخ نیتراز مهم یکی ی. پس از غزالآوردیبه عرفان م یاست، که رو «یغزال»مانند  یتیشخص

 یکلام یهابه آموزه ی. که رورودیبه شمار م یعصر سهرورداست که هم «یفخر راز»فلسفه، 

 یشاخص بر اصل لزوم فلسفه است. لذا به ظاهر از فلسفه رو ندهینما ی. اما سهروردآوردیم

دن بودن فلسفه حکم ران دهیفا یرسماً بر ب انیعلما در زمان حکومت سلجوق رایز کند،یم یگردان

 هرگز با عقل تعارض ندارد.  نی. و اعتقاد داشتند که دتادندسیا تیو در مقابل عقلان

ر آمده و د« فلسفه»مسلمانان به شکل  انیاست، در م یونانیکه رهاورد فرهنگ  «ایلوسوفیف» کلمه

رد، دا ینیکه در متون د یوالا و با آن قداست یکلمه در اسلام حکمت است که به معنا نیمعادل ا

را به شدت  یمعادل گذار نیاز علما ا ی. برخشودیم نییو حکمت تع« فلسفه»عنوان معادل به

معتقد  یمانند سهرورد یلسوفیدانند. اما ف یرا ضد حکمت م لسوفیکنند؛ فلسفه و ف یمحکوم م

 نای(. ابوح26:1632 ،ی)سهرورد «مودیفلسفه پ قیاز طر دیرا با یو عقل یراه مباحث نظر»است؛ 

ه فلسفه حب الحکم»؛  دیگویم نیدرباره حکمت و فلسفه چن« المقابسات»در کتاب  یدیتوح

 ،یدی)توح« علم به حق با عمل به حق جمع شود نکهیمگر ا دیآیحکمت راست نم باست؛ و ح

 میمواجه هشیاند نیما با ا یاز فلاسفه اسلام یو برخ یدر تفکر سهرورد بیترت نی(. بد136:1633

ا عقل ب زیچون سر ست نیمحصول عقل باشد و د تواندیکه فلسفه همان حکمت است و حکمت م

 ارد.د یو ناگسستن قیعم یوندیتعقل است، لذا حکمت و فلسفه پ بقمطا مشیندارد و تعال

 ،«یابفار» ،«یکند»برجسته و مکتب ساز جهان اسلام مثل؛  لسوفانیف انیدر م ینام سهرورد ذکر

 یخوببه یرا در حکمت و فلسفه اسلام یو یوالا گاهیجا« ملاصدرا»و  ،«یطوس» ،«نایسیبوعل»

است که درمجموع  یبه گونه ا ،یسهرورد یفلسف یو نظام ساز یعلم ی. کوشش هادهدینشان م

اگر هدف »معتقد است:  یها نشانده است. سهروردبرتر از آن یکنار بزرگان و گاه حت ررا د یو
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سزاوار  شیراب میو نام حک لسوفیبه واقع برسد، ف یاقع است، آنگاه هرکسبه متن و دنیفلسفه رس

 ابد،یبه واقع دست ن یکه فلسفه بخواند و استدلال کند و اهل بحث هم باشد، ول یاست. اما کس

 یاست که از هر راه یکس میحک ،ی.ازنظر سهروردمیتوان اورا متفلسف شمرد، نه حکیتنها م

 (.61:1632 ،یسهرورد«)راه دل ایخواه را عقل  ابد؛یبتواند به واقع دست 

  رانیبه هنر ا هایغرب کردیو رو یسهرورد فلسفه-6

هنر  یفمکاتب فلس شیداینقد آن، مقدّم بوده است و اصولاً، پ ندیهنر، همواره بر فرآ دیتول ندیفرآ

 یازهاین ریو تحت تأث یخود به خود روندکیها در روندِ نقد هنر است. در ابتدا، انسان جهینت زین

آثار و با  نیا یابیبا ارز گر،ید یهاهنر کردند و بعدها، انسان نشیاقدام به آفر ،یو ماد یروح

آن  جهینت یشناسییبایرا اتخاذ کردند که فلسفه هنر و ز یخود، مواضع یفرهنگ یهانظرگاه برهیتک

ه به وجود آمده ک یآثار هنر یبررسبر  یهنر، عموماً مبتن یفلسف یهاهینظر رو،نیشده است. ازا

 یزندگ رانی، در ا«هگل» ای «کانت»عنوان مثال؛ اگر . بهاندشدهدهیآفر ،یو مکان یزمان طهیدر ح

در  آنان یفلسف یهادگاهید یقو اریبودند، به احتمال بس یو محصور در هنر نگارگر کردندیم

 .شدیحوزه هنر متفاوت م

 یانسان مورد تأمل و بررس یاست که هزاران سال است از سو یمیمفاه نیتراز مهم یکی ،ییبایز

ر چارچوب بالاجبار د ییبایز فیتعر کهییکنند. ازآنجا فیآن را تعر انددهیقرارگرفته است و کوش

ز، ین ییبایشده از زداده فیلذا تعار رد،یگیصورت م ینگراز جهان ینوع خاص ای یفلسف یفکر

 اتیدبدر طول ا ،یو تفکرات مذهب انیها متفاوت است البته سهم شرقفلسفه نیاندازه تعداد ابه

اندک  انیبا غرب اسیهنر و اصولاً مباحث مربوطه، در ق ،ییبایز فیو تلاش در تعر یشناسییبایز

 یمیاندک است )فه اریبس م،یمفاه نیا فیدر تعر یو اشراق یاست، و سهم تفکرات عرفان

 (.22:1623،فر

چند گرفت، هر یو مباحث مربوط به آن را پ ییبایبه ز توانیم یسهرورد نیالدشهاب شهیاند در

 یهاشهیاند گریمانند د ،یسهرورد یشناسییبایباشد. ز امدهین انیاز آن به م یسخن حیطور صربه

او  شهیندا یزبه بازسا توانیاساس م نیاو )فلسفه نور( استوار است. بر ا یفلسف یمبان هیاو، بر پا
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گونه که پرداخت. آن یشناختو معرفت یشناخت یمفهوم و به لحاظ هست طهیدر ح ییبایدر باب ز

ست با مطرح بوده ا یو فلسفه سهرورد شهیکه در اند یایشناسییبایساختار ز داست،یاز شواهد پ

 یارتلاش ب یامروزه مطرح است، متفاوت بوده است. در حکمت سهرورد یشناسییبایآنچه در ز

حولات و ت رساندیهنرمند را به کمال م یهست کرانةیآن بر پهنه ب نشیو آفر ییبایز یجستجو

 قلیص نهییمثابه آکه هنرش به آوردیکه مخاطب آن هستند، به وجود م ییهادر روح انسان یقیعم

 یبایکه تسلط روح ز شودیم ییهاییبایبه خلق ز شیو گرا یورزعشق نیجوهره راست ،یاافتهی

 یذوق تی(. ماه132: 1622 ،یو فاضل یعی)شف دهدیرا نشان م یهنرمند بر مراتب هست

را  یاشراق -یهنر اسلام ادیکه بن یگذر از استدلال به شهود است. علم ی، مقتض«الاشراقحکمه»

 در گرو شرافت نفس زیشهود ن نیو تحقق ا دیآیشهود به دست نم قیجز از طر دهد،یم لیتشک

برقرار  یازل یوندیهنر و حکمت پ انیم(. »711: 1637خواهد بود )نصر،  کین قو حصول اخلا

. دگردنیم انیو هر دو به زبان رمز ب رندیپذیالهام م یسرچشمه واحد اله کیاست، چراکه هر دو از 

در آن عالم. هنر خود  قیو سلوک هنرمند است در عالم معنا، و شهود حقا ریثمره س یاثر هنر کی

آن  یاشراق میحک تیاوست. همچنان که غا یتعال لهیهنرمند و وس یاست برا سلوک قهیطر کی

 داریاو خفتگان را ب ریشود که صف یمرغیرا در خود محقق گرداند و خود س قتیاست که حق

 ی)کمال« است یمعرفت قدس قیاست که متحقق به حقا یشخص زین یسازد، هنرمند اشراق

ر معرفت به ام نیا قیاست و از طر دهیرا تحقق بخش یسکه معرفت قد یشخص(. »2: 1632زاده،

 نیچن رایاست، ز ییبایمعرفت و ز انیم داریشاهد و گواه ارتباط پا نیخود بهتر افته،یدست یقدس

 (.263: 1621)نصر،« در خود سرشته است افته،یواسطه شهود تحققو شوکت را به ییبایز یشخص

و توجه  ،یتوسط سهرورد یرانیارتباط آن با حکمت کهن ا نییو تب یو ذوق یتفکر اشراق یایاح

به نور،  یسهرورد لیو تمث زینگاه رمزآم نیهنرمندان نگارگر به مسئله نورورنگ و همچن

از  یکیکه  گذارد،یم شیبه نما« الاشراقحکمه»و  یرانیرا در هنر ا یمشترک یهاسرچشمه

ر منظر، بحث از هن نی. از اشودیمحسوب م یرانیا یشناسییبایمطرح در هنر و ز لمسائ نیترمهم

ن و سخنا فاتیبس مهم دارد، در تأل یگاهینور و رنگ در آثار نگارگران جا نیو همچن ییبایو ز
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دان هنرمن انیم یمعرفت یهانور و رنگ جنبه ییهمواره موردنظر بوده است گو زین یسهرورد یرمز

و  مشترک یسرشت یکه هنر و معرفت عرفان دهدیو نشان م دهدیم وندیپ گریکدی او عرفا را ب

 ،رانیا یخیمختلف تار یهاقبل از اسلام در دوره یبه هم دارند. مفهوم نور در آثار نقاش کینزد

که حدوداً  شدهدهید یکاشان آثار مصور لکیمربوط به تمدن شوش، س یهاطور مثال، نقشبه

کوه خواجه  یاز نقاش یآثار زین انیاست. در دوره اشکان لادیاز م شیپ چهارممتعلق به هزاره 

معنا  ،یرانیباستان ا یاز فرهنگ حکما هیبدون سا هاوارنگارهیها در دآمده که رنگدستبه ستانیس

آغاز عصر  یهایو در نقاش انیدر دوره ساسان زیاند و همان روش نو مفهوم نور را به ارث برده

 شده است. یرویآن پاز  یبعد یهاو دوره یاسلام

و  ،یاناشک ،یتا هخامنش هیاز زمان نقوش اول یعنیهنر و فلسفه نور  انیکه گفته شد، م گونههمان

ر دوره د گاهیجا نیکه ا گردد،یاز تکامل م یاوارد مرحله تازه یرانیا یشناسییبایز یعصر ساسان

 توانیم ار یشناسییبایز نیبارز ا یهاازجمله نمونه افت،یگسترش  یسهرورد شهیدر اند یاسلام

 دهدیرا نشان م واناتی( که صحنه شکار ح 6-1در شوش ) شکل  یدوره ساسان یوارید یبه نقاش

 ،ینشرا که در عصر هخام رانیا یباستان یشناسییبایتداوم سنت ز ریتصو نیاشاره کرد. مطالعه ا

گاره واره نیکوچک در د دی. نقش خورشکندیاثبات م یخوببه یو تداوم آن در دوره اسلام یاشکان

 یاراد یو ازنظر معن کند،یم یکرده است و آسمان صاف را تداع یرا نورافشان رگاهینخج ،یساسان

است.  یاهورا مزدا در جهان ماد ای انیپایب یدر اوستا نماد روشن دیاست، خورش یارزش فراوان

 نیا یهارنگگفت  توانیهستند و م هیو بدون سا یروناس ،ینارنج ،یآب وارنگاره،ید یهارنگ

وار است فلسفه نور است هیفراترند که بر پا یگر جهان تیو روا ،یاز جهان ماد تیبا عدم تبع ینقاش

 اثبات کرد. یخوببه

ه محققان ب ست،ینگر رانیهنر ا یایبه دن گریسده نوزدهم به بعد، با چشم د انهیغرب از م هنر

 ینقاش دیزبان جد یریگپرداختند. شکل یرانیهنر ا یشناختییبایز اتیوصخص ترقیمطالعه دق

 ،یلاند. در جهان مثاو ژاپن بوده نیچ ران،یمانند ا ییراروپایغ یهافرهنگ ونیمد زین یاتااندازه

خاص  ییایوو گ ییبایز ها،ینقاش نیا حالنیاند و درعبوده گانهیب عتیاز طب دیبا تقل ،یرانینقاش ا
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را  ییهاارزش ،یرانیا یهایدر نقاش« گوگنپل»و  «سیماتیهانر»چون  یشگامانیرا داشتند. پخود 

بر خصلت  گوگن از شیپ سیمات رو،نیناب بود. ازا ریتصو لیوسا یانیامکانات ب دیکه مؤ افتندی

شد.  ینرایا یهایکاریو کاش هاینقاش فتهیبود که ش نهیزم نی. و در ادیورزیم دیتاک یناب رنگ

 سیمات یعنوان معادل نور به کار روند. هانرخالص باشند و به دیها باباور بود که رنگ نیاو بر ا

که  یدانم چرا با خروج از مکانینم کنم،یکه کار م یزمان ،یمن به خدا اعتقاددارم آر» د؛یگو یم

اما  رفتمیم کار یسوشدم. من با شتاب به دهیکش بایز ریرفتن به آن نداشتم بر مس یبرا یلیدل

 بیجام عروزمره یکه امروز در زندگ ییروی. ندیکشیم یواد نیبود که مرا به ا ییرویچه ن دانمینم

« مشهود و الهام اقرار دارند یروین نی. اغلب، هنرمندان به ارسدیآور به نظر مو شگفت

و  ییبایوجود دارد که به او ز یزیچه چ سیدر درون مات» د؛یگویم کاسوی(. پ23:1633،ی)همت

(. با توجه به نوشتار 23)همان: « گرفته است یجا سیمات نهیدر س دی. خورشبخشدیم یدرخشندگ

هل تنها ا ،یاست که به قول سهرورد یهمان جهان مثال سیکه الهام ازنظر مات رسدیبالا، به نظر م

ه ک یمکان شودیشامل م زیمندان را ناهل شهود، هنر انیآن هستند، که از م افتیشهود قادر به در

آن را  یاست که سهرورد یاحتمال وجود دارد که همان مکان نیا کند،یآن را تصور م سیمات

 . انددهینام« عالم مثال» ای« هشتم میاقل»

 دیبنما هنر نیباتریاست، ولو آنکه ز یونانیخطا، هنر  نی، بدتر«گوگنپل»در نظر  گر،یطرف د از

از منابع  دیبا ن،یتمدن مغرب زم یایاح ،یطورکلهنر، و به یایاح ی(. برا633:1661)پاکباز،

 نقاشان مکتب گریگرفته شود و به د هیما ییراروپایسال غکهن یهاتمدن ایو  یبدو یهاجامعه

 رانیا یسواجتناب ورزند و در عوض، رو به یونانیسنّت  یرویکه از پ کردیم هیتوص ییرمزگرا

نوع  کی خواستیم یو نکهیبود بر ا یگوگن از اروپا گواه ی(. فرار عمد123آورند )همان:

لکه بر ضد نبود، ب ییبایاو بر ضد نفس ز انیآن معاوضه کند. عص گریرا با نوع د یجسمان ییبایز

 ، ازآورده بودندبه عمل یجسمان ییبایباستان از ز انیونانیبود که  یاجانبهکیمحدود و  مهترج

 است.   رفتهیبودن آن پذ یو عالم مثال یجسمان ریرا به خاطر غ رانیهنر ا گر،ید یطرف
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 رانیو هنر ا رانیصراحت سخن از ا نیچرا با ا ست؟ینوشتار و گفتار چ نیگوگن از ا منظور

در  وستهیپ شانشیاندکه گوگن و هم ینینو یایدن ییپاسخ آن روشن است. امکان بازنما د؟یگویم

 ریناپذهیرا ثابت، سلُب و تجز زیچکه همه یوتونین ینیب. جهانابدییآن هستند، نم یوجوجست

 زیچه همهک ندیبیم یتیرا درگرو ذهن ندهیگردد که آ ینسل یذهن ازین یپاسخگو تواندیداند، نمیم

 رینظ ،یو یهانسلکه گوگن و هم روستنی. ازاابدییو در حال تحوّل م ریپذهیتجز ا،یرا پو

 یهاکه آرمان رودیاحتمال م نیا گر،ید یاریو بس «یدوفرائول» ،«هیسرزوپل» ،«سیدنسیمور»

ر و بالأخص به فلسفه نور د رانیا یسنّت یهانگاره ر،یتصو یخود را در فضاها یریو تصو یذهن

 .آورندیم یرو یرانیآثار نگارگران ا

 نیو نور بود و به هم نیمسئله تزئ شرو،یآخر سده نوزدهم، دغدغه اغلب هنرمندان پ یهاسال در

ان و طراح ،«هاینب»آوردند. گوگن  یرو رانیا ینگارگر یهاخود به سنّت اتیدر تجرب زیسبب ن

 س،یپار ینیتزئ ی، موزه هنرها1236بهره گرفتند. در سال  یرانیا یهااز طرح شیکماب« آرنوو»

 سیگذاشت. احتمال دارد، مات شیبه نما یرا در مجموعه هنر اسلام یرانیا یهااز نگاره یشمار

دها آشنا شده باشد. بع یرانیا نگارگری و – یبا هنر اسلام شگاهینما نیبار در هم نینخست یبرا

آمده  نرایدر الهام من همواره از هنر ا کند،یم دیتأک یریرپذیتأث نیبر ا یادر مصاحبه سیخود مات

 پرورده بود، به شیخو الیدر خ سیرا که مات یبهارشهیجهان، هم ،یرانیا یاست درواقع، نگارگر

را  تیواقع توانیآموخت که چگونه م سیهنر به مات نیتر، آنکه، او مهم یاو نشان داد؛ و حت

 نهیرزمگوگن د یهاهیبا توجه به نظر سیداشته باشد. مات یکرد بدون آنکه صورت ظاهر ییبازنما

 هنر نو یهایژگیاز و یاریکه بس رانیاز سرچشمه نور و رنگ هنر ا رانیهنر ا ژهیوهنر شرق و به

ود و خ یگشودند و راه را برا الیخ میاقل یسوبه ینینو یهابهره بردند. افق افتندییرا در آن م

 خود بازنمودند. شانیاندهم گرید

امطالعه گ و بفلسفه نور و رن ریکه تحت تأث «سمیفوو»هنرمندان  گریشد، از د انیکه ب طورهمان

ه کار بودند ک یآندره دُرَن و رائول دوف افتندیدست  شانیشخص وهیبه ش یرانیا میقد ینگارگر
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 هانگرو با انفجار  بردندیبوم به کار م یبر رو تینامید یهارا هم چون لوله دیشد یهابست رنگ

 نور بودند. جادیا یدر پ

  

 
دة اول س مةیمنتسب به ن«. شوش»در  یوارید ینقاش. ساسانی عهد در شکار منظرة –( 6-1) شکل

 .رشمنیگ «ساسانی – یاشکان»نقش ، از کتاب  نی. ایلادیچهارم م

 رانیا یبر نگارگر یسهرورد شهیاند بازتاب-9

عرصه، شهود و عرصه و  نیاست. در ا یتناهیهمانند نور و اشراق، لا ،یدر هنر نگارگر رنگ

است و  یملکوت ینمودار فضا یرانیا اتورینینظران، مصاحب دهی. بنا بر عقشودیملکوت، توأم م

شدت هنر که به نیدر ا رایعالم مثال است، ز یهااز اشکال و رنگ یاآن، جلوه یهااشکال و رنگ

 ندرسایاست که فعل خالق را به ظهور م یبه منزلة صُنع یاز اشراق و نور است، اثر هنر تأثرم

از وجود است و رنگ  یامرتبه نیّاز انوار، مب کیهر  ی(.در آثار سهرورد133: 1، ج1632)نصر، 

 دنرنگ، همان نور است و هنرم زین یرانیا یاز همه به عالم ملکوت است. در نقاش ترکینزد د،یسف

؛ 12: 1636نظر، و خوش یکند )رجب ییملکوت را بازنما یرنگ، عالم نوران لهیوسبه کوشدیم

 (.161: 1621 دعرب،یّس

رم خود را و زبان و ف افتهیبامعنا  یذات یهنر، نسبت نیاست که ا نیاعتقاد بر ا یرانیا ینگارگر در

 یهاتیهنر به واقع نیساده دارد: فرم و رنگ در ا یلیدل هینظر نیاز همان معنا اخذ کرده است و ا

دارند.  یواقع عالممتفاوت از  ییهاتماشاگه راز، رنگ نیکوه و دشت در ا ستند،یعالم برون وفادار ن

ر نور د انیسان جرو به یاست نه عمق یعمود ینیچ یآثار همچون نگارگر نیدر ا ویپرسپکت
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 تیفرش را روا یایاز عالم عرش به دن ییمعنا افتنی انیاز آسمان، جر یعمود ییهاظهورِ شعاع

با  ینگارگر نیا. رنگ در بردیعرش بالا م تینهایبرا که از عالم فرش به  ینگاه زیو ن کندیم

ه که . همچون کوشودیفراتر م یو جهان گرید یعالم تگریاز اصلِ انطباق با واقع، روا تیعدم تبع

 ندکیبر تن م یآب نیجامه رنگ یرانیا یسرد و زمخت دارد، اما در نگارگر یواقع، رنگ یایدر دن

 ار،ی؛ اردلان و بخت636: 1633 ،یقه ی)بلخار یو انعقاد یانقباض ،یباشد از صفات انفعال یتا نماد

 نی(. در ا137: 1632زاده،  یاست )کمال ینگارگر ،یلیتمث یهنرها نیتراز کامل یکی(. 36: 1633

: 1636نظر، و خوش یاز درون نور، افشان است )رجب یو پردة نقاش تابدینم ییهنر، نور از جا

ب ش ریتصاو یهاصحنه اب ییمستلزم آشنا ران،یا ینور در نگارگر ی(. شناخت و درک معان12

 دیو استفاده از نماد آتش و خورش ری. حضور نور فراگاندشدهمیروز، ترس ریاست که مانند تصاو

ران آن است که نگارگ انگریاز جنس نور دارد، ب یمثال یتیفیکه ک الیتجسم عالم خ تیو درنها

 (.62: 1631اند )بهار، هداشت یاشراق یدگاهید یرانیا

 یبرخوردارند. سهرورد ییبالا گاهیاز جا یسهرورد شهیو آتش در اند دیخورش م،یدانیم کهچنان

عنوان نورالانوار عالم به زین یمرئ دیو خورش داندیم یخداوند را نورالانوار عالم وجودات معنو

 اراست، نور است، پس از انو ترفیو چون آنچه در محسوسات، از همه شر. »کندیم ادیاجسام 

را قهر  یکیاست که تار« هورخش»ها جسم نیترفیاست، و شر ترفیتر است شرآنچه تمام

 . پاکاستاندینور نم یو او از کس دهدیهاست، همه را نور مآسمان سی. ملک کواکب و رئکندیم

 ستکه او رایز هانیو در زم هادر آسمان ی. اوست مثل اعلدیگردان یو نوران دیکه او را آفر ایخدا

: 6، ج1662 ،ی)سهرورد« نور انوار است از آن عقول و نفوس یتعالکه حقنور انوار اجسام چنان

133.) 

تاب و بزرگداشت است. او در ک سیتقد ستهیشا یسهرورد شهیدر اند زیگفته شد، آتش ن کهچنان

دو  نیو معتقد است ا داندیم ینفس ناطقه انسان یعنی، آتش را برادر نور اسفهبد «حکمه الاشراق»

 درورالانوار ن فهی. نفس ناطقه، خلاندیاله یکبرا و صغرا فهیدو خل بینفس و آتش به ترت یعنی

شرف آتش  یبه باور سهرورد نیچننورالانوار در عالم اجسام است. هم فهیعالم ارواح و آتش خل
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 ترکینزد اتیو ح عتیتر و به طبتر و حرارتش تماماست که حرکت آن از همه عناصر بالا نیدر ا

ست. ا ترهیشب ینور یتر و به مبادتمام زیو قهر آن ن ندیجویاست و در ظلمات از آن استعانت م

 ستعانیو به  وه،یالح عهیطب یحرکه، و اتم حراراه، و اقرب ال یو من شرف النارکونها اعل»

 تمیهما و ب ،یالانس «دیالنور الاسفه»و هو أخو  تهیلنور یو هو اتمّ قهراً و اشبه بالمباد الظلماتیف

را عنصر  شآت» ،یکه واضح است، سهرورد(. چنان123 -126)همان:  «یو کبر یالخلافتان صغر

صر، )ن.« شناسدیم نیزم طیدر مح ینور اعل فهیاز نور و خل یبلکه آن را صورت داند،ینم ینیزم

1631 :63.) 

ارگران اند. نگکاررفتهبه یاسلام یمختلف در هنر نگارگر یهاوهیبه ش دیدو نماد آتش و خورش نیا

در  خیش یاشراق یهاشهیکه همزمان با رواج اند یخصوص در دوراندو نماد به نیمسلمان از ا

ر آثار خود، د یو صفو یموریاست، استعمال فراوان داشته است. هنرمندان دوره ت رانیفرهنگ ا

. حضور ندادهیتجسم بخش تابد،یبر همه م کسانیطور که بهرا گاه به همراه تابش انوار آن دیخورش

در  ای یاله یایو اول ایهمان خرّه گرد سر انب ایعنوان نماد فرّ بارها به یدر نگارگر زینماد آتش ن

رت حض ایاز آتش  اوشیداشتند، مانند داستان گذشتن س یعرفان یکه خود محتوا یموضوعات

 (.63: 1636نظر، و خوش یکاررفته است )رجب)ع( در آتش، به میابراه

ها، نگر یاند که با درخشانداشته یمعنو ینسبت به نور نگاه ،یهمانند سهرورد یرانیا نگارگران

 نگاه را در نیا د،یو استفاده از نماد آتش و خورش ییطلا یو بُعد، حضور نور هیعدم حضور سا

 نی. نگارگر ادهدینشان م( در آتش1-1)شکل می. در پرده حضرت ابراهبخشندیثارشان تجسم مآ

 ریتصو نیا ونیسیاست. نوع کمپوز ستهیزیم رازیکه در ش میدانیما ناشناخته است و تنها م یاثر برا

از  یکه گرداگرد او را بستر دهدیرا در حال دعا کردن نشان م میاست و حضرت ابراه واررهیدا

 که در رودیاحتمال م نیشده است. ا ریآتش تصو یهاو شعله زمیها هگُل فراگرفته و دور گلُ

 تقدس از شیو نما تیحیاز مس یاسلام یرگریهنر تصو انیم زیتما جادیا یبرا یدوره اسلام

 یحالت زین ریتصو یاساس فضا نی. بر همکردندیهاله گرد استفاده م یجابه شکل آتش به یاهاله

 یتّیانها و نور)ع( وجود دارد به همراه درخشش رنگ میکه در چهره ابراه یدارد و آرامش یعرفان
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 دور سر که ییطلا یهارا روشن کرده است. شعله ریتصو یکل فضا شودیکه از آتش ساطع م

« فرّه»از همان مفهوم  یریتعب تواندیخدا است، م امبریپ نیا یو اله یاز مقام معنو یحاک

 باشد. یسهرورد« الاشراقمهحک»در

  

 
ترجمه،  یگربازل یرانیا ینقش از کتاب نقاش نیا 1113 رازیآتش، ش انیدر م می( ابراه1-1) شکل

 شروه. یعربعل

بهزاد  نیالدمتعلق به کمال یمفهوم نور است اثر انگرینما یخوبکه به یاز آثار نگارگر گرید یکی

-1)شکل کشدیعنوان بهرام گور، اژدها را ماست که به یقمر یهجر 13و  2نگارگر مشهور قرن 

را  دیکه انعکاس نور خورش یینور طلا نیآسمان است. ا ییطلا کدستیاثر در رنگ  نی( اوج ا7

خصوص نور به دیاست، نور خورش یاز نور اله یو نماد یتجلّ اند،ینمایآسمان و کل صحنه م در

 رسدیآمده است. به نظر م یبه شمارم یانوار اله ینماد تجلّ یآن، همواره نزد سهرورد ییطلا

گر شده است. وجه در آثار بهزاد جلوه نیبه بهتر شودیم دهینام« اشراق» یآنچه نزد سهرورد

 ،یرانیبزرگ ا میحک یاشراق یهاشهیزمان با ظهور انددوره، هم نیا زین یازلحاظ زمان نیچنهم

 .رودیشمار م به یاسلام رانیدر فرهنگ و تمدن ا یسهرورد
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 نیندن ال ،ییایتانیهرات، )کتابخانه بر ،یاز خمسه نظام اتورینمی اژدها، و گور بهرام –( 7-1) شکل

 مرزبان. زیترجمه، پرو کرسی.پ.ژ – انیا.م.کِوُرک الیخ یهانقش از کتاب باغ

نور  ،یپرده بهشت نی(در ا3-1نقاش )شکل  دیرقم جن ونیدر برابر قصر هما یهما یگریپرده د در

بهره دارد و مکان، ناکجاآباد است.  یکاراز نازک یاست و هر برگ ختهیآمجا را به همو رنگ  همه

. تراودیم اءیبلکه از خود اش تابد؛ینم رونیدر نور است و نور از ب اءیاش یداریب یپرده نگارگر، جا

نقاشان  نایکاملاً آشنا بوده است. در ب یدسهرور« الاشراقحکمه»با   دیکه جن میابییپرده درم نیاز ا

ا ب یها و آشنا شدن با عوالم نورانرنگ لهیوسبه کوشدیرنگ همان نور است. و هنرمند م ،یرانیا

که خدا به  دانستندیم یزیرنگ را همان چ یرانیا یکند. در نگارگر دایپ وندیعالم ملکوت پ

ها بر نداشتند و رنگ ییهم معنا یو فرع یاصل یهاموجودات عطا کرده است. و ازنظر آنان، رنگ
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 یهاهینظر ریتأث .بردندیبه کار م گرفتندیم عتیکه از طب ینداشتند و با همان خلوص حیترج گریکدی

 کاملاً مشهود است. رانیا یخصوص در نگارگرو به یدرباره نور در معمار یسهرورد

  

 نیا ینیتزئ یموزه هنرها س،یهرات ) پار د،یرقم جن ونیدر برابر قصر هما همای –( 3-1) شکل

 مرزبان. زیترجمه، پرو کرسی.پ.ژ – انیا.م.کِوُرک الیخ یهانقش از کتاب باغ

  

  یسهرورد شهیدر اند ییبایز گاهیجا-8

م ارائه داد که در بردارندة تما «ییبایز» یبرا یجامع و کامل فیتوان تعر یاست که نم یهیبد       

 نینبه چ دنیرس یگوناکون باشد، تلاش برا یو فرهنگ یاجتماع طیو شرا خیجوامع در طول تار

. ستیگونه ن کینزد همه اقوام به  ییبایو ز بایادراک از ز کنیو مردود است. ل یمعن یب یفیتعر

از . »رسدیبه نظر م ریناپذ فیتعر «ییبایز»آشنا هستند، مفهوم  «بایز» تیاگرچه همگان با خاص

از  یگروه(. »11: 1663بورکهارت، « ) است یو جهان یکل قتیحق یذاتا تجل ییبایمنظر اسلام، ز

 بایز جربهتمورد  یایاش یآن را ذات گریدارند؛ گروه د ییبایوجود ز یبه نف یلیشناسان تما ییبایز
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است؛  یتعالم یوجود یدارا ییبایاز افلاطون، برآنند که ز یرویبه پ زین یدانند؛ برخ یم یشناس یی

پاکباز، )  «رفتیآن را پذ دیحال با نیانگارد که با ا یم یمنطق یرا تناقض ییبایز یوکانت حت

کند  که به  یم همواخورده و از رمق افتاده، سقراط را مت اسیپیه تی(. در نها733(. 236:1631

سود  کیکند که  یم دیوقتشان را تلف کرده است. اما سقراط تاک هودهیمهمل و ب ییگفت و گو

 دشوار باست،یهر آنچه ز»بردم که  یمثل معروف پ نیا یواقع یمن شد که به معن دیبزرگ عا

تاب  است و ک« ارسطو» یشناس ییبایز انیبان نی(. بدون شک از نخست663:1622 ،ی)معتمد« است

و همواره مورد توجه صاحب  افتهینگارش  نهیزم نیاثر مدون است که در ا نیاو، اول«  فن شعر»

و  ییبایز میاست مربوط به شناخت مفاه یاصطلاح یشناس ییبایز»رشته بوده است.  نینظران ا

فلسفه،  زا یا زهیامروزه، آم یدانستند؛ ول یاز فلسفه م  یرا شاخه ا یشناس ییبایهنر. در گذشته، ز

 نکهیه افقط ب دیجد یشناس ییبایز نیشود. بنابرا یهنر محسوب م یو جامعه شناس ،یروانشناس

ور به ص یآدم تیحساس یکوشد سرچشمه ها یپردازد، بلکه م یاست نم «بایز»در هنر  یزیچه چ

علم، صنعت( را کشف  ن،یفرهنگ )چون فلسفه، اخلاق، د یعرصه ها ریو ارتباط هنر با سا یهنر

و  بلکه گوشت ست،یفقط موضوع هنر ن ییبایز»گفته است: « ساتر(. »236:1631)پاکباز، « کند

« شود یمحسوب نم یبوم، نقاش یرنگ ها رو انهیناش دنیهنر است. مال تیخون و همه موجود

 (.72:1633)سارتر، 

، وجود داشته است یشناس ییبایدر موضوع ز یافلاطون و ارسطو ملاحظات یدر نوشته ها اگرچه

شد. از  یوارد مباحث فلسف یآلمان لسوفیاصطلاح، نخست، توسط الکساندر باوم گارتن ف نیا

 دهین کوشآ فیو تعر حیو هنرشناس در توض لسوفیف سندگانیاز نو یاریآن زمان تا به امروز، بس

 هیها بوده است، اما بن ما یاز شرق شیب یشناس ییبایو ز ییبایها به ز یتوجه غرب چنداند. هر 

جود داشته است. و به احتمال در کشور ما و دهیپوش یباستان به گونه ا رانیمبحث از ا نیا یها

در زمان  انیقبل از اسلام مطرح بوده و بخصوص در عهد ساسان رانیدر ا یشناس ییبایمقوله ز ادیز

اخه ش نیشوند، و توجه آن ها به ا یاز فن شعر و خطابه ارسطو مطلع م انیرانیا روانیانوش وخسر

با  یامنشهخ وشیدار یها بهیکت ژهیبه و یهخامنش یها بهیشود. علاوه بر آن، کت یم شتریاز علم ب
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شود  یم دهیکه د یشکوه نیبزرگ است اهورامزدا، که ا یخدا»شود:  یمشهور آغاز م یدعا نیا

(. 32:1631)شارپ، « فرو فرستاد وشیرا بر دار تیکه خرد و فعال ده،یمردم را آفر یکه شاد ده،یرآف

 تیشود بر رعا یم دهیهم د اریخشا بهیخدا به خاطر دادن خرد در کت شیدعا و ستا نیو هم

 ان،ریا یمعنو خیپادشاهان تار ادینورالانوار همتراز با  ایو همراه با مبحث خورنه  یاخلاق نیمواز

ا ر ینقد اخلاق یبه دست آمده، وجود نوع یو سهرورد یدر کتب فردوس دونیزال، فر خسرو،یک

 یآثار ادب اشعار و یبر معان انیرانیا تیحساس ،نیرساند. بنابرا یقبل از اسلام به اثبات م رانیدر ا

 .میشاهد آن هست زیاست که تا کنون ن نهیرید یامر

 ـ.ق( از نخست 233-662) «یفاراب»پس از اسلام  رانیا در  یاسشن ییبایاست که بحث ز یکسان نیه

 اصل نیرسد که او مهم تر یکند و به نظر م یاعلام م یقیرا بخصوص در هنر و خاصه در موس

 نواختخود را در ن یاستاد یکه و یداند. به گونه ا یبر مخاطبان م ریهنر، تأث یشناس ییبایرا در ز

، به خنده یآهنگ، شنودگان را گاه رییالدوله با تغ فیکامل دانست که در مجلس س یتار زمان

 یکی»وجود دارد:  یقیسه نوع موس یبه خواب وادار ساخت. از نظر فاراب یو گاه هیبه گر یگاه

که  زیانگ احساس ای یانفعال یقیدوم موس ؛یو آرامش فکر یرفع خستگ یبرا زینشاط انگ یقیموس

 یم نیبه ما تلق یافکار یقیقسم موس نیرود. ا یبه کار م یواداشتن شخص به انجام افعال یبرا

 یقی. و سوم موسردیگ یبندد و شکل م یکند که در ذهن ما نقش م یم انیکند و آن ها را چنان ب

را  یبخشد و مناظر یرا وسعت م الیهمراه با کلام موزون باشد دامنه خ یوقت ژهیکه به و یلیتخ

 (.12 -61: 2766،ی)برکشل« سازد یم ممجس

طون، از منظر افلا ییبایز تیمستلزم درک ماه نا،یاز منظر ابن س ییبایز یپس از فاراب ران،یا در

 ناین ساز فلسفه اوست و فلسفه اب یبخش نایابن س یشناس ییبایاست؛ چون ز نیارسطو و افلوط

: دیگو یم است که یشناس ییبایصاحب نظران ز گریاز د زین یمتأثر است. غزال یونانیاز فلاسفه 

عالم حُسن و جمال است و اصل حسن و جمال تناسب است و هر چه متناسب  یعالم علو» 

است از جمال آن عالم، هر چه جمال و حُسن و تناسب که در عالم محسوس  یاست، نمودگار

درباره  ی(. سهرورد663: 1،ج 1631 ،ی)غزال« است همه ثمرات جمال و حُسن آن عالم است
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 یچگونگ ( و عشق وییبایحُسن )ز قتیدرباره حق یقینکته دق یلیثبه شکل داستان تم ییبایز

 یارساز آثار ف یکیکه « مونس العشق»  ای« العشق قهیحق» ه کرده است. در رسال انیآن ب شیدایپ

ود ب یگوهر دیافریب یکه حق سبحانه و تعال یزیبدان که اول چ: »دیگو یاست، او م یسهرورد

خت شنا یکیشناخت حق و  یکی: دیگوهر سه صفت بخش نیتابناک، او را عقل نام کرد .... و ا

 دیگو یم ی(. سهرورد233-232:  1662 ،ی)سهرورد« شناخت آن که نبود سپس ببود یکیخود و 

قل است که ع انیو نوافلاطون نیافلوط هیهمان نظر نیعقل بود، و ا دیکه خداوند آفر یزیچ نیاول

البته  .دیآ یکند عشق به وجود م یکه به خود حاصل م یتشناخ جهیدانند، و در نت یرا صادر اول م

 دایپ ند،یآ یم دیکه بعدا پد ییزهایمادون خود، چ یها زیهم هست که عشق به چ یگریشناخت د

همان  ایکه حزن نام دارد. حُسن  دیآ یم دیپد یشناخت هم برادر سوم نیا جهیکند، و در نت یم

است. مراد از حُسن همان حُسن مطلق  یازل قیقاح دیگو یاز آن سخن م یکه سهرورد ییبایز

حسن در اجزاء صورت  دنی. ددیآ یم دیاست که در عالم پد ییها ییبایاست که اصل همه ز یاله

ال عالم مث نیو ا ند،یب یاست که هنوز شخص حسن را در صورت م یمعشوق با چشم دل مرتبه ا

عادل و م دیآ یم دیپد ،یسهرورد «عشقال قهیحق»اثر « حُسن»شناخت حق  جهیملکوت است. در نت

است. در مقابل عشق، حُسن بوده است. در بحث از صنع )هنر( لفظ حسن  ییکوین یآن در فارس

اند.  خوانده لیالله را جم یحسن به کار برده اند، ول زین یرفته است. در مورد اسماء اله یبه کار م

 تقیگفته اند که حُسن در حق یحُسن و جمال فرق گذاشته اند. بعض انیم زین یاز لحاظ معن

 یکیجمال را «: »العشق قهیحق» 2در فصل  یت و جمال ظهور آن است. سهروردمطلق اس ییبایز

(. به هر 231:1662 ،ی)سهرورد« داند یاو را کمال م گریخواند، و نام د یحُسن م یاز نام ها

که توسط  یی. تا جاتشده اس یدر نظر گرفته نم شهیحُسن و جمال هم انیم یحال، تفاوت

درک  و ییبایفلسفه ز یعنیمطرح بوده است. بحث ادراک حُسن  رانیا یحکما گریو د یسهرورد

متفکران عالم اسلام هم مطرح بوده است، البته به گونه  انیبحث در م نیکشد، و ا یم شیآن را پ

 کرد. میبدان اشاره خواه نجایخاص که در ا یا
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تن وارد رتوسط باوم گا یشناس ییبایغرب، همان طور که اشاره شد اصطلاح ز یتفکر فلسف در

 یر هنرو اث ییبایکه به درک انسان از ز زیدر هنر ن یشناس ییبایشد. موضوع ز یمباحث فلسف

که در فلسفه غرب  یاست که مربوط به مسئله شناخت. توجه خاص یشود موضوع یمربوط م

به  ای، «وجود»بحث  تیاز اهم یاند موجب شده است که تا حدود دهشناخت قائل ش یبرا

حث دو ب نیا یبخصوص در عرفان سهرورد ،یکاسته شود. اما در تفکر اسلام ،«تیواقع»اصطلاح 

 یو شناخت انسان از آن تناظر تیواقع انیم گر،یدارند. به عبارت د گریکدیکاملا دست در دست 

ص از نظر حکما و بخصو ی. ولستین یکه اصلا شناختن هست یزیوجود دارد. در فلسفه کانت چ

د بدان نرسد. البته، وجو ای د،یآ لیکه انسان نتواند به درک آن نا ستین یزیدر عالم چ ،یسهرورد

ر د یاست. به عنوان مثال سهرورد رونیهمگان ب ییمراتب از توانا نیدارد، و درک همه ا یمراتب

 ندیکش دیبا اضتیکتاب چهل روز ر نیشروع و آغاز در ا از شیپ: »... دیگو یحکمه الاشراق م

کم خورد و از امور  دیبا قیحقا نیا ندهیکردن، جو دیبا یخوددار واناتیو از خوردن گوشت ح

ممکن و  یبعض یمراتب دست کم برا نیشناخت ا ی(. ول136:1631 سهروردی« )ببرد ...  هیویدن

دارد که هر چند همگان عملا قادر به درک  یتباست مرا یوجود یاست. حسن هم که امر سریم

 ن،ی. بنابراشوند لیهستند که توانسته اند به آن مراتب نا یساندست کم ک ستند،یهمه مراتب آن ن

 یعنیکه منبع کمالات،  یمطلق اله ییبایز یعنیها  ییبایز یعشق را، راه اصول به ژرفا ،یسهرورد

ست. که ها ا ییبایاز ز یاریبس یدرها دیعشق کل نیکند که ا یم یها است معرف ییبایسرچشمه ز

 باشد. یم یابیکردن روح است قابل دست  بایو ز اضتیکه همان ر یاز راه خاص

است که  و معرفت ییبایهنر با ز وندیگرفت، پ جهینت توانیم یکه در آثار سهرورد یگرید نکته

هنگام، نفس  نیشدن نفس است و در ا بایمعرفت، همان ز یعنیاست،  یهنر نشیسرآغاز آفر

معرفت  ،یشناس ییبایز وندینقطه پ نیداده و ا زیو تم دهیباشد د دیرا آن گونه که هست و با زهایچ

از نظر  یشناس ییبایو ز ییبایخواهد بود. ز ینزد سهرورد یو اخلاق شناس یشناس یهست ،یسشنا

 کارکرد اخلاق نهیدر زم یطولان یبحث ها یایاح یعنیاخلاق برخوردار است.  لیاز تما یسهرورد

 نیشود که در ع یمعرفت محسوب م ینوع زیهنر ن قتی. لذا حقیو هنر یشناس ییبایز قیمصاد
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کشف  نیشود و ا یو معرفت، مکشوف م قتیهنرمند سالک و طالب حق یبرا د،حضور و شهو

 شود. یظاهر م یو یاست که در محتوا و قالب اثر هنر یواحد یتجل

 ییباید زاز متفکران معتقدن یاریباشد. بس یخاص آن م یبه معنا یشناس ییبایپرسش ز نیتر مهم

 ییبایز فیگوناگون درباره تعر اتینظر دنیاست. افلاطون بعد از به چالش کش ریناپذ فیتعر

برم که  یم یآن مثل معروف پ یاکنون به معن»جمله:  نیرا با ا اسیپیه یعنیمشهور خود  یگفتگو

 فیتوان توص یرا نم ییبایز»برد.  یم انی( به پا733:1633)افلاطون،  1«دشوار است.  بایز دیگو یم

 یریگاندازه فاًیک ایشود آن را کماً  ینم نیدرآورد. همچن فیتوان آن را به تعر ینم نیکرد، بنابرا

حملات  ابرهمواره در بر ییبایقرار داد. ز قیدق یتوان آن را اساس علم یرو نم نیکرد، و از ا

رغم  ی(. عل3:1666 وتون،ی)ن« مانده است داریپا ریرخنه ناپذ یچون سد باشناسانیز ییارویرو

 بایز یبرا فیدهها تعر ،یشناس ییبایفلسفه و ز خیدر تار ییبایز فیها از تعر یاظهار ناتوان نیا

 «ییبایز»حققت نیرت یکه عال»معتقد است:  ییبایز یارائه شده است. به نظر باوم گارتن درباره تجل

مسئله هنر  نیتر یگارتن عالبه گفته  باوم عتیاز طب دیرو، تقل نیاز ا م،یشناس یم عتیرا در طب

(. 23:1666،یاست( )تولستو یشناسان بعد ییبایز دیکه کاملا برخلاف عقا یا دهی)عق« است

از تفکر  لدانست که مستق یم یتفکر حس یقلمرو شناختار کیرا  یشناس ییبایگارتن زباوم

ا ر نکلمانیو یعنیگارتن ر باوماز هنرشناسان هم روزگا یکیکند.  یو خودورزانه عمل م یمنطق

و چه در افراد، که کمال اخلاق را هم شامل  اءیچه در اش ،ییبایز افتیباور کشاند که در نیبه ا

ه منشأ ک یاست. مثلا کس قهیبلکه  استوار بر سل دیآ یبه دست نم یخردورز قیشود، از طر یم

تواند چهره  یاساس م نیداند، بر ا یچند چهره م ای کی یاجزا یو هماهنگ یرا هارمون ییبایز

 «بایز»است و  یمضمون اثر هنر  «زشت»نیاز مضام یاریکند. بس میو زشت تقس بایها را به ز

 دگاهیکه از د یاز آثار یزشت است و پاره ا یو حت بایناز ،یاز آثار هنر یاریشود. بس یشمرده م

 یم« 2نمندلس»و « زولتسر »چون:  یسندگانی.نوستندین بایجاذبه دارند لزوماً ز یشناخت ییبایز

است. از  یبلکه خوب ست،ین ییبایبرخلاف نظر باوم گارتن معتقدند که منظور هنر، ز نانیباشند. ا

شناخته  «بایز»تواند به عنوان   یاست، م« خوب»که متضمن  زیتنها آن چ: »دیگو یرو زولتسر م نیا
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مندلسن:  دهیفهمد. به عق ینحو م نیرا به هم ییبایز ابیتقر زی(. مندلسن ن26:1666 ،ی)تولستو« شود

 عیفتر« خوب»و   «یقیحق»  ءیگردد، به مرحله ش یادراک م یرا که با احساس مبهم ییبایهنر، ز»

شناس  ییبایلسوف زیف کی ای(. آ26)همان:« است یمنظور از هنر، کمال اخلاق کنیدهد، ل یم

 کاسو،یدهد که آثار پ یعقل یفتوا یو آثار هنر بایز یایکردن اش نیو مع ییپس از شناسا تواندیم

کرده است؟ به هر  نیاست که او مع ییها یها و زشت ییبایز یو گوگن دارا سیمات نگ،یدکون

 یمول کلمش تواند یهرگز نم یشناس ییبایز اتینکته را هم در نظر داشت که تجرب نیا دیحال با

 یختشنا ییبایز ریاز هنرها غ یکند چرا که برخ فایا یقطع یداشته باشد و در تمام هنرها نقش

 یها اهدگیمختلف، د یبا سبک ها یآثار هنر ییبایکه در قلمرو ز نجاستیشده اند. از ا فیتوص

 یراثر هن کیکه  زهتا آن اندا میو مناقشات دور و دراز رو به رو هست اریبس یگوناگون، جنجال ها

که به آن چه  یدانند. ممکن است کس یم یزشت تیدر غا یو برخ ییبایدر اوج ز یرا عده ا

از آن نفرت هم داشته  یآن را زشت بداند و حت اینداشته باشد  یداند علاقه ا یم بایز یگرید

 اصخ یخود، نگاه یو متناسب با وجودشناس یدر چهارچوب دستگاه فلسف لسوفیباشد. هر ف

از  یآن که نام یرا به هم ببافد ب یناختش ییبایز هینظر کیتواند  یم لسوفیف کیدارد.  ییبایبه ز

 آورد. انیبه م یاثر هنر

اهده انسان ها به وضوح مش انیم یتوان در عشق و دلباختگ یرا م یشناس ییبایو تعدد در ز تنوع

 یم یسهرورد« عشق قتیحق»در کتاب  خایو زل وسفیملامت در داستان  نیکرد. نمونه بارز ا

راه  یورزد، در ابتدا یعشق م وسفیبه  خایزل یوقت وسفیتوان مشاهده کرد: در قصه حضرت 

 یکم کم، چهره ملکوت یغالب است. ول یبر چهره ظاهر «خایزل» ینفسان یهواها و یعشق مجاز

 یم لیتبد یقیبه عشق حق یعشق مجاز نیشود و ا یاو آشکار م یبرا وسفی یواقع ییبایو ز

 یالو مث یداستان را به اصل و صورت ازل نیدر واقع ا وسف،یداستان  لیبا تأو یشود. سهرورد

اتفاق افتاده است به آغاز خلقت، در دو چشم  نین داستان را که در زمیخود برگردانده است و ا

 کیحاصل  عالم، یتمام»معتقد است:  یفرانسو نیسیزیزده است. متاف وندیانداز فلسفه و عرفان پ

 ،تولستوی) «¬است. اءینهد، علت اش یم اءیاش که در نهاد یمطلق است که فقط به علت عشق ییبایز



 94/  44-97ص0422،  بهار فصل  ،اولشمارة  ،دوم ، مقاله پژوهشی، سالهای عقلیاوشکفصلنامة علمی 

شود:  یم خلاصه یبه دو استنباط اساس «یشناس ییبایز»و  «ییبازی»¬ فیعار(. در تمام ت62:1666

 العشق،قهیو عرفان داستان حق تینیع نیاست که در ارتباط ب یو عرفان ینیع فینخست تعر

 وسف،یداستان  بیترت نیبد زد،یآم یاتفاق افتاده است به آغاز خلقت در هم م نیدر زم یسهرورد

که : »اعتقاد است نیبر ا یاست. تولستو یاز نگاه سهرورد یو ... مثال و رمز واقعه آسمان خسرویک

و عرفان  تینیع نیو عرفان است که ارتباط ب ینیع فیتعر یکیوجود دارد،  فیدو تعر ییبایدر ز

 کیساده و قابل فهم  و  اری: برعکس بسیگریو د زد،یبا خداوند، در هم آم «یکمال عال»را با 

 یسهرورد یهادگاهیتوان به د یرا م نینخست فی(. تعر16:1666 ،یستو)تول« است یذهن فیتعر

چون : »دیگویم زین یداد. سهرورد وندیپ ییبایز یو عرفان ینیع فیتعر نیبه هم لسوفانیف گریو د

کوشند که خود را به حُسن رسانند و به حُسن،  یهمه طالب حُسن اند و در آن م یکن یشیاند کین

که وصول به حُسن ممکن نبود الا به واسطه  رایز دن؛یتوان رس یم ارکه مطلوب همه است دشو

 «دیمانن یرو دهیمأوا نکند و به هر د ییرا به خود راه ندهد و به همه جا یعشق، و عشق هر کس

 (.233:1662 ،ی)سهرورد

 یریگجهینت-7

 نیا یهاهیمابوده است، اما بن هایاز شرق شیب یشناسییبایو ز ییبایبه ز هایتوجه غرب هرچند

قوله م ادیزاحتمالدر کشور ما وجود داشته است. و به دهیپوش یاگونهباستان به رانیمبحث از ا

 روسدر زمان خ انیقبل از اسلام مطرح بوده و بخصوص در عهد ساسان رانیدر ا یشناسییبایز

 شاخه از علم نیها به او توجه آن شوند،یاز فن شعر و خطابه ارسطو مطلع م انیرانیا روانیانوش

 «یازلّ »داستان را به اصل و صورت  نیدرواقع، ا وسف،یداستان  لیبا تأو ی. سهروردشودیم شتریب

اتفاق افتاده است به آغاز خلقت، در  نیداستان را که در زم نیخود برگردانده است. و ا «یمثال»و 

 «یشناسییبایز»و  «ییبایز»پس از اسلام،  رانیزده است. در ا وندیانداز فلسفه و عرفان پدو چشم

در  یطولان یهابحث یایاح یعنیبرخوردار بوده است.  زین یاخلاق لیاز تما یازنظر سهرورد

معرفت  ینوع زین نره قتیاست. لذا حق یو هنر «یشناسییبایز» قیمصاد» ،«یکارکرد اخلاق» نهیزم

و معرفت،  قتیهنرمند سالک و طالب حق یحضور و شهود، برا نیکه در ع شودیمحسوب م
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 .شودیظاهر م یاست که در محتوا و قالب اثر هنر یواحد یکشف تجل نیو ا شودیمکشوف م

 یسته ییبایز قیبه حقا «ییبایز»خواهد بود که هنرمند از روزنه  یامانهیحکادراک  ،یادراک هنر

 یو برخ یرانینگارگران ا یاست که ما تجارب روحان« عالم مثال»با  ییآشنا قیو از طر نگردیم

درمجموع  نی. بنابرامیفهمیاست، بهتر م افتهیرا که در آثارشان ظهور  یهنرمندان مدرن غرب

 شتهاوجود د رانیبه هنر ا سمیهنرمندان مدرن یبرخ کردیو رو یرانیا یکه در نگارگر ییهایژگیو

 یبرخ و یرانیا یبر نگارگر ینور حکمت سهرورد هیو نظر یعرفان میتعال ریتأث انگریاست، نما

 .باشدیم یهنرمندان غرب

 منابع-02

 دیترجمه حم ،یرانیا یدر معمار ی(، حس وحدت، سنت عرفان1633لاله، ) ار،یاردلان، نادر؛ بخت -

 شاهرخ، تهران: نشر خاک.

فلسفه،  هینشر« در فلسفه افلاطون و دکارت یشناسییبایز قیتطب»(، 1622) ن،یمیس ،یاریاسفند -

 .1622، بهار و تابستان 1شماره 

 .یتهران: خوارزم ،ی(، دوره آثار افلاطون، ترجمه محمد حسن لطف1633افلاطون، ) -

 .یتهران: خوارزم ،یانیو رضا کاو ی(، مجموعه آثار، ترجمه محمد حسن لطف1633)افلاطون،  -

تهران: فرهنگستان ادب و  ،یقیدرباره موس یفاراب یعلم یها شهی(، اند2766) ،یمهد ،یبرکشل -

 .رانیهنر ا

دفتر اول و دوم: وحدت  ،یاسلام یعرفان هنر و معمار ی(، مبان1633حسن، ) ،یقه یبلخار -

 سوره مهر. یحوزه هنر یاسلام غاتیتهران: سازمان تبل ال،یخ یایمیدت شهود، کوجود وح

 ،یترجمه غلامرضا اعوان ،«یبه اصول و فلسفه هنر اسلام ینظر»(، 1662) توس،یبورکهات، ت -

 هنر. ینی: مجموعه مقالات، تهران: چاپ دفتر مطالعات دیهنر معنو یدر مبان

 تهران: انتشارات آگاه. ران،یا ریدر اساط ی(، پژوهش1631بهار، مهرداد، ) -

(، دیدر عصر جد یتحول هنر نقاش ریاز س لیزبان نو، )تحل ی(، در جستجو1661) ن،یپاکباز، روئ -

 تهران: موسسة انتشارات نگاه.
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 (، تهران:فرهنگ معاصر.کی،گرافیساز کرهی،پیالمعارف هنر، )نقاش رهی(، دا1631) ن،یپاکباز، روئ -

 یهااز داستآن یلی: تحلیدر ادب فارس یرمز یها(، رمز و داستآن1621) ،یتق ان،یپورنامدار -

 .یو فرهنگ یتهران: علم ،یو سهرورد نایسابن یفلسف یعرفان

تهران: مرکز نشر  ن،یحس قی(، المقاسبات، حققه و قدم له محمد توف1633) ان،یابوح ،یدیتوح -

ترجمه کاوه دهگان، تهران: موسسه انتشارات  ست؟،ی(، هنر چ1666لئون، ) ،یتولستو -. یدانشگاه

 .ریکب ریام

تهران:  رت،یو ح ییبای: عشق، زی(، حکمت و هنر در عرفان ابن عرب1631حکمت، نصرالله، ) -

 فرهنگستان هنر. 

 ،«یرانیا یآن بر نگارگر ریو تأث یحکمت نور»(، 1636) م،ینظر، رحخوش ؛یمحمدعل ،یرجب -

 .1636، خرداد116کتاب ماه، هُنر، شماره

 رانیفلسفه و حکمت و عرفان در ا یقیتطب ریس ،ی(، حکمت خسروان1626هاشم، ) ،یرض -

 و استمرار آن تا امروز، تهران: انتشارات بهجت. یباستان از زرتشت تا سهرورد

 طره، چاپ اول.تهران، نشر ق رمرز،یترجمه، رضا ش ،یشناس ییبای(، ز1623سارتر، ژان پل، ) -

تهران:  ،یجعفر سجاد دی(، حکمت اشراق، شرح و ترجمه س1631) ن،یالدشهاب ،یسهرورد -

 دانشگاه تهران.

، به کوشش 1-6 یاشراق، جلدها خی(، مجموعه مصنفات ش1662) ن،یالدشهاب ،یسهرورد -

 .یفرهنگ قاتیکوربن، تهران: مؤسسه مطالعات و تحق ینصر، با مقدمه هانر نیحس دیس

گزارش، شرح و سنجش دستگاه  1،2اشراق جلد (، حکمت1632) ن،یالدشهاب ،یسهرورد -

کتب  نیقم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه؛ تهران: سازمان مطالعه و تدو پناه،زدانی داللهی دیس ،یفلسف

 .یو توسعه علوم انسان قیها )سمت(، مرکز تحقدانشگاه یعلوم انسان

 .رازی: دانشگاه شرازیش ،یشاهنشاهان هخامنش یفرمانها(، 1631شارپ، نورمن، ) -

 ،«یآن نزد سهرورد یو شأن وجود ییبایز»(، 1622) رضا،یعل ،یفاطمه، فاضل ،یعیشف -

 .131 -122، صص 22، بهار و تابستان 6سال دوم، شماره ،یشناخت یهست یهاپژوهش
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 تهران: نشر م،ی(، المعجم الفهرست لالفاظ القرآن الکر1661محمد فؤاد، ) ،یعبدالباق -

نگارش  وهینثر و ش رینظسعادت: نمونه کم یایمی(، ک1631حامد محمد بن محمد، ) یاب ،یغزال -

 .یاحمد آرام، تهران: کتابخانه مرکز حی، تصح1ج ،یاخلاق در سدة پنجم هجر

در فلسفه هنر، تهران: دانشکدة صدا و  یمباحث ،ییبایز ی(، تسلا1623اصغر، ) یفر، عل یمیفه -

 .رانیا یاسلام یجمهور یمایس

  میقرآن کر -

 ،یسهرورد نیالدشهاب دگاهیاز د ییبایهنر و ز یحکم ی(، مبان1632زاده، طاهره، ) یکمال -

 «.متن» یترجمه و نشر آثار هنر ف،یتهران: مؤسسه تأل

 مرزبان، تهران: فرزان. زیترجمه: پرو ال،یخ ی(، باغ ها1666).ب، کر،ژیا.م.و س ان،یکِوُرک -

، 33، فصلنامه راهبرد، شماره «در هنر سمینقد افلاطون بر رئال» (، 1622احمدرضا، ) ،یمعتمد -

 .1622بهار 

 حیتصح ،یمعنو ی(، مثنو1663محمد بن محمد، ) نیالدجلال ،یمولو -¬¬¬¬¬¬¬¬¬¬¬¬

 ینگو فره یتهران: انتشارات علم ،یمجدّد و ترجمه: حسن لاهوت حیتصح کلسنین نیال نولدیر

جاودان خرد )مجموعه مقالات(،  ،«یقیآن در موس ریتصوف و تأث»(، 1632) ن،یحس دینصر، س -

 تهران: سروش. ،ینیحسن حس دیبه اهتمام س

 مسلمان، مترجم احمد آرام، تهران: شرکت انتشارات می(، سه حک1631) ن،یحس دینصر، س -

 .یو فرهنگ یعلم

تهران: نشر فرزان  ،یرزائیم یترجمه: فرزاد حاج ،ی(، معرفت امر قدس1621) ن،یحس دینصر، س -

 روز.

ر (، تهران: دفتیو نظام فکر ی)مبان یدر فرهنگ اسلام ینیهنر د ی(، مبان1631زاده، محمد، ) ینق -

 .ینشر فرهنگ اسلام

 یمرزبان، تهران: شرکت انتشارات علم زیترجمه: پرو ،ییبایز ی(، معن1666) ک،یار ون،ین -

 .یفرهنگ
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شماره  ،یتجسم یهنرها ،«کندیم انیمرا ب یرنگ احساس درون»(، 1633زهرا، ) ،یهمت -

11،1633. 

 


