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Faith is one of the main foundations of salvation from the point of view of 

Muslims, defining the views of thinkers about faith and its scope will 

determine the main part of their theory of salvation. The crimes of the 

Takfiris in recent decades and their appeal to the views of personalities like 

Ibn Taymiyyah lead us to think that what is Ibn Taymiyyah's view on faith? 

From Ibn Taymiyyah's point of view, faith is a category of heart belief, 

verbal confession and righteous action, in which heart belief plays the main 

role. Like most Muslim thinkers, he considered the category of faith to be 

separate from Islam, and Muslims who convert to Islam are only entitled to 

all the benefits. A Muslim has assumed in the world. He, like Mulla Sadra, 

considers faith to have levels and assigns strength and weakness to it. 

Finally, it seems that there is no mention of the extreme beliefs of Takfiris in 

Ibn Taymiyyah's works on faith! And this shows that the takfiris suffer from 

deviations, contradictions and one-sidedness even in relation to the 

interpretation of the words of their great intellectuals. 
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ایمان یکی از اصلی ترین پایه های رستگاری از دیدگاه مسلمانان است، مشخص 

شدن دیدگاه های متفکران در باب ایمان و دایره شمول آن، بخش اصلی تئوری 

تکفیری ها در دهه های اخیر و رستگاری آنان را مشخص خواهد کرد. جنایات 

توسل آنان به نظریات شخصیت های چون ابن تیمیه ما را به این اندیشه وامی دارد 

که دیدگاه ابن تیمیه در باب ایمان چگونه است؟ ایمان از دیدگاه ابن تیمیه مقوله 

ای از جنس باور قلبی، اقرار زبانی و عمل صالح است که باور قلبی در آن نقش 

دارد.وی مانند اکثر متفکران مسلمان مقوله ایمان را از اسلام جدا دانسته  اصلی را

و مسلمانان مقر به اسلام را تنها مشمول تمام مزایای مسلمانی در دنیا فرض کرده 

است. وی همانند ملاصدرا ایمان را دارای مراتب دانسته و برای آن شدت و ضعف 

ابن تیمیه در مورد ایمان، خبری از قائل است. در نهایت بنظر نمی رسد در آثار 

عقاید افراطی تکفیریها باشد! و این نشان می دهد که تکفیریها حتی در ارتباط با 

تفسیر سخنان بزرگان فکری خود نیز دچار انحراف، تناقض و یکسویه نگری می 

 باشند

 ابن تیمیه، ایمان، مومن، اسلام، مسلمان :کلید واژه ها
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 مقدمه 

ز نگاه ا انیآدم یدر رستگار مانیو درک نقش مقوله ا مانیدر باب ا هیمیابن ت هیدر فهم نظر

 .خواهد آمد مانیو آثار و مراتب ا  تیو عوامل تقو مانیا فیهمچون تعر یتوجه به ابعاد ،یو

 هیمیاز نظر ابن ت مانيا فيتعر -1

و اسلام  مانیبود که تفاوت ا نیآمد ا شیپ مانیمسلمانان در باب ا یکه برا یسوال نیاول دیشا 

 مانیا یاطلاق دارد. برخ یبه چه امر قایشده است و دق لیتشک یاز چه اجزا مانیو ا ست؟یچ

 مانیا زین گرید یو گروه مانیاسلام را اعم از ا یمعنا دانستند و برخ کیو اسلام را دو لفظ با 

مانند خوارج اصالت را به  یگروه زین مانیا اجزای مورد در. اندکرده یرا اعم از اسلام معرف

دند. را کافر شمر رهیگناهکار کب لیدل نیبا عمل دانستند به هم یرا مساو مانیعمل دادند و ا

 توسط هاواکنش نیاز ا یکیداشت  یرا در پ یمختلف هایواکنش مانیبرداشت خوارج از ا نیا

ر کاملا دو نظ نیدانستند. برخلاف ا یو باور قلب قیرا فقط تصد مانیمطرح شد که ا رجئهم

 . دانندیچند رکن م یرا دارا مانیاکثر مسلمانان ا گر،یکدیمقابل 

ست، میان اسلام با آن همراه ا زین هیمیکه ابن ت یاسلام شهینظر اکثر مسلمانان و مطابق با اند بنابر

که در ساحت ذهن است  ی(. اسلام اعتقاد1111؛1111ه،یمیو ایمان تفاوت وجود دارد ) ابن ت

یابد و اسلام در مقابل ایمان، به صرف اعتقاد اختصاص دارد ) ابن آدمى تحقّق مى

چه به قلب تعلّق دارد، ایمان است نه اسلام توجه داشت که آن دی(. البته با11-83ق:1111ه،یمیت

« مؤمن» هتوان به شایستگى بر فرد متّصف بدان، کلمو هرگاه چنین فعلى در قلب تحقّق یابد، مى

وجه نکته هم ت نیبه ا دیبا هیمی(. البته در فهم کلام ابن ت11ق:1111ه،یمیرا اطلاق کرد )ابن ت

که زمان  صورت نیکرد که لازم نیست میان تحققّ اسلام و ایمان یک فاصله زمانى باشد؛ به ا

است. فرض  ریپذامکان زیاین دو ن یتحقّق اسلام پیش از تحقّق ایمان باشد. بلکه انطباق زمان

را به  یزبان میبوده و تسل مانیا یرایاخیر در صورتى است که در برابر دعوت پیامبر، قلب پذ
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کسى با  که ممکن نیست دیبرداشت رس نیبه ا توانیم قتی. در حقدینما لیتبد یدرون نیقی

ثابه م به -اسلام سر باز زند. اگر ایمان رشیاز پذ ،یقلب خود ایمان آورد، اما در ساحت اعتقاد

جا، ر این. دافتیحاصل شود، لزوماً اسلام هم تحقّق خواهد  -ینیقی رشیقلبى و پذ دادیرو کی

هاى او برخاسته و از این رو مقتضیات آن تا ظاهرترین بخش یدرون یمنشأ فعل انسانى از نجوا

. در واقع، چنین اسلامى مسبوق به ایمان است. هر چند این افتیوجودى انسان امتداد خواهد 

سبقت یک سبقت زمانى نباشد. در این وضعیت، اعمال جوارحى همچون اقرار به زبان و انجام 

ر از ایمان قلبى است. فرض دیگ یتابع  شودـیم نیّکه مجموعاً به نام اسلام مز ـفرایض دینى 

ز با باشد، ولى هنو رفتهیحقیقت اسلام را پذ یدو اعتقا یاین است که کسى در ساحت ذهن

قلب خویش ماهیت ایمان را به وجود نیاورده باشد. هرچند پس از حصول مقتضیات اسلام، 

شود. چنین ایمانى مسبوق به اسلام است و این تر مىایمان آماده لقلب براى به بار آوردن عم

است که  یطیاشر نیدر چن ه،یمیبن تا حیصر انیتواند یک سبقت زمانى باشد. به بسبقت مى

 (. 1128؛1111ه،یمیدر انسان مستقر خواهد شد )ابن ت یدرون دادیرو کیبه عنوان  مانیا

که براى یک مسلمان این امکان وجود دارد که هیچگاه حقیقت  جاستنیحال نکته ا نیا با

گذرد، ممکن ایمان را در قلب خود حاصل نگرداند. بنابراین، هرچه در عالم ذهن و زبان مى

ر نرود. با زبان هم فرات ۀاز لقلق دیشا یاست نه فقط از اعماق وجود بشر ریشه نگیرد، بلکه حتّ

هاى قدرت تأثیر بر ساحت زد،یعالم قلب و درونِ( بشر برخ یعنیهرچه از منطقه باطن) ،حال نیا

 انیه ب)بجانیا قتیخواهد داشت. در حق زیها با مقتضیات خود را نفراتر و همگون ساختن آن

 (.212-113ق:1141ه،یمیمتأثر از انوار قلب او خواهد شد )ابن ت ی( زبان آدمهیمیابن ت

هاى وجود انسان بود. اما هر سلام و ایمان با ساحتگذشت، ناظر به رابطه واقعى میان ا چهآن

شود، چه حقیقت ایمان در قلب او حاصل شده یا نشده فرد مسلمانى به ایمان نسبت داده مى

و « ناى عامایمان به مع»مرتبه اسلام را ه،یمیابن ت یتوان مطابق دستگاه فکرباشد. از این رو مى

(. در 1831؛1111ه،یمینامید )ابن ت« ایمان به معناى خاص»شده در قلب را  تیایمان تثب ۀمرتب
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توجه کرد  به روایاتى توانیآراء، م نیصدور ا نهیزم حیو در مقام تشر انیب نیا ریو تفس دییتا

 نیا انیبق باند. مطاکرده هیکه نسبت میان ایمان و اسلام را به نسبت کعبه و مسجدالحرام تشب

رار در کعبه ق یرسیدن به کعبه عبور از مسجدالحرام است. در واقع اگر کس لازمه ات،یروا

نیست که هر که در مسجدالحرام  گونهنیدر مسجدالحرام هم قرار دارد. اما ا نیقیگیرد، به 

له قلب کعبه به منز ،ییایبه لحاظ جغراف قتیاست. در حق افتهیورود  زیباشد، به کعبه ن

ه اند اگر ایمان به منزله ورود به کعبه و اسلام باست که گفته اسیق نیاست. بر هم راممسجدالح

اى است که از درجه اسلامِ منزله ورود به مسجدالحرام باشد، واضح است که ایمان در درجه

گذر کرده است و هر حکمى که براى اسلام محقّق است، در ایمان نیز به  یو زبان یاعتقاد

 گفت چنین نیست که هر حکمى که براى دیخواهد بود. اما در نقطه مقابل با قصاد یاول قیطر

ه ساحت با س هیمیروست که در آثار ابن ت نیایمان مقرّر گشته، در اسلام هم برقرار باشد. از هم

 دلالت و کارکرد خود را دارند: کیروبرو هستیم، که هر 

 كفر؛ ی( وادالف

 ( ساحت اسلام؛ب

 (. 1142؛1111ه،یمیايمان )ابن ت ۀ( عرصج

گیرد، وابسته به برخورد و واکنش او در قبال دعوت هر انسانى در کدام حوزه قرار مى کهاین

ب او، آدمى را انکار و تکذی یعنیپیامبران خواهد بود. ایستادگى در برابر پیامبر و بالاتر از آن 

 انایم ۀریاى که بیرون از قلمرو اسلام و خارج از دامنطقه یعنیدهد. در منطقه کفر قرار مى

است. هر کس خود را از این منطقه به قلمرو اسلام برساند البته از سراى کفر مهاجرت کرده 

 کفر نبوده باشد. به تعبیر دیگر، ۀاست. هرچند این هجرت در واقع مسبوق به قرار در منطق

 رشیکفر تجربه نکرده باشد. پذ ۀرا در منطق ممکن است شخص انسانى هیچگاه وجود خود

که به صورت شهادت به وحدانیت الهى و شهادت به  ،یو زبان یدر ساحت ذهن امبرانیپ امیپ
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« اقامه نماز، پرداخت زکات، گرفتن روزه و آوردن حج» لیاز قب یاعمال تیرسالت، و رعا

همان ایمان  ای یدرون رشیوز تا پذکند. اما هنشود، انسان را به منطقه اسلام وارد مىظاهر مى

ود به گفته، پس از ور شیپ هیباقى است. همانطور که بنا بر تشب هقابل توجّ  یراه یقلب

 دهیگفت که مقصود از سفر حاصل گرد توانیاست و نم یمسجدالحرام هنوز تا کعبه راه باق

وکار ست، سراست. آن ساحت وجودى که با مقتضیات ایمان، که بیش از مقتضیات اسلام ا

طقى من ۀچه گذشت، رابطنام دارد. بنابر آن مانیدارد، همان ساحت قلب است، که متعلقّ آن ا

 میان دو وصف مسلمان و مؤمن رابطه عموم و خصوص مطلق است . 

 ی( و ایمان خاص)به معناهمان اعتقاد به اسلام ایبا استفاده از تقسیم ایمان به ایمان عام) حال

دانست که هر مؤمن به معناى عام، مؤمن به معناى خاص نیست. هر  دیبه اسلام(، با یقلب نیقی

 باشد. مقابل، مؤمن به معناى خاص، مؤمن به معناى عام نیز مى ۀچند در نقط

واضح است که هم میان دو عنوان کافر و مسلمان و هم میان دو عنوان کافر و مؤمن تقابل  اما

کافرى  طور که هیچطورى که هیچ کافرى مسلمان نیست، همان مطلق برقرار است؛ به نیو تبا

طور که هیچ مؤمنى هم کافر نیست. به تعبیر مؤمن نیست و هیچ مسلمانى کافر نیست، همان

دیگر، اسلام و ایمان هر دو در مقابل کفر قرار دارند. اما غالباً در متون دینى و گاه در کلمات 

گیرد، ایمان است و همین امر تقسیم ایمان به عام و ار مىچه در مقابل کفر قرآن ه،یمیابن ت

 (111ق:1142ه،یمیسازد )ابن تخاص را موجهّ مى

 ای میخاص، مشروط به تصم مانیعام و ا مانیا یعنیبه هر دو ساحت ایمان،  افتنی اتصّاف

همان اقرار  توانیاست. ایمان به معناى عام را م یاست که تحقّق آن بر عهده آدم یمتیعز

 ایذاب، و نجات از ع یرستگار قیآن به مثابه طر تیکلّ رشیاسلام و پذ نیانسان به د یزبان

 کی ایکرد. اما ایمان خاص یک فعل قلبى  یتلقّ یویدن یراه برون رفت از تنگناها نهما اناًیاح

ند پس از اتوخاص است که مى یو ماندگار به حساب آمده و البته مستلزم رفتارها یباور درون

. از این رو اسلامِ شخص مؤمن دیتر، وجود انسانى را هم دگرگون نماتحقّق مراتب ظاهرى
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همان اسلام و  ای) یو ظاهر هیاول مانیخواهد داشت که لزوماً با آثار ا یتازه را در پ یآثار

 . ستیطراز نعام( هم یبه معنا مانیا

 نیمومن ،یمانیصرف تفاوتِ درجات ا ه،یمیتوجه داشت که از نگاه ابن ت دیبحث با نیهم در

 یحتّمومنان ) انیم یقطع برادر یبرا یمجوزّ تواندینم تینکرده و معص یته مانیرا از وصف ا

 مانیسب ابه ح دیموارد با نیاو در ا حیصر انیعام مومن هستند( باشد. در ب یکه به معنا یکسان

)ابن  دیها بخشفاسق بودن را به آن ایاز مومن  یا( افراد، نمرهتِیمعص یعنی) جورو ف

 (.1142؛1141ه،یمیت

 مومنان است: یبندو رتبه صیمعتقد است که سخنان دو عدّه موجب اشتباه در تشخ یو

 اند.و اعتقاد خلط کرده مانیا انیم یی. که گوشمارندیم قیرا مجرّد تصد مانی( آنان که االف

به تبعات  ریدسته اخ نی. که اانگارندیجر به کفر مو من نیرا خروج از د یائهیّ( آنان که هر سب

؛ابن 152ق:1111ه،یمیهستند )ابن ت اعتنایب مانیا ۀواژ یدلال ۀو گستر انیآدم یرفتار

 شودیم لیتمام آن زا مانیاز ا یقول که با رفتن بعض نینگاه، ا نی(. مطابق ا254ق:1111ه،یمیت

 (.171ق:1111ه،یمیاساس ممنوع است )ابن ت از

 ای»است که هرچند در خطاب  یکس مانیمومن ناقص الا ه،یمیمفصّل ابن ت حاتیتوض مطابق

او  مانیاست و در واقع ا فیضع یفرد مانیقوتّ ا ثیاما از ح رد،یگیقرار م« امنوا نیالّذ هایّأ

 از حد لسان فراتر نرفته است.

 سووءهینه، فعل الحس سرهیو لابد ان  ئات،یالس بغضیالحسنات، و لابد ان  حبیلابد ان  فالمومن»

ق: 1111ه،یمی)ابن ت.« مانیکذلک کان ناقص الا سیبعض الامور ل یقدر ف یو مت ئه،یفعل الس

15-11.) 

کفر قرار دارد. از  ۀهر حال تا وقتى این دو فعل از آدمى صادر نشده باشد، آدمى در منطق به

تر سروکار دارد، ممکن است عام( با مراحل ظاهرى یبه معنا مانیهمان ا ایجا که اسلام )آن
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کفر قرار دارند، خود را به ظاهر در منطقه اسلام جلوه دهند، تا از  ۀکسانى که واقعاً در منطق

مند گردند. اما براى چنین کسانى که در لسان قرآن به عنوان منافق احکام این جهانى آن بهره

ا ب یحال جامعه اسلام نیمنطقه ایمان وجود ندارد، با ا شود، هیچ راهى به سوىها یاد مىاز آن

 اىهقآنان کاوش نکرده و از باب تجسّس با آنان مواجه نخواهد گشت. زیرا آن منطقه اساساً منط

 ستین یامر مان،یا تیفیباطنى است و جایى براى ظاهرسازى در کار نیست، و لذا درجه و ک

 ه،یمیابن ت انینکته هم واضح است که مطابق ب نی. ادیسنجافراد  یرا با اقرار ظاهرکه بتوان آن 

 خاص یکى است، کافرى ی( این جهانى مسلمان و مؤمن به معنایو حقوق یاحکام )فقه یوقت

به مقصود خویش در این جهان  زیدهد نکه با وضعیت نفاق خود را در صف مسلمانان قرار مى

 (. 183-182ق:1111ه،یمیرسد. )ابن تمى

طور که ورود به منطقه اسلام عبور از عالم کفر است و ورود به توجه داشت که همان دیبا

گرد هم وجود دارد. یعنى گاه شخص طلبد، راه عقبقلمرو ایمان گذر از عالم اسلام را مى

ردد. گو نام مؤمن از او سلب مى دهیبا کار خویش به منطقه کفر غلط -به معناى خاص -مؤمن

 یو اسلام یمانیگذشته ا یبا نف ایبا ترک عمل  یم وجود دارد که فرده انامک نیحتى ا

در  هیمیو اسلام خارج گردد، که البته ابن ت مانیبه قلمرو کفر رانده شده و از باب ا ش،یخو

 سفت و سخت را اتخاذ کرده است. یافراد موضع گونهنیبرابر ا

خال عن عمل، فأذا  مانیا یمل، لا علمعه ع مانیا یالمدح الا عل ثبتیالمقصود هنا أنه لم  و»

نزاعاً  ونکیبل  ه،یترک العمل کان بعد ذلک نزاعهم لا فائدۀ ف یعرف أن الذم و العقاب واقع ف

العمل،  کتر رهضیاللفظ، مخالفون للکتاب و السنۀ، و إن قالوا: أنه لا  یمع أنهم مخطئون ف اً،یلفظ

 (1122؛1111، هیمی)ابن ت...«  حیفهذا کفر صر

شود که انسان خود اما این مسیر همواره دو طرفه خواهد ماند و صرفاً در پایان کار معلوم مى 

 یضاوتاست، ق دهینرس انیبه پا انیآدم یخاک اتیتا ح یعنیرا در کدام منطقه قرار داده است. 
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داشت.)ابن  توانیآنان نم نیشقاوت واپس ای یو رستگار ییدرباب سرنوشت نها

 (118-124ق:1111ه،یمیت

 داند¬یم یعمل و اقرار زبان ،یرا متشکل از سه جزء باور قلب مانیمانند ملاصدرا ا زین هیمیت ابن

 نجاستینکته جالب ا کند،¬یم دییآن را تا زین ییاست که قرآن و متون روا یمانیهمان ا نیو ا

قلب  گرید به عبارت دهد¬یم یقلب قیمانند ملاصدرا اصالت را به باور و تصد زین هیمیکه ابن ت

 .کند¬یم یرا باز ینقش اصل مان،یبه ا هیمیدر نگاه ابن ت

)ابن « همانا اصل قلب است: »دگوی¬یقلب م یاعلا نینشان دادن اهم یبرا یو

 (.151-155ق:1111ه،یمیت

، بلکه اعمال را دارد« دانستن» یعقلان فهیکه قلب نه تنها وظ کند¬یخاطر نشان م یو انیب نیا با

دارد، مانند حب خدا و رسولش، خوف از خدا، دوست داشتن آنچه خدا  زیمخصوص به خود ن

اعتماد  دارند،¬یدارند، دشمن داشتن آنچه خدا و رسولش دشمن م-یو رسولش دوست م

ست و را به همه مومنان سفارش کرده ا یاعمال قلب نیهمه ا زی. خدا نرهیکامل به خدا و غ

قلب  ریتاث نیبر سرتاسر بدن و اعمال و جوارح او خواهد گذاشت. ا یقطع یریتاث ،یقلب قیتصد

 شده است: انیبه صراحت ب زین اتیدر روا

اگر فاسد  یهست اگر سالم باشد سرتاسر بدن سالم است، ول یکه در بدن تکه گوشت دیبدان»

« قلب است زیکه آن چ دی. بدانشود¬یشود به تبع آن سرتاسر بدن فاسد م

 (.113ق:1833زوتسو،ی)ا

آن در  ییمعنا لیاز تفص یو پس از آگاه هیمیاز نگاه ابن ت مانیا تیو ماه فیتعر انیبا ب اما

 شهیاند را از منظر آن تیو عوامل تقو مانیتحقّق ا ندیفرآ توانیجهان اسلام، م یفرهنگ اتیادب

 میمفاه ییمعنا نهیزم حیبه تشر ه،یمیابن ت حیصر اناتیقرار داد. در کنار ب یمورد بررس هیمیابن ت

 پرداخت. میخواه زیفوق ن
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قلب  در یکوچک دیدر آغاز، نقطه سف یآدم مانی:  امانيو مراتب ا یرگیشکل نديفرآـ 2

 مانیسرانجام ا کهنیتا ا گردد¬یم تر¬یو نوران دتریسف زیقلب ن مان،یا شرفتیاست و سپس با پ

 ند،یفرا نی. در مقابل اردگی¬یسراسر قلب را فرام یدیو سف تیو نوران رسد¬یبه کمال خود م

رود، قلب  شیدر قلب است و همچنان که انسان در نفاق پ یکوچک اهیآغاز نقطه س رد زینفاق ن

قلب در  ی. و گاهردگی¬ینفاق سراسر قلب او را فرام نیو سرانجام ا گردد¬یم تر¬اهیس زیاو ن

ه اسلام است ک امبریاز پ یثینظر حد نیموجه ا لیو نفاق خواهد بود و دل مانیا یآن واحد حاو

. داند¬یاز نفاق م یرا دارنده بخش رهیو غ یعهد شکن ،ییدروغگودارندگان صفات 

 (121-125ق:1833زوتسو،ی)ا

. در واقع، تافیخواه   تیشکل گرفته و به مدد صبر و ممارست در آن، تقو هیاوّل نیقیبا  مانیا

عمل  دیخود محرک تول مانیکرد، ا میخواه انیب لیکه در بحث از عمل صالح به تفصهمچنان

 تیوتق ریوارد شده و مس یحال در پرتو عمل، به عرصه آزمون و به متن زندگ نیبوده و در ع

 ریتعب گفت که توانیم هیمیکلام ابن ت حیخواهد کرد. در توض یو استکمال را ط یو تعال

مراتب به حساب آمده و ضمن  یذ یکه حقیقت ایمان ساحت دهدیاستکمال نشان م

یابد. اختلاف و اشتراک این از مراتب مختلف، در درجات گوناگونى تحقّق مى یبرخوردار

با درجات بعدى در لفظ و اصل ایمان اشتراک  یمانمراتب به همان ایمان است. درجه اول ا

)ابن  زندیخیهم به اختلاف بر م در همین ناحیه با قاًیحال دق نیدارند و در ع

خاص هر دو  یعام و مومن به معنا یطور که مومن به معناهمان یعنی(. 171ق:1111ه،یمیت

 زیاص نخ یبه معنا مانیا یالاه انیم توانیتقرب به خداوند متفاوتند، م ثیاز ح یمسلمان، ول

 دیانمیمومنان م ریاز آنان را اخص از سا یبعض مانیها اتفاوت نیکه هم افتی ییهاتفاوت

 (. 181ق:1111ه،یمی)ابن ت

ر شود که اى تفسیچه در متون دینى آمده، حقیقت ایمان باید به گونهو مطابق با آن قتیحق در

د، که قابل انعطاف باش یانیب ثیقدر از ح آن دیمومنان با مانیمراتب متعدّد بپذیرد. در واقع ا
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 تیفیبه محض کاسته شدن از ک ایچند وصف مومنانه  ای کیبه مجرد جا ماندن از  یمومن

 هیمیهمچون ابن ت یهمه تلاش متفکران قتیخارج نگردد. در حق مانیا رهیاز دا مانش،یا

مومنان،  فیتا کثرت وظا رند،یبه کار گ مانیا فیرا در توص عیوس یاشده که بازه نیمصروف ا

ازله و ن هینباشد. در واقع مومنان واجد مراتب عال مانیآنان در ساحت ا ورود و بقاء یبرا یمانع

را  مانیا قتیحق گر،یکدیو توجه به مراتب مومنان نسبت به  مانیاز ا فیتعر نی. اندهست مانیا

 مانیا انیهم م جانیدر ا مان،یبحث از تفاوت اسلام و ا اقیو به س کندیم مراتبیذ یامر

(. ایمان تقویت یا اشتداد و 28ق:1141ه،یمی)ابن ت کندیم جادیاخص تفاوت ا مانیخاص و ا

تواند به تر مىگوید هر مرتبه پایینبه ما مى مان،یا یریپذ. مرتبهپذیردمىتضعیف یا کاستى 

 افزوده شود. مانیو تلألو ا یسوى مرتبه بالاتر پیش رود و هر لحظه بر روشن

ثابت  یدوجو دیرا نبا مانیمراتب گوناگون است. ا یدارا یامر مانیدارد که ا دیتاک هیمیت ابن

 یمومن واقع یمومن همواره در معرض امتحان است. حت رایکرد ز یتلق رییتغ رقابلیو غ

 شمانیدوباره به ا یو پس از مدت ردیاز نفاق قرار گ یممکن است مورد هجوم اثر یگهگاه

ن خدا آن است لک زینفاق آم یکه مستلزم عمل دیآ-یم شیپ یزیچ یبازگردد. غالبا در قلب و

کفر که قلب او را  یو نجواها طانیش ی. عموما، مومن همراه با نجواهاکندیرا از قلبش رفع م

 :شود¬یامتحان م کنندیتنگ م

 (257ق:1111ه،یمی)ابن ت« و بوساوس الکفر.... طانیبوساوس الش یبتلیالمومن  و»

ع ابن را در مواض یاضطراب و دوگانگ ینوع توانیبحث م نینکته به جاست که در ا نیا ذکر

نراندن اصحاب  رونیو بر ب داندیم مراتبیذ یرا امر مانیا ییمشاهده کرد. او از سو هیمیت

از آثار خود  یدر مواضع متعدد گر،ید ییو از سو ورزدیاز جرگه عامه مومنان اصرار م مانیا

 تراهیروس یرا کسان لسوفانیف ی. به عنوان نمونه، وازدپردیطرد و سبّ مخالفان خود م وبه لعن 

اند، که سعادت را در دانستن منحصر دانسته ثیح نیدانسته و آنان را از ا یو نصار هودیاز 
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و  حیصر یکه او با کلمات جاستنی(. ا148ق:1122ه،یمیمورد طعن خود قرار داده است )ابن ت

گرفته  یگزاران و به خصوص فلاسفه )از فاراببدعت دنیو ملحد نام ریبه تکف گزنده، یبا لحن

 (.185-181ق:1122ه،یمی)ابن ت دهدی( ادامه میو ابن عرب یتا سهرورد

 یانرا مشاهده کرد که به آس یو رفتار یشکاف فکر ینوع توانیرفتار ناصواب م نینقد ا در

ت. چگونه نوشتار خارج اس نیبه آن از بحث ا یلیقابل رفع و رجوع نبوده و البته پرداخت تفص

 یبه آسان مان،یطعم و حلاوت ا دنیچش یو در ضمن تلاش برا یمانیصدق ا نیدر ع توانیم

کرد؟! اگر  یمنته نیو نفر ریرا به تکف یتهمت زده و صرف اختلاف فکر شهیدبه اصحاب ان

 و بغض حبّ تلاش کند تا هیمیابن ت ریبرده و به تعب یخود حظّ معنو مانیقرار است مومن از ا

انتظار به جا  نیبرد، ا شیاند به پکرده میاکرم ترس یمتعال و نب یکه خدا یریخود را مطابق مس

کم  خود بپردازد و دست یبا صبر و تحمل به گفتگو با مخالفان فکر منخواهد بود که مو

ابن را محفوظ دارد ) اطیآنان جانب احت ریدر تکف شنود،یرا از زبان آنان م نیجا که شهادتآن

  (.1831ه،یمیت

 

 یحیهاى ایمان توضاز ویژگى یری:  اکنون پس از به دست آوردن تصومانيو آثار ا تيـ غا3 

جامع از  یبتوانیم به درک و تصور  تا از این راه نیز میدهیایمان ارائه م یدر باب آثار وضع

را  مانیتواند مراتب و انواع اتوجّه داشت که فهم این آثار مى دیبا نیآن نزدیک شویم. همچن

 نیاجمالاً چن .دینما ترانیرا نما مانیساخته و آثار متعددّ و سطوح متشککّ ا زیمتما گریکدی زا

ست همان پناه بردن انسان به دارالامن ا مانیا جهیثمره و نت ه،یمیکه از نگاه ابن ت رسدیبه نظر م

 .داختپر میاست که در ادامه به آن خواه یپناه جستن واجد برکات نی(. ا1122ه،یمی)ابن ت

عمل و  ،یرا اعم از اقرار زبان مانیا هیمیشد ابن ت انی: همانظور که بمانی( ترتب پاداش بر االف

ار عام به ک یبه معنا مانیاز مراتب ا یکیسه را  نیو در واقع هر کدام از ا داندیم یباور قلب

وجود  یمشروط تفاوت فاحش ایخاص  مانی( و ایاسلام )اقرار زبان نیمراتب ب نیطبق ا برد،یم
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فظ دارد و ح یویآثار تنها جنبه دن نیاست اما ا یآثار یدارا زیاسلام ن یوجود حت نیدارد، با ا

آثار است، وعده بهشت منحصرا مربوط  نیاز حقوق مسلمانان از جمله ا یجان و اموال و بهرمند

 چیهکه در قران به صورت مطلق به کار رود  یکه کلمه اسلام هنگام یاست، در حال مانیبه ا

قرآن به مراتب  .باشدیاسلام نم ریتحق یبه معنا نیبا ورد انسان به بهشت ندارد. البته ا یارتباط

محدود  یویاگر فقط به آثار دن یحت کندیم یاسلام معرف نیخدا را د تیمورد رضا نیتنها د

 «مانانمسل»به  ای« شده است ایمسلمانان مه یبهشت برا ،یبراست»گردد. اما هرگز نفرموده است 

 دارد. « مومنان»تنها اختصاص به  های¬و وعده اناتیب نیوعده بهشت بدهد. چن

اداش است که مستحق پ مانیا روند،یبه کار م گریکدیو اسلام در کنار  مانیکه ا یزمان یحت

خود از  مانیمسلمانان به اندازه ا نی(بنابرا121ق:1833زوتسو،یگردد نه اسلام.  )ایبهشت م

 هیمتی ابن ظرن بنابر شد گفت قبلا که همانگونه. شد خواهند مندو پاداش بهره یبهشت هاینعمت

و نفاق  مانیا زانیمومن بر طبق م نیو نفاق با هم باشد بنابرا مانیا یحاو تواندیمومن م بقل

 نیاگر انسان کمتر نی(. بنابرا121ق:1833زوتسو،یخواهد کرد )ا افتیخود پاداش و عذاب در

د از در آتش محکوم نخواهد بود. بلکه بع یرا داشته باشد به بقاء ابد مانیمقدار قابل تصور از ا

 .کندیم دایو نجات پ گردد¬یمجازات خود از آتش خارج م تماما

دهد، امورى است که در مقرّ ایمان، یعنى ایمان را هدف قرار مى چه: آندي( زدودن تردب

دهند، چرا که با پیوندد. شک و شرک، ایمان را به سمت ضعف سوق مىقلب، به وقوع مى

ملحقات ایمان، یعنى اخلاص و یقین، منافات دارند. اخلاص و یقین که در درجات مختلف 

 لیبلکه زا و فیورود شک و شرک رفته رفته ضعشود، با مى انینما ونایمان به اشکال گوناگ

گونه هر ن،یقیمرتبه از  نیاست که ا لیهم قابل تحص نیقیاز  ی. اما در مومن موهبتشودیم

که  یلیسازد. در واقع مطابق تحلشکّى را مضمحل کرده و با اخلاص خود، شرک را نابود مى

است  یاوههمان ق مانیا جهیگفت نت توانیم م،یابییبه آن دست م هیمیکلمات ابن ت ۀاز مجموع
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.  دیرداز شرک و ت زیو پره یعالم هست قتیبه حق نیقی یعنیداده؛  لیرا تشک مانیکه قوام ا

ب محسو مانیدرخت ا وهیم زیاست که البته خود ن مانیا یو ماندگار یداریموجب پا نیقی

 هیمیکلام ابن ت توانیرابطه م نیرفع ابهام از ا م(. در مقا118-128ق:1111ه،یمی)ابن ت شودیم

 شیبا افزا حال، نیو در ع ندینشیدر دل انسان م نیقی مان،یکرد که با کسب ا ریتفس نیرا چن

 .شودیم تیتقو یآدم مانیا ن،یقی

رجوع  ییباعلامه طباط اناتیب نیبه ا توانیبحث، م نیدر ا هیمینظرات ابن ت حیدر توض البته

به دنبال برطرف کردن آن است، ابتدا کفر و در ادامه شرک  مانیچه اکرد  که مطابق آن، آن

شود و مؤمن است. ظلمتِ شرک با نور ایمان در درجات پایین مواجه مى دیترد تیو در نها

 را از وجود خویش بیرون کند. این تاریکىایمان این تاریکى را محو کرده و آن  ارتقاءباید با 

و آدمى را به دیار  کندیم لیرا زا مانیگستراند، موهبت ااگر مهار نشود، ظلمت خود را مى

اى کند. بنابراین، در یک منطقه فقط شرک است و ایمان وجود ندارد و در منطقهکفر روانه مى

 اى است که ایمانایمان است و شرک قرارى ندارد و در میان این دو منطقه، منطقه طدیگر فق

ل و به اضمحلا افتهیدست ن یبه قدرت کاف مانیا شوند. در منطقه اجتماعو شرک جمع مى

اند و کشنبرد، ایمان و شرک قلب را به دو قطب متقابل مى نیاست. در ا دهینرس زیمحض ن

 یببس تی( است و در نهافیبه جانب شرک )هرچند شرک خف بضعف ایمان سبب اقبال قل

 یاشود، راه بر تیتقو انمیآورد. اگر ااست که به سهم خود مقدمات سلطه شرک را فراهم مى

و  نانیبلکه اطم شود،یمزاحم انسان نم یبسته شده و نه تنها شک و دودل دهایگونه ترد نیا

 دیگشایانسان م یرخ به رو ،یمانیا اتیح تیآرامش به سراغ انسان آمده و غا

 (.211-1/284ق:1117،یی)طباطبا

از خواص و آثار ایمان سکینه است. سکینه از ماده  یکیگفت که  توانی: منهیسک جادی( اج

)راغب  رودیبه کار م شیو تشو دیسکون و در مقابل حرکت و تزلزل و ترد

آدمى است.  یو درون یهمان ساحت قلب مان،یسان خود ابه زی(. مقرّ آن ن173ق:1112،یاصفهان
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بخش است و با ورود خود هر گونه اضطراب و آرام سانان یاست که برا یموهبت نهیسک

سازد. اضطراب و پریشانى وضعیتى است که بشر در طول زندگى سرگردانى را مرتفع مى

کند و هیچ امرى از امور امکانى قدرت بر تجربه مى ظیو غل قیرا به صور رقخویش همواره آن

و وابسته به جهان ماده هستند که  انىامکرا از وجود انسان ندارد. چرا که این امور  کندن آن

 در کنار یکدیگر گرد آیند یاند. از این رو اگر همه عوامل ماداساساً عامل اضطراب و پریشانى

اگر موجب تشدید سرگردانى، پریشانى و اضطراب نشوند، که حتماً خواهند شد، دست کم 

ها و ستند. اضطرابانسان نی یتیگر اختلالات شخصعوامل درمان نیگفت که ا توانیم

جلوه  یخیزد. در واقع اگر فقط چنین جهانى در منظر آدمها از متن جهان امکانى برمىتشویش

واهد خ ریناپذاجتناب یامدیهم پ نیقیو در جا زدن انسان و کمرنگ شدن  مانیکند، ضعف ا

او نیست،  نىوبود. البته لازم به ذکر است که سکینه دستاورد شخص انسانى یا فرآورده پیرام

بلکه منشاء آن خالق هستى است و گیرنده و پذیراى آن شخص مؤمن خواهد بود. به تعبیر 

ست از اى ادخالت ندارد و سکینه هدیه یاز اسباب ماد یادیگر، در تحقّق سکینه، هیچ واسطه

 «نینالموم یرسوله و عل یعل نتَهیثمّ أنزل الله سک» مانیساحت ربوبى بر قلب مؤمن، به پاس ا

اى آرامش و قرار و سلامت بر سراسر وجود با آمدن چنین هدیه ه،یمیابن ت انی(. به ب21)توبه: 

 (. 11ق:1111ه،یمیشود )ابن تآدمى حاکم مى

رسد که این اثر با اثر قبلى ارتباط دارد. به این معنا که سکینه قلب را از احتمال سقوط نظر مى به

ینه، دهد. با آمدن سکد و فقط او را به جهت متعالى سوق مىدارتر ایمان بازمىبه مراحل پایین

 گاهتدهد و نه دسنه دستگاه خرد و اندیشه در تشخیص حق از باطل تردیدى به خود راه مى

کنند و نه بدن در انجام تکالیف مربوط به عواطف و احساسات خوف و حزنى را تحمل مى

کند ز سکینه، قدرتى را بر قلب نازل مىکند. سرور حاصل اخود سختى و مشقت را تجربه مى

طابق بخش و ماى لذتگرداند و طاعت و بندگى را به گونهکه امور سنگین را بر او آسان مى
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ه جا ککند. در واقع از آنیابد که هرگونه مخالفت و عصیان را از او دور مىمى دبا وجود خو

 دهیداعطا گر یبه آدم مانیپاس اموهبت به  نیسکینه، همان خالق هستى است و ا نندهیآفر

. دیقل نمامنت نانیو اطم نیقیطبیعى به  دیتواند وجود آدمى را از شک و ترداست، پس خود مى

 (115-112:ق1115ه،یمی)ابن ت

و گسستن  یاز آثار ایمان منقلب ساختن حالات آدم گرید یکی :یویدن یاز دلبستگ يی( رهاد

به  از آن توانیاست، که م یقیبه ساحت قرار و آرامش حق صالیهمه قید و بندهاى اسارت و ا

کرد. هرچند آدمى در این زندگى در آرزوها،  ادی یو بند عالم خاک دیرها شدن روح از ق

بست رسیدن خورد، اما طعم شکست و محرومیت و به بنخویش غوطه مى هاىنامیدها و آرما

اشخاص محبوب و  ایاز دست دادن امور  چشد. ترس از آینده، نرسیدن به آرزوها،را هم مى

گى هایى که در سطح این زنداست. دگرگونى یآدم شیاز اسباب تشو ها،تیشدن محبوب لیزا

دهد اما اصل خوف و هراس را از و ترس او را تغییر مى وفدهد تنها متعلقّ خبراى او رخ مى

هاى گفت وضعیت توانیحالت م نیا یشناختروان هیکند. در مقام توجکن نمىوى ریشه

ز که هیچ یک ا ابدییدر م یبا اندک تأمل یکند، اماآدممطلوب بشر، او را به خود مقیّد مى

 (.151ق:1141ه،یمیهاى مطلوب او تضمین بقا ندارد )ابن تحالت

تحقّق ایمان دینى و به میان آمدن متعلّق آن در کل محاسبات آدمى، وجود او به دگرگونى  با

هاى یاد آن همه وضعیت یگذارند، که طتازه را از سر مى یاو تجربه شودیوجودى نائل م

ر کند که دیگکنند. انسان مؤمن آن وابستگى واقعى و ناب را کشف مىشده تغییر مى

ها نجات وابستگى، انسان از همه وابستگى نی.  با دریافت ااندازدیها را از چشم او موابستگى

رسد. این وابستگى همان وابستگى مخلوق به خالق است ن و قرار مىیابد و به ساحل اطمینامى

دهد بخش خویش سوق مىهاى مخلوق را به سوى پروردگار هستىها و وضعیتکه همه حالت

تگى اند. مؤمن احساس همبسنیز با او در این وابستگى شریک وداتیابد که دیگر موجو درمى

 یابستگچرا که و ابد؛ییدر مدار وابستگى به خدا معنا م دونیپ نیبا سایر موجودات را دارد، اما ا
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. او با اتکاء به متعلقّ ایمان خود، که همیشه با ستیمومنانه او سازگار ن نانیخدا با اطم ریبه غ

 توانی. مچشدیرا با تمام وجود م مانیو حلاوت ا ابدییخود ابتهاج م یمانیا ستیاوست، از ز

مومن است. )ابن  یهااست، که خاص انسان یمانیو لذت ا یمعنو اتیهمان ح نیگفت که ا

عامل  نیتر( و مهمتی)البته با وصف انسان یکه ضامن بقاء نسل انسان یاتی( ح1141؛1111ه،یمیت

 او خواهد بود.  یرستگار

و امکان ورود به  دیگشایرا م یو معرفت: ایمان به تدریج چشم آدم رتیبص افتی( درهـ

بخش تازه  نی. ادهدیرا در مقابل انسان قرار م یتازه و تجربه ناشده جهان هست یهاساحت

( 8)بقره:  «بیبالغ ومنونی نیالذ»است که در خطاب  بیهمان جهان غ ،یشده هست انینما

 یاست، عالم یقرآن یداشتن به آن شرط تقوا مانیساحت، که ا نیا رگنجانده شده است. د

سازگار  زیمحض ن یبسا با محاسبات ماد یتازه که ا ینیشده و قوان اندهیتازه به چشم انسان نما

شود تا انسان هاى حاصل از ایمان موجب مىتحوّل قتیخواهد کرد. در حق یگرنباشد، جلوه

نسیان و غفلت، دستگاه شناسایى ویژه آن بخش را کسب  هاىهبا برداشتن موانع و زدودن پرد

الم هاى مؤمن از ع. با حصول چنین وضعى، دریافتابدیکرده وبه بارگاه معارف مومنانه ورود 

 نیکند. در اهاى جهان را، آن گونه که هست، نظاره مىشود و او همه بخشواقع تصحیح مى

. ردیگیانسان از حجاب عالم ظاهر قرار م بخشدر نقش نجات مان،یا قتیلحظه است که حق

 مینقل کرد هیمیچه از ابن تعالم قدس است. از مجموع آن یدر فضا یهمان اندراج آدم نیا

)ابن  .داندیم یآدم اتیح یینها تیرا غا ینوع زندگ نیکه او ا دیرس جهینت نیبه ا توانیم

 (.1115؛1111ه،یمیت

از علامات مؤمن این است که  یکیو  مانیاز آثار ا یکی و آخرت: ایبه دن حیصح کرديرو( و

که هر گونه  د،یزداینه تنها شک را از دل م مانیاز غیر خدا ترس و خوف ندارد. در واقع ا

 بیصخدا را ن ریاستقلال از غ تیو در نها سازدیم کنشهیر زیخدا را ن ریدر اتکاء به غ دیترد
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و  یبه زندگ حیصح کردیخدا، مومن را به فهم رو ریاستقلال از غ نی. در واقع اکندیم انانس

 (.212ق:1121ه،یمی)ابن ت دهدیو آخرت سوق م ایمنزلت دن قیدق ۀمحاسب

بیند و حوادث قریب را در جاى خود مؤمن وقایع و حوادث دور را به شایستگى دور مى انسان

وردست د یانزدیک، از سر توهم در نقطه قتاًیامر حق کیمقابل، اگر  ۀکند. در نقطمشاهده مى

ى نتوانسته با آن امر ارتباط درست ادراک یآدم یمعرفت یدریافت شود، معلوم خواهد شد که قوا

اى اش ببیند. مثلاً در منطق اسلام، روز قیامت حادثه و واقعهرا در جاى واقعىکند و آن  اربرقر

نظر مؤمن قریب و نزدیک است . این مؤمن  کند و دراست که در نظر غیر مؤمن دور جلوه مى

حوّلى حقیقى قیامت را دریابد. زیرا این دریافت نیازمند ت ۀاست که به درستى توانسته است فاصل

ند. کاست که در جان او رخ داده و تا این تحول صورت نگیرد، قیامت بعید جلوه مى یدرون

 ابدییم دیرا بع قتیمل کور است که حقاز مضرّات قلب مرده و ع نیمعتقد است که ا هیمیابن ت

 (.1121؛1111ه،یمی)ابن ت

تواند امرى از امور این که مؤمن هیچگاه نمى دیرس جهینت نیبه ا توانیاین روست که م از

جهان را بدون ملاحظه آخرت به انجام رساند. در محاسبات او، نگاه به آخرت همواره حضور 

)هرچند یمحض و عامل یویر او راه نیافته است، امر دندارد و او کارى را که این محاسبه د

یابد و شمارد. فرد مؤمن متاع این جهان را کم و ناپایدار مىسقوط خود مى ی( برافیخف

شناسد. او در این فهم و ادراک نیز جهان نهان را پایدار و برقرار مى نیهاى آخرت و قواننعمت

به حاقّ واقع رسیده است و جان او در دام پدیدارهاى کاذب و وهمى نیفتاده است. از این 

 ۀرابر همکند و در بتقوى، در برابر مطلوبات نامشروع ایستادگى مى درتروست که مؤمن به ق

دهد. اگر عظمت ثواب الهى و خوف از عقاب الهى در کف نمىناملایمات زمام خویش را از 

ها را و آن گرددیتاب مجان آدمى قرار نگیرد، او در برابر مطلوبات و ناملایمات این جهان بى

 فهمد.مى هستچه تر از آنبسیار بزرگ
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و  ت: معرفت به خداوند فرد مؤمن را به مراقبه، اندیشه، عبادبه عبادت خدا یقلب لي( تماز

سخت و  یتکامل مومن، عبادت از عمل ندیکشاند. در فرآگفتگوى با خالق خود مى

یایش است تا با خداى خویش ن یتیموقع یگیرد و مؤمن مشتاقانه در پبخش فاصله مىریاضت

است، رهایى وجود خود  افتهیدر مانیا منیرا به حلاوت آن نکیمناجات، که ا نیکند. او در ا

گفت بهشت و جهنم همیشه در  توانیمرحله است که م نی. در اکندیرا از او درخواست م

 نگرد.ها مىبا انوار دل به آن افتهی یوجود او حاضر است و او با چشم روشن

اخلاقى هموار  اتیبا قرار گرفتن ایمان در جان آدمى راه وى به سمت ح اخلاق: تي( تقوح

 یالهمقو مان،یمانند ا زییابد. اخلاق، ناستقرار مى یاخلاق ستیاز منازل ز یشود و در منزلمى

ایمان  تی. انسان با تثبگرددیدچار فراز و فرود م مانیاست متشکّک، که با توجه به غلظت ا

از  اىرتبهرود و در هر ماخلاقى پیش مى اتیترین نحو از حبه سوى کامل ش،یخو قلبدر 

 زیگفت اخلاق ن توانیم قتیشود. در حقمراتب ایمان، به جهان اخلاقى متناظر با آن وارد مى

 نای. به ببخشدیرا جلا م یو جان آدم کندیظهور م مانیاست که از دل ا یتیغا ایموهبت 

و  عتیکه به باور او اخلاص همان باطن شر شودیاستنباط م نیچن هیمیابن ت تاز کلما گر،ید

 (.211ق:1111ه،یمیاست )ابن ت یمانیا اتیبطن ح

 یخلاقا اتیمنزل از ح نیمومنان را به برتر مان،یگفت که ا توانیمطالب فوق م حیتوض در

هاى رسیدن به جهان ر،یمس نیدهد. در ارا در اختیار بشر قرار مى خواند و راه رسیدن به آنفرامى

والا و متعالى اخلاقى جز با دگرگونى و تحول این دستگاه میسر نیست. در واقع شرط لازم و 

 تیتقو مانیا نیا اتیاز غا یکیاین تحول و دگرگونى، همان ایمان به خداست که  کافى

ر اخلاقى قرااز عوالم  یاخلاق خواهد بود. هر مرتبه از ایمان، اگر تحقّق یابد، بشر را در عالم

همان پناه بردن انسان به دارالامن  مانیا تیکه غا دیرس جهینت نیبه ا توانیرو م نیدهد. از امى

 یه طک ردیگیرا در بر م یآدم اتیاز ح یامرحله مانیا ه،یمیابن ت انیاست. در واقع مطابق ب
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 یمنیاس ابر آن احس هیو با تک ابدییرا م یگاههیتک شیخو یپناهیآن انسان با ادراک عجز و ب

 (. 115-12/181ق:1873،یآمل ی)جواد کندیم

ل و عق ۀبه بحث از رابط توانیم مان،یو آثار تحقّق ا تیو غا ندیفرآ ت،یبا اطلاع از ماه اما

 یم فکررا در نظا مانیا یتا منزلت معرفت دهیوقت آن رس نکیا گر،ید انیپرداخت. به ب مانیا

 .میینما یبررس هیمیابن ت

فات که با علم به خداوند و شناخت ص یمعتقد است که هر کس هیمیابن ت :مانيو ا تیعقلانـ 1

خدا دارد  به یاجمال یمانیاست که صرفا ا یتر از کسکامل مانشیا اورد،یب مانیاو به خالقش ا

از در  ییگراخاص از عقل یریبا تفس یو گر،ید یی(. اما و از سو131ق:1111ه،یمی)ابن ت

 هیمیو انکار ابن ت دیعقل که مورد ترد نی. اکندیم یرا از اساس نف آمده و آن رمخالفت د

و در  یانونیعقل  ،یهمچون عقل فلسف یرا به اعتبارات مختلف به صفات آن توانیاست و م

مطرح جهان  انلسوفیبا ف هیمیچالش ابن ت یموضع اصل د،ینام ادیعقل خودبن تریامروز یریتعب

 یکه لازم است کار از رو دیگویعقل م دییدر تا هیمیهرچند که ابن ت اقعاسلام است. در و

ود خ دییقرار گرفته، تا یو دیکه مورد تاک ی(، اما عقل13ق:1831ه،یمیانجام شود )ابن ت نیقی

 .کندیم افتیحرکت خود در ندیرا از مقصود و نه از فرآ

از علم است و همه عالمان، عاقل هستند )ابن  یعقل شرط برخوردار هیمیباور ابن ت به

و از سر  کندیم یرویحال، انسان به سبب جهل خود از ظن پ نی(. اما و در ع812ق:1111ه،یمیت

(. تمام مشکل ابن 85ق:1145ه،یمیپردازد )ابن ت ینفس م یاز هوا تیبه تبع شتنیظلم بر خو

 اتیخود را کشف یهاافتهیو  زنندیم ییگرااست، که هرچند دم از عقل عده نیبا هم هیمیت

دان سرگر اند،دهیکه خود تن یدرون حصار قتیاما در حق کنند،یم یو مستدل معرف یعقل

ه اند، بلکه از آن در جهت معکوس استفادنه تنها از موهبت عقل بهره درست نبرده نانیاند. اشده

به خاک جهل و گمان فرو توانسته موجب فلاح و صلاحشان باشد، یرا که م یکرده و گوهر

 اند.افکنده
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ابن ) کندیعلم پرستش م ریخدا را به غ ریاست که غ یمشرک کس ه،یمیابن ت انیدر ب

صرف  درست ریعقل اگر در مس هیمیکه در نگاه ابن ت داستیپ انیب نی(. از ا34ق:1111ه،یمیت

ک ضلالت رها ممکن است که راه به منزل مقصود نبرده و مخاطب خود را در خا ریشود، غ

در راه  رانهفته ان یهاتیبا عقل خود درست رفتار کرده و قابل اناگر انس قتیسازد. در حق

 صیتشخ راهیو راه را از ب ارودهیسر از جهان ظلمت و کفر و شرک در ن رد،یدرست به کار گ

مشرکان، به خصوصِ مشرکان منحصر نمانده و  یدر باب گمراه هیمیابن ت انیب نیخواهد داد. ا

. از نگاه ظن و گمان هستند قتیدر شمار گروندگان به طر زیگزاران نبدعت ه،یمیابن ت انیدر ب

اما در  پرستند،یو به زعم خود خدا را م الیهستند که هرچند در خ یاهل بدع کسان ،یو

 انیدر کنار ب زین ریتعب نی(. ا13ق:1111ه،یمیاند )ابن تنفس خود را معبود ساخته یهوا قتیحق

 ردید قرار گدرست خو ریآن است که اگر عقل در مس گرانیدر مورد مشرکان ب هیمیابن ت نیشیپ

خواهد بود و هرگونه شرک و  صیحق قابل تشخ ریو کاربرد درست آن به ظهور رسد، مس

و  حیصح ریمس مودنینشانه انحراف عقل از پ ان،یمدع یها از سوبدعت و ابرام بر صحت آن

 (.13ق:1111ه،یمیمطمئن است )ابن ت

ه راه ک خواهدینعمت م نیاز ا یریگمشروط عقل، از طالبان بهره دییبا تا هیمیواقع ابن ت در

 نشانیلکه به ظن قائ یو از انحرافات ابندیحق راه  ریتا به مس ابندیرا در درست استفاده از آن

گام نخست  که افتی نانیاطم توانیمحصولات تعقلند بر حذر باشند. با حرکت درست عقل، م

 تیه کار تقوکه ب گرید ییرویلازم است تا به ن نکیشده و ا یط -هیمیاز نگاه ابن ت-یستگارر

 . میشو زیعقل خواهد آمد، تجه

 دیو ترد یباشد و از دودل مانیاو بوده و به قوت ا مانیملازم با ا دیقلب انسان با هیمینگاه ابن ت از

است  ییتا جا یاز نظر و مانی( در واقع ملازمت قلب و ا28ق:1831ه،یمیبرحذر بماند.  )ابن ت

کرد. در  یاتصال به حق معرف یقلب برا تیرا تقو مانیا یشگیهم فیاز وظا یکی توانیکه م
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و در  دییعقل را تا یهاافتهین عقل شده و است که مانع درجا زد یموتور محرک مانیا قتیحق

کرد مهم دو کار یدارا مانیکه ا دیرس ریتفس نیبه ا توانی. در واقع مدینمایم عیمقام عمل تسر

 یمکرده به درون آد دییچه را که عقل تاقلب را به مدد عقل رسانده و آن کهنیاست؛ اول ا

تن در که با نشسو دوم آن کندیم لیتبد نیقیو در واقع علم را به  بردیکه همان قلب اوست م

 .کندیم عیتسر ریعمل خ یرا به سو یآدم ریدرون قلب، مبادرت به عمل را آسان ساخته و س

ب که در قل یمرض قلب، درست مانند مرض بدن، عبارت است از فساد ه،یمیمنظر ابن ت از

ر و اراده تصو ض،یکه قلب مر انیب نی. به اسازد¬یرا مختل م آن حیشده و کارکرد صح جادیا

ه چه هست انگاشتاز آن ریخود را از دست داده و به سبب عارض شدن شبهات، حق را غ حیصح

خصلت مرض آن است  قت،ی(. در حق13ق:1111ه،یمی)ابن ت نشاندیحق م لتو باطن را در منز

)ابن  دهدیساخته و توان او را به نسبت افراد سالم کاهش م فیرا ضع ضیکه فرد مر

اما  شود؛یمرض عارض م یبدن مردن از پ یکه برا جاستنی(. اما مساله ا13ق:1111ه،یمیت

ته آن وجود دارد. الب یبرا تیصحت و عاف افتیزو امکان اصلاح و با ردیمیقلب با مرض نم

 (.74ق:1111ه،یمیمرگ قلب با جهل مطلق است )ابن ت

هستند و موعظه و حکمت موجب شفاء آن شبهه و شهوت موجب مرض قلب  هیمینگاه ابن ت از

دارد )ابن  یعارضه فتنه را در پ مان،یاز ا هیمنظر، قلب قاس نی. از اشوندیمحسوب م

 یشهوات متعدد جسمان یبه سو لی(. شهوت نفس موجب ارتکاب فعل و تما13ق:1111ه،یمیت

ب باور است که صلاح قل نیبر ا هیمیابن ت گرید انی(. در ب75ق:1111ه،یمیاست )ابن ت یو نفسان

 (.118ق:1111ه،یمیو فساد آن به نفاق است )ابن ت مانیبه ا

)ابن  داردیباز م حیرا از ارتکاب قبازنده بودن قلب است که آن نیهم قت،یحق در

 کندیخداست که قلب را از فساد و عوارض آن رها م ی( و اخلاص قلب برا1141؛1111ه،یمیت

ن )اب کندیرا طلب ماست که حق را دوست داشته و آن یقلب مخلوق(. 173ق:1111ه،یمی)ابن ت

که قلبشان به امراض شبهات و شهوات  داندیم یقرآن را شفاء کسان ی(. و1142؛1111ه،یمیت
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اش هم قلب و واضح و قصص آموزنده اناتیگرفتار شده است. چرا که قرآن به مدد ب

)ابن  دهدیو اغراض فاسده نجات م نیامذهن)عقل( و علم را و هم اراده و عمل را از مض

 (. 5ق:1142ه،یمیت

درست  ریکرده و مس یریشگیمجموع واضح است که اگر قلب زنده باشد، از افساد خود پ در

. بر خلاف قلب کندیو مزاحمات را از خود دفع م دهدیم صیاست تشخ مانیرا که همان ا

(. 1831؛1142ه،یمی)ابن ت کشاندیمرده که صاحب خود را در معرض فساد و ارتکاب قبح م

ه ب یابیدست یبرا تیّماندن آن هم تقربّ به خدا و خلوص ن دهشرط زنده بودن قلب و زن

انجام  ۀو خالصاً لوجه الله بودن اعمال لازم تیّن قت،یمعبود است. در حق یدائم تیرضا

لازم است که بنده به نفس خود رجوع  ،یا(. و در هر لحظه78ق:1831ه،یمیهاست )ابن تآن

بسنجد )ابن  یاله نیموافقت و مخالفت با فرام ثیکند و حبّ و بغض خود را با از ح

 (.21ق:1831ه،یمیت

را که  ایههمان رتب یکه و دیرس جهینت نیبه ا توانیبحث م نیدر ا هیمیابن ت اناتیمجموع ب از

اساس همه عوامل  مانیقائل است. در واقع ا مانیا یبرا یمعرفت قائل است و یملاصدرا برا

 میمستق ریتاث یهمگ اتیو رذائل، اعمال صالح و سئ یباشد فضائل اخلاقمی هانجات انسان گرید

 ،یقلب دیو ترد نیقی زانیبا م زیاست. مراتب مومنان ن یو اتفاقات رخ داده در قلب آدم مانیا

وردار باشد برخ یاز مراتب بالاتر نیقیارتباط دارد و هر چه  ایقلب به دن یو وابستگ نهیسک

خواهد بودن و شک و شرک و نفاق در آن کمتر امکان رسوخ خواهد داشت،  تریقو مانیا

اگر راه  زین یاز نجات و سعادت خواهد بود. معرفت عقل یواجد مرتبه بالاتر صشخ جهیدر نت

 یکیکسب سعادت که  قیان خواهد بود. دو طرانس یو تعال مانیدست راست ا مادیدرست را بپ

را که  یهاتشب تواندیم مانیقرار داشته و ا گریکدیاست، در تلازم با  مانیا یگریو د تیعقلان
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ر اعمال در صدو لیو تسه نیقی تیبه تقو لهیوس نیو به ا دیدل بزدا ازاست  یعارض فهم آدم

 گردد.  یصالح منته

 بحث: ماحصل

. ینعمل صالح، اقرار زبا ،یو باور ذهن یقلب مانیعبارت است از ا هیمیابن ت دگاهیاز د مانیـ ا1

کرد.  عنوان مومن بودن خواهد ستهیاست که شخص را شا یهمان باور قلب مانیمرتبه ا نیبالاتر

 مسلمان دارد. لسوفانیمتفکران و ف نیدر ب یادیطرفداران ز مانیدر باب ا دگاهید نیا

میان اسلام و ایمان تفاوت وجود دارد. اسلام  هیمیمسلمان از نظر ابن تـ همانند اکثر متفکران 2

یابد و اسلام در مقابل ایمان، به صرف اعتقاد است که در ساحت ذهن آدمى تحقّق مى یاعتقاد

د خواه« مومن»عنوان  ستهیباور از ذهن به قلب برسد شا نیکه ا یاختصاص دارد، اما هنگام

حتما مسلمان  یهر مومن یعنیموم و خصوص من وجه خواهد بود و اسلام ع مانیشد. رابطه ا

براى یک مسلمان این امکان وجود دارد که  نی. بنابراستیمومن ن یهم هست اما هر مسلمان

 یسچه ک نکهیوجود دانستن ا نیهیچگاه حقیقت ایمان را در قلب خود حاصل نگرداند. با ا

توان  ینم یراحت نیدارد. پس به ا یادیزبه تفحص  ازیاست و ن سخت یاست امر یمومن واقع

- یم انجام هایریدانست مانند آنچه که تکف یخارج کرد و او را شق مانیا رهیرا از دا یمسلمان

 دهند.

د و کن یرد م مانیمرجئه باوران و خوارج مسلکان را در مورد ا دگاهیصراحتا د هیمیـ ابن ت8

امر  نیداده است! و هم لیآن تقل یاز جنبه ها یکیرا به  مانیا دگاهیدو د نیمعتقد است که ا

 است که امروزه به گروه یهمان اشکال نیآنان شده است . ا یاز سو یباعث اشتباهات فاحش

 اریتنگ نظرانه خود جامعه مومنان را بس یها دگاهیشود که آنها با د یگرفته م زین یاطافر یها

 رو خون انسان ها را مباح شمرده اند.  نیکوچک فرض کرده اند و از هم

 یم میخاص تقس یبه معنا مانیعام و ا یبه معنا مانیبه دو شاخه ا هیمیابن ت دگاهیاز د مانیـ ا1

 نیقیخاص همان  یبه معنا مانیعام همان اسلام آوردن و ا یبه معنا مانیگردد که منظور از ا
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 نیا رد مانیمطلق دانسته که ا نیرا تبا مانیکفر و ا انیرو رابطه م نیبه اسلام است. از ا یقلب

 گردد. یهر دو شاخه را شامل م نیتبا

 یجودو دیرا نبا مانیدارد ، ا دیتاک هیمیمراتب است ابن ت یو دارا یکیتشک یامر مانیـ ا5

 ین واقعموم یمومن همواره در معرض امتحان است. حت رایکرد ز یتلق رییتغ رقابلیثابت و غ

 شمانیدوباره به ا یو پس از مدت ردیاز نفاق قرار گ یممکن است مورد هجوم اثر یگهگاه

که  یروه هاو گ لسوفانیدر مورد ف یو یها دگاهیاز د یبا برخ هیمیابن ت دیتاک نیبازگردد. ا

-یبازم یو یو رفتار یتناقض به شکاف فکر نیدارند در تناقض است که ا یاعتقادات متفاوت

 .گردد

ا در ر مانیخواهد شد که ا یکسان بیآثار تنها نص نیاست که ا یآثار متعدد یدارا مانیـ ا1

تنها به مرتبه  مسلمانان که ریگروهند، سا نیا یقیمحقق کرده باشند و رستگاران حق یمرتبه قلب

 مسلمان بودن استفاده خواهند کرد . یویدن یایاسلام اکتفا کرده اند تنها از مزا

از ظن  یرویتابد و آن را به منزله پ یعنوان برنم چیرا به ه یونانیو  یسفعقل فل هیمیـ ابن ت7

  .دانسته است

که راه  دخواهینعمت م نیاز ا یریگمشروط عقل، از طالبان بهره دییبا تا هیمیـ در واقع ابن ت3

 نشانیلکه به ظن قائ یو از انحرافات ابندیحق راه  ریتا به مس ابندیرا در درست استفاده از آن

 تگام نخس که افتی نانیاطم توانیمحصولات تعقلند بر حذر باشند. با حرکت درست عقل، م

واهد آمد، عقل خ تیکه به کار تقو گرید ییرویلازم است تا به ن نکیشده و ا یط یرستگار

ت راه درس مودنیآن موفق به پ یاست که عقل تحت لوا یواقع مانیو آن همان ا میشو زیتجه

 گریکدیاست، در تلازم با  مانیا یگریو د تیعقلان یکیکسب سعادت که  قیاست. دو طر

 لهیوس نیو به ا دیاست از دل بزدا یرا که عارض فهم آدم یشبهات تواندیم مانیقرار داشته و ا

 گردد. یدر صدور اعمال صالح منته لیو تسه نیقی تیبه تقو
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اب در ب هیمیابن ت دگاهید میترس یرا محور اصل مانیا میاگر بخواه نکهیـ مطلب آخر ا3

حق ندارد  یخواهند بود کس یتمام مسلمانان مستحق رستگار یو دگاهیاز د م،یکن یرستگار

در  یریکفت یها یرو سلف نیمسلمانان خارج سازد. از ا رهیو از دا ریرا تکف یکس یآسان نیبه ا

 متهم خواهند بود. ییگرا کجانبهیبه  زیاز سخنان بزرگان خود ن دخو یبرداشتها
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