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 ۀدر فلسف یکیالکتید ریاساس س بر یسفر معنو

 یعرفان یآن با سفرها قیافلاطون و تطب
 1عطیه زندیه

 2لیلا افتخاری

 چکیده
عالمَ و  ،یافلاطون و سنت عرفان اسلام ۀدر فلسف

ی معرفی و روحان یدو بعد جسمان یآدم دارا

در عوالم  تواندی. بعد روحانی انسان منداشده

داشته باشد.  یو نزول یصعود یهستی سفر معنو

 یعنی ،یمراتب هست یط ی،در عرفان اسلام

 حیچهارگانه توض یحضرات خمس، در سفرها

داده شده است که شامل سفر از خلق به حق، 

 ریس تیدر حق، سفر از حق به خلق و در نها ریس

 ۀدر فلسف ی. سفر معنوباشدیدر خلق م با حق

 لیتمث ،یکیالکتید ریبا استفاده از س زیافلاطون ن

است. افلاطون بطور  نییتب غار قابل لیخط و تمث

پرداخته و قصد  یسفر معنو نیبه ا یکل

 توانیمراتب آن را نداشته است، اما م یمبندیتقس

 نیا رکرد که ب یصورتبند یقیاو را بطر ءآرا

صورت،  نیکند. در ا دایچهار سفر مطابقت پ

 چهار مرحله را نیافلاطون ا ۀدر فلسف یسفر معنو

به عالم مُثُل، هاهی: سفر از ساخواهد شدشامل 

 ،عالم مثُُل به عالم محسوس در مُثُل، سفر از ریس

 ب،یترتنی. بدهاسایهمثُُل در با  ریس ،تیو در نها

دو نیکه ا یل، دوم و چهارم با اختلافاتسفر او

و انسان  یمراتب هست نیتفکر در نگاه به برتر

 قیتطب بلقا یبصورت واضحتر ،کامل دارند

 یاست، ول قیتطباست. سفر سوم گرچه قابل

. نگاه ستین گریدر آن بصراحت سه سفر د قیتطب

نفس یۀ و تزک اضتیآنان بر ر دیعارفان، تأک ینید

دو نوع نیطرح ا انیکه م یطولان یزمان ۀو فاصل

 ییاست که تفاوتها یوجود دارد، از موارد شهیاند

  کرده است. جادیآنها ا نیب قیعم

 چهارگانه یسفرها ک،یالکتیدکلیدواژگان: 

 لیافلاطون، تمث ةاسلامي، فلسف ، عرفانسلوک

 غار. لیخط، تمث
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مطلق و  یبعنوان امر «قتیحق»به  يابیدست 

  و قتیحق نیبه ا لین ینامحدود است. آنها برا

نسان را که ا یاز حدود یيرها یبرا نیهمچن

 که دهندیرا نشان م یریاحاطه کرده است، مس

که چگونه میتواند  اموزدیانسان با گذر از آن ب

 یدیقیب ةو به مرتب رها کرده ودیق نیا ازخود را 

 يو سلوک ریس ی. منظور از سفر معنودیتقرب جو

را از عالم  شیانسان سفر خو ،است که در آن

 .رسدیده مما یکند و به عوالم ماورامیماده آغاز 

و  ينظام فلسف کی انیم درصددیممقاله  نیا در

قائلند،  يقتیحق نیکه به چن ينظام عرفان کی

 قتیحق کیکه هر  میکرده و مشخص کن سهیمقا

تقرب  ایوصول  یبرا یریچه س ؟را چه میدانند

کار مسافران  ي برایتینهاچه  ؟به آن در نظر دارند

ما  رظن مورد ينظام فلسف این مسیر متصورند؟

 يعرفان اسلام ي،افلاطون و نظام عرفان ةفلسف

میکند  ایرا مه يقیتطب نیچن ةنیاست. آنچه زم

دو سنت، اعتقاد به مراتب متعدد  نیبودن ا ياشراق

دانستن انسان و  يو شناخت، دو ساحت يهست یبرا

و  يهست ن  ییگذر از مراتب پا یاو برا یيتوانا

 ت.وصول به مراتب بالا و معرفت به آنهاس

بطور  مسلمانو عارفان  يبطور کل عارفان

 یسفر معنوو طي شروع را برای خاص، انسان 

 یمعنو ی. سفرهاتوصیه و تشویق میکنند يروحان

کرده  یاز تکامل را سپر يدوران ،يدر عرفان اسلام

مقامات  يسفرها، ابتدا بصورت ط نیاست. ا

و سلوک مطرح شد و سپس  ریدر منازل س يعرفان

بصورت  يکاش بدالرزاقتوسط ملاع ،مدر قرن هفت

 . افتی دینظم جد يچهارگانه عرفان یسفرها

دارد.  هاسفر اینبه  ژهیو جهيتو زیافلاطون ن

 ،ارائه میکند قیطر نیا يط یکه او برا یيوهیش

با استفاده از بحث ما است.  يکیالکتید ریس

 قصدخط منقسم و غار،  یلهایو تمث کیالکتید

 نیترییبه نها دنیرس یبرا لسوفیروش ف میدار

افلاطون  ةدر فلسفرا و شناخت  يهست ةمرتب

مقاله  نیمراد ما در ا ،گرید ی. از سوبررسي نماییم

 ةدر فلسف یسفر معنو ایآ میست که روشن سازنیا

چهارگانه در  سفرهایبا  توانیافلاطون را م

آنها در  یبرا يداد و مطابقَ قیتطب ياسلام حکمت

 ؟تافی افلاطون ةفلسف

ابتدا بطور  ،يقیتطب نیانجام چن یبرا

و  شناسانهيشناسانه، هستانسان يمختصر، مبان

 یادآوریشناسانه افلاطون و عرفا را شناخت

 دونیکه در ا يعروج نفسان ةوینموده، سپس به ش

ارائه شده پرداخته و در ادامه مراحل  دگاهید

افلاطون  ةو فلسف يدر عرفان اسلام یمعنو ریس

 انی. در پامیپردازیمآنها  قیکرده و به تطب انیرا ب

دو تا نیا قیخواهد شد که تطب یریگجهینت زین

 دارد. یيهمسو اندازهچه 

آثار  ،یاسفار معنو تیبه اهمپیشتر نیز بنا 

 نیتدودر اینباره نامه انیپا ایبصورت مقاله  یاریبس

 یدریح ؛1397، رستگار)بعنوان نمونه شده 

 ؛1390ی، آبادمیاده کرزحسن ؛1389، اردلان

 يپژوهش مستقل چیتا کنون ه اما( 1396غفاری، 

در  يکیالکتید ریاساس س بر یبا موضوع سفر معنو

 يعرفان یآن با سفرها قیافلاطون و تطب ةفلسف
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رو جستار پیش، حیث نیصورت نگرفته و از ا

 است.نوآورانه و  جدید

 مبانی آراء افلاطونی و عرفانی

ث اصلي لازم است ابتدا پیش از ورود به بح

مباني مرتبط با موضوع، بطور مختصر بیان گردد. 

شناسي، شناسي، هستياین مباني مباحث انسان

شناسي و همچنین شیوة عروج نفساني شناخت

 در هر دو تفکر را شامل میشود.

 شناسیانسانالف( 

اند که انسان اجماع پذیرفتهعارفان مسلمان به

س مجرد و بدن مادی. دارای دو ساحت است؛ نف

آنان به هبوط نفس و وجود پیشیني آن، بقای 

پسیني نفس و همچنین سعادت و شقاوت آن در 

زندگي اخروی باور دارند. از نظر عرفا نفس 

مجرد دارای قوایي متعدد است: حواس پنجگانه 

ظاهری و باطني، عقل، قلب و روح. در 

شناسي افلاطوني نیز انسان موجودی مرکب انسان

از نفس مجرد و بدن مادی است )افلاطون، 

وی  (1)(.444/ جمهوری؛ 130/ آلکیبیادس: 1366

ماهیت و ذات نفس را جنبش و حرکت میداند 

؛ 84/ منون(، به وجود پیشیني )130/ آلکیبیادس)

؛ 107و  80/ فایدون( و پسیني )249/ فایدروس

( نفس اعتقاد دارد، هبوط 81/ منون؛ 523/ گرگیاس

( و تقدم نفس بر بدن را 246/ روسفایدنفس )

میپذیرد، نفس را جاودانه و فناناپذیر میداند 

( و به سعادت و 70ـ88/ فایدون؛ 69/ تیمائوس)

؛ 523/ گرگیاسشقاوت اخروی نفس باور دارد )

خود  ة(. وی در فلسف81/ منون؛ 107/ فایدون

 قوای نفساني حس و عقل را شناسایي میکند.

با اینکه ویژگیهای  ،چنانکه ملاحظه میشود

نفس مجرد در هر دو اندیشه بسیار شباهت 

د اما مراتبي که عرفا برای نفس و قوای آن ندار

 اند، مفصلتر و دقیقتر است.برشمرده

 شناسیشناسی و جهانهستیب( 

شناسي عرفاني بر مبنای وحدت وجود هستي

تعالي شخصي استوار است. در این دیدگاه حق

است که ظهورات آن همة تنها هستي لایتناهي 

هستي را احاطه کرده است. عرفا ظهور عوالم 

هستي را از طریق نفَسَ رحماني و در دو 

میدانند: مرحلة نخست که در صقع  ةمرحل

ربوبي قرار دارد، فیض اقدس و مرحله دوم که 

خارج از صقع ربوبي است، فیض مقدس نام 

(. عرفا این 147: 1360اصفهاني، ترکهدارد )ابن

به پنج « حضرات خمس»دو مرحله را با عنوان 

 اند. این حضرات عبارتند از:قسم تقسیم کرده

حضرت اول، شامل تعین اولّ و تعین ثاني 

بصورت ذات به  (. علم ذات144: 1379)فرغاني، 

ذات به و علم ذات « تعین اولّ»مطلق و احَدی را 

میگویند « تعین ثاني»بصورت تفصیلي را 

(. دو بحث عمدة 125: 1360اصفهاني، هترک)ابن

اسماء الهیه و اعیان ثابته در تعین ثاني مطرح 

(. اگر اعیان ثابته در 35: 1393میشود )جامي، 

اعیان »به آنها  ،خارج از صقع ربوبي بظهور برسند

میگویند. هر کدام از اعیان ثابته « خارجیه

تعبیر « سرّ القدر»اقتضائاتي دارند که از آنها به 
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 میشود )همانجا(. 

عالم عقل و تجرد عقلاني  ،حضرت دوم

 .(100: 1387)عبودیت، 

عالم مثال که دارای تجرد  ،حضرت سوم

 .(193: 1403طوسي، مثالي است )

ه. این عالم از نظر عالم ماد ،حضرت چهارم

، اما از لحاظ کثرات شدت  ظهور در ادني مرتبه

 ظهور، دارای اعلي رتبه میباشد )جامي،در 

1393 :58.) 

انسان کامل که جامع حق و  ،حضرت پنجم

به  ویژه يدر عرفان اسلامي توجه .خلق است

جامع تمامي « انسان کامل»انسان شده است. 

بنحو  تعاليحقحضرات قبل از خود است که 

یي کوچک کامل در او تجلي نموده و او نمونه

 از سایر عوالم میباشد. 

نانکه عالم از بنا بر بحث تطابق کونین، همچ

سه مرحلة عقلي، مثالي و مادی برخوردار است، 

ه گانه عقل، مثال و مادی مراحل سهانسان نیز دارا

(. این انسان دارای مقام 67: 1394است )قیصری، 

با اسم جامع  اسم اعظم است و به برکت اتحاد

ت و تدبیر پیدا میکند. ولایت، ، جنبة ربوبی«الله»

ت و درجات چنین نبوت و رسالت از کمالا

 (.90: 1376انساني است )همو، 

شناسي شناسي و جهانمراتب عالم در هستي

افلاطون نیز ثنویت دارد. وی در تمثیل خط به 

تبیین درجات هستي مبادرت ورزیده است. او در 

این تمثیل از ما میخواهد خطي را تصور کنیم که 

شده است و هر کدام به دو قسمت نابرابر تقسیم 

اند. دو قسم به دو قسم فرعي تقسیم شده نیز

ابتدایي خط، نشاندهندة دو مرتبة عالم محسوس 

های )دوکساستا( است؛ مرتبة نخست، سایه

محسوس )ایکونس( و مرتبة دوم، موجودات 

طبیعي )زوآ( هستند. دو قسم دوم خط، نشاندهندة 

دو مرتبة عالم معقول )نوئتا( است، مرتبة نخست 

 ماتیکا( و مرتبةفروضات )ماته ا مبه ریاضیات ی

ها )آرخای( اختصاص دوم به مبادی، مثُلُ یا ایده

(. عالم 510ـ512/ جمهوری: 1366دارد )افلاطون، 

مند محسوس در نظر افلاطون از عالم معقول بهره

است. آنچه از هستي صرف و لایتغیر بهره دارد، 

عالم مثال است و آنچه در معرض کون و فساد 

 (.28/ تیمائوسمحسوس ) است، عالم

دو ب، اعتقاد به تعدد عوالم بین اینترتیبدین

دیدگاه مشترک است، با این تفاوت که از منظر 

فلسفة افلاطوني عوالم شامل دو مرتبة محسوس 

ها، اشیاء، موجودات و معقول )یا چهار مرتبة سایه

ریاضي و مثُلُ( میشوند، اما از نظر عارفان 

کم پنج ت خمس، دستمسلمان، بنا بر حضرا

البته بر مبنای آراء دقیق و مفصل  .عالم وجود دارد

عارفان، تعداد عوالم بیش از این است )قیصری، 

1386 :33 .) 

این نکته نیز قابل ذکر است که عوالمي که 

عرفا به آنها باور دارند، جدا از یک عالم که همان 

عالم شهادت است، سایر عوالم در مرتبة غیب 

رحالیکه از عوالم چهارگانة افلاطوني هستند، د

ها و اشیاء، محسوس هستند، بیقین دو عالم سایه

عالم ریاضي نیز با عالم محسوس در ارتباط است 

و تنها عالم مثُلُ است که عقلاني محض است. 
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افزون بر این، عوالم عرفاني همه ظهور یک 

وجود واحد شخصي هستند و وجود دومي یافت 

ظر افلاطون، عالم محسوس از نمیشود، ولي از ن

مند است و چنین نیست که عالم معقول بهره

 یکسره عاری از حقیقت باشد.

 شناسیشناختج( 

شناسي نیز عرفا قائل به امکان در بحث شناخت

شناخت هستند و معتقدند تمام عوالم هستي به 

آید. فقط شناخت کنُه ذات شناخت انسان درمي

ناخت انسان است که از دسترس ش تعاليحق

است که به ذات  تعاليحقخارج است و تنها 

خود علم دارد. معیار شناخت در نظر عرفا 

 مطابقت عین و ذهن در همة مراتب است.

بموازات چهار مرتبة  ،افلاطون اندیشةدر 

نیز چهار مرتبه پیدا میکند:  ، شناختهستي

خیال یا پندار )ایکازیا( و عقیده )پیستیس( دو 

دوکسا( هستند و استدلال عقلي ظن ) ةمرتب

 ةدو مرتب ،)دیانویا( و علم حقیقي )نوئزیس(

. افلاطون بر این باور است اند)اپیستمه( معرفت

که انسان از توانایي شناخت تمام مراتب هستي 

و عوالم برخوردار است و او نیز به ملاک 

 مطابقت در شناخت اعتقاد دارد.

حوزة هر دو در  عرفا و افلاطون پس

 ة قائل به معرفت حقایق و نظری ،شناسيناختش

مطابقت هستند. در فلسفة افلاطون امر 

ناشناختني وجود ندارد و انسان به شناخت 

 یعرفا نزدبالاترین مثال نایل میشود، اما 

واحدیت امکانپذیر  ة، شناخت تا مرتبانسلمم

ناشناختني و نومن قرار  يذات ،است و ورای آن

 و لارسم است. لااسم دارد که مرتبة

 شیوة صعود )عروج( و نزول نفس انسانی
یي شیوههر یک ، اندیشة افلاطوني و عرفاني

خاص برای سیر نفس انساني در سفر معنوی 

خود معرفي میکنند که با استفاده از آن میتوان 

شناختي بیشتر نسبت به مراتب و توانایي 

شیوة عرفا برای  نفساني انسان نیز پیدا کرد.

س، کشف و مکاشفه عرفاني است. عروج نف

کشف در لغت بمعنای رفع حجاب و در 

اصطلاح بمعنای اطلاع یافتن بر اموری است 

که ماورای حجاب قرار دارند؛ یعني اطلاع بر 

 وجوداً و شهوداً. ،معاني غیبي و امور حقیقي

قیصری به دو نوع کشف قائل است: کشف  

صوری و کشف معنوی. ملاک در کشف صوری 

دة صورتهای حسي از طریق حواس مشاه

پنجگانه باطني است که با توجه به حواس 

 ةپنجگانه، انواع مختلف پیدا میکند: مشاهد

بصری، سماع، استنشاق، ملامسه، ذوق و 

چشیدن. کشف معنوی برتر از کشف صوری 

است و با معاني غیبي در ارتباط است. مراحل 

کشف معنوی عبارتست از حدس که مربوط به 

 ةمفکره است و نور قدسي که مربوط به قوقوة 

مفکره بکار میگیرد. کشف در  یي است کهعاقله

قلب گاه الهام نامیده میشود و گاه مشاهدة  مرتبة

قلبي. کشف روحي در مرتبة روح صورت 

میپذیرد و سالک معاني غیبي را یا بیواسطه از 

ارواح  ةخداوند علیم دریافت میکند یا باواسط
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وتي. مکاشفات بعدی در مرتبة سرّ جبروتي و ملک

است که سالک به علم خداوند اتصال  (2)و خفي

پیدا میکند، همچون اتصال فرع به اصل که 

عالیترین مقام کشف است. از نظر قیصری 

صحیحترین و تمامترین مراتب کشف از آن  

کساني است که اعتدال مزاج جسماني و روحاني 

 (.102ابند )همان: دارند و آنان، انبیا، اولیا و اقط

در فلسفة افلاطون رجوع به عالم معقول و 

افلاطون، مثال خیر مایة سعادت نفس است )

(؛ این رجوع با 81ـ85و  78ـ80/ فایدون: 1366

عنوان سیر دیالکتیکي معرفي میشود. دیالکتیک 

و « دو»بمعنای  diaیي یوناني است که از کلمه

lectic  از ریشةlogos گفتنسخن »، بمعنای »

تشکیل شده و بمعنای گفتگوی دو طرفه است که 

معمولًا بصورت پرسش و پاسخ مطرح میشود و 

به دیالکتیک سقراطي معروف است. غایت این 

 (3)دیالکتیک دستیابي به تعریف کلي مفاهیم است.

معنای دیگر دیالکتیک در فلسفة افلاطون در 

بیان شده که به روش جمع و  فایدروس رسالة

معروف است. سقراط در این رساله خود تقسیم 

را دوستدار کسي میداند که در پي این روش 

و  سوفسطاییهای (. در رساله277/ فایدروساست )

نیز همین بحث مطرح شده است. در  مرد سیاسی

ها افلاطون بر روش تقسیم تأکید دارد این رساله

و سخن بر سر اینست که آیا میان تعریف 

تفاوتي « سي و فیلسوفسوفسطایي، مرد سیا»

وجود دارد یا خیر؟ آنها برای رسیدن به این 

« ماهیگیری با قلاب»هدف، ابتدا به تعریف 

میپردازند و در آن از روش تقسیم بهره میگیرند تا 

/ سوفسطاییدر نهایت به تعریف آن دست یابند )

(. در این 259ـ269/ مرد سیاسی؛ 219ـ268

یم بحث شده ها نیز اغلب در مورد مفاهرساله

است. آنچه برای افلاطون اهمیت ویژه دارد انجام 

منظور دیدار دیالکتیکي در ربط با مثُلُ و ب شیوة

مثال خیر است. این معنایي دیگر از دیالکتیک 

مورد توجه افلاطون  جمهوری ةرسالاست که در 

قرار گرفته و آن عبارتست از تربیت حکیمان 

ابند. در یحاکم که به مبادی اولیه دست مي

یي برای ، افلاطون همة دانشها را مقدمهجمهوری

یي است که تنها دیالکتیک میداند. دیالکتیک شیوه

از راه تعقل پدیدار میگردد، از حواس یاری 

مفاهیم مجرد، هستي حقیقي  کمکنمیجوید و با 

(. دیالکتیک در 531/ جمهورییابد )چیزها را مي

که به اصل  مورد هر چیز آنچنان به عمق میرود

(. این دانش با پندار و 533آن چیز برسد )همان: 

عقیده سروکار ندارد، بلکه دانشي حقیقي و 

عالیترین فعالیت روح است که به شناسایي 

هستیهای راستین میپردازد. اهل دیالکتیک کساني 

هستند که میتوانند هستیهای راستین را دریابند 

معقولات ( و به بالاترین قلة عالم 534 )همان:

برسند. اینان طلب مدام دارند و تا آنجا پیش 

میروند که به ماهیت مثال خیر، بعنوان عالیترین 

(. در 531یابند )همان: موضوع شناخت، دست 

نظر افلاطون دیالکتیک همچون تاجي بر سر همة 

دانشهاست و مرد خردمند هیچ دانشي را برتر از 

انش است آن نمیتواند بشمارد، زیرا حدّ نهایي د

(. متعلق این پژوهش عالي، 534ـ535 )همان:

ذات سرمدی فناناپذیری است که فقط افرادی 
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(. 485 معدود میتوانند به آن بار یابند )همان:

فیلسوفان افلاطوني هنرمنداني هستند که همیشه 

روی بسوی عالم مثال دارند و بدنبال تشبه به 

 ذات سرمدیند. 

لم مثُلُ و کلیات دیالکتیک اولاً به سیر در عا

ها و پندار به عالم و ثانیاً به گذر از عالم سایه

محسوس و از آنجا به عالم ریاضیات و سپس 

عالم مثُلُ اطلاق میشود. در نظر افلاطون 

دیالکتیک دو مرحله دارد: الف( دیالکتیک 

صعودی. این سیر در عالم مُثُل از نازلترین صور 

از مثالي به  کلي که کثیرند، آغاز میگردد، سیر

مثال دیگر را شامل میشود و در نهایت به 

غنیترین مثال که واحد است، پایان میپذیرد. 

دیالکتیک صعودی سیر از کثرت بسوی وحدت 

است تا مبدأ هر چیزی را کشف کند و در 

نهایت به مبدأ خیر برسد. این دیالکتیک که به آن 

راه بالا )آناگوگه( یا ترکیب گفته میشود، راه 

سیدن از مشروط به غیرمشروط و از مقید به ر

نامقید است. ب( دیالکتیک نزولي سیر نزولي 

با  ،است از بالاترین اصل به پایینترین اصول

استفاده از روش تحلیل و تقسیم، یعني ایجاد 

تجربه و اشیاء  کمکها بدون مجدد سلسله ایده

 (.1363محسوس )برن، 

نشان  سیر روحاني ةاین دو نوع شیو ةمقایس

که هر دو تفکر بر امکان و ضرورت  میدهد

عروج نفس برای رسیدن به معرفت تأکید دارند؛ 

افلاطون از دو مرتبة دیالکتیک صعودی و نزولي 

بحث میکند، درحالیکه مراتب کشف و شهود در 

که  یيعرفان اسلامي، با توجه به مراتب روحاني

 تربرای نفس انسان در نظر دارند، بسیار گسترده

است. افلاطون فقط از عقل بعنوان ابزار سیر و 

سلوک کمک میگیرد، اما در عرفان، عارفان با 

حواس باطني و شهود قلبي عوالم غیبي را درک 

میکنند. بنظر عرفا بالاترین مراتب عروج از آن  

اقطاب است، اما در نظر افلاطون فیلسوف است 

 یابد.که به اوج عروج نفساني دست مي

 و سفر معنوی مراحل سیر

دو حال وقت آنست که ببینیم در هر یک از این

اندیشه چه مراحلي برای سفر معنوی تعریف شده 

است. در این قسمت، ابتدا آراء عرفا در مورد 

سفرهای چهارگانه بیان شده و حدودی که آنان 

اند مورد بررسي قرار برای سفرها در نظر گرفته

راء افلاطون خواهد گرفت؛ سپس با توجه به آن، آ

تقسیمبندی خواهد شد و در نهایت هر یک از 

 سفرها در نظر عرفا با نظر افلاطون مقایسه میگردد.

 ها به عالم مُثلُسفر اول و سیر از سایه .1

در عرفان اسلامي سفر اول، سفر از خلق بسوی 

حق است. سالک این سفر بر اثر ریاضتهایي که 

این سفر از  .دمیرس تعاليحقبجان میخرد، به فنای 

: 1370نفس و تاریکیهای آن آغاز میشود )کاشي، 

( و در نهایت به افق مبین میرسد. این وصال یا 29

از طریق فکر حاصل میشود یا از راه رسیدن خبری 

(. 199رشتگان )همان: الهي به فرد توسط عالم ف

ل با رفع حجابهای ظلماني یا نوراني، سالک سفر او

د. منظور از خرق حجابها حق میرسان خود را به
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ای، آزاد شدن سالک از تعلق به حجابهاست )قمشه

(. در آن هنگام، او جمال دلربای حق 200: 1394

را مشاهده میکند و از ذات خویش فاني شده و 

تعینش در تعین ذات متلاشي میشود )قیصری، 

(. در اثنای این سفر، اسماء حق برای 31: 1376

سالک دارای چنان سالک متجلي میشود و قلب 

خلوصي میگردد که نورهای غیبي در آن تجلي 

کرده و حقایق را در قالب صورتهای خیالي شهود 

و  ستمیکند. چنین کسي قلبش خالي از حب دنیا

: 1381است )همو،  باطنش رو بسوی حق آورده

(. مشهود سالک در این سفر یکي از اسماء 56

لک پروردگار است. عارفان به چنین فردی، سا

تنها سکینه موفق به تجلي میگویند. در این سفر نه

و طمأنینه نصیب سالک میشود، بلکه او پا به عالم 

و از انوار سلطان احدیت  جبروت گذاشته

برخوردار میشود. در پایان این سفر، سالک خود را 

و « جمع»عین وجود الهي میبیند و این همان مقام 

او به صقع (. 662: 1376است )قیصری، « توحید»

میشود و این آغازی فاني ربوبي وارد و در آن 

 برای ظهور ولایت خواهد بود. 

گمان عدم مصاحبت حق با سالک در سفر اول 

و همراهي با او در سفرهای بعدی، اشتباه است، 

حق الله در انتهای سفر اول که به زیرا سالک الي

یابد که همة منزلگاهها را با کمک و میرسد، در مي

است. بتعبیری، نهایت رده هبری خداوند طي کر

ل ظرف حدوث حق نیست بلکه ظرف سفر او

 (.271: 1386ظهور آن است )جوادی آملي، 

افلاطون سیر معنوی خود را در دو تمثیل 

( و 519ـ514 /جمهوری: 1366افلاطون، غار )

( مطرح کرده است. تمثیل 509ـ511 خط )همان:

بغة عملي خط، صبغة نظری و تمثیل غار، ص

سفر او را ترسیم میکند. تمثیل خط دو بعد 

شناسي دارد که در آنها شناسي و شناختهستي

 شناسي، مرتبةة هستيسالک بموازات هر مرتب

ه در کشناسي آن را نیز دارا میشود. چنانشناخت

 شناسيبحث دیالکتیک مطرح شد، در بعد هستي

شاهد گذر از چند مرحله هستیم: عبور از 

ا به اشیاء، از اشیاء به موجودات ریاضي، هسایه

از موجودات ریاضي به عالم مُثلُ. از حیث 

 شناسي نیز این سفر از حس که افلاطونشناخت

برای شناخت آن اعتباری قائل نیست، آغاز 

میشود و به عقل که شناخت حقیقي را ضمانت 

مراتب صعودی معرفت از  .میگرددمیکند، ختم 

یده به استدلال و از خیال به عقیده، از عق

 استدلال به علم میباشد. 

در تمثیل غار، افلاطون از ما میخواهد که 

تاریک را در نظر بگیریم که مردماني از  یغار

فقط قادرند  واند کودکي در آن زنجیر شده

مقابل خود را ببینند. روبروی آنها دیوار غار و 

پشت سرشان مدخل غار است. در بیرون، در 

آتشي روشن است که پرتو آن به  دور، ةفاصل

درون غار میتابد. میان زندانیان و آتش راهي 

در طول آن دیوار کوتاهي است و  .بلند است

سوی دیوار، افرادی با اشیائي در رفت و  در آن

آن بر دیوار روبروی زندانیان  ةآمدند که سای

افتد. زندانیان فقط سایة اشیاء را میبینند که مي
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نترین مرتبة تمثیل خط است؛ این مطابق با پایی

افراد در مرحلة خیال یا پندار قرار دارند. اگر 

زنداني محبوس در غار زنجیرهایش را باز کند 

سر خویش نگاه کند میتواند خود و به پشت

شناسي به مرتبة اشیاء را نیز ببیند و در شناخت

از و شده  عقیده برسد. حال اگر زنداني آزاد

میتواند حقیقت اشیاء و خود  ،غار بیرون بیاید

 مُثلُ قابل ةمرتب رخورشید را مشاهده کند که ب

غایت معرفت،  تطبیق است. چنین انساني به

 (. 517 یافته است )همان: دستیعني علم حقیقي 

افلاطون در تمثیل خورشید، مثال خیر عالم 

شأن خورشید عالم محسوس میگیرد معقول را هم

آنها میپردازد. او معتقد  و به مقایسة صفات مشابه

است خورشید باعث رؤیت اشیاء عالم محسوس 

و عامل رشد محسوسات است، گرچه خودش 

شده یي فراتر از رتبة رشد و نمو واقع در مرتبه

است. بر همین منوال، مثال خیر نیز عامل رؤیت 

و شناخت سایر مثالها یا معقولات است؛ وجود 

ست، اگرچه معقولات وابسته به مثال خیر ا

است.  یي فراتر از آنها قرار گرفتهخودش در مرتبه

البته نباید فراموش کرد که عالم محسوس، 

وجودش را وامدار مثال خیر است )همان: 

یي که خود را (. در تمثیل غار، زنداني507ـ509

سر گذاشته و رها کرده، اشیاء داخل غار را پشت

با سربالایي که بسوی مدخل غار میرود را 

غار رسیده و از آنجا  ةزحمت طي کرده و به دهان

حقایق موجود را دیده و به تماشای خورشید 

نشسته است، یعني یک مرحله از مسیر خود را 

 بصورت صعودی طي کرده است.

  مقایسه

ها به عالم مُثلُ سفر اول عرفا با سیر از سایه

 اندیشه، این سفر در هر دوشباهت دارد و 

آن گذر از کثرت به  صعودی است و در

وحدت که هدف هر اندیشه دقیق و عمیق 

است، اهمیت دارد. منظور از کثرت، کثرات 

عالم مادی و محسوس است که به وحدت در 

آنچه این دو سفر را انجامد. عالم معقول مي

متفاوت میکند اینست که سفر اول عرفاني در 

 ةمکتوبات عارفان بتفصیل بیان شده، اما در فلسف

طون چنین تفصیلي مشاهده نمیشود. سفر اول افلا

اشیاء محسوس شروع میشود،  ةعرفا از مرتب

اشیاء  ةدرحالیکه سفر آغازین افلاطون از سای

ب ظلماني، نوراني، ااست. عرفا قائل به انواع حج

اند که باید در سفر روحاني، علمي، برهاني و غیره

آستانة  رهایي یابند تا بتوانند به هابااول از این حج

نوراني در  هایباحج ، اماصقع ربوبي وارد شوند

ب ظلماني را افلسفة افلاطون مطرح نشده و حج

 میتوان حجاب مادی و حسي دانست.

 سفر دوم و سیر در مُثلُ .2

سفر دوم در عرفان اسلامي سفر از حق بسوی 

حق و با حق است. در این سفر، سالک در صفات 

هدة همة کمالات خدا سیر میکند تا به مقام مشا

خدا )آن مقدار که برای انسان ممکن است( نایل 

في الحق »حکیم قزویني این سفر را  .میشود

میداند و علت نامگذاری آن را اینگونه بیان « بالحق
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الحق بدلیل گستردگي عالم اسماء و میکند: قید في

صفات الهي و حاکمیت هر کدام از این اسماء بر 

لحق بعلت اینست که درون سالک است و قید با

و او با وجودی  إنیتي برای سالک باقي نمانده

: 1367حقاني در حرکت است )رفیعي قزویني، 

(. سالک در این سفر متصف به اسماء و 241

تعالي صفات حق و قادر به درک وحدانیت حق

میشود. او متحقق به اسماء حق شده و همة 

این سفر به تعالي میبیند. کمالات را کمال باری

ند ختم میشود، شهود همة اسماء و صفات خداو

به این مرتبه اوج مرتبة  بجز اسماء مستأثره.

واحدیت و شهود وحدانیت حق گفته میشود 

 (. 27: 1380)کاشي، 

عرفا سفر دوم را نامحدود میدانند، زیرا اسماء 

و صفات خداوند نامحدود است. در نتیجه برای 

ایاني متصور نیست؛ شهود سالک در این سفر، پ

برخلاف سایر سفرها که محدود است. سالک سفر 

 تعاليحقدوم بقای همة موجودات را به بقای 

مشاهده میکند. چنین سالکي حقیقت اشیاء را 

اند میفهمد، بهمین دلیل است آنطور که خلق شده

که آگاهي به سرّ القدر برای وی حاصل میشود 

با فاني شدن  حال (. در این212: 1372)خمیني، 

ذات، صفات و افعال سالک در ذات، صفات و 

ای، نهایت قرب حق میرسد )قمشهافعال حق، به 

باور عرفا، برخي از کساني که به به(. 209: 1394

توان  ،لقای خداوند میرسند و غرق در حق میشوند

بازگشت بسوی خلق را ندارند و در حالت 

 (.420: 1383شان باقي میمانند )جوادی آملي، محو

آنچه در فلسفة افلاطون با سفر دوم مدنظر 

عرفا قابل تطبیق است، سیر در عالم مثُلُ و شهود 

ها، حقایق آن است. علاوه بر شناخت صور و ایده

سالک افلاطوني موفق به درک روابط میان آنها نیز 

میشود. افلاطون این مطلب را در دیالکتیک مطرح 

به  بطور مفصلیم. وی میکند که پیشتر بدان پرداخت

چگونگي روابط مثُلُ نپرداخته، ولي روشن میسازد 

کثیر هستند. مثلاً حیوان  واحد و همکه مثُلُ هم 

واحد است )بعنوان جنس( و هم کثیر است هم 

)بعنوان نوع(. همچنین وی بنحوی از ارتباط مثُلُ 

سخن میگوید که گویي صورت جنسیه، صورت 

گرفته یا در سراسر آن منتشر نوعیه تابع خود را فرا

شده است، اما وحدت خود را نیز حفظ میکند. 

افلاطون معتقد است بین صور اشتراک است و 

مند از اوست، یک صورت، شریک  دیگری و بهره

مندی فرد از نوع مندی همچون بهرهاما این بهره

سلسله مراتبي را تشکیل  ترتیب صورنیست. بدین

ست و واحد بعنوان میدهند که تابع واحد ا

عالیترین و غنیترین صورت، شامل همة صور 

است. او همچنین اعتقاد دارد که عمل تقسیم تا 

بینهایت ادامه پیدا نمیکند و در نهایت به مثُلُ و 

صورتهایي میرسیم که دیگر صورتي کلي ذیل 

خود ندارند )مثلاً انسان( و با جزئیات )زید و 

ناپذیر، قسیمعمرو( در ارتباطند. این صور ت

صور را تشکیل میدهند. از نظر  ةپایینترین پل

آمیزند و افلاطون، بعضي از مثالها با هم درمي

بعضي نه. مثلًا مثُلُ حرکت و سکون بهم 

آمیزند و با هم ناسازگارند )ر.ک: کاپلستون، نمي

 به بعد(.  193: 1368
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افلاطون در تمثیل غار نیز به این مطلب 

ا که بصورت تمثیلي از پرداخته است؛ آنج

نسبت خورشید با سایر اشیاء و مثال خیر با 

سایر مُثُل بحث میکند. بنا بر تمثیل غار، انتقال 

سالک افلاطوني از تاریکي غار به روشنایي 

خارج غار باید بصورت تدریجي صورت پذیرد 

تا چشمانش به نور خو بگیرد و به دیدن اشیاء 

کم کسي کمبیرون از غار توانا شود. چنین 

میتواند محیط بیرون غار و خود اشیاء را ببیند. 

سپس به تماشای آسمان و ستارگان میپردازد و 

ترجیح میدهد این کار را در نور کم شب انجام 

دهد. سرانجام او توانایي پیدا میکند که خود 

خورشید و نه انعکاس آن در چیزهای دیگر را 

فهمیده  ببیند و به ماهیت آن پي ببرد. او دیگر

سالها و فصلها و  ةتنها پدیدآورنداست که نه

هرچه در عالم دیدني وجود دارد خورشید 

است، بلکه میفهمد آنچه باعث شده او بتدریج 

چیزهای دیگر را ببیند نیز خورشید است. در 

این مرتبه او به عالم عقل راه یافته و به سرمنشأ 

آن، یعني شهود مثال خیر رسیده است. تمام 

را  منظم و یگانه نظاملها در مثال خیر، یک مثا

آورند و از این حیث دارای وحدتند، بوجود مي

کثیرند. عقل پس از  ،اما از حیث تعددشان

وصول به مثال خیر میتواند به عقب نگاه کرده 

و ملاحظه کند که آن علت چگونه به همة 

صورتهای دیگر معنا و محتوا بخشیده و جهان 

ک کل منظم و نظاممند معقول را بصورت ی

درآورده است. اگر فیلسوف به این مرتبه نرسد، 

نمیتواند فهمي کامل از واقعیت و مُثُل بدست 

پذیرند؛ البته مشروط بر آورد، بویژه که آنها فهم

آنکه در پرتو اولین اصل، یعني مثال خیر، مورد 

تأمل قرار گیرند. فیلسوف در این مرتبه به لقای 

لت، شجاعت، اعتدال و... نایل آسماني مثال عدا

آید و نسبت به آنها شناسا میشود. شناسایي مي

مثال خیر، نهایت سیر  ،مُثُل و در نهایت آنها

صعودی فیلسوف افلاطوني در این سفر است 

که از طریق دیالکتیک صعودی و روش ترکیب 

 صورت میپذیرد.

  مقایسه

 دو سیر نشان میدهد که سفر دوم نیز درتحلیل این

دو اندیشه، سیری صعودی داشته و به قدرت این

درک کثرت در وحدت اشاره دارد. این سفر از 

وحدت آغاز میشود و به کثرت در عالم معقول یا 

کثرت اسماء، صفات و عوالم غیبي منتهي میگردد. 

دو تفکر میتوان به تفصیل ازجمله افتراقات میان این

ر بحث در سفرهای چهارگانه عرفاني و اختصا

بحث در فلسفة افلاطون اشاره کرد. همچنین 

مقاماتي که در سفر دوم عرفاني ذکر شده، در سیر 

دیالکتیکي افلاطون مشاهده نمیشود. این مقامات 

عبارتند از بقا، ولایت، سرّ، خفي و اخفي. سفر 

دوم عرفا نامحدود است، زیرا اسماء و صفات 

ي از الهي لایتناهي هستند، اما افلاطون بحث چندان

دو نامتناهي بودن مثُلُ نکرده است. همچنین در این

اندیشه از حیث بالاترین مرتبة هستي که سالکان 

در این سفر به آن میرسند، تفاوت وجود دارد. 

بالاترین مرتبة هستي فلسفة افلاطون مثال خیر 

است که شناختني است اما نهایت مرتبة هستي 
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است که عرفا، احد یا مقام لااسمي و لارسمي 

ناشناختني است، زیرا لایتناهي است. نحوة خلقت 

بصورت ظهور و تجلي است اما نحوة  تعاليحقاز 

مندی ایجاد کثرت در فلسفة افلاطون بصورت بهره

 از عالم مثُلُ میباشد.

 سفر سوم و سیر از مُثُل به عالم محسوس .3

سفر سوم عرفاني از حق بسوی خلق و با حق 

است. سالک در این مرحله، است که سیری نزولي 

در مراتب افعال حق و در عوالم جبروت، ملکوت 

و ناسوت سیر میکند؛ یعني ذات و لوازم این عوالم 

این سفر که بالاترین درجات  .را مشاهده مینماید

سفر کاملان محسوب میشود، در معیت حق، از 

حق و از مقام قاب قوسین )مقام اتحاد با حق( 

ادني  الجمع و مقام اوَت عینآغاز شده و به احدی

)اوج محضر احدیت( که نهایت ولایت است، 

(. سالک در این 322: 1380ختم میگردد )کاشي، 

سفر از مقام جمع به مقام تفصیل تنزل میکند. مقام 

فصل از این منظر که سالک را قادر میسازد بین 

جمع و فرق، و وحدت و کثرت، جمع نماید، 

در مقام فرق، سالک برتر از مقام جمع است. 

کند و هم حقّ مخلوق را ادا  میتواند هم حقّ خالق

و هم قادر به رعایت ادب محضر الهي و التزام به 

(. در 57: 1376مقام عبودیت خواهد بود )قیصری، 

سیر، سالک با نقش رسالت یا ارشاد خویش  این

اندازة متوجه خلق شده و بر سالکان کوی حق به

: 1392ان، تجلي میکند )تلمساني، استعداد و توانش

تنها میتواند تجلي حق را (. سالک این سفر نه102

باقي به بقای حق  را در خلق ببیند بلکه خلق

یابد، نه حق حجاب شهود خلق میشود و نه مي

خلق حجاب شهود حق )بلکه این حال محجوبان 

سفر اول و دوم است( و به این دلیل است که 

(. او 83: 1381یکند )قیصری، بسوی مردم تنزل م

وحدت را ظاهر در کثرت و کثرت را منطوی در 

غیب وحدت میبیند. درست در همینجاست که 

سالک به نهایت سفر سوم و مقام ولایت، تصرف 

 (. 305: 1367و جمع میرسد )رفیعي قزویني، 

 اللهیخلیفةسالک در انتهای سفر سوم به مقام 

جا( و در عین یابد )همانو قطب بودن بار مي

الهي را نیز ادراک  شهودی  حق، مأموریت  خلافت 

بر عهده میگیرد و با اذن الهي، به هدایت خلق 

میشود. این سالکان با کسب مقام جمع  مشغول

اند، بلکه خودشان تنها به غایت قصوی رسیدهنه

غایت  قصوای آفرینش و تجلي عظیم حق برای 

لافت و قطبیت بر اند. کسي که جامة خخلق شده

و احوال همة تن میکند مسلماً به مراتب 

د تا روز مرگ و قیامت آگاه موجودات از زمان تول

 (.254: 1390است )جوادی آملي، 

قیصری تمامي وجوه خلق را متوجه وجه 

یي فوق خلیفة خدا میداند، زیرا چنین خلیفه

یي فراتر از همة جهات است. چنین خلیفه

یتّ و تحتیتّ متصف گردد. آنست که به فوق

 همة جهات برای او خاضع و متوجه وجه باقي

هادی اویند و به این دلیل است که  و ذات

خداوند فیض الهي را جز بر او افاضه نمیکند و 

از او بر همة موجودات سرازیر میشود. سالک 

در این مقام، بین عارف واصل و یک فرد عامي 

ه ظهر هویت الهیا مفرق نمیگذارد، زیرا هر دو ر
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دارند )همانجا(.  میبیند که به شئون حق اشتغال

، اعضا و جوارح ادراکي و تحریکي مقام در این

میتوانند کار سایر اعضا و جوارح را انجام دهند 

 (. 661: 1370، )آشتیاني

نفس رحماني در تعین  سفر سوم، با عارف

ل متحد میشود؛ به این علت در همة موجودات او

. کساني هم که مقام ن نفَسَ، سریان داردهمچو

 مراتب ن ثاني است در تمامنهاییشان تعی

در تعین ثاني گرفته  آنها موجودات ـ از اعیان ثابتة

ه ـ سریان دارند و همانگونه که در تا عالم ماد

و رسالتشان، وامدار حقیقت  ولایت، نبوت

ه هستند، در سریانشان نیز از مشکات محمدی

 (.102: 1376مندند )قیصری، رهایشان به

سفر سوم در فلسفة افلاطون از طریق 

دیالکتیک نزولي یا فرودآینده و روش تقسیم 

افتد که در آن رجوع از ایدة یگانه اتفاق مي

ها و سپس بسمت دگرگونیها صورت بسمت ایده

یابد ترتیب، سالک افلاطوني درميمیپذیرد. بدین

دست دادن یکتایي که چگونه ایدة یکتا بدون از 

از میشود. پس خود، به صورتهای بسیار نمایان 

اینکه روابط میان مثُلُ شناخته شد و عقل به آن 

مبدأ واحد واصل گردید، سیر نزولي آغاز میشود. 

اند گرفتهافلاطون به اصلي که مثُلُ از آن نشئت 

توسل میجوید تا سیر نزولي را در مثالها تبیین 

از هیچ محسوسي استمداد کند. اینجا عقل 

صورت دیگر نمیجوید، بلکه از صورتي مجرد به 

: 1366میرود تا به نهایت مثُلُ برسد )افلاطون، 

(. در روش تقسیم، جنس عام در نظر 82/ منون

گرفته میشود تا با تقسیمات ثنایي به طبقات 

محدودتر و سپس به انواع متمایز برسد. در نتیجه، 

فیلسوف، بررسي روابط  اهل دیالکتیک یا کار

کدامیک از آنها  اینست که میان مثالها و ملاحظة

جمع است و کدام نیست. تقسیمهایي با کدام قابل

هایي از گوشهکه افلاطون در آثارش انجام داده، 

 همین کار را بنمایش میگذارند. 

 يبرای درک سفر سوم در تمثیل غار، استنباط

پس از مشاهدة  قویتر لازم است. فیلسوف سالک

خورشید سیر نزولي خود را از مثُلُ به 

از محسوسات آغاز میکند. در این تمثیل پس 

اینکه فیلسوف به مدخل غار رسید و حقایق را 

مشاهده کرد، به درون غار بازمیگردد. این 

بازگشت همراه با رنج است، چون سالک دوباره 

از روشنایي به تاریکي بازگشته و چشمانش قادر 

ها نیست. او این رنج را بر خود مشاهده سایه به

هموار میسازد تا به هدفي که در سر دارد، جامة 

 تحقق بپوشاند.

  مقایسه

سفر سوم در هر دو اندیشة عرفاني و افلاطوني 

سیری نزولي از وحدت بسوی کثرت دارد. منظور 

از کثرت، کثرت عالم معقول و اسماء و صفات 

ین سفر در عرفان الهي و عوالم غیبي است. ا

اسلامي بر اساس نقش سالکي که به این مرتبه 

رسیده تبیین شده است. سفر سوم جایگاه ظهور 

انسان کامل است. انسان کامل در جهانبیني عارفان 

آنجاکه او را در علم،  جایگاهي بسیار ویژه دارد، تا

قدرت، اراده و دیگر صفات، همچون حق میدانند؛ 

ن کامل به حق واجد چنین با این تمایز که انسا
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اما  ،میرسد هیلالةخلافویژگیهایي میشود و به مقام 

حق بذات خود چنین است. سالک در این سفر با 

بین، متوجه عوالم خلقي شده، قادر به نگاهي حق

تصرف در آنها میشود و نسبت به آنها علم کامل 

یابد. سفر سوم در پیدا میکند و در آنها سریان مي

طون با روش تقسیم در دیالکتیک نزولي فلسفة افلا

به شخص  تبیین میشود و در آن توجهي ویژه

سالک صورت نمیپذیرد. در تمثیل غار نیز این سفر 

بصراحت بیان نشده و آن را از لابلای سخنان 

 افلاطون میتوان استنباط کرد.

 سفر چهارم و سیر در خلق .4

ی سفر چهارم در عرفان اسلامي سفر از خلق بسو

خلق با حق است. در این سفر سالک با اطلاع 

کامل از امور تمام مخلوقات و با دید حق، در میان 

سالک در سفر چهارم به تکمیل  .خلق سیر میکند

؛ 99: 1376انساني میپردازد )قیصری  ةجامع

(. وجود حقاني سالک 93: 1383جوادی آملي، 

عارف در این جایگاه، در خلال شهود جمال حق 

به منزلت  نسبت است. وی هم مي آفاقدر تما

و هم  دارد در عالم ناسوت علم مخلوقات حقیقي

بسوی عالمهای مافوق و نشئة از مسیر سلوک آنها 

اعیان ثابته و جایگاه ازلیشان آگاه است. بهرة سالک 

مقام نبوت تشریعي است و او  در این سفر

ان شایستگي هدایت مردم را دارد. وی به مقام انس

کامل دست یافته و نقطة اقصای خلافت حظ و 

بهره او خواهد شد. انسان کامل با توحید ناب 

خویش، به اشیاء و اشخاص با نگرشي الهي و 

لایشغله »عنه خدا آیاتي مینگرد، زیرا مستخلف

است )جوادی « شيء عن شيء و لا شأن عن شأن

 (. 121: 1395آملي، 

ع احکام سالک سفر چهارم هم میتواند به وض

قلبي بپردازد و هم از  و باطني ظاهری قالبي

دهد  ، بقدر عقول مردم، خبرحقیقي معارف

(. علامه جوادی آملي طي 207: 1372)خمیني، 

سفر چهارم را شایسته هر سالکي نمیداند و معتقد 

است سالک باید دارای بینش عمیق باشد تا بتواند 

ر دو شریعت را در خدمت طریقت قرار دهد و ه

 (.97: 1389را خادم حقیقت بگیرد )جوادی آملي، 

سیر نهایي در فلسفة افلاطون سفر در خلق 

است که بسیار مورد تأکید بوده و افلاطون تمام 

خود را طراحي کرده تا به غایتي برسد که  ةفلسف

برای این سفر در نظر گرفته شده است و آن 

هدایت فردی و جمعي افراد جامعه است. وظیفة 

یلسوف افلاطوني در هدایت فردی اینست که ف

بسوی حقیقت دعوت کند. تمثیل افراد جامعه را 

غار افلاطون بخوبي این معنا را افاده میکند. آنجا 

که فیلسوف رنج بازگشت به غار را بجان میخرد تا 

به همنوعان خود خدمت کند و بگوید که در 

ر زنجیر پندارهای خود اسیر هستند و آنچه بر دیوا

یي از حقیقت میبینند حقیقت نیست بلکه تنها سایه

است، قصد دارد آنها را از این اوهام خلاص کند 

. با نمایدو بسوی آزادی و حقیقت هستي ارشاد 

توجه به سرنوشت سقراط، البته چنین تلاشي از 

سوی زندانیان مورد توجه قرار نمیگیرد و آنها 

که فیلسوف سالک را مجازات میکنند، همچنان

 سقراط مجازات شد. 

در مورد هدایت جمعي، افلاطون کسي را 
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شایستة حکومت بر جامعه میداند که اهل 

دیالکتیک و فیلسوف باشد. اوست که میتواند 

مدینه را بدرستي هدایت کند و به سعادت برساند. 

اش، غایت یکي از اهداف اصلي افلاطون در فلسفه

ي سیاسي اوست و اینکه حاکم مدینه چه کس

میتواند باشد و چه مسیری را باید در زندگي 

؟ نقش دست یابدبگذراند تا بتواند به این منصب 

سیاسي فیلسوف و اینکه او سزاوار رهبری جامعه 

بتفصیل مورد  قوانینو  جمهوریهای است در رساله

بحث قرار گرفته است. حاکم جامعة افلاطوني 

حکیمي است که رهبری جامعه را بدست میگیرد، 

سیاست جامعه بدست او تدبیر میشود و به تربیت 

 و ارشاد مردم میپردازد.

  مقایسه

دو نحوه تفکر سیری نزولي از سفر چهارم در این

کثرات عالم معقول و باطن به کثرات عالم 

محسوس است. این سفر در هر دو اندیشه 

اهمیت دارد. در عرفان اسلامي، سالک در این 

ت و قطبیت رسیده که مرحله به مقام رسالت، نبو

جایگاهي والا در مباحث دیني دارد. بحث وليّ، 

پیر، شیخ و قطب در عرفان در عالم شهادت نیز 

مطرح میشود که همچون سفر سوم، اوج مباحث 

عرفاني است. در سفر سوم و چهارم بیش از آنکه 

نقش عوالم مطرح باشد، نقش انسان مطرح است. 

حکومت مدینة فیلسوف افلاطوني نیز قرار است 

شاه شود. در ـفاضله را در دست بگیرد و فیلسوف

این سفر بر سیر در خلق، هدایت و تربیت و 

ارشاد آنها بسیار تأکید شده است؛ البته با این 

تفاوت که افلاطون به تربیت جسم و روح توأماً 

شاهد  جمهوریاهمیت میداده و در رساله 

م علوم های او برای تربیت بدني و تعلیبرنامه

هستیم، درحالیکه عرفای مسلمان بیشتر به تربیت 

روحاني اهمیت داده و کمتر به بحث از تربیت 

اند. برنامه تربیتي اعم است از جسماني پرداخته

یي برنامة تربیتي عوام و خواص که هر یک برنامه

 مستقل میطلبند. 

همچنین قابل ملاحظه است که در سنت 

ي و استعداد سالک عرفان اسلامي بر عنایت اله

بسیار تأکید شده است. در میان سالکین افرادی 

الهي شامل موفق به طي طریق میشوند که عنایت 

حال آنان شده باشد و خود نیز استعداد طي این 

مسیر دشوار را داشته باشند و در راه دستیابي به آن 

تلاش کنند و از خود شوق و اشتیاق نشان دهند. 

دیالکتیک میرسند،  ةکه به مرتب افلاطون برای آنان

ازجمله حکمت، شجاعت،  ،خصایصي ویژه

خویشتنداری و عدالت برمیشمارد، اما از عنایت 

سخن نمیگوید، چون این سنت نگاه دیني و مبتني 

 بر وحي به خداوند ندارد.

 گیری جمعبندی و نتیجه

 یبسو یسفر معنوو امر واحد  يستیچدر باب 

، دو سفر نیفران امسا گاهیآن و مقام و جا

اندیشة افلاطوني و عرفان اسلامي شباهتها و 

. وجود تشابهات در تفاوتهایي با هم دارند

عارفان و  ةشیدر اند یسفر معنو قیتطب ،يمبان

 نیو میتوان ب میکند ریافلاطون را امکانپذ

در  يکیالکتید ریو س يچهارگانه عرفان یسفرها
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ا نکات ام .افلاطون مطابقت برقرار کرد ةفلسف

اهمیتي بسزا دارند که به دو تفکر نیا ممیزة

 نهایت و غایتي کاملاً متفاوت منجر میگردند.

 یدیو توح يانیوح نیبه د ی مسلمانعرفا .1

 ينیها و منابع د. آنان با استفاده از آموزهدارندباور 

از  ،شتریب یيو با غنا تریلیتفص اریاند بستوانسته

چهارگانه  یادر سفره يو سلوک روحان ریس

 کی ةارائ بدنبالکه افلاطون یدرحال ،ندیسخن بگو

را  قتیاست. او در نظر دارد هم حق ينظام فلسف

امور  یبرا یيبشناسد و بشناساند و هم چاره

افلاطون معبود و  ری. مثال خابدیب یجامعه بشر

 ياله ریگرچه در تفاس ،ستیپرستش ن قابل یخدا

مثال  قیبا تطب که میاو، شاهد آن هست ةاز فلسف

به  یتریاله ةجنب تلاش شده ،تعاليحقبر  ریخ

 دهند.بافلاطون  ةفلسف

 تیّو ان تیّنفس و اندکاک من هینقش تزک .2

در است ـ  یسفر معنو يکه از ملزومات اصلـ 

رکن  نیتریشاخص بوده و اصل يعرفان اسلام

میدهد. عارف تا بدانجا  لیسلوک سالک را تشک

 نیاز ا يبکل ی،اریت اختکه با مو رودیم شیپ

میکند. در  دایبه دار بقا ورود پ وجهان گسسته 

و  ایاز دن یافلاطون گرچه بر دور ةفلسف

 ةتا آنجا که در رسال ،تعلقات آن اصرار شده

مرگ از  یتمام بسو اقی( اشت61) فایدون

 این تأکیداما  ،شمرده میشود لسوفیف زاتیمم

و کمتر  يعرفان اسلاماصرار نسبت به  و

 لیرسوخ فضا رب شتری. عرفا بکمرنگتر است

دارند اما  دیتأک ياخلاق لئو زدودن رذا ياخلاق

بر معرفت، دانا شدن و تعقل  شتریافلاطون ب

 .داندیرا برابر با معرفت م لتیدارد و فض دیتأک

و  دیمر ةرابطبر همواره  يدر عرفان اسلام .3

بدون  يشده است که کس هیتوصو  ،دیتأک یمراد

و سلوک نکند. مرشد  ریس ،و مرشد ریپ يههمرا

همان انسان کامل است که در علم و قدرت، 

 ياست و در ظاهر و باطن عوالم خلق ياله ةفیخل

 نیدارد و صاحب اراده و تصرف است. ا انیسر

 ةدر فلسف لسوفیاست که نقش ف يدر حال

شاه شدن است ـلسوفیو ف ياسیافلاطون نقش س

 بودن. قتیطر رینه پ

. هاستشهیاند نیا ةزمان ارائ ة مهم دیگرنکت .4

است و  لادیقرن چهارم قبل از م لسوفیافلاطون ف

است که هنوز از  يچنان قدرت یتفکرش دارا

نزد فلاسفة  بویژهمطرح جهان،  یهافلسفه

با  سهیافلاطون در مقا ء. آرادیآيم شمارب ،مسلمان

شده  انیب یکمتر ينیزبیبا ر يعرفان یمعنو ریس

. کاهدیاز ارزش تفکر افلاطون نم نیا اما، است

ظهور اسلام رواج داشته  یاز ابتدا يعرفان عمل

، در سفرهای چهارگانهبحث  یاست، اما صورتبند

برابر  باً یاتفاق افتاده که تقر یقمر یقرن هفتم هجر

دو نیا ب،یترتنی. بداست یلادیم زدهمیبا قرن س

دارند.  فاصلهقرن با هم  18 يال 17حدود  شهیاند

با ی مسلمان باعث شده عرفا يفاصله زمان نیا

 ی، دست پرُتراندداشته اریکه در اخت یتریمنابع غن

به  فتریو ظر قترینسبت به افلاطون داشته و عم

 یمعنو یبحث از خدا، عالم، انسان و سفرها

 بپردازند.
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 نوشتهاپی
 

افلاطون ارائه شده  ارجاع به آثاراعدادی که در . 1

 بازمیگردد. هارسالهفقرات شمارة به 

یاورده قیصری از مرتبه أخفي صحبتي بمیان ن .2

 .است

طون، بویژه آثار اولیة او که سقراط . در تمامي آثار افلا3

نقش اول را در آنها بر عهده دارد، بحث از طریق یک 

آغاز میشود، سپس پرسش و « گویي و تجاهلندانم»

پاسخ صورت میگیرد تا طرفین مناظره که اغلب 

دیدگاههایي متفاوت دارند، از طریق استدلالهای عقلي 

. این یابند به غایت بحث که تعریف کلي است، دست

مناظرات عموماً بصورت مفهومي پیش میرود تا مثلاً 

 تعریف کلي از مفهومي مثل عدالت ارائه شود.

  منابع
شرح مقدمه ( 1370) نیالددجلالیس ،يانیآشت

 .ریرکبیتهران: ام ،الحکمقیصری بر فصوص

التمهید ( 1360الدین )صائن ،ياصفهانترکهابن
 .رانیو فلسفه ا تهران: انجمن حکمت ،قواعد التوحید
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 .يتهران: خوارزم ي،انیو رضا کاو يمحمدحسن لطف

ابوالقاسم  ةترجم ،افلاطون( 1363برن، ژان )

 : هماذر.زیتبر ي،نیپورحس

شرح ( 1392) مانیسلنیالدفیعف ي،تلمسان
 تهران: سخن. ،اینیاکبر راشد حیتصح ،فصوص الحکم

نقد النصوص ( 1393احمد )بنعبدالرحمن ،يمجا
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  .9ـ40، ص2 ة، شمارانوار معرفت ،«يدر عرفان اسلام

 یعرفان ریتفس نییتب (1389) هیسم ،اردلان یدریح
نامه ، پایانینیامام خم دگاهینماز مطابق با اسفار اربعه از د

کارشناسي ارشد، پژوهشکده امام خمیني و انقلاب 

 اسلامي.

الی  ةمصباح الهدای( 1372الله )روح ،ينیخم
 ي،انیآشت نیالدجلالسیدمقدمه  ،ةو الولای ةالخلاف

 .ينیو نشر آثار امام خم میه تنظتهران: مؤسس

 تیو غا یعرفان سلوک( 1397) درضایحم ،رستگار
نامه کارشناسي ، پایانییعلامه طباطبا دگاهیآن از د

 ارشد، دانشگاه ادیان و مذاهب.

مجموعه ( 1367) دابوالحسنیس ،ينیقزوي عیرف
 نیغلامحس حیتصح ،رسائل و مقامات فلسفی

 رضانژاد، تهران: الزهرا.

( ق1403محمد )محمدبن نیرالدینص ،يطوس

 قم: دفتر نشر کتاب. ،الإشارات و التنبیهات شرح

به نظام  یدرآمد( 1387عبودیت، عبدالرسول )
 تهران: سمت. ،2ج ،ییحکمت صدرا

 ،مشارق الدراری( 1379) محمددبنیسع ،يانغفر
 ،يانیآشت نیالددجلالیس قیتعل ،فارضشرح تائیه ابن

 .يسلاما غاتیقم: دفتر تبل

مجموعه آثار حکیم ( 1394محمدرضا ) ،یاقمشه
 حیتصح ،ایعارف الهی آقامحمدرضا قمشه ،صهبا

 اشراق. تی. تهران: آياصفهانيحامد ناج
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( 1376) محمودبن داود نیالدشرف ،یصریق

 مکتوب. راثیتهران: م ،شرح بر تائیه ابن فارض

تهران: مؤسسه ، رسائل قیصری( 1381) ـ ـ ـ ـ ـ

 .رانیحکمت و فلسفه ا يپژوهش

، بکوشش شرح فصوص الحکم( 1386) ـ ـ ـ ـ ـ

 .يو فرهنگ يتهران: علم ي،انیآشت نیالدجلالسید

، عربیشرح فصوص الحکم ابن( 1394) ـ ـ ـ ـ ـ

 .يتهران: مول

 لیو تحل يبررس» (1396غفاری، ابوالحسن )

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 ،«لاطوندر اندیشه افغار  لیتمث ياخلاق جینتا

 .127ـ142، ص38، شمارة پژوهی دینیانسان

 :1، جتاریخ فلسفه( 1368) کیفردر ،کاپلستون
 تهران: ی،مجتبو نیالددجلالیس ةترجم ،یونان و روم

 .يو فرهنگ يعلم

شرح ( 1370) نیالدجلالبن عبدالرزاق ،يکاش
 .داریقم: ب ،فصوص الحکم

اهل لطائف الاعلام فی اشارات ( 1380) ـ ـ ـ ـ ـ
 مکتوب. راثیتهران: م ،الالهام


