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 ها:   کلیدواژه
خلدون، ضرورت تاریخی،  ابن

 فلسفة تاریخ، هگل، مقایسه.

روند. روش این پژوهش توصیفی و هدد    شمار می بهگذاران فلسفة تاریخ در عالم اسلام و غرب  خلدون و هگل پایه ابن
آن بررسی نحوۀ مواجهة دو اندیشمند از دو سنت مختلد  بدا مفهدوم فلسدفة تداریخ اسدت. در ایدن تحقیدش، بدا روش          

ای نظری برای تأمدل   که زمینه مقدمهخلدون در کتاب  ای، ابتدا ضمن تمرکز بر بنیادهای نظری، فلسفة نظر ابن مقایسه
شود.، سپس اندیشة هگل، نحدوۀ ورود، تییدین و درنهایدت چگدونگی      فة تاریخ فراهم آورده است بررسی میدر باب فلس

رو، سعی بر کش  ذات دو جانب اندیشده، جددا از    گیرد. از این گیری فلسفة تاریخ در اندیشة او مورد بحث قرار می شکل
سدازد؛ رهیدافتی کده بده روش مقایسدة       سدر مدی  آورد، مقایسده را نیدز می   وگوی طرفین را فدراهم مدی   اینکه مسیر گفت

پدیدارشناسانه معرو  است. ماحصل این مقایسه، با عنایت بر تمایزهای دو اندیشمند، نتایج مشترکی در بداب تداریخ و   
 ناپذیر در حرکت تاریخ دارد. امر تاریخی، سیاسی و اجتماعی، نگاهی است که حکایت از جیر محتوم و ضرورت اجتناب

خلددون و هگدل. فصدلنامه     از نظرگداه ابدن  « فلسفه تاریخ»(. بررسی پدیدارشناسانه 2254محمودی، رحمت الله؛ سلمانی گواری، ابوالفضل؛ جمشیدیها، غلامرضا. ): استناد

 https://doi.org/10.22059/jstmt.2023.359575.1615 . 240-252 (:2)25های اجتماعی متفکران مسلمان،  علمی نظریه
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 مسئلهو بیان مقدمه  .1
 یةما که بطن و جان یبه اقتضائات یابیو دست یشهآن اند یبا عیور از ظواهر صور لسو ،یف کی یشةصائب در باب اند یفهم به دنیرس
فراوان رفته  یها سخن ،شینهاده است. در باب امکان تطی سهی، بنا را بر مقارو یش. مقالة پشود یم سریم دهد، یم لیآن را تشک یفکر

است که محور  نیبر ا یا هیاند. رو نهاده یشپ سهیمقا نیا یبرا یمختلف یها روش دانند، یم سریرا م ها شهیاند یشکه تطی ناست، اما آنا
 نکهیا علاوه بر ش،یدر تطی یدارشناسانهروش پد .مورد مداقه قرار دهد خیرا در بستر تار یشهدو اند یها نهد و داده خیرا تار سهیمقا

نظرگاه دو  یسةمقا اساس ین. براسازد یم سریم ینظر یا گونه به زیرا ن سهی، امکان مقااست سهیبه ذات دو میدأ مقا دنیدرصدد رس
 خواهد بود. ریپذ دسترس ،خیبه تار ینگاه فلسف یعنیواحد،  یا حول مسئله ورز یشهاند

 ینةزم کیدر  خیه تارب ینگاه فلسف تیدر خصوص اهم یموجز انیب یعنی م،گذاریب خیاگر در مقدمه بنا را بر طرح موضوع در بستر تار
 یبشر یشةاند یردر س خیتارد که خو شود یاز آنجا برجسته م ،یو مفهوم یمفهوم، با لوازم بحث فلسف نیا یاست بررس یگفتن ،یخیتار
 نیذر اد و از رهگنز می یوندانسان را با گذشتة خود پواسطة  یب رییاز آن رو مهم است که مفهوم تغ خیداشته است. فلسفة تار یاساس ینقش

 یکه برخنی. با ادهد یاست، ارائه م رییتغ نیا گریکه جانب د ندهیآ یبرا یموجود و راه تیاز وضع یدرک بهتر ،یماض امیتأمل در ا
خلدون بوده است، در غرب کانت و هگل را در  با ابن ،یفلسف یکردهایرو ریمجزا از سا یافش فکر کیعنوان  به خیفلسفة تار زمعتقدند آغا
عمش  ،از جانب هگل افتهیآنچه وقوع  یبازساز ریاند. تعی سخن گفته یفلسف یانیبه ب خیکه در باب تار دانند یم یا فلاسفه نیتر یزمرۀ جد

. ستین یخیتار یها ها در کتاب مرور حوادث گذشته و تکرار صر  آن یبه معنا خیفلسفة تار نکهیو ا رساند یرا م انینوع ب نیا یدگیچیو پ
 یقدم یخیتار یدادهایصر  به علل رو توجهو از ا ؛ بنابراینخلدون مشهود است در مقدمة ابن خیتار یدرون یها جنیه توجه به طرفیاز 

در  خ،یبه تار ینگرش فلسف یعنوان خصلت اصل مقدمه به نیا یکه در ابتدا یانیاست. ب دهیرا کاو یدادهاآن رو تیفراتر نهاده و ماه
 یعنیکه مشخص کرده است  یا یساحت، در چارچوب پژوهش نه ایخلدون ب علم ابن یالتفات از رو و شود یخلدون و هگل مشاهده م ابن

 دلالت دارد. ریمس نیو در اابودن ازگربر آغ خ،یبه تار ستنیروش نگر و موضوع، هد 

 تحقیق یها پرسش.2

 یین و تحلیل است؟تی قابلصورتی  به چه و حیات اجتماعی یتاریختحولات بستر ، در خلدون ابنیة نگرش و فلسفة تاریخ ما بن .1

رو  چه رهیافتی را در این باب پیش او و ها با مسئلة تاریخ در چیست در نگاه هگلی، فرق نگرش فلسفی به تاریخ با سایر مواجهه .2
 ؟به تاریخ چه تقریری دارد اولوازم و تفصیل نگاه فلسفی و نهاده 

 تحقیق یشینۀپ.3

تأملات پردامنة  علاوه برصورت مجزا تحقیقات بسیاری صورت گرفته است.  پژوهی به خلدون در فضای پژوهشی ایران، در حوزۀ ابن
 یخلدون و علوم اجتماع ابنخلدون با امر سیاسی، که صورت بارز آن را در کتاب  ابن یدادن آرا سید جواد طیاطیایی، در راستای نسیت

خلدون  مطالعات اجتماعی و فلسفة تاریخ ابن ینةدر زم (2524) ینو طه حس (2504) یو آثاری که محسن مهد خوانیم می (2582)
 ترین یمیاز حیث سابقه، جزو قد و فلسفة تاریخخلدون  ابن یر عنوانرا ز (252-252: 2525شفش ) همقالة رضازادتوان  یم دارند،
 یةلم عمران، تعلیم و تربیت، نظرپژوهشگران از مداخل مختلفی، اعم از ع ینهمچن های دانشگاهی در این راستا قلمداد کرد. تلاش

 اند. خلدون را واکاویده ابن یشةعدالت، انحطاط تمدن و حتی خود مفهوم فلسفة تاریخ و مانند آن، اند
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مختلفی را  نقاط عط  توانیم یاست. هرچند در این سیر مپرداخته  هگل در فضای فکری ایران یشةاندبه بررسی عنایت حمید 
های مختلفی که در حوزۀ فلسفة هگل به عمل آمده، نشانگر بلوغ و کمال غور در فلسفة او  ا، تألیفات و ترجمهنیم، در دورۀ کنونی مبیی

شناسی در  و معرفت شناسی ییاییو، زاآلمانی، رویکرد پدیدارشناسی  یدئالیسما مانند هایی یدواژهاست. بررسی فلسفة هگل از رهگذر کل
های تحقیقی  نهایت فلسفة تاریخ در اندیشة هگلی، دلالت بر خیل بسیار این تلاشدرارد و و، برداشت مجزایی که از منطش دافلسفة 

پور، و منوری،  )جلایی اند خلدون را با دورکیم و اسپنسر مقایسه کرده ای وسیع دارد. ابن ای نیز تحقیقات، دامنه دارد. از منظری مقایسه
هگل با  یسة. اما مقا(52-23: 2522نیز مقایسه شده است )خسروی زارگر، و با مونتسکیو یا مارکس ا. آرای سیاسی (2-52: 2520
تر  وسیع یها و تأملات ن خواهیم پرداخت تا بستری برای بررسیه آه بمقالاست اولیه که در این  تلاشیفلسفة تاریخ،  یةخلدون از زاو ابن

 تر در این خصوص ایجاد شود. و متنوع

 ملاحظات نظری.4

است، مورد تأمل بیشتری  کننده یینپژوهش، خاصه آنچه در رأی این دو اندیشمند تع و میانی نظری اهیم کلیدیمف ابتدالازم است 
ها است و  همین بس که مراد اصلی، قرابت در افش ،ئه شد. در این باباواقع شود. در خصوص مفهوم مقایسه و تطییش، توضیح کافی ار

از  هد ها،  به نقاط قوت و ضع  این روش توجه مختل  تطییش و با یها ن روش. با مدنظرداشتیک به یکنه همسانی و مشابهت 
 :است ینینش های قرابت و هم کردن وجوه و افش مقایسه رسیدن به هستة اصلی دو طر  تطییش و پررنگ

زۀ اندیشه تلقی مفهوم اساسی دیگر در این مقاله، فلسفة تاریخ است. فلسفة تاریخ، رهیافتی جدید در حو الف( تعریف مفاهیم:

که امثال ویکو و فرانسوا ولتر در  یروشنگری پیگیری کرد. تأملات ۀدورۀ مدرن، خاصه در دور یعةتوان در طل آن را می آغازشود که  می
در فلسفة یوهان هردر، کانت و هگل شد. الیته گفتنی است برخی از  کننده یینهای تع نگری ای برای ژر  این خصوص داشتند، مقدمه

های مختل   و روش کردهایجدای از رو. (0 :2583است )سیحانی،  خلدون ن معتقدند ابتدای نگرش فلسفی به تاریخ از ناحیة ابناقمحق
در این میان بررسی رفتار  وتاریخی حاکم است  یها نظری در این حوزه، فلسفة تاریخ در پی کش  قوانین عامی است که بر داده

ن خواهیم ه آاختصاص داده است. آن بیان از فلسفة تاریخ که با نام هگل همیسته است و مفصل بسهم شایانی را به خود  ،انسانی
و با عیور از صر  بیان و ثیت اتفاقات تاریخی، در مقام بازسازندۀ  ددان میپرداخت، فیلسو  را بیرون از صحنة تاریخ و مشر  بر آن 

روشی که برآمده از  ؛هگل دارد ةحکم روش را در فلسف ،یخی است. دیالکتیکمواق  تار ۀاندیشی دربار آنچه وقوع یافته، درصدد ژر 
عنوان نظام علم است. تعییر موتور محرک تاریخ برازندۀ این روش و لازمة اصلی این روش میتنی بر نفی است.  ذات خود فلسفه به

هگلی، در چارچوب روش  شةیانی محتوای انداست. به بی متفاوت دیالکتیک افلاطونی و حتی کانتی باگفتنی است دیالکتیک هگلی 
و سنتز مینایی را برای سیر و حرکت  تز یدیالکتیکی است که صورت یافته و رو به تمامیت دارد. سه رکن اصلی این روش یعنی تز، آنت

 سازد. تاریخی را از این مسیر ممکن می یدادهایفلسفی رو نییتی و کند یدر تاریخ ایجاد م

خلدون، چارچوبی ابداعی از جانب وی در راستای ارائة نگاهی انتقادی به کار  تاریخ ابن شةیران در انداما مفهوم علم عم 
پیشینیانش در حوزۀ علم تاریخ است. در این چارچوب تحقیقی، او درصدد رسوخ به بطن تاریخ است. تفکر، تحقیش و تییین دقیش 

 دادهاییابی رو روی ما نهاده است. او در این زمینه بر علت خلدون پیش ه ابنرهیافت نوینی است ک ،حوادث تاریخی از خلال علم عمران
دارد و از مرحلة توصی  عیور کرده است. علم عمران، علم به اجتماع و درواقع علم به چگونگی  دیاجتماعی تأک یها و کنش
. اما نیو سرگذشت قرون نخست نیشیپ یها تدربارۀ روزگارها و دول ست؛ین شیب یدر ظاهر اخیار خیتار گیری یک اجتماع است. شکل
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 عیوقا اتیفیاست دربارۀ ک یست و علما ها علل آن یبرا شیدق یجوو ها و جست آن یدربارۀ حوادث و میاد شیو تحق شهیدر باطن، اند
شود آن شمرده  یها و سزاست که از دانش ردیگ یسرچشمه م متاز حک خیسیب تار نیبه هم .ها آن یقیو موجیات و علل حق

 (.2-5 :2533، )گنابادی

ها با درنظرگرفتن نحوۀ  آن  یاز هر نوع و توص ها دهیعیارت است از مطالعة پد یاز نظر لغو یدارشناسیپد ب( مبانی نظری:

 ،میبدان یرا معناشناس یدارشناسیاگر پد ،گرید یدر نگاه .یقضاوت ارزش ای لیتأو ،یگذار هرگونه ارزش از ها قیل آن یبروز تجل
 کردن وجود به زمان و با اضافه یینظام معنا نی. ادهند یرا شکل م یینظام معنا کی ،شوند یم داریانسان پد یزندگ که در ییاهامعن
 (.35-03: 2582 ران،همکاو  یگارودیس یامام) شود یراه حاصل م همین از زین یینظام معنا نیا ییو شناسا دیآ یدست م به مکان

کار برد  طور اخص به فلسفه و فلسفة شناخت به کردن ذهن و با هد  منظم یبر وجوه التفات دیا با تأکر یدارشناسیادموند هوسرل پد
 یدارشناسی. پدستا دارهایپد لیتحل و هیاکتشا ، تجز ، یاز نظر هوسرل، کار توص یدارشناسیاصطلاح پد(. 25-52: 2523هوسرل، )

 ،یحس سمیبا ارگان یا چه رابطه دارهایپد نیبداند ا خواهد یبلکه م ابد،یت دس یذهن یها دهیپد قتیبه حق که ستیتنها در مقام آن ن
محتوا و موضوع ذهن. خواه آن  ریو تفس حیذهن است و هم توض حیهم توض یدارشناسیدارند. درواقع پد یطیمح عوامل وی بدن

 (.02همان: خارج نیاشد ) یایوافش با دننداشته و م یخارج باشد و خواه وجود خارج یایداشته و موافش با دن یواقع موضوع وجود
. رود یم کار به زهایما از چفهم  ماهیت، در مرحلة اول یعنی پیشمطالعة علم  عنوان معمولاً به یدارشناسیپدی دربارۀ مفهوم طورکل به

و معمولاً  ارائه کردرل هوس ی راشناخت روش کیتکن نیکه ا باید گفت، یدارشناختیپد تعلیش یعنی مرحلة دوم هنگام اظهارنظر درمورد
 .ندیگو یم 2اپوخهبه آن 

 پژوهش روش. 5

مختل   های روشبه  توجهرو، دو نکته حائز اهمیت است. نخست روش مقایسه و تطییش است که با  تحقیش پیش در خصوص روش
های  ها محدودیت اندیشهاست. براساس روش پدیدارشناسانه در مقایسه، برای برگزیده شده  4پدیدارشناسانه سةیتطییش، روش مقا

: 2522 )داوری، شود یگوی دو اندیشه حتی از دو سنت مختل  فکری نیز میسر مو و گفت ینینش و هم یستمکانی مطرح ن-زمانی
خواهد  ریپذ ای واحد، یعنی نگاه فلسفی به تاریخ دسترس ورز حول مسئله نظرگاه دو اندیشه سةیبراساس آنچه طرح شد، مقا .(28
اصل در پژوهش حاضر با روش نیست، بلکه  کی به کیای، انتظار بر تطابش و همانندی  هم اینکه در رهیافت مقایسهمنکتة بود. 
در روش یادشده، رسیدن به دو نگاه، براساس و محوریت موضوعی تا تشیهات آن.  ستا ها دگاهیدی بیشتر بر نقاط تمایز ا سهیمقا

 شود. پدیدار میای نوین  نهایت ایدهدرو  شود می فکری برقرار یوگو و دادوستدها ت، گفنزدیکیواحد مدنظر است که از رهگذر این 
تمرکز بر توصی  دقیش موضوع مورد بحث و بررسی و کیفیت آن موضوع، در روش توصیفی مدنظر است. مقتضای محتوای 

ان در خصوص فلسفة تاریخ است. از آناصلی  دۀیا ۀدهند شکل مفاهیممیانی بنیادی دو اندیشمند و رسیدن به  استخراج پژوهش،
فلسفة  ، یعنی، فهم کلیت فکر دو اندیشمند در خصوص امری مشترکادهایرو روند و سیر کلی تحقیش، از رهگذر توصی  این بن این

 .تاریخ است

ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــ ــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــ  
1. Epochē 

 این مسئله رجوع کنید به: ۀبرای بحث کامل دربار. 4
Hopkins, B. C. (2013). Intentionality in Husserl and Heidegger: The problem of the original method and phenomenon of 

phenomenology (Vol. 11). Springer Science & Business Media. 
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 ی پژوهشها افتهی. 6
زمانة آن دو، نقش و  یراتچرا که تأث ؛خلدون تکیه دارد سیاسی هگل و بستر تاریخی و اوضاع عصر ابن-بر حیات اجتماعی این پژوهش

شناسی  اصلی انسان یةما . در گام بعدی، به بحث روح مطلش هگلی خواهیم پرداخت که جانزیادی بر دیدگاه آنان گذاشته است یرتأث
دیدارشناسی آورد. از خلال همین رویکرد هگلی در کتاب پ فهم اجتماعی، سیاسی و فلسفة تاریخ هگل را فراهم می ینةو زم استهگل 

به بحث  در این روندداند.  فکری و حیات اجتماعی می یخاست که مسئلة ارباب و برده طرح شده و هگل آن را نخستین مرحلة سیر تار
زمینه،  نهایت با این پیشدر چرا که منطش و روش هگل در پیمودن مسیر تکامل روح، جز این نیست. دهیم؛ توجه نشان می دیالکتیک

ای بیشتر بیان وجوه تمایز  یسهمقابا توجه به اینکه اصل در تحقیقات  فلسفة تاریخ از منظر هگل آماده شده است.فضای طرح بحث 
ارائة گزارشی توصیفی از برخورد مفهومی دو متفکر از دو نظام فکری مختل  با مفهوم  نیز مسئلة اصلی این نوشتهاست تا تشابه، 

این دو متفکر و نحوۀ نگرش  ماهیتبلکه  نیست،بر نکات مشترک آن دو مدنظر  تأکیدلزوماً خواهد بود. به این ترتیب، تاریخ فلسفة 
، روشی داز زمانه و اتفاقات سیاسی و اجتماعی عصر خو این دو اندیشمندفهم یی مانند ها مؤلفهاساس،  ین. براشود مطالعه می

 شود. در این پژوهش مطالعه میان آندنظر های تاریخی م بندی دوره نیز ها و ی آنپرداز اصطلاح ونگاری  یختار
. این 5و تاریخ فلسفی 4تاریخ تأمل بازتابی، 2کند: تاریخ خاستگاهی ، به سه شیوۀ بحث تاریخی اشاره میفلسفة تاریخهگل در کتاب 
نطش متناظر در م« وجود»همخوانی دارد. منظور از تاریخ خاستگاهی که با بخش  علم منطشگانة کتاب  های سه سه شیوه با بخش

کند. هگل  اند روایت می اند و شنیده است این است که مورخ، رویدادهایی را که خود از نزدیک دیده است یا از اشخاصی که خود دیده
کند در هم آمیخته  دهد. در این شیوه، روح مورخ با حوادثی که نقل می و توسیدید را در این گروه جای می هرودتمورخانی مانند 

در منطش است، « ذات»بخش  یازی به تأمل دربارۀ خود حوادث نیست. در شیوۀ دوم یعنی تاریخ تأمل بازتابی که قرینهشود و ن می
ماند، بلکه روحش از  کند محدود نمی ها را بازنمایی می پردازد و در حصار زمانی حوادثی که آن واسطة حوادث نمی یبنویس به نقل  تاریخ

در برداشت هگل از کند.  یافته عیور می واسطه به مرحلة وساطت بی مرحلةگیرد و از  ضع موجود فاصله میرود، از و زمان حاضر فراتر می
 -5گرانه  شهیاند خیتار -4دست اوّل خیتار -2نگاشت:  توانیم وهیرا به سه ش خیاست. به نظر او, تار یمحور یامر خیفلسفه, تار

 (.Hegel, 1956: 51)ت اوس دۀیکه روش برگز خیفلسفة تار ای یفلسف خیتار

 خلدون ابن. 6-1
ها به  نظریات اجتماعی و فلسفی خود را آورده و در مدت پنج ماه آن را به پایان رسانیده و از آن پس، مدت ،همقدمکتاب خلدون در  ابن

در  نویس یخبرای تارها  دانشنامة علومی است که دانستن آن ،همقدم(. 823 :2538تذهیب و تنقیح آن اشتغال داشته است )فاخوری، 
اجتماعی  بخش همقدم(. جنیة مهم 00 :2585ضروری است )کربن،  -کند یخلدون آن را لحاظ م که ابن چنان-انجام بهتر وظیفة خود 
جغرافیایی و اقتصادی استوار  و اصول سیاسی بر میانی یها بخشدر قالب  اجتماعی است. او اجتماعات را های یدهآن، یعنی تحلیل پد

جانیه  کلی و همه ای یهنظر تا در تلاش بود، بود امور سیاسی گذراندهادارۀ  زیادی از عمر خود را در بخشکه جهت  و از آن نستدا یم
در بیان  و(. ا828 :2538د )فاخوری، کن کاوش خودزمان و مکان بستر را در  حاکمیتدر پرتو آن بتواند اصل و امتداد  وضع کند تا
 مانند یب خود را ی در همان حال که تأل شود. یدارد و نه از راه احتیاط دور م ییگو قصد خودستایی و گزافه بودن کار خود نه ابتکاری

ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــ ــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــ  
1. original history 
2. reflective history 
3. philosophical history 
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از فضل  بخشیدر  کند. اعترا  می« ناتوانی خود از ورود به چنین میدان پهناوری»خود در میان مردم روزگار و به  اشتیاهداند، به  می
که در این  شناسم یهیچ کس از عالمان را نم: »کند یو به قید سوگند اعلام م گوید می سخن در شناخت و ابداع این دانش دتقدم خو

 «ها را از میان برده باشد آن یها خواه این امر ناشی از غفلت گذشتگان باشد و خواه حوادث روزگار نوشته .مقاصد سخن رانده باشد
 (.205 :2532، لو یم)رح

 ؛ بینش و روشفلسفۀ تاریخ. 6-2
در روایت و تحلیل رویدادهای  خلدون ابنآید، منظور روش و بینش متفاوت  یمبه میان خلدون  ابنتاریخ فلسفة که سخن از  یامهنگ

در مقدمه،  خلدون ابنگری  یترواکند. شیوۀ  یمنگاران دوران اسلامی مشخص  یختارتاریخی است که تمایز قلم و اندیشة او را با سنت 
عقل و منطش نظر دارند،  براساسسنجی آن  نگاری که تنها به ذکر وقایع سیاسی بدون توجه به صحت یخارتبرخلا  بسیاری از آثار 

آورد. به تعییر دیگر، ورود  یمدادن یک واقعه را فراهم  رخ موجیاتکه  استی شناخت جامعهی و توجه به تحولات شناس علتمتکی بر 
 ,Turnerی )انتقادیدادهای تاریخی و برخورداری اوی از نوعی نگرش رئالیسم یری روگ شکلی مؤثر در سازوکارهابه بطن  خلدون ابن

های خود  یبررسی انتقادی در شناس جامعهیدادها اکتفا نکند و به کاربست روبه روایتی سطحی از  صرفاًشود تا  یمسیب  (1-2 :2004
های  ی خود سعی در انطیاق اخیار با واقعیتشناس وشرسیب شده است او در  خلدون ابن(. این بینش 35: 2588ریتزر، ورزد )میادرت 

(. ابداع چنین روش و بینشی سیب شد 55: 2522صدقی، است )تاریخی داشته باشد. این امر متضمن ارزیابی کیفی اخیار تاریخی 
ت و بیانگر نیوغ و ی و فلسفة تاریخ ایجاد کند که از برخی پژوهشگران امری شگفشناس معرفتهای  یهپاتحول شگرفی در  خلدون ابن
 (.Hakim, 2010: 22) است خلدون ابنابداع 

یانه و رویکردی انتقادی در سازۀ تفکری او، گرا واقعتجربی و وجود بینشی -تاریخیروش از  خلدون ابنی مند بهرهبا توجه به 
دانست از هگل و مارکس  تر متقدمیار ای معتیر برای تییین تاریخ، بس یوهشی و ارائة شناس روشتوان او را از حیث سعی در ایجاد  می

های  یهلاکش  و توجه به طیایع یعنی  درصددبه بیان خود همواره  خلدون ابن(. این تقدم حاکی از این است که 42: 2582ی، )شجاع
دهد و معتقد  یمقرار همواره مورد انتقاد شدید  مسئلهتوجهی به این  یل بیدل بهنگاران پیش از خود را  یختارزیرین تاریخ بوده است. او 

یدادهای روتوجهی به طیایع و نداشتن نگرشی است که بتوان  های تاریخی، بی یتروااست علت اصلی وجود اعوجاج و ناسره در 
مراجعه  آثارشوقتی به این توضیحات درخصوص بینش و روش او  براساس(. 22: 2533گنابادی، کرد )آن تییین  براساستاریخی را 

 :شود یدر زمینة فلسفة تاریخ به پذیرفتن چند اصل منتهی م ، میاحث اویمکن

زیرا فرد  ،نیست و این اجتماع مولد دو گونه نیاز است: ال ( نیاز انسان به غذا یا از اجتماع چاره رو یناز ا .است الطیع یانسان مدن .2
اجتماع برای  حضور در بنابراین ؛در به دفاع از خود نیستقا ییتنها زیرا به د،ب( نیاز به دفاع از خو ؛قادر به تهیة غذا نیست ییتنها به

 (.2 :2530و ضروری است )توماس،  یرناپذ آدمی اجتناب

شر نیز مانند خیر  .مانند جانوران دیگر برای بقای خود ناگزیر از تنازع بقا است ،اجتماع و نیازمند تعاون است به انسان با آنکه وابسته .4
 (.22: 2508حکومت ضرورتاً جزء لاینفک جامعة انسانی است )شیخ،  رو ینز اا .در طیع انسان جای دارد

متکی به غلیة قوی بر ضعی  است و قوام و عصییت و  حکومت .، نه اینکه آن را به کسی بیخشندآورد یوجود م به نگجحکومت  .5
 .(404-405: 2522جابری، آن را حفظ کرده است ) ،حمیتی است که زندگی بدوی

اند و در مناطقی غیر از این  خاص از زمین پیدا شده یا بزرگ فقط در محدوده یها تمدن ،لدون معتقد است در طول تاریخخ ابن .2
 داند یها و تحرک تاریخ مؤثر م اختلافات مناطش جغرافیایی را در ایجاد تمدن ،پس بنا به این قول یم.ا شاهد تمدن و فرهنگی نیوده
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خلدون بعد از عنوان این  که زندگی انسان تابع اوضاع و محیط طییعی است. ابن افزاید یر ادامه م. او د(422-425: 2522جابری، )
و شرح خصایص مختلفی که  یبند به دسته ،(244: 2508)رادمنش، « خصایص طییعی انسان ناشی از محیط اوست»مسئله که 
 .پردازد یمختل  است، م های یطناشی از مح

ها  و معتقد است تفاوت عادات و رسوم و شئون زندگی ملت دهد میهای اقتصادی اهمیت بسیار  به پدیده دخلدون در تحلیل خو ابن .0
و زندگی  کند یها را برحسب روش معیشتشان تقسیم م گیرند. او ملت اختلافی است که در شیوۀ معاش خود پیش می یجةدرنت

 است.اقتصادی  با رویکرددر بسیاری موارد  او. فلسفة تاریخ (28 :2508)شیخ،  دهد یشهری و فوایدش را در درجة نخست قرار م
و در آنجا به آیین  داشتند خشک زیست های ین، اغلب در سرزمکنند یاو مللی که شهرها و ممالک دیگر را تصر  مدر نگاه 
 .(842 :2538بودند که به مردم شهرها بتازند )فاخوری،  کوشش همواره در رو ینو از ا پیدا کردندخو  گری ینظام

چنین روش و  براساس .کردکه انسان برای توسعة آبادانی و عمران از آن عیور  بود بخشی از زیستبدویت  ،خلدون ابناز دیدگاه  .3
گری یا  یترواشود و میتنی بر آن، شیوۀ  یمگری و دریافت فلسفی او از تاریخ ایجاد  یخیتاری مذکور در ها مؤلفهبینشی است که 

 (.502-500: 2522جابری، ) یدآ یم وجود هبنگاری  یختار

 نگاری یختارو مقدمه . 6-3

 :2530برای تاریخ نائل شده است که در نوع خود بسیار گرانیها است )توماس،  یا به درک، تصور و ابداع فلسفه مقدمه در خلدون ابن
و  او. این مسائل بینش تاریخی کند یتاریخ مطرح ممسائل اساسی را درمورد  ،عمران در دییاچه و مقدمهحث (. او پیش از ورود به می5

. آنجا که کشد به تصویر می تاریخی او را های یشهاز مسیر تکوین اند ییها و گوشهکند  یمتییین ارتیاط دانش عمران با تاریخ را 
نی، یعنی اجتماع جهان و کیفیاتی خیردادن از اجتماع انسا»که  داند یتاریخ را علمی م ،کند خلدون بحث از دانش عمران را آغاز می ابن

اصل و پیدایش عمران اهتمام  دروجو  به جست خلدون ابن .(205: 2532، لو یم)رح «شود یاست که بر طییعت این اجتماع عارض م
رند گذابری و قدم در زندگی شه بیاینداند از حال بدویت بیرون  از اجتماعات توانسته یا پارهنشان دهد چطور که  در تلاش استدارد. او 
عامل اصلی و  عنوان بهی به تاریخ، از نیروی عصییت فلسف ی و دیدگاهیشناخت جامعهبا تکیه بر روایتی  و. ا(404-402: 2522)جابری، 

برد  یمآورد نام  یمهای سیاسی و اقتصادی را فراهم  یتفعالای و طایفگی موجیات  یلهقیمنشأ تشکیل دولت که تحت تأثیر پیوندهای 
 (.822: 2538، )فاخوری

ایو  .ختی در تییین رویدادهای تاریخی توجه شده استشنا جامعهو اهمیت روش  فلسفة تاریخ بهنخستین بار برای  مقدمهدر این 
نگاری صر  و تأمل در علل  یعوقادر پرهیز از  خلدون ابنلاکوست درخصوص اهمیت پرداختن به فلسفة تاریخ در مقدمه و شیوۀ بدیع 

نگاری ایجاد کرده، تاریخ را از حالت  یختاردر  خلدون ابنشیوۀ دقیش و نویی که »یدادها معتقد است: روؤثر در پدیدآمدن های م ینهزمو 
: 2535)لاکوست، « دارد یم واعلل حوادث  درموردو کاوش  وجو جستی فراتر برده و مورخ را به پرداز عیارتنگاری محض و  یعوقا
های نادرست  یتروانویسان به تکرار  یختارنگاری و میادرت  یختاروالی ذکر وقایع نادرست در سنت ت خلدون ابن(. در این راستا، 288

نگاران  یختارکند. بازتاب این امر در رد مستدل روایت نادرست و تکراری  یمجدی نقد  طور بهیدادها را روبدون توجه به صحت و سقم 
نویسان و بیان  یختاری بعد تکین از نظر او، نگرش همچن(. 255: 2535ار، نصاست ) مشاهده قابلاسرائیل  یبناز شمار لشکریان 

یدادهای سیاسی و محدود به محوطة دربار و شاه نیز که مسیب تهاون و غفلت از پرداخت شایسته به وجوه اقتصادی و روانحصاری 
گری تاریخی  یتروان بود و سعی داشت در پرهیز از آ درصددنگاری است که خود  یختاراجتماعی تاریخ شده، روشی مذموم در سنت 

 (.52: 2582کار، کند )به وجوه مختل  مؤثر در ایجاد یک رویداد به شرح و تییین عقلایی حوادث نیز توجه  توجه بر علاوه
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ی شناس جامعهدر بررسی مسائل تاریخی و  خلدون ابن، با توجه به ماهیت و روش و علوم اجتماعی خلدون ابنطیاطیایی نیز در کتاب 
اعمال  درصددو  درافتادهنگاری  یختارگرفته است؛ زیرا با شیوۀ مرسوم و سنتی  کار بهنگاری  یختارمعتقد است او روش بدیعی را در 
ابداع و تحولی در  تنها نهنگاری،  یختاری است که سنت قدمایی در حالنگاری بوده است. این  یختاربرخی تحولات عظیم در حیطة 

انطیاق با بدیهیات عقلانی  یرقابلغنگاران دور از ذهن و  یختارنیاورده، بلکه برخی اخیار و ذکر وقایع  وجود بهتاریخی گری  یترواسیک 
یامدهای وقایع تاریخی پانسجام راهشگایی در بررسی علل و  خلدون ابن(. ارائة یک سازۀ کلان توسط 80: 2582طیاطیایی، است )
از زمانة مورد نظر، چه از حیث کلان و  الاطرا  جامعیجة آن، فهمی درنتآورد که  یم وجود به وقایعی منفرد و جزئی عنوان به

 (.252: 2524فرهانی، ) یدآ یمدست  ی و چه از نظر مداقة جزئی تاریخی بهشناخت جامعه
 از او صحیح درک ۀندده نشان که پردازد یمجامعه  در تضاد و جنیة نظم هردو طرح به واحد ای یهنظر قالب در دقت خلدون به ابن
واحد مفهومی براساس  تضاد و نظم تفسیر کند، یم نمایان را بیشترخلدون  ابنتوانایی  و اهمیت آنچه .است عینی های یتواقع
مطرح  خلدون ابننظریة اجتماعی  عنوان تحت آنچه گفت توان ی. مهست نیز او همة نظرات اصلی یدواژۀکلکه  است عصییت()
ابتدا مستلزم ارائة تعاری   خلدون ابن(. فهم عصییت مدنظر 235: 2583آزاد ارمکی، گردد ) یمهوم عصییت بازشود، به همین مف یم

 بی، ة عصییت است. توینمسئلاز  خلدون ابناز این مفهوم با هد  فهم تمایز یا تشابه این تعاری  با تعری  مدنظر  شناسان جامعه
 شرط را تجانس و هماهنگی گیدنز. کند یم ، توصی اند شده ساخته آن از اجتماعی و سیاسی کلیة اعضای که روحانی بافت را عصییت
همان معنایی  دارای عصییت است معتقد ریتر هلموت. داند یم یکی تجانس مفهوم با را و عصییت انگارد یم اجتماعی زندگی لازم

، عصییت برآمده از ضوابط طایفگی است و خلدون ابننظر (. اما در 222: 2583ستوده، دارد )است که مکس وبر از کاریزما و فر ایزدی 
ین خانواده یا گروه کوچک سازندۀ کلیت طایفه ریاست و تر برجستهها وجود دارد که  یتعصیای، انواع  یرهتاساس در هر طایفه و  ینبرا

طایفه، همگی از یک  نام به تر بزرگدهندۀ یک واحد  یلتشکی کوچک ها قسمتگیرد. اگرچه این  یمرهیری طایفه را در دست 
دهندۀ طایفه که قدرت بیشتری  یلتشکاند، به اعتقاد او باز هم فضای رقابتی در میان آنان حاکم است و هریک از این اعضای  خاستگاه

ه بشة او ة عصییت در اندیمسئل(. بیان چنین اهمیتی درمورد 422: 2533گنابادی، ) یردگتواند زعامت طایفه را در دست  یمداشته باشد، 
ی فهم کرد. او دربارۀ نیروی عصییت و درست بهیری دولت یا نظریة دولت او را گ شکلآن، منشأ  براساساین منظور است که بتوان 

 نویسد: یمیری دولت گ شکلاهمیت آن در 
ه رفتارهایی است که باید دانست که خدا در طیایع بشر، نیکی و بدی هر دو را آمیخته است. ستمگری و تجاوز به یکدیگر از جمل»

خیزند و امر دفاع و  یبرمۀ جوانان و جنگجویان آنان است که به دفاع برعهدهمواره دفاع از قییله  در میان بشر وجود دارد. با این نگاه،
-452: 2533)گنابادی، « در میان اقوام، عصییت باشد و همه از یک خاندان برخاسته باشند که یزمانحمایت از قییله معنا ندارد، مگر 

ی عصییت ها مؤلفهگیرد و استقرار  یمای صورت  یلهقیعمران( متأثر از عصییت و پیوندهای ) یبشرهر اجتماع  خلدون ابن(. از نظر 422
منشأ تشکیل  عنوان بهکند. پس از نیروی عصییت  یمقومی در یک بستر جغرافیایی است که سازوکارهای تشکیل یک دولت را فراهم 

کند، یافتن قانونی عمومی درخصوص بررسی ادوار تطور و ظهور و افول  یمرا درگیر  خلدون ابنی که ذهن ا مسئله ینتر مهمدولت، 
 ای کلی تحلیل کند. را در قالب قاعده ها دولتکه با تکیه بر آن بتواند روند حاکم بر  ستا ها دولت

 مراحل تطور دولت. 6-4

: دورۀ اول، کنیم یخلدون، سه دورۀ تحولی را بررسی م ها مطابش اندیشة ابن مدنت یریگ برای دانستن چگونگی تحول تاریخ و شکل
تمدن فرتوت بر اثر حملة یک کشورگشای خارجی  .2: گیرد یو رشد: پیدایش یک تمدن تازه، عموماً به دو طریش صورت م یریگ شکل
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در اینجا  کنند. یجدیدی ایجاد م یها ر از مرکز دولتدو ،و حکام ایالات دهد میتمدن کهن انسجام خود را از دست  .4. شود یساقط م
حال اعضای سلسلة جدید برای گسترش حکومت خود، حکومت نواحی مختل   است. ای یلهمورد اول یعنی تجاوز قی خلدون منظور ابن

از میادی خود دارند و  یا هکار همیستگی غلیه دارد و فاتحان خاطرات زند یل. در اواکنند یرا زیر لوای قدرت مرکزی بین خود تقسیم م
افتد و این کار را  ها در دست خود می و صاحب قدرت مرکزی به فکر تمرکز قدرت پاید ی، اما این وضع دیری نمکنند یمشش حکومت م

 یسو به پیشروی ،خلدون به عقیدۀ ابن دهد. یبرداشتن حکام انجام م کردن حکام یا ازمیان با دورکردن عوامل نفوذ از اطرا  خود، مطیع
تمرکزبخش و یک  یاین مسئله موجب روند .گرایش طییعی چنین حکومتی است و اساس آن در کیر آدمی نهفته است ،قدرت مطلش

اما این نتایج به دنیال  کنند، یو سقوط آن را تسریع م گردند یکه سرانجام علیه قدرت برم شود یسلسله نتایج اجتماعی و اقتصادی م
 .(522-528: 2522جابری، ) شود یلت است که آشکارا بدشگون متحول عمومی جامعه و دو
علت سازگاری با زندگی  . بهکند یتر م که نیرومندی سلسلة حاکم را فزون دهد یافزایش جمعیت رخ م ،در وهلة نخست

ر ساختمانی را که . آرامش و عشش به سود، صنعت و کاگیرد یخصوص در شهرها شکل م جانیه برای تولید به تلاشی همه نشینی، یبوم
. افزایش جمعیت شهر و انیاشتن مواد اولیة ضروری در آن موجب دگرگونی در مشاغل و کند یاساس شهرنشینی است تقویت م

ترقی  سیب خود امر این .: یکی تخصص و دوم افزایش تدریجی ثروتشود یدو امر اساسی واقع م یجهشود و درنت کارهای شهریان می
آن زندگی روانی و اخلاقی مردم  یرشود که تأث می ...، انحصار کالاها و رقابت وها یمتعرضه و تقاضا و نوسان ق های اقتصادی از پدیده
موجب  هو عادات زندگی مرف گیرد یاجتماعی شکل م های یتمناسیات اجتماعی براساس روابط تولید و موفق است. سپس مشهود

 (.222-222: 2533شود )نصار،  شرایط اجتماعی می های یها و قشربندی براساس همانند پیدایش سرگرمی

اکنون پویایی نظام در شر  تغییر قطب  .کلی متوجه قلمرو سیاسی بود به ییاًبلوغ و اوج: نظام جامعه تا این مرحله تقر ،دورۀ دوم
برای قدرت مطلش، شکل و قاطع قلمروهای اقتصادی و فرهنگی خواهیم شد. میارزه  یراتقلمرو سیاسی، شاهد تأث یجا دادن است و به
پروردگان( در میان وحدت اولیه است. با قرارگرفتن موالی  تجزیة انسجام قییله و ورود عناصری بیگانه )موالی، دست ،نتیجة الزامی آن

قدرت  تقویت در و دنک مید، عمل مدعیان را خنثی وش میدر حقوق اعضای سلسلة سلطنتی شریک  ، اوو حقوق بالا ها یتدر مسئول
او دقت دارد که اطرافیانش پاداش  .دنک میدلخواه تصر   سلطان با کسب فرمانروایی مطلش در درآمد عمومی به .کوشد سلطان می

. به این ترتیب کند یاستفاده م یخوب داخلی از آن به یها و برای دفع حملات خارجی و نیز شورش ننددریافت ک یخوب فداکاری را به
 .گذارد یم هبلندترین مرحل بهجانیه قدم  حمایتی همه قدرت مطلش با برخورداری از

تحقیش و کنندۀ  یینعوامل تع ،در مقایسه با دو مرحلة دیگر ؛ زیرااست تر یدورۀ سوم، فروپاشی: این مرحله از دو مرحلة دیگر طولان
ی آغاز و به عوامل اقتصادی و با همان قاطعیت مشخص کرد و طییعی است که روند فروپاشی از قلمرو سیاس توان یتکمیل آن را نم

قدرت در ناز و نعمت و تجمل است و  یور ، غوطهکند یای که آغاز نزول و انحطاط را مشخص م پدیدهاو فرهنگی کشیده شود. به نظر 
 یندب یآسیب م یرناپذ نسیی به شکلی چاره-همیستگی اجتماعی یجهدرنت دهد. یکه درآمدهای عمومی کفا  مخارج را نم رسد یزمانی م

. کند یتر زندگی ممانعت م سخت های یوهمجموعه عاداتی است که از بازگشت به ش سازد یو آنچه اصلاح وضع را مخصوصاً دشوار م
خلدون  که به نظر ابن کند یها، مقدمات ورود به کارهای بازرگانی و کشاورزی را فراهم م اکتفاکردن به درآمد خراج یجا قدرت به

(. نتیجه آنکه در چنین 425 :2533 ،گنابادی) کند یکه هم رونش اجتماعی و هم حیثیت و قدرت را نابود م اچر ؛است« یاشتیاه بزرگ»
. شوند یو راهی جاهای دیگر م کنند می خود را ترک های . شهریان مسکنخیزد یشوق به زندگی از میان برم و اطمینان ،جوی

اقدامات  .شود یو نابود م رونش یبیج تدر به ها و آموزش نیز . هنرها و دانشدپردازن یجوی بازار یا کار در شهر مو روستاییان به جست
بار میتلا  رسد. بیکاری و فقر جامعه را به قحط و غلا و آفات مصییت ر اوقات به نتیجه میبیشتو جدایی از قدرت مرکزی  طلیی یهتجز
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بنابراین هر چیز در داخل جامعه آمادۀ  جنگد؛ یت مبرای قوت لایمو ،همچنین اکنون بشر به انگیزۀ ترس از گرسنگی .کند می
و با شهری که در نازونعمت  آید یشود که از بیابان م در این هنگام قییلة تازه و زورمندی پیدا می شود. یو فروریختن م یدنپاش ازهم

 (.42-42 همان:) ریزد یو تمدنی جدید پی مکند  میآن را واژگون  تازد. یپروردگی و آسایش رسیده م

 روح مطلق ؛هگل. 6-5

همة  که یدرصورت ؛در او تا آخر عمر باقی ماند علاقهاین  .در ادبیات یونانی موجب شد سخت شیفتة تمدن یونانی شود هگلمطالعات 
د را آلمانی خو کردۀ یلهر مرد تحص شود، یوقتی که نام یونان برده م: »گوید یدر این باب م .دیگرش از میان رفته بود یها شور و ذوق

مذهب اروپاییان از منابع دورتر یعنی از شرق سرچشمه گرفته است... ولی آنچه تحقش و وجود است،  .کند در وطن خویش حس می
، همه مستقیم یا غیرمستقیم از برد یو بالا م بخشد یو آن را زینت م سازد ییعنی علم و هنر و تمام آنچه زندگی را معقول و دلپذیر م

خودآگاهی یا به عیارتی  ،(. به تعییر کوژو، مسئلة اصلی در فلسفة هگل435 :2585خویی،  )زریاب «تیونان گرفته شده اس
ل پیش از آنکه چگونگی پیداشدن خودآگاهی را هگ» (. به بیان عنایت،Robert Sinner brink, 2014: 141) است یشناس انسان

برخورد و  یلةنخستین مرحلة آگاهی یقین حسی است. حس، وس ،او دۀی. به عقکند یآگاهی را باز م بیان کند، مراحل پیدایی و تحول
ولی این حس، این عیب را دارد که  شود، یارتیاط انسان با جهان است. به یاری حس است که انسان از هستی چیزها در جهان آگاه م

ست ا چیزها یشةحواس، پیوسته در اند . انسان پاییندکند یانسان را در محسوسات، یعنی در چیزهای مادی که موضوع آن است جذب م
جز دستگاه حواس و محسوسات در این میان دخالت کند.  خیری درآید، باید عاملی به است. برای آنکه از این بی خیر یو از خویشتن ب
 (.22: 2532، عنایت)« رهاند یاو را از حالت شیفتگی یا فرورفتگی در محسوسات م که آرزو یا میل است ،این عامل
گونه که وزن گوهر ماده است، آزادی گوهر روح است. این  شناخت. همان توان یهیت روح را از روی ضد کامل آن یعنی ماده مما

ص روح فقط از یکه همة خصا آموزد ی، ولی فلسفه به ما میابند ینکته را که آزادی یکی از اوصا  گوناگون روح است همگان زود درم
 که یفلسفة نظری ثابت کرده است که آزادی تنها حقیقت روح است. هنگام اند. افزار آزادی دست برکت روح وجود دارند. همگی فقط

و از روی شناختی که از خود دارد،  آورد یروح خود را پدید م. آزادی خود را در فراروی از خود بجوید کوشد یم جوید، یروح مرکزش را م
 (.45 تا: یبه واقعیت درآورد )عنایت، ب داند یرا از خود م کردارش چنان است که آنچه بخشد. یخویشتن را تحقش م

 دیالکتیک ؛هگل. 6-6

دار  دانشی نظام ،و فلسفة علماروش دیالکتیک بود. از منظر  ،و شداشهرت  موجبمهمی که هگل عنوان کرد و  یها یکی از روش
که همانا نظام عقل محض است، کار فلسفه  درک است و کش  این دستگاه منظم صورت دستگاهی منظم قابل است. حقیقت فقط به

. این روش از خارج درمورد شود یروش دیالکتیک که روش خاص فلسفه است، به اعتقاد هگل، خود از موضوع فلسفه ناشی م .است
فه است و . به بیان دیگر، روش دیالکتیک روح متحرک فلستراود یبلکه خود از ذات آن مسائل م شود، یکار بسته نم مسائل فلسفی به

هرگونه  ،که اسپینوزا گفت بنابراین چنان ؛(245 :4ج ، 2524، شنانی)راداکر آید یوجود م ضرورت درونی قضایای فلسفی براساس آن به
 رو ین. از اآید ی. تناقض بر ذهن گران مآید ی، الیته تناقض پیش مشود یحکم مثیت نفی م که یاثیات است. هنگام ةمنزل نفی خود به
تنها ما را به حکم مثیت قیلی  . نفی دوم نهنشاند یو با نفی نفی اول تناقض را فروم کند یرا نفی م شده ییگر حکم نفذهن بار د

 آن را بهتر است ،(. برای فهم بیشتر و بهتر روش دیالکتیک252 :)همان کند یم تر یهبلکه حکم مثیت قیلی را برای ما پرما گرداند، یبرم
هماهنگی جامعة یونان از  ؛ بنابراینخود نیودند یها و مردم قادر به دفاع از گفته زد یسقراط با مردم حر  م .کنیمدر قالب تاریخ بیان 
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چون حقیقت این است که سقراط مشغول فاسدکردن و  ؛حش داشتند سقراط را به مرگ محکوم کنند ها یآتن ،هم پاشید. به نظر هگل
نهایت به ظهور وجدان فردی منجر شد. درواقع دری از ذات فرایند تاریخ بود که هرحال این هم جزئ ولی به ،کردن جامعه بود سست

بنابراین آنچه هگل اسمش را تز نهاد، از وضع  ؛دومین عنصر ضروری تکامل تاریخی و نقطة مقابل اصل حاکم بر جامعة یونان بود
 ،عنی وجدان فردی که در اروپای پروتستان به اوج رسیدی ؛)برابرنهاد یا وضع مقابل( رسیدیم تز یبه آنت -یعنی هماهنگی ساده-گذشته

انقلاب کییر فرانسه و وحشت و ارعاب متعاقب آن منتهی شد و  های یرانگریچون به و ؛اما معلوم شد این هم ثیات و دوامی ندارد
گی ساده را با وجدان فردی مرحلة سومی که هماهن ؛نهاده و یا وضع مجامع( بدهد جای خود را به یک سنتز )هم بایست یبنابراین م

این جریان  طور ینو هم آید یوجود م دیگری از آن به تز یکه آنت شود یسنتز باز خودش تز جدیدی م ،جمع کند. غالیاً در این فرایند
 (.524 :2585ی، گ)م کند یادامه پیدا م

تکامل آن امری حتمی و ضروری بوده است.  دهد یو نشان م کند یم یابی یشههگل نشر و ارتقای اصل عقل را در اندیشة یونانی ر
وچرا در آن  هنجارهای اجتماعی قناعت کند. اینکه به چه جهت این چون وچرای چون یبه پذیرش ب توانست یهیچ موجود عاقلی نم

نگی ساده هرحال در یکی از مراحل، آن هماه وجود آمد، یکی از امور جزئی در سیر تاریخی است. قدر مسلم اینکه به نقطة خاص به
وجدان فردی سر بلند  ،وچرا شروع شود عنوان موجودات عاقل قرار گیرد و همین که چون ما به یوچرا مورد تردید و چون بایست یم
 (.525 :)همان ریزد یو هماهنگی خامی را که اساس جامعه بوده است به هم م کند یم

 فلسفۀ تاریخ ؛هگل. 6-7

به معنی تأمل در حکمت و غایت مطرح شد که  histromusتاریخ فکری  در مکاتب آلمانی، ،هجدهم میلادی در اروپاسدۀ از پایان 
که نزد مسلمانان  چنانجز جنگ و پیکار فاتحان نیود؛ یان چیزی یتا پیش از آن تاریخ نزد اروپا .است گذشتهها  که بر ملت بود وقایعی
. این نگرش که وقایع تاریخی در سیر خود شد یمو مفهوم تفسیر در همین معنا تاریخ  سدۀ هشتم هجری(خلدون ) ابن عصرنیز تا 
 تر یش. پیشوایان دین مسیح و از آن پنیست سابقه یی بیدر اندیشة اروپا ،است ییو فرمان گذار مشیت یا ارادۀ خدا هستندنظمی دارای 

و  عقاید گونه ین. ااند یدهجامی و سامانی دفر ،و در گردش کارهای جهان اند آموزش دادهخود  یروانهمین عقیده را به پ ،دین یهود
تاریخی مورد  یها نیست که از میان انیوه کتاب جای تعجب. داشت یبازم و توسعه اندیشة نظری و فلسفی را از پیشرفت همواره نگرش

 های یانایع بیشتر بر جرورود در جزئیات وق یجا نام یوهانس به آلمانی به ای یسندهتنها یک کتاب از نو ،مراجعة هگل در زمان جوانی
که منطش هگل در ذهن  یا از لحظه تردید(. بدون 25 :2532فلسفی نوشته است )عنایت،  با نگاهی و عمدتاً کردهبرجستة تاریخ تأکید 

زه کتابی که امرو یابد. یناچار به طر  تأمل در حوادث تاریخی سوق م این آگاهی را نیز داشت که تحقیقات فلسفی به، او شکل گرفت
، توسط ادوارد کانتس یکی اوجزو آثاری است که شش سال بعد از مرگ  ،از هگل باقی مانده فلسفة تاریخ یگفتارها درستحت عنوان 

 او،کارل هگل پسر  ،دربارۀ تاریخ برای اولین بار در برلین منتشر شد و بعد ،دروس مختل  هگل های یادداشتاز شاگردان او، براساس 
 یلادیم 2225سال  در مجددباقی مانده بود، کتاب را  ها یادداشتول و افزودن چند قسمت دیگر که از متون با رفع نواقص چاپ ا

 (.22 :2585د. هیچ یک از آثار هگل به اندازۀ این کتاب مورد توجه عامة مردم قرار نگرفته است )مجتهدی، کرچاپ 

 خواهند یولی شیوۀ تفکر انتزاعی فیلسوفان را هم که م داند، یمرا مردود  ینانة قدماب هگل در نگارش و نگرش تاریخی روش خرده
درسی که بتوان از او گرفت این است که خواه مراد ما از  ینتر شاید مهم پسندد. یماقیل تجربی خود را وارد تاریخ کنند، نم های یشهاند
خاص، باید همواره گوهر تاریخ را از اعراضش  شناخت روحیات واقعی ملتی و خواهکش  حقیقت رویدادهای گذشته باشد  نویسی یختار

جهت کلی و معنی اساسی آن را دریابیم و  ،هر ملت ةبرای این منظور باید بکوشیم تا از مجموعه جزئیات زندگی گذشت .بازشناسیم
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از دریافت چهرۀ کلی تاریخ ما را  ،ییفرعی و استثنا های یانها و جر نگذاریم جنیه گاه یچهمه را با میزان این جهت و معنی بسنجیم و ه
 (.42 :2532آن ملت بازدارد )عنایت، 

نفس تاریخ و تقابل و  ؛تاریخی نیست رویدادهایروش تأملی فلسفه درمورد حوادث و  گرفتنکار به ،هگل در نگاهفلسفة تاریخ 
عییر عقل در تاریخ، حکایت از این . تکند یمپیدا و تاریخ نسیت به تفکر معنی  شود محقش می. تفکر در تاریخ هم هستها  اتحاد آن

جدا از  ،. براساس تفسیری که فهم فلسفی هگل را در باب تاریخاست ای که منیعث از روح کلی نظام فلسفی هگل ایده ؛مواجهه دارد
تاریخ  یسازگارعقل در صحنة تاریخ، بیانی دال بر  یطرۀمطلش نیست. سخن از س یدئالیسمفلسفة تاریخ، جدا از ا .بیند و نمیامتافیزیک 
 ،(. از لحاظ فلسفه223 :2522رو هرچه در تاریخ بروز یافته، تجلیات ضروری آن عقل یا روح مطلش است )بیزر،  از این است. با قوانین

مگر  شود، یآزاد نم یطورکل بلکه به ،فقط شامل مدارج بستر تاریخی گذشته نیز هست نه شود یآنچه امروز آگاهی و آزادی نامیده م
در تجربة  نیز تفکر امروز ماند. ییخشد. از این لحاظ تاریخ در فلسفه زنده مبن فعلیت ه آو ب باشد ه گذشتة خود را همراه داشتهاینک

 (.22 :2585ن توجه ذاتی دارد )مجتهدی، ه آو ب دواند یتاریخی خود ریشه م

 نگاری یختار یها روشهگل؛ . 6-8

ها و  نشتاریخ اصل یعنی گزارش رویدادها و ک .2 شناسد: یرا از هم بازم نگاری یختارهگل سه گونه بندی کاپلستون،  یمتقس براساس
رفته فراتر  نگار یختاریخی که از مرزهای تجربة تار یعنی تاریخ اندیشیده .4 ؛است دیدهبه چشم خود  نگار یخاوضاع اجتماعی که تار

عمیش تاریخ از این قرار است که سیر اندیشه را بررسی کنیم و سپس ی وارسبنا بر نظر هگل،  تاریخ فلسفی یا فلسفة تاریخ. .5است؛ 
(. 422 :2538)کاپلستون،  فلسفة تاریخ برسیم که فرایندی عقلی، حاکم بر تحولات جهان است براساسبه استنیاط این قاعدۀ مهم 

فقط دریافت صحیح حوادث تاریخی را  است و با اطمینان، نه نویسی یخطییعی است که توجه اصلی هگل بیشتر به این نوع سوم تار
است و همین  انکارناپذیرتفکر انسان  او. به نظر کند ی، بلکه اصلاً بحث اصلی خود را از اینجا آغاز مداند یبدون تفکر فلسفی مقدور نم

نیز مطرح است.  شۀ تفکروجه امتیاز او از حیوان است. در فلسفة او به هر نحوی که بحثی دربارۀ انسان مطرح شود، الزاماً بحث دربار
بدون  تواند یالیته این تفکر انسانی در تاریخ، ظاهراً تابع حوادث و واقعیت موجود است. حال اینکه در فلسفه تفکر استقلال دارد و م

سیب ده زعم او دو وضع متفاوتی که تفکر در تاریخ و در فلسفه پیدا کر درنظرگرفتن حوادث واقعی و موجود به تجسس بپردازد. پس به
درواقع چنین نیست. از اثیات خلا  این نظر و این موضوع است که  که یشده است این دو کاملاً جدا از یکدیگر قلمداد شوند. درصورت

 (.28 :2585عقل حاکم بر عالم نیز معقول است )مجتهدی، 

را  نهیزم ،رینوع اخ نیتا در ا رسد یم تر یتزاعرفته به مراحل ان و رفته کند یآغاز م واسطه یاز مرحلة ب ،خیانواع تار میهگل در تقس
در این نوع از تاریخ، از التفات هگل به تاریخ جهان، فلسفی است.  .کند یفراهم م یفلسف خیتار یعنیخود  یعیور به مقصد اصل یبرا

نیستند، بلکه سیری وجهة نظر مورخ خیری نیست، بلکه تاریخ جریانی عقلانی است. مراحل و حوادث کلی تاریخ اموری تصادفی 
ها و اقوام از  (. حوادث تاریخی و پیدایش زوال تمدنHegel, 1956, p.10ضروری دارند. عقل در تاروپود وقایع تاریخی تنیده است )

زنند، اما این بصیرت تاریخی  ی غایتی کلی دارد که جوامع انسانی آن را رقم میسو بهکند و تاریخ رو  منطقی عقلانی پیروی می
بودن هستی است. تا هستی و صیرورت و زمان هویتی تاریخی نداشته باشد، وجهة نظر فلسفی به تاریخ نیز  به تاریخی مسیوق
ای برای وجهة نظر تاریخی به هستی و  ظهور ادیان ابراهیمی و طرح آغاز و انجام جهان و انسان و بحث معاد، زمینه پذیر نیست. تییین

 اندیشیدند. یونانی با این زمینه آشنایی نداشت و یونانیان به معاد و فرجام جهان و انسان نمیجوامع انسانی پدید آورد. اندیشة 



 

 

 

 

 

 2254های اجتماعی متفکران مسلمان/ سال سیزدهم، شماره اول، بهار  فصلنامه نظریه  244 

  

 

های مختل  از شرق به غرب دارد،  های تاریخی تمدن و از دادهاتاریخ را به نفع فلسفة خود مصادره کرد. فهمی که هگل 
برای هگل است. بستری که  (آزادی)سو با هد  اصلی خویش کند، هم . روایتی که وی از این سیر تاریخ ارائه میگونه است ینهم

د که از حیث تاریخی، منادی یاب ده، مسیری برای بلوغ عقل است و نهایت این تمامیت، در قوم ژرمن بروز میاحرکت تاریخ ترتیب د
خود است. براساس آنچه در خود فلسفة هگل است که محصول و پایان تاریخ پیش از  نیز از بعد فلسفی است. انقلاب فرانسه بوده

ترتییی حوادث میادرت کند.  یآور گونه به جمع ست که مورخا بخش پیشین طرح شد، توجه به اتفاقات تاریخی برای هگل نه از آن رو
ر های امروزی محل پرسش قرا ، با یافتهیخشانها و توار یا حتی تقدم و تأخر تمدن های تاریخی، عینیت و به دورهاشاید در رهیافت 

 ،عنوان فیلسو  کند. گویی هگل به برد و روایت می می یشضرورت فلسفی خود پ یمهم این است که هگل تاریخ را برمینا اماگیرد، 
دهد. در این موق ، پرسش این است که با این همیستگی نظر و امر انضمامی، اقتضائات چه فهمی است که  تاریخ را صورت می

آن روح به خویش  با تاریخ جهان، فرایندی است که و یکی از مفاهیم مهم در فلسفة تاریخ هگل ند.ک یفیلسو  را فرزند زمانة خود م
و روح خداوندی آنجا که در تاریخ از راه آید  یدست م از راه ذهن انسانی به فقط. این آگاهی بخشد یدر مقام آزادی، آگاهی واقعی م

 بندی یمهگل در تقس (.422 :2538)کاپلستون،  رسد یی و آگاهی آشکار م، رو به خویش در مقام آزادشود یم متجلیآگاهی بشری 
سومین  و به جهان یونانی را دومین بخش پردازد. می شرقپیرامون به جهان  آن رانخستین بخش  ش،تاریخ جهان و نوشتن کتاب

چهارمین بخش آن را  دهد و اختصاص می به جهان رومی از حمله به مسیحیت و رسیدن آن به مقام یک قدرت تاریخیرا بخش 
 :2538، همان) گیرد یناپلئونی را دربرم یها از امپراتوری بیزانس تا انقلاب فرانسه و جنگ یا دوره ،. این بخشنامد یم جهان ژرمنی

و واقعیات  کند میاست که در آن انسان به ذهن خود اعتماد  یا انقلاب فرانسه در تاریخ جهان نمودار آغاز مرحله ،(. به نظر هگل445
متداول اجتماعی  یها را با نظم موجود و ارزش هایش یشهآنکه اند یجا . در این مرحله انسان بهسنجد یو امور را بر محک عقل م

انقلاب فرانسه تسلط ذهن را  ،اندیشة آزاد خود سامان دهد. به گفتة هگل و تا واقعیات امور را به مقتضای خرد کوشد یسازگار کند، م
اندیشة انسان باید بر زندگی او فرمانروا شود.  ،حکومت عقل را بر جهان خارج اعلام کرد. اگرچه همچنان که خواهیم دیدبر عین یا 

 .(22 :2508)استیس،  یردباید در سامان زندگی فردی و اجتماعی او تحقش پذ ،بدین معنی که آنچه در نظر او حقیقی و خوب است
دیگر و  یها با توجه به گفته ین زمینهیاسی مفسران او بستگی داشت. اگر نظر هگل را در اهگل به سلیقة س یها شیوۀ تفسیر گفته

آنچه هگل در فلسفة حش در  یژهو به ؛که مقصود او رهیری سیاسی است بینیم یم ،بررسی کنیم یطورکل از دیدگاه فلسفة سیاسی او به
و نیز  گوید یشخصی م پاافتادۀ یشپ یها خواسته و راه مقاصدعنوان انگیزۀ همیستگی و کوشش افراد هر ملت در  ضرورت جنگ به

ثابت  . اوآزادی آگاهانه قائل است یسو ها به اهمیتی که برای دولت یعنی جامعة سیاسی منظم و دارای حاکمیت در سیر تکامل ملت
(. آیا 42 :یاسی جدا نیست )همانآزادی آگاهانه قائل است و همچنین رهیری فرهنگی از رهیری س یسو ها به به تکامل ملت کند یم

. فرایندی رود یتکاملی دارد و همیشه جلو م یتاریخ سیر ،به عقیدۀ هگل کند؟ یاشتیاه نم گاه یچحوادث سیر صعودی دارند و تاریخ ه
زمان است و این مسئله روح  کند یاشتیاه نم وقت یچ: زمان هگوید یو ما(. 45 تا: یساکن نیست )عنایت، ب گاه یچهمیشگی است و ه

 (.42 :2584)مطهری، 
عقل مطلش  یجتدر . عصری که بهدانست، تجلی ذات خدایی را در مسیح، آغاز عصر مطلش تاریخ جهانی هایش یهگل با همة نوآور

استان د ،. تاریخرود یشدن پیش متر عقلانی یسو گام به به زندگی اجتماعی بشر گام گونه ین. بدکند یبه جلو آغاز م راهی در آن آگاهانه
از  بشر. آگاهی یابد یمافزایش نیز  اش یو همراه با این خودآگاهی آزاد شود یاین پیشرفت است که بشر در رهگذر آن از خود آگاه م

 ،اصطلاح هگل این آزادی یا به ةکاربردن خردمندان مادی و معنوی خود و به های ییتوانا استعداد و برای پرورش ،ضرورت عقلی آزادی
(. مرگ طییعی روح قومی ممکن است به شکل بیهودگی سیاسی 25 تا: یغایت تاریخ است )عنایت، ب ،اهی آزادیپیشرفت خودآگ
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اقوام دیگر در حاشیة  ،. در این زماندهد یو جای خود را به قومی دیگر م نامیم ینمودار شود. این همان چیزی است که حادثش م
از بیرون یا درون بر روح یک قوم چیره شود مگر  تواند یری است. هیچ نیرویی نمو تهاجم تنها امری ظاه کنند یتاریخ جهانی زیست م
و  ینتر مهم ،دیگر یا به مرحله یا خود از پیش مرده باشد. دریافت و شناخت چگونگی این گذار روح از مرحله ،آنکه روح آن قوم

 (.80 :2532بر تاریخ جهانی حاکم است )عنایت،  کار و فهم و درک فلسفی تاریخ و بلکه جان و مغز آن است. عقل ینتر برجسته

یعنی مظهر روح - کنند یهگل عقیده دارد که در میان افراد جامعه کسانی هستند که روح زمان خود را درک م ،درمورد فرد برتر
نژاد ژرمن  استمعتقد  وا داند. یها را برای تکامل صالح م و در میان نژادها بعضی نژادها هستند که روح زمان آن -زمان خود هستند

 داند یامپراتور آلمان را چنین شخصی م هگلبعضی افراد هستند که مرکز تجلی روح زمان هستند.  ،چنین نژادی است و باز در این نژاد
 زند،ستی یو با پیشرفت تاریخ م کنند ینظرانه عمل م بسا به انگیزۀ عواط  خودپرستانه و تنگ (. رهیران سیاسی چه42 :2584)مطهری، 

راند. هر ملت  مقصد غایی تاریخ پیش می یسو آنان را از راه همان کارها ناآگاهانه به ،ولی درواقع امر آن است که دست نادیدنی عقل
و پس از آن چنین ملتی به  گراید یسرور شود و روح ملی او پرورش پیدا کند و اوج بگیرد. سپس به پستی م تواند ییک بار م فقط

 (.22 :2538ملت دیگری است )کاپلستون،  شود، ی. ملتی که برای بار دوم سرور جهان مشود یرانده مپشت صحنة تاریخ 

 گیری یجهنت. 7

التهابات سیاسی و اجتماعی دورۀ او است. خاصه اینکه عصر او،  پژوهشی یخیکی از منابع اصلی تار خلدون ابن یستةها و تجربة ز دیده
این  از مقدمهاست. اهمیت  مقدمهحاصل آن کتاب  کهفاقات قرار داده و به تأمل پرداخته است خود را در بطن این ات وا .بوده است

رسد و وجه نوبودن و به تعییری آغازگربودن او از  میای کل  به نظریه ،که دارد ای یستههای ز تجربه ةواسط خلدون به منظر است که ابن
نیز بین ظاهر و باطن تعامل با تاریخ تمایز نهاده است و وجه نظری کار خود را  اوهمین معیر است. خاصیت علم تاریخ از آنجا است که 
 یابد یای جیراً تکامل م هر جامعه که یطور به ؛خلدون به تکرار تاریخ معتقد است ابنتوجه به علل و بنیاد حوادث تاریخی برخوانده است. 

گذراند که این تکرار  معین و مراحل مشترکی را می و مسیر گیرد یهای فرتوت را م ، جای دولتآید یصورت دولتی مقتدر درم و به
رسد  کند و به کمال می آید و رشد می خلدون مانند موجودی زنده پدید می است. این تمدن موافش نظام جیری ابن یرناپذ جیری و اجتناب

 یساز قییل نیوت یا تأس-دارد  مردم را بدان وا تا در تلاش بوده بشرعصییت برای هر امری که  ودر نظرگاه ا .سپارد و راه انحطاط را می
از راه جنگ و  یهدفهر است، رسیدن به  نهادینهبشر  سرشتخاطر سرکشی و عصیانی که در  زیرا به خواهد بود؛ضروری  -سلطنت

 شود. یخونریزی حاصل م
ی است که با مفهوم تاریخ مواجه اصلی فلسفة هگل تاریخ است، اما مهم نحوۀ نگرش اندیشمند لوازمیکی از در این میان 

در این مقطع باید میان نگرش فلسفی به تاریخ و غیر آن فرق نهاد. هگل توجیه فلسفی این نگاه را با التفات به جوهر و  .شود می
اریخ را و عرصة تا، درصدد ایصال به عمش مفهومی ادوار تاریخ برآمد. یعرض تاریخ مهیا کرد و از این رهگذر با تمرکز بر امر کل
در خود هضم کرده است. این نوع نگاه،  کهروحی که گذشته را نه حذ ، بل ؛صحنة تجلیات روح در مسیر تمامیت قلمداد کرده است

شود که توجه خود را به  داشتن نگاه روشمند به تاریخ زمانی ثابت می در سازد. ادعای هگل پیوست تاریخ و فلسفه را روشن می
توان داشت، با دلایل و  از جانب او معطو  کنیم. او از بین سه نوع نگرشی که به تاریخ می شده یللتح نگاری یختار یها روش
تاریخ. توجه به مفهوم تاریخ  یشانةهایی که لازمة اصلی فلسفة او است، نگرش سوم را اتخاذ کرده است، یعنی وارسی ژر  اند بحث

به  توجهرسد، اقتضای  تاریخ در مقام آزادی به خودآگاهی می ینةکه در زم این فیلسو  آلمانی و نسیت آن با روح یشةجهان در اند
بندی، التفات به مشرق زمین است و در  های تاریخی در منظر این فیلسو  را در پی دارد. نخستین دوره از این دوره بندی ماهیت دوره
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نقش  ی،بند و مینای فلسفی این دوره یه. ماشود می مورد توجه واقع نهایت جهان ژرمنیدرمرتیة دوم جهان یونانی و سپس رومی و 
فقط مطالب زیادی قابل  هگل و در فلسفة تاریخ او نه یها باید دانست در گفته حال ینباا مفهوم آزادی و آگاهی روح است. کنندۀ یینتع

از جمله  رسد. ینظر م و خطرناک به زدانگی یبلکه بعضی از افکار او درمورد پدیدارهای تاریخی دلهره برم ماند، یباقی م یدترد و بحث
 ،. بنا بر استدلال هگلماند یگویی در حاشیة تاریخ باقی م گیرد، یاست و آنجا که جنگ درنم یزستة نظر او تاریخ صرفاً صحن اینکه به

ی هرچه بیشتر فیلسوفی که ژرمن نیست، حش دارد مسائل را طور دیگری طرح کند. نتیجه آنکه حرکت تاریخ در جهت آگاهی و آزاد
 حساب آید. از مدارج آن به یا درجه تواند یبلکه م ،است و فلسفة تاریخ هگل نهایت آگاهی و آزادی نیست

 منابع. 8
 تییان. . تهران:خلدون ابن یشناس جامعه (.2583) یتق ارمکی، آزاد

 .رامیرکیی تهران: حمید عنایت. ةترجم .فلسفة هگل (.2508استیس، والتر )
-03(، 32)44، نگر جامع ییو ماما یپرستارفصلنامة  .یدارشناسیپد :یفیک شیتحق یشناس روش (2582) گران،یو د نیعیدالحس ،یودگاریس یامام

35. 
 .سققنو تهران: سید مسعود حسینی. ةترجم. هگل (.2522) یکبیزر، فردر

 .یفرهنگ و علمی تهران: .خلدون ابنمقدمة  (.2533)محمد ، پروین گنابادی
 .فرهنگی و علمی تهران:. یا فریدون بدره ةترجم .بزرگان فلسفه (.2530) یرتوماس، هن

 ی.اهواز یاحمد فرادة ترجم. اسلام خیدر باب تار یخلدون یةنظر کی یو دولت: نمودها تیخلدون؛ عصی ابن یشةاند (2522)محمد عابد  ی،جابر
 ی.و فرهنگ یعلم: تهران
 .52-2(، 2)45، یشناخت جامعهنشریة مطالعات ی سیاسی دورکیم. شناس جامعه(. 2520نوح )پور، حمیدرضا و منوری،  جلایی

 .52-2(، 20)22، روزگارانبا مارکس.  خلدون ابنی فلسفة تاریخ ا سهیمقا(. بررسی 2522معصومه )خسروی زارگر، 
 .ساقی تهران: .فلسفة تطییقی. (2522داوری اردکانی، رضا )

 آموزش انقلاب اسلامی. تهران:خویی.  عیاس زریاب ةجمتر .تاریخ فلسفه (.2585) یلدورانت، و

 موسسة عطایی.تهران: ترجمة عیاس شوقی.  تاریخ فلسفه در اسلام. (.2525) .ج .ور، تبدی 

 .فرهنگیو علمی تهران:  جواد یوسفیان. ةترجم .دوم لد. جتاریخ فلسفة غرب (.2524) یراداکریشنان، سروپال
 قلم. تهران: .خلدون ت عقاید ابنکلیا (.2508الله ) رادمنش، عزت

 .252-252، 3، مجلة ارمغان. خلدون ابن(. مقدمة 2525صادق )شفش،  رضازاده
 . ترجمة محسن ثلاثی. تهران: علمی و فرهنگی.ی در دوران معاصرشناس جامعههای  یهنظر(. 2588ریترز، ج. )

 .مؤسسة مکتب اسلامتهران: . فلسفة تاریخ (.2583سیحانی، جعفر )
 تهران: آوای نور. .اسلام در اجتماعی های یشهاند تاریخ (.2583الله ) هدایت وده،ست

 .52-25، 22، علوم انسانی و اجتماعیپژوهشنامة ی نشد. شناس جامعه گذار انیبن خلدون ابن(. چرا 2582) رضایعلشجاعی زند، 
 .شهید بهشتیدانشگاه  تهران: .خلدون ابن های یشهپژوهشی در اند (.2508) یشیخ، محمدعل

 .244-28، 02، نگاری یختارنگری و  یختارمجلة در مطالعات تاریخی. خلدون  ابنی شناس روش(. 2522ناصر )صدقی، 
 نو. تهران: طرح .اجتماعی علوم وخلدون  ابن (.2582جواد ) طیاطیایی،

 . ترجمة امیرهوشنگ دانایی. تهران: نگاه.خلدون ابنفلسفة اجتماعی (. 2524) ینحسطه، 
 .هرشدی تهران: .عیدالمحمد آیتی ةترجم .تاریخ فلسفه در جهان اسلامی (.2585فاخوری، حنا )
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 .202-240، 25 ،اسلام یختار ة تخصصیفصلنام تاریخ. ۀخلدون دربار ابن یشناخت معرفت دیدگاه (.2524) یمهد منفرد، فرهانی
 .فرهنگ اسلامی :تهران .تاریخ فرهنگ و تمدن اسلامی (.2503) ینالعابد ینقربانی، ز

 فرهنگی.و علمی تهران: داریوش آشوری.  ةترجم لد هفتم.ج. تاریخ فلسفه (.2538) یککاپلستون، فردر
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