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Abstract 

According to many experts, Sheikh Shahabuddin Suhravardi has proposed common aspects between 

ancient Iranian wisdom and Islamic philosophy and mysticism in his works. By entering the world of symbolic 

signs, he approached the field of conceptual metaphor. Light (Noor) and Divine Glory (Farr-e Izadi) are macro 

metaphors containing smaller metaphors, which will be obtained from the purity of the soul and as a result of 

a sensory-perceptual interaction between the subject and linguistic signs. The semantic connection of the 

linguistic signs of divine glory and light in the divine narrative discourse is highlighted under the correct cycle 

of interaction and exchange of value. Although divine glory is related to the chosen man of truth, and light is 

related to the creator of man and the world, they pass through a path from Earth to Heaven. Also, the 

rll tt iiiiii ii ttt wee  tii   ligtt      ‘ll cck ligtt ’ i  mytt iii mm i  wrr .yy ff  ivvsst6gtt i    Ar  trtt       
metaphysics, according to post-structuralists, illusions formed in the system of metaphors? Verse 35 of Surah 

Noor is the most important metaphor of the Qur'an, which has an absolute general and special relationship 

with the conceptual metaphor of the divine circle. In mystical thinking based on unityism, light cannot be 

completely separated from darkness because the existence of both is necessary in the world and light is the 

origin of all light and darkness. The present study, with the approach of semiotic-semantic analysis, deals with 
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how to produce meaning from similar linguistic signs and uses the theory of imperfection of meaning by 

Greimas to achieve its goals. Amggg t   frrr  rrr rtt ivss rr eeeeeeeyy ii m  aaaatt iv  rrr rtt iv’’      ‘mi    
rrr rtt iv’’  will      gii    frr  t   itt rr rr tt tt i   ff  t   cccc ttt ual metaphor of light and its connection with 

divine glory. 

 

Keywords: Suhrawardy, Greimas, Light Conceptual Metaphor, Divine Glory (Farr-e Izadi), Black Light. 

 

Introduction 

Sheikh Shahabeddin Suhrawardi was the initiator of removing the distance between the wisdom and myths 

of ancient Iran, Islamic philosophy, and mysticism. His attention to Divine Glory (Farr-e Izadi) and light in 

his writings is one of the reasons to prove this issue. 

The conceptual metaphor proposed by Likoff and Johnson (1980) has a broad concept beyond rhetorical 

metaphor to the extent that the frequency of conceptual metaphors in any text is considered an indicator of the 

author's style. According to Greimas, every text contains conceptual metaphors that can be analyzed by 

semiotics. The metaphorical function of language in the direction of knowing the truth is not hidden from the 

researchers, and Suhrvardi also approached the field of metaphor, especially conceptual metaphor, by entering 

the world of symbolic signs. Among all the signs, this study investigates light and divine glory with the 

approach of truth analysis and metaphysics. The relationship between this light (pure light) and black light in 

mysticism is worthy of consideration. In this research, these two issues have also been explained. A semiotic-

semantic method will be discussed in order to prove the capacity of mystical texts in revealing the meaning in 

this way. 

 

Materials and Methods 

Qualitative content analysis of the text in an inductive way was chosen among several methods in this 

research in order to discover their hidden meanings by analyzing the linguistic messages of the target words. 

Therefore, we deal with the metaphorical function of language in recognizing the truth, conceptual metaphors, 

and the relationship between light and divine glory in Sohrawardi's view. 

 

Research Findings 

Taking into account its dimensions and the abilities it creates in its owner, divine glory is a conceptual 

metaphor that has an absolute general and particular relationship with the conceptual metaphor of Surah 

Noor verse 35: "Allah is the light of the heavens and the earth...". That is, divine light includes that divine 

glory that deserves competent people. The outstanding point about divine glory is its connection with light 

as if in addition to the unique features that appear in someone after divine glory is assigned, a light can be 

seen in his face that distinguishes him from others. The light that is taken from the source of light, which is 

God, and according to verse 35 of Surah Noor, is an inherent light from which the incidental lights come 

into being. 

Suhrawardi considers light and darkness as the bases for dividing the universes, emphasizing light and the 

power of light over darkness, and establishes a relationship between light, science, and power. He divides the 

universes into four groups: Anvar Ghahreh, Anvar Modabareh, Sourolmoalegheh, and Barzakhan (the world 

of senses). 

In this division, Anvar Ghaherh, or the intellectual abstract is placed in the highest rank which dominates 

all other universes and the shining of these lights creates some abilities in competent people. Efforts to purify 

the soul and maintain inner purity are directly related to preserving divine glory and divine confirmation.  

 

Discussion of Results and Conclusions 

Sheikh Shahabeddin Suhrawardi by creating the link between wisdom and the ancient Iran myths and 

Islamic mysticism, on the one hand, provides the ground for receiving the interactional tradition among the 

followers of both spectrums. On the other hand, by discussing an adaptive and mixed narrative, he has made 

the perception of the indescribable truth possible to some extent. In his belief, mystical conduct provides a 

basis for people to benefit from divine glory. 
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In mystical thinking based on unification, light cannot be completely separated from darkness because the 

existence of both is necessary in the world, and light is the origin of both light and darkness. The black light 

design among mystical experts and attributing it to the metaphysical world first caused the astonishment and 

iiiiii ii   ff  rll imi    lllll ll     eeeert   Btt  yy eerrr tt igg it  mll till   maaii gg  i    ii rr rryyy itt   ‘rr ii se  
ll ccksss ’’     ‘rrrr eeeiii ll e.ll ccksss ee  tii   ������wss rss.. v    TNNNll cck ligtt  ff  ‘rr .. ee  ll ccksss ’’ maa   
the manifestation of the unknown essence of truth, the qualities of glory and love mixed with ecstasy. Iblis is 

tnnni iii ”tt …ii d   ””lmTTTTTTTkffamcc rr iitrrr fff yyyeeTT)) (( . ,,, ii reTTT&,,,, Attt ly ii ttDDDss i.eelf f.mmtt   other 

levels of this light.  

In Greimas’ lll iff   w    fccigg yyytii gg  it  tr   maaii ggji  ll wyy  ii          iv  vvvinnn maaii gg i  
revealed, hence the relationship between the signifier and the signified is not responsive to semantic 

productions, and this lack of meaning is compensated by referring to the science of phenomenology. If 

Suhrawardi considers the sun as a tangible sign, a symbol of Noorolanvar in this universe is to compensate for 

tii   lcck ff  maaii gg  Ott  ff  t   frrr  rrr rtt ivss rr eeeeeeeyy Grii mss  t   ‘wwwtt iv’’      ‘mi’’’’  ... rtt ives 

will be helpful for the interpretation of the conceptual metaphor of light and its connection with divine glory. 

 

References 

- Ashtiani, S. J. (Ed.) (1996). Mohammad Davood Gheysari's description of Foss al-Hekam. Tehran: Elmi 

Farhangi Publication [in Persian].  

- Asiran, A. (Ed.) (1994). Eyn al-Ghozat Hamedani's Tamhidat. Fourth Edition. Tehran: Manoochehri 

Publication [in Persian]. 

- Ayati, A.(2013). Manly, fluid sign: The study of discursive sign-eemttt i  ff  Nim’’   mmmm: aa ll i  Journal 

of Poetry Studies, 5(4), 1-16 [in Persian]. 

- Bahar, M. T. (Ed.) (1962). The history of Balami (translation of T�b�r�’s history). Tehran: Ministry of Culture 

and Islamic Guidance [in Persian]. 

- Barzegar Khaleqi, M. R., & Karbasi, E. (Eds.)  (2002). Mohammad ibn Yahya Lahiji's description of Golshan 

Raz. Fourth Edition. Tehran: Zovvar Publication [in Persian].  

- Dabbagh, H. (2014). Permissive in truth, arrival of metaphors in knowledge. Tehran: Hermes Publication [in 

Persian]. 

- Dalir, N. (2014). An explanation and analysis of Divine Glory (Farr-e Izadi) in prose works of Islamic 

periods; historic sources, Texts related to the wisdom of illumination and books of precept. Journal of 

Historic Researches of Iran and Islam, 8(14), 97-112 [in Persian]. 

- Dehkhoda, A. A. (n.d). Dictionary. (n.p). 

- Daaaaa aaaa   Riiii BBrraaaa    K&&&& rrr eiii KKK(((())))) ))Tssssmmttt issfffaaaaaa  (trrraaliz))ess   Qrr nni  
word and its status in the semantic field of cognition. Journal of Language Related Research (Tarbiat 

Modares University), (in press) [in Persian].  

- Dehshiri, Z. (1979). Translation of Henry Corbin's celestial lands. Tehran: Center for the Study of Iranian 

Cultures  [in Persian].  

- Esmaelli, N., Farsian, M. R., & Shairi, H. R. (2017). The semio-eemttt i  tt yyy ff  t   wrr    “zikr      
kkyyyr  i  t   Qrr        tiii r iiii vll ttt --i    v   eee    ۲rsss ltt isss  ff  t   Hll y Qrr     Journal of 

Language and Translation Studies, 50(1),107-130 [in Persian].  

- Fahry, S. A. (1981). Translation of Seyyed Rouhollah Khomeini's Mesbah al-Hedayat ela al-Khelafat va al-

Velayat. Tehran: Payame Azadi Publication [in Persian]. 

- Farahvashi, B. (Ed.) (1977). Yashtha (account of Poor Davood). Tehran: Tehran University Press [in Persian]. 

- Goudarzi, M. (2005). Translation of Ramin Jahanbegloo's fourth wave. Fourth Edition. Tehran: Ney 

Publication [in Persian]. 

- Javaherinia, F. (2008). Translation of Henry Corbin's a Luminous man in Iranian Sufism. Second Edition. 

Tehran: Amozegar Kherad Publication [in Persian].  

- Lackoff, G., & Johnson, M. (1980). The metaphors we lively. Chicago: Chicago University Press. 

- Maaroof, Gh., & Dadashi, I. (2017). Classification of the different types of Farr(ah) and its transformation 



Literary Arts, Vol. 15, Issue 1, No.42, Spring 2023 

 

90 

under the influence of the Quran during the Islamic period. Contemporary Wisdom (Institute for 

Humanities and Cultural Studies), 8(3), 131-169 [in Persian].  

- Mooleh, M. (Ed.) (1962). Aziz al-Din Nasafi's perfect man (al-Insan al-Kamil). Tehran: Institute Iran and 

France [in Persian].  

- Nasr, S. H. (Ed.) (2001). Shahab al-din Yahya Suhrawardi's collection of works of Sheikh Ishraq. Tehran: 

Institute for Humanities and Cultural Studies [in Persian].   

- Nicholson, R., & Le Strange, G. (Eds.) (1994). Ibn Balkhi's Farsnameh. Tehran: Cultural Studies and 

Research Institute [in Persian]. 

- rrr aa     A   & Riii mi     ())))) ))mmmitt i  tt yyy ff  Jmmi’  yyyl      aa j    tt rr y    t   sss i  ff  ii ccuurs  
analysis. Journal of Literary Arts, 9(1-18), 1-18 [in Persian]. 

- Poornamdariyan, M. T. (2017). Symbolism and symbolic stories in Persian literature. Tehran: Elmi Farhangi 

Publication [in Persian]. 

- Razi, N. (n.d). Mersad al-ebad. Fifth Edition. Tehran: Elmi Farhangi Publication [in Persian]. 

- Sajjadi, S. J. (1984). Translation of Shahab al-din Yahya Suhrawardi's Hikmat al-Ishraq (wisdom of 

illuminations). Tehran: Tehran University Press [in Persian].  

- Shairi, H. R. (2016). Semiotics of literature: Theories and practices of literary discourse regimes. Tehran: 

Tarbiat Modares University [in Persian].  

- Shairi, H. R. (2017). Analayse semiotique du discours. Sixth Edition. Tehran: Samt Publication [in Persian]. 

- Shairi, H. R. (2019). Translation of Algirdas Julien Greimas' imperfection of meaning. Tehran: Khamoosh 

Publication [in Persian]. 

- Tabatabei, S. J. (1990). Translation of Henry Corbin's Iranian philosophy, comparative philosophy. Tehran: 

Toos Publication [in Persian].  

- The Holy Quran. 

- Vesal, N., & Afrasiyabi, G. (Eds.) (1989). Eshaq ibn Ebrahim Sejasi's Faraid al-Saluk. Tehran: Pajang 

Publication [in Persian].  

- Yousefi, R., & Baygzade, Kh. (2015). Farreh Izadi and Enayat Elahi in mythical and fictional word view 

with emphasis on Shahname Ferdousi and Masnavi Molavi. Journal of Mysticism in Persian Literature , 

6(22), 107-130 [in Persian]. 

 



 

 

 

 

 
 مقاله پژوهشی

 تحلیل نشانه ـ معناشناختی استعارۀ مفهومی نور و فرّه ایزدی در اندیشۀ سهروردی
 

 مان، ایرانرمان، کرکدانشجوی دکتری زبان و ادبیات فارسی، دانشکده ادبیات و علوم انسانی، دانشگاه شهید باهنر ، صالحناجیحسین 
saleh@ens.uk.ac.ir  

 دانشیار گروه زبان و ادبیات فارسی، دانشکده ادبیات و علوم انسانی، دانشگاه شهید باهنر کرمان، کرمان، ایران ،∗ حجازی الساداتبهجت
hejazi@uk.ac.ir  

 ن، ایرانان، کرمااستاد گروه زبان و ادبیات فارسی، دانشکده ادبیات و علوم انسانی، دانشگاه شهید باهنر کرم، نیامحسنی ناصر
mohseninia1340@uk.ac.ir 

 

 دهیچک

ین سهروردی در آثار خود، وجوه مشترکی میان حکمت  ایتران باستتان و الدشهاب، شیخ نظرانصاحبگمان بسیاری از  به

تر شتده نزدیت ی مفهتومی رمزی بته حتوزا استتۀارا هانشانه. وی با ورود به دنیای کرده اس فلسفه و عرفان اسلامی مطرح 

یجۀ ی  درنتی خُردتر و برخاسته از طهارت نفس هستند که هااستۀارها دربردارندهای استۀارهکلان« فرهّ ایزدی»و « نور»اس . 

« نتور»و « فرهّ ایزدی»ی زبانی هانشانهآید. ارتباط مۀنایی می دس ی زبانی، مۀنا به هانشانهتۀامل حسی ت ادراکی میان سوژه و 

« نور»با انسان برگزیدا حق، و « فرهّ ایزدی»شود. یمارزش برجسته  در گفتمان روایی الهی، تح  چرخۀ صحیح تۀامل و مبادلۀ

نتور »بتا « نتور»کنند. همچنین نسب  ایتن یمبا آفرینندا انسان و جهان نسب  یافته اس  که مسیری از ملُ  تا ملکوت را طی 

گرفته در نظتام شتکل یتتوهّم ،انیپساستاختارگرا گمتان بته  یتزیو متاف قت یحق ایتآ است .در عرفان شایستۀ بررسی « سیاه

خصتو   و عمتوم ۀرابط ،یزدیفرهّ ا یمفهوم اقرآن اس  که با استۀار ااستۀارکلان نیترنور مهم اسور 35 یۀآ هاس ؟استۀاره

 ینگربتر وحتدت یمبتنت یدر تفکتر عرفتان است . ستتهیافتراد شا درخورِ یزدیآن فرهّ ا ارندیدربرگ ینور اله رایمطلق دارد؛ ز

اس  و نور خاستگاه هر نتور و ظلمت  است .  یوجود هر دو در عالم ضرور رایجدا کرد؛ ز یکلّنور را از ظلم  به توانینم

پتردازد و از نظریتۀ یمی زبتانی مشتابه هانشتانهمۀناشناختی به چگونگی تولید مۀنا از میان این جستار با رویکرد تحلیل نشانه

روایت  »شتدا وی، گیترد. از میتان چهتار روایت  مطرحیم ین پتژوه  بهترهی گرمس برای رسیدن به اهداف ا«نقصان مۀنا»

 رهگشا خواهد بود.« فرهّ ایزدی»و پیوند آن با « نور»برای تفسیر استۀارا مفهومی « یختهآمهمروای  »و « تطابقی

 سهروردی؛ گرمس؛ استۀارا مفهومی نور؛ فرهّ ایزدی؛ نور سیاهها: کلید واژه

                                                 
 مسؤول مکاتبات ∗

فنتون .« یشتۀ ستهروردیتحلیل نشانه مۀناشناختی استۀارا مفهومی نور و فراّ ایزدی در اند(. »1402ناصر. ) ،محسنی نیا ،بهج  السادات ،حجازی ،حسین ،ناجی صالح
 .106-87( 1) 15 ،ادبی
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 ـ مقدمه1

ی ایتران باستتان، فلستفه و عرفتان هااستطورهین سهروردی آغازگر محو فاصله و گسس  میان حکمت  و الدشهابشیخ 

ی اثبات این موضوع است ؛ هانشانهدر نوشتارهای خود، یکی از دلایل و « نور»و « فرهّ ایزدی»اس . توجه وی به اسلامی بوده 

ی زبانی هانشانهنما ت و زال، رستم، اسفندیار، امشاسپندان، جام گیتی ی ت مانند سیمرغ،ااسطورهی زبانی حکمی و هانشانهاو از 

گستترده  صتورتبهی رمتزی ختود هاداستتاندیگر مثل جبرئیل، یوسف، زلیخا، یۀقوب، حلاّج، صوفیان، شیخ، هدهتد و... در 

 دادهستمر و متّصتل و پویتا نشتان استفاده کرده و اینگونه فلسفه، حکم  و عرفان ایران باستان و ایران اسلامی را ی  جریان م

 منتدبهرهاس . فریدون و کیخسرو دو پادشاه برجسته در ایران باستان در نگرش سهروردی هستند که هر دو از فرهّ و نور الهی 

رار برقت آنهتاوجه میان این دو شاخص، فاصله و جدایی وجود ندارد و پیوندی ناگسستنی میان یچهبه. گویی در باور او اندبوده

الله ولی الذّین امنوا یخترجهم متِن  "ی، مثنّی در تنزیل آمد و گف : تۀالحقچون نفس طاهر گردد و روشن شود به نور »اس ؛ 

 (.185: 3، ج 1380)سهروردی، « ، ا ی از تاریکی جهان به نور مۀارف..."الظلمات اِلی النور

شن و لطیف شتود بته عشتق نتورانی و متصتّف شتود بته نفس فکر دائم دارد در آیات جبروت و مشتاق شود به عالم رو»

یتی عظیم او را پدید آیتد وصبختی و خیر و کرم و عدل، به افق اعلی برود و بر اعلای خوی  قاهر گردد و محفوظ باشد نی 

... پدید آید مر او را و چون روشن شود به نور حق و قوی گردد به تأیید حق، از جملۀ حتزب ختدا شتود و ترسخ و هیبتی 

 )همان(.« برسد به نور تأیید و ظفر، چنانکه بزرگان ملکوت پارسیان رسیدند

از نتایج این پیوند، انفۀال نفوس از او، تأثیرپذیری مادهّ از او، شنیدن دعای او توسط فرشتتگان، تفکتر در آیتات جبتروت، 

ی از نور الهی است ؛ یۀنتی یت  مندبهره ی فرهّ ایزدی و نتیجۀهاشاخصطهارت نفس از  درواقعاتّصاف به خیر و کرم اس ؛ 

« همتانیینا»یه میان فرهّ ایزدی و نورالهی وجود دارد که لازم و ملزوم هم هستند؛ ازسوی دیگر قائتل بته دوسورابطۀ متقابل و 

و نوری که مۀطی تأیید اس  که نفس و بدن بتدو قتوی و روشتن گتردد در ل ت  »گوید: یممیان این دو نشانۀ زبانی اس  و 

گمان سهروردی،  به( و 186)همان: « ]یا فرهّ کیانی[ گویند "کیان خرهّ"گویند و آنچه ملوک خا  باشد آن را  "خرهّ"پارسیان 

 )همان(. اندبودهیخسرو تا پایان زندگانی خود از این فرهّ کیانی برخوردار و کاز میان پادشاهان ایران باستان، فریدون 

بستامد  تاحتدّی کتهدارد  یبلاغت اگسترده و فراتر از استۀار یمفهوم ،اندکرده مطرحسون و جان کافیکه ل یمفهوم ااستۀار

 یمفهتوم یهااستتۀاره دربرگیرندا یمتن هررو نیازارود؛ شمار میبه  سندهینو یشاخص سبک ی،در هر متن یمفهوم یهااستۀاره

کارکرد استۀاری زبان برای شناخ  حقیقت  بتر . باشد شتهدا را گرمسشدا مطرح یِمۀناشناختت  نشانه لیتحل که قابلیّ  اس 

 ویژه استۀارا مفهومی، نزدیت ی رمزی به حوزا استۀاره، بههانشانهپژوهشگران پوشیده نیس . سهروردی نیز با ورود به دنیای 

شتود یمۀناشناختی پرداخته با رویکرد تحلیلی نشانه ت م« فرهّ ایزدی»و « نور»در این جستار به  هانشانهاس . از میان همۀ شده 

ا دربردارنتدهای هاستتۀارکلان« فترهّ ایتزدی»و « نتور»شتود. تا ظرفیّ  متون عرفانی در آشکارکردن مۀنا با ایتن شتیوه اثبتات 

 ی زبانی، مۀنا حاصلهانشانهی خُردتر هستند که از طهارت نفس و درنتیجۀ ی  تۀامل حسی ت ادراکی میان سوژه و هااستۀاره

ها بته فهتم نیس ؛ بلکه استۀاره هااستۀارهگرفته در نظامی از ود؛ نیز برخلاف نظر پساساختارگرایان، حقیق  توّهمی شکلشیم

( با رؤی  نتور ع ر ضتی 35)نور: « ا للهُ نورُ السّمواتِ و الارضِ...»کنند. در استۀارا مفهومی آیۀ میوجود حقیق  به انسان کم  

غایب، متوجه آن نور ذاتی و اصل آفرین ، در ی  حرک  ش وشِیِ حسّی ت ادراکی )برمبنای نظر و حسّی و با ی  حاضرسازی 

بته  یمۀناشتناخت ت نشانه لیتحل کردیجستار با رو نیاشود. یل بیان میتفصبهی دیگر مقاله هابخ شد که در  گرمس( خواهیم

 گترمس (imperfection’De lی )«نقصتان مۀنتا» یتۀاز نظرو  پتردازدیمشتابه م یزبان یهانشانه انیمۀنا از م دیتول یچگونگ

(Greimas) یتطتابق  یتروا» کارکرد ،یوا شدطرحم  یچهار روا انی. از مردیگیم پژوه  بهره نیبه اهداف ا دنیرس یبرا» 

(accomodation’Regime narrative d)  ختتهیآمهم  یتروا»و» (Regime narratif defusion) ااستتۀار ریتفست بترای 
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 نیتابرمبنتای « فترهّ ایتزدی»و « نتور»درخور پژوه  اس . درواقع تبیین نسب  میان  «یزدیا هفرّ»آن با  وندیو پ« نور» یمفهوم

 در عرفان، از اهداف این پژوه  اس .« نور سیاه»و شناخ  ماهیّ   گرمس یۀنظر

 ئلهمسبیان  1ـ1

 تند کته دربتارادر حکم  ایران باستتان دو نشتانۀ زبتانی هست «فرهّ ایزدی»در قرآن و آثار سهروردی و « نور»استۀارا کلان

د مۀنتا از میتان اولویّ  اصلی با تحلیلتی نشتانه مۀناشتناختی، چگتونگی تولیت .تردیدی وجود ندارد آنهاارتباط تنگاتنگ میان 

 ی«صتان مۀنتاقن» یتۀرنگارندگان به نظ ،گرمس ینشانه مۀناشناخت لیدر تحلی زبانی مشابه و مقبول اس . ضمن اینکه هانشانه

 های این جستار عبارت اس  از:ترین پرس اند. مهمداشته ی توجهو

 (Jacques Derridaو دریدا ) س نی هااستۀارهگرفته در نظام گمان پساساختارگرایان، توهّمی شکل بهحقیق  و متافیزی  

در  برانگیز است .عرفان تأمل در« نور سیاه»با « نور»این همچنین نسب   1 برد.یمی  به متافیزی  پناه درنهامبدع این نظریّه نیز 

 .شودپرداخته میموضوع تبیین این دو ضرورت به پژوه  به نیا

 پیشینۀ پژوهش 2ـ1

و بخشتی بته « فترهّ ایتزدی»بته تحلیتل  آنهاشوند: بخشی از یممقالات پژوهشی مرتبط با این موضوع به دو بخ  تقسیم 

تبیین و تحلیتل فترهّ ایتزدی در آثتار منثتور دورا استلامی؛ »پردازند. دلیر در مقالۀ یم هاواژهبۀضی  «مۀناشناختیتحلیل نشانه»

ی فترهّ ایتزدی در ایتن سته حتوزا تتاریخ، حکمت  اشتراقی و هاشاخصتهبه بررسی « یااندرزنامهتاریخی، حکم  اشراقی و 

ین الدشتهابرا متۀلق به حکم  خستروانی شتیخ  هاشاخصهین ترین تفسیر از ایعرفانپردازد و یمی ایران باستان هااندرزنامه

(. مقالتۀ 97: 1393لحاظ ماهوی و ظاهری بیشترین شباه  را با نمونۀ اصلی فترهّ ایتزدی دارد )دلیتر، داند که بهیمسهروردی 

در دوران استلامی « زدیفترهّ ایت»ی بنتدردهینۀ زم درپژوهشی تاریخی « و تکامل آن تح  تأثیر قرآن "فرهّ ایزدی"ی بندمقوله»

کند. در نتایج این پژوه  آمتده است  کته پتی  از ی خداوند در قرآن واکاوی میهانامکرده اس  و ارتباط آن را با  ارائه

ی متتأثر از رحمت  و جمتال الهتی، هتانامیژه برخی وبهدر پرتو اسماءالحُسنای الهی « حکم  اشراقی»یری اندیشۀ گشکل

ست ؛ چتون در هتر دو کتتاب آستمانی مستلمانان و هانامین این ترمهم« نور»شود و مفهوم یمستحاله ا« فرّه ایزدی»مفهوم 

مۀروف و ۀ مقالکردن دستاورد (. دنبال165: 1396اس  )مۀروف و داداشی، شده دانسته « نور»صراح  مزدیسنان خداوند به

شد؛ اما یت  نقطتۀ مشتترک  نظرصرفئه در مقالۀ یادشده دلیل ارای، یکی از اهداف نگارندگان این پژوه  بود که بهداداش

بتر مبنتای متتون « فرّه ایتزدی»وجوی ینۀ جس درزماس . « نور»با « فرّه ایزدی»همانی ینامیان این مقاله و مقالۀ پی  رو، 

دوستی و مثنتوی ای و عرفتانی بتا تأکیتد بتر شتاهنامۀ فربینی استطورهفرّه ایزدی و عنای  الهی در جهان»عرفانی در مقالۀ 

شتود و بتدون اجتهتاد و موهبتی الهی اس  که شامل بندگان خا  خداوند مانند انبیا و اولیای عظام می« عنای »، «مولوی

دهد مینشان  یاله  یو عنا «یزدیفرّه ا»میان  نهیرید یوندیپاند. این پژوه ، یافتهدس طیّ مدارج مۀمول میان خلق بدان 

برنتابند، شایستگی سروری دارنتد و بتر  که دارندگان فرّه ایزدی، تا وقتی از راه راستی و داد روی و در نتایج آن آمده اس 

، مۀصومین و اولیای الهی به ایتن هالتۀ ) ( مرتب یختمهمین مبنا کیخسرو از پادشاهان فرهمند و از انبیای الهی، حضرت 

 (.114: 1394زاده، اند )یوسفی و بیگیافته دس نورانی و کمال 

تر به این ی نزدشود که یممۀناشناختی تنها بر سه پژوه  اشاره در حوزا نشانه شدهانجامی هاپژوه ولی از میان 

ترجمتۀ  ی آن در هفت هتامۀادلدر قترآن و  "خیر"و  "ذکر"مۀناشناختی واژگان بررسی نشانه»موضوع اس . در مقالۀ 

ی صتحیح ین بترای دریافت  مۀنتانشتهمبا توجه به باف  واحتدهای یی واژا ذکر و خیر چندمۀنا« فرانسوی قرآن کریم

انتد )استماعیلی، و تحلیتل کرده یهتجزرا  هاواژهگزینی این اس  و هف  مترجم فرانسوی چگونگی مۀادل شدهی بررس

 (.130-107: 1396فارسیان و شۀیری، 
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شناسی ایتن واژه بتا یشهربه « نایی ادراک و مۀرف در قرآن و جایگاه آن در حوزا مۀ "ش ۀ ر"مۀناشناسی واژا »در مقالۀ 

 جتداکردنشود. مۀنای اولیۀ این واژه شتکافتن و ی سامی پرداخته میهازبانی تاریخی و منابع شناسزبانی هاروشبر  یهتک

ۀ منزلتهباس  که در فضای گفتمانی عرب جاهلی به مۀنای شۀر )سروده( به کار رفته اس  و در مۀنای قرآنتی، شتۀر بوده 

)دهقتان،  ستنج  عقلتی است  برزماناس  که مستلزم افزای  نق  خیال و کاه  نق  فرایندهای « ادراک غیرفرایندی»

و مجنون جتامی برپایتۀ تحلیتل  مۀناشناختی داستان لیلیبررسی نشانه»(. همچنین مقالۀ 64: 1401روحی برندق و پروینی، 

دهتد کته میپردازد و نشتان زبانی در نظام گفتمانی در سطحی فراتر از جمله میهای به تحلیل شیوا ارتباط نشانه« گفتمان

انجامتد گیری ساختار مۀنایی داستتان میکند تا به شکلمیو مجنون چه فرایندی را طی های گفتمانی در داستان لیلی نشانه

در اندیشتۀ ستهروردی در « فترّه ایتزدی»و « نتور»مۀناشناختی استتۀارا مفهتومی (. تحلیل نشانه1: 1396)پارسا و رحیمی، 

ی زبانی کلاسی  با هانشانهنشد و ضرورت این تلاش احساس شد که لازم اس  به ی ذکرشده، دیده هاپژوه ی  از یچه

 های جدید توجه شود.پردازییهنظررویکرد 

 روش پژوهش 3ـ1

هتای یامپشتد تتا بتا تحلیتل  برای این جستار برگزیدهی متۀدّد هاروششیوا استقرایی از میان تحلیل محتوای کیفی متن به

رو ابتتدا بته کتارکرد استتۀاری زبتان در شتناخ  حقیقت ، ینازایابیم؛  دس  آنهابه کشف مۀانی پنهان  نظرمدّی هاواژهزبانی 

ۀنتی تحلیتل در نظر سهروردی خواهیم پرداخ . سپس هدف اصلی پژوهشی، ی« نور»و « فرهّ ایزدی»استۀارا مفهومی و رابطۀ 

 مۀناشناختی استۀارا مفهومی نور در اندیشۀ این حکیم فرزانه تحقق خواهد یاف .نشانه

 

 ـ مبانی نظری پژوهش2

 کارکرد استعاری زبان در شناخت حقیقت 1ـ2

 Ferdinand deدو سوستور )ی ستاختارگرایان مثتل فردینانتد شناستنشانهمۀناشناختی پتس از نظریتۀ نظریۀ تحلیل نشانه

suresaus) ( و چارلزسندرس پیرسCharles sanders peirce) ی کلاستی  و ستاختارگرا رابطتۀ شناستنشانهشد. در  مطرح

قراردادهای زبانی است ؛  برحسباس  که شده یینتۀی زبانی و مۀنا ی  رابطۀ خطّی، ثاب  و طبق برنامۀ از پی  هانشانهمیان 

ی زبانی و مۀنا، سیّال و پویاس ؛ یۀنی سوژه در رویارویی با دنیایی که بر هاشانهنمۀناشناختی رابطۀ میان ولی در رویکرد نشانه

شتود؛ یۀنتی ینمافتد کته احتمتال داده یمیی اتفاق جا همانکند و مۀنا درس  گیرد، حواس او را درگیر مییمسر راه او قرار 

ی کته شناستنشانهشود؛ برخلاف فرایند یم شی نامیدهبرآیند تۀامل حسی ت ادراکی سوژه و دنیاس  و به همین دلیل مۀنای شوِ

شود که ستوژه از وضتۀی  اولیته بته وضتۀی  ثانویته یمشود؛ یۀنی مۀنا وقتی تولید یممۀنا نتیجۀ کن  اس  و کنشی نامیده 

 (.100: 1396دس  یابد و برای این امر باید موانع را از سر راه خود بردارد )رک. شۀیری، 

ایتن  هتاواژهبودنِ بستیاری از بودن یا رمزیدلیل انتزاعیویژه آثار سهروردی، بهشتر متون عرفانی رمزی، بهساختار زبانی بی

ی زبانی و مۀنا ی  رابطۀ خطی، ثابت  و طبتق هانشانهظرفی  را دارد که سوژه را به مۀانی متۀدّد برساند؛ درنتیجه رابطۀ میان 

ی در ارتباطتات اجتمتاعی ستازفرهنگلحاظ بته هااستتۀارهشده نیس . البته بۀضی ینیتۀقراردادهای زبانی و یا برنامۀ از پی  

شتود، فقتط اشتاره بته یم« خاور نزدیت »یا « خاور دور»ین هستند که موضوع این مقاله نیس ؛ مثلاً وقتی صحب  از آفرنق 

 اشتارهبته ایتن موضتوع  یشناستشرقب شرق و غرب ج رافیایی نیس ؛ بلکه بار فرهنگی و سیاسی دارد؛ ادوارد سۀید در کتا

شود که در ذهن فترد ستاکن ینمیا نزدی  همان مۀنایی تداعی « شرق دور»اس . مسلماً در ذهن ی  فرد غربی، از واژا  کرده

یزی ربرنامتهکند که زنجیرا رفتاری طبتق آن یممدل فرهنگی در ذهن ایجاد » هااستۀارهشود؛ یا بۀضی در خاورمیانه تداعی می
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کند؛ ولتی یمآورد که ما را تابع آن یمبرنامه یا دستورالۀملی در ذهن پدید  "مهمان عزیز خداس "شود؛ مثلاً بیان استۀاری یم

کند. به همین دلیل، این عبارت برای روستایی، ینم یکسان عمل صورتبههمین استۀاره در میان همۀ قشرها و در همۀ شرایط 

(. البته زبان استتۀاری در دو حتوزا شتناختی و اجتمتاعی 114: 1393)دبّاغ، « کندیمتفاوتی پیدا شهری، کُرد و شمالی مۀنای م

 به حوزا شناختی اس .شود و موضوع این جستار مربوطیمتحلیل 

ی گستترده در ذهتن فلاستفۀ عصتر جدیتد قدربهاس ؛ ولی برانگیز بوده کارکرد استۀاری زبان از زمان فلاسفۀ یونان تأمل

شکل  س  که به هیچاس  که بر این باورند انسان باید استۀاری بیندیشد؛ زیرا تفکر استۀاری دربردارندا بصیرتی ا شده حمطر

بۀضی نیتز ماننتد جتورج لیکتاف و متارک جانستون در کتتاب  (.Lakoff & Johnson, 1980: 25)پذیر نیس  یانبدیگری 

 صتورتبهکردن و ادراک متا ساختار مفهومی ذهن ما استۀاری است  و تجربتهمۀتقدند  کنیمیم زندگی آنهاهایی که با استۀاره

ی مختلتف را بته هااستتۀارهاستۀاری اس  و در زندگی روزمره بهترین زبان ارتباطی همین زبان اس  کته انستان ناخودآگتاه، 

 (.Ibid: 3گیرد )یمخدم  

یگتر، د عبتارت بتهشتود. یمو رفتتاری آدمیتان اشتاره  یر در زندگی کلامیانکارناپذدر این کتاب به ی  پدیدا گسترده و 

 استتۀاره( سرچشتمهی کلامی و رفتاری استۀاری که همسویی دارند، از ی  مفهوم استۀاری مرکتزی یتا کتانونی )کلانهاکن 

 گویند.یم ( etaphormConceptual« )استۀارا مفهومی»گیرند که دراصطلاح به آن یم

موات و الله نور الس»یۀ آیر اس ؛ مثلاً در ناپذاجتنابآیات قرآن برای تبیین حقیق  امری مسلم و کارکرد استۀاری زبان در 

کنتد. یمهمانی در اینجا نیز صدق اس ؟ غیریّ  و دیگربودگی و این نه« الله»( آیا نور دالّ واقۀی بر مدلول 35)نور: « الأرض...

گف  که ایتن نورهتای یم خواه حقم، یۀنی با رویکردی سلبی در تبیین ذات نورهای ع ر ضی در جهان بدانی ازجملهاگر نور را 

کنند؛ ولی در حوزا استۀارا مفهومی نتور و در نظتر گترفتن ینمل  وجه به مدلول یا حقیق  مطلق الهی دلایچهبه شدهشناخته

 و دیگربتودگی دالّ و و ایتن غیریتّ  یافت  ی آن در آیات دیگر قرآن تا حدودی به آن مدلول نهایی مۀرف  خواهیمهامۀادل

 لحاظ عمق و ژرفای ناشناختۀ آن اس .مدلول برای نفی متافیزی  نیس ؛ بلکه تثبی  بیشتر به

 رابطۀ فرّه ایزدی و نور 2ـ2

کند، ی  استۀارا مفهتومی است  کته بتا یمجاد هایی که در صاحب آن اییتوانمندفرهّ ایزدی با توجه به ابۀادی که دارد و 

نتی نتورالهی تت رابطتۀ عمتوم و خصتو  مطلتق دارد؛ یۀ« الله نور السموات و الأرض...»سورا نور ت  35ۀارا مفهومی آیۀ است

های فراوانتی مثتل گیرد. ضمن اینکه نور در این آیه نیز بته مستتۀارهلهیمیرندا آن فرهّ ایزدی اس  که به شایستگان تۀلقّ دربرگ

ضتی( ضمنی نتور )البتته نتور ذاتتی نته ع ر  صورتبهسو دارد. یۀنی از ی  ... دلال علم، رحم ، هدای ، روشنایی، عدال  و

اس  و ازسوی دیگر مستۀارهله، یۀنی خداونتد، آفریننتدا نتور، علتم، رحمت ، هتدای ، شده یف تۀرمستۀارهمنه برای خداوند 

رود و یمت از بتین که عالم وحدت اس ، کتاملاً مرز میان مستۀارهمنه و مستۀارهله در عالم متافیزی  درواقعروشنایی و... اس ؛ 

 شتده گرفتتهۀاری بهره و استلزام شناخ  حقیق  از این زبان است ضرورتبهوجود ندارد؛ ولی در این جهان  آنهاتمایزی میان 

ر بطتن دفترهّ ایتزدی  ی، استۀارا مفهومیِهرروبهشود. یماس  که طبیۀتاً میان مستۀارهمنه و مستۀارهله در عالم کثرت مرز ایجاد 

د، در سورا نور بیانگر آن اس  و اگر در عالم عینی میان این دو تمتایز باشت 35گیرد که آیۀ یمی قرار ترکلاناستۀارا مفهومی 

 عالم متافیزی  پیوندی ناگسستنی دارند.
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انی، زیبایی ظاهری، علم و دانایی، طهارت درونی، زیبایی های خا  ازجمله قدرت جسمییتوانای از امجموعهفرهّ ایزدی 

های نفستانی و اخلاقتی و... است  کته از خداونتد بته فترد یآلودگداری، پرهیز از یشتنخویزی، ستظلمیی، جوعدال باطنی، 

علم و آگتاهی، رحمت ، یا مۀادل با  دربردارندهاس  که  گستردهسورا نور، واژا نور، مفهومی  35شود. در آیۀ یمشایسته عطا 

همین آگاهی و علم، رحم ، هدای ، روشنایی، صتفای بتاطن و... را  ترنازلهدای ، روشنایی و... اس  و خداوند در سطحی 

تۀتالی و انستان یبارها وجه مشتترک وجتود اس ؛ یۀنی این خصل  ی مختلف عطا کردههازمانبه انسان کامل یا شایسته در 

ها بی حتدّ و یژگیواس . البته با این تفاوت که در وجود حضرت حق این  گرفته قتۀلّه ایزدی به او کامل یا کسی اس  که فرّ

یابتد. ع ر ضتی نمتود می صتورتبهمرز و کاملاً ذاتی اس  و در وجود فردِ دارای فرهّ ایزدی یا انسان کامل، محدودتر است  و 

الۀلمُ نتوره، ی قذفتُهُ اللهُ فتی »سورا نور وجود دارد؛ مثلاً روای   35آیۀ  ی متفاوت نور درهامۀادلدلایل و قراین زیادی مبنی بر 

 دهد.یم ی علم با نور را نشانسازمۀادل« قلبِ م ن ی شاءُ

شتود. کتاربرد یم فردمنحصربهی شامل افراد شایسته و زمان هری از نور الهی باشد که در اجلوهتواند یمرو فرهّ ایزدی ینازا

ی متۀتدّد آن در ایتن هتاجلوههای متۀدّد نور یتا یهلاسو بر ، کوکبه دُرّی و... در این آیه از ی جۀ، مشکوه، زجاکلمات مصباح

ی بنتددرجهبودن یتا علم، هدای ، رحم ، روشنایی، صفا و پاکی و... دلال  دارد و ازسوی دیگر به تشتکیکی صورتبهعالم 

 های ع ر ضی اشاره دارد. ییوشنارو  هاعلماین نور در مقایسه با سایر نورها، 

اس ، با آن نور مطلق الهی برابری کرده  و... که در افراد شایسته تجلّی هاعلمها، ییروشناکدام از نورها، یچهبه تۀبیر دیگر 

 اس . گرفته نشأت آنجا از هرچندکند؛ ینم

دل هرکه بتابد از همگنتان برتتری یابتد. از پرتتو ایتن فروغی اس  ایزدی، به »نویسد: یمپورداوود دربارا منشأ فرهّ ایزدی 

گستر و دادگر شتود و همتاره کامیتاب و پیروزمنتد گردد و آسای  وتخ تاجفروغ اس  که کسی به پادشاهی رسد، پردازندا 

ای باشد. همچنین از نیروی این نور اس  که کسی در کمالات نفسانی و روحانی آراسته شود و ازستوی خداونتد بترای رهنمت

مؤیّد به تأییتد ازلتی باشتد،  آنکهیگر، د عبارت بهرسد و شایستۀ الهام ایزدی شود، یمگردد و به مقام پی مبر  مردمان برانگیخته

 (.315-314: 1356، هایش )« خواه پادشاه و خواه پارسا و خواه نیرومند و هنرپیشه، دارای فرهّ ایزدی اس 

پارسیان گروهی گویند او پی مبر بود و پیشداد خوانندش... »... فرهّ ایزدی یاف :  هوشنگ اولین کسی از پادشاهان اس  که

(. 129-127: 1341)بلۀمتی، « ادش خوانندیشدپی به فضل او مقرّ آمد، م ان هرکسجهان آبادان کرد... و او به میان خلق اندر و 

گستترانید و حتقّ مظلومتان از ظالمتان بگرفت  و  هوشنگ اول کسی بود که در میان آدمیان داوری و حکم کرد و عدل و داد»

 (.27: 1373بلخی، )ابن« بدین سبب او را پیشداد لقب نهادند

دنبال اختصتا  ی که بتهفردمنحصربههای یژگیوبر نکتۀ برجسته دربارا فرهّ ایزدی، ارتباط آن با نور اس  که گویی افزون

کنتد؛ نتوری کته برگرفتته از یمشود که او را از دیگران متمتایز دیده می شود، نوری در چهرا اویمفرهّ ایزدی در کسی آشکار 

سورا نور، نتوری ذاتتی است  کته نورهتای ع ر ضتی از پرتتو آن هستتی  35سرچشمۀ نور، یۀنی خداوند اس  و براساس آیۀ 

تاف ... بته یماز پیشانی او نوری »نویسد: یمبلخی دربارا نور چهرا فریدون که از فرهّ ایزدی برخوردار بود، چنین یابند. ابنیم

 (.42)همان: « نور مهتاب و سخ  عالم و فاضل و عادل بود و در روزگار او خیرات آغاز شد

 

 فرۀّ ایزدی

 

 35استۀارا مفهومی آیه 

 سورا نور
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اس  کته بته  شده همانند نوری فهمیده درواقعاین نور، خورنه ت خوره، »هانری کربن دربارا این نور بر این باور اس  که 

نتۀ آن ه بهترین نموکره مبیّن اسکان نور جلال در جان پادشاهان خردمند ایران باستان اس  اس ... واژا خو شده اعطاپیامبران 

 و خردمنتد پادشتاهان و های کامتل(انستان پیامبران )نمونۀ رو(؛ ازاین89: 1369کربن، )« اندشاهان بختیار، فریدون و کیخسرو

یوانتات چنتین ی  در انسان کامل و حهرز ظلم  و تجلّی دادگستر شایستۀ این نور هستند. عزیزالدین نسفی در تفکی  نور ا

انتد. نتور را از هیختآمعالم دو چیز اس : نور و ظلم . دریای نور و دریای ظلم . این دو دریا در یکدیگر  بدان که»گوید: می

کرد، از جه  آنکه در  توانندیماندرون حیوانات جدا  فات نور ظاهر شود و این نور را از ظلم باید کرد تا صیمظلم  جدا 

انستان  کنند... ای دروی یماند و همیشه در کارند و کار ایشان این اس  که این نور را از ظلم  جدااندرون حیوانات کارکنان

ماهی دیتد نسان کامل ککامل این اکسیر را به کمال رسانید و این نور را به تمام از ظلم  جدا کرد؛ زیرا نور وجود خود را در ا

دانتد و قتوام هریت  در گترو یمی وجود نور و ظلم  را در عالم ضتروری طورکلبه(؛ ولی 25-24: 1341)نسفی، « نس و دا

؛ چنانکه «هایاء بِا ضدادِتُۀر ف الأش»دیگری اس ؛ البته نه به آن مۀنا که نور نیازمند به ظلم  باشد؛ بلکه به مصداق مثل مۀروف 

نتور هتم یبد و ظلمت  ظلمت  نتوانتد بتوکرد که نور بی ی جدا نتوانکلّبهن نور از ظلم  ای»گوید: یمنور  35با اشاره به آیۀ 

یتن ا... تتا صتفات نتور ظتاهر شتوند... انان شود که مصباح در مشکوباید نور با ظلم  چیمنتواند بود... هر دو با یکدیگرند. 

باید گردانید کته علتم اوّلتین و آخترین در یمافی دارد؛ اما ازآنِ بۀضی ضۀیف اس . این مصباح را قوی و ص کسهمهمصباح 

 )همان(.« ذات این مصباح مکنون اس  تا ظاهر گردد

 تحلیل سهروردی از نور و فرّه ایزدی 3ـ2

دهد و میان نور، علتم یمبندی عوالم با تأکید بر نور و استیلای نور بر ظلم  قرار یمتقسسهروردی نور و ظلم  را مبنای 

 کند:یمکند. وی عوالم را به چهار گروه تقسیم یمرار و قدرت رابطه برق

 
 (232: 2 ، ج1363 ،یسهرورد)

 انوار قاره )انوار مجرّد عقلی(

 انوار مدبّره اسفهبدی فلکی )نفس ناطقه(

 صور مۀلّقه

 برزخان )عالم حس(

 عذاب ظلمانی )عالم مثال و خیال اشقیاء( 

 لذّت نۀم  و مستنیر )عالم مثال و خیال سۀداء( 

 عالم افلاک و ستارگان

 آن در عالم عناصر و مرکبات موجود
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اس  که بر کل عوالم دیگتر اشتراف دارنتد و  گرفته قرارترین مرتبه یعالبندی، انوار قاهره یا مجرّد عقلی در یمتقسدر این 

هرگاه تاب  اشراقات عُلویه بر نفوس ناطقۀ انستانیّه همچنتان  بدان که»آفریند؛ یمهایی ییتواناتاب  این انوار در افراد شایسته 

ی وی در عالم اعلی شنیده و اجاب  گتردد. چته آنکته در هاخواستهدوام یابد، مادّا جهان وجود تح  فرمان وی آید و دعا و 

لحاظ نتور قتاهره بته رواقعد 2 اس ... نور سانح دهجهان ازلی و قضای سرمدی که سابق اس  بر آفرین  جهان چنین مقدّر ش

گذارد و در چشمان فردی دیگتر یمی اس . در چشمان فردی که تهذیب و پالای  درونی ندارد، اثر منفی دووجهتأثیرگذاری 

در وجتود  کنند،گذارد. مثل غذای یکسانی که کافر و مؤمن تناول یمکه از اخلا  و صفای درون برخوردار اس ، تأثیر مثب  

شتود؛ یمهتای منفتی یانرژشود و برعکس در وجود کافر تبدیل به ظلمت  گنتاه و یمهای مثب  یانرژمؤمن تبدیل به نور و 

هرکته در ملکتوت "گتردد: یمنامته بیتان یابی به نور متافیزیکی و مۀنوی در رسالۀ پرتودس رو راهکار سهروردی برای ینازا

و از مطاعم پرهیزکند اِلّا به قدر حاج  و به شب نماز کند و بر بیدارداشتتن شتب مواظبت   فکری دایم کند و از لذّات حسّی

نمایتد و بتا متع اعلتی اوقات تطریتب ی بۀضنماید و وحی الهی بسیار خواند و تلطیف سِرّ کند به افکار لطیف و نفس را در 

تتابع شود؛ چنانکه در غیتر وقت  ریاضت  نیتز آینتد و کند، انواری بر وی اندازند همچو برق خاطف و ممناجات کند و تملقّ 

افتتد ای عظیم افتد به عالم غیتب و در حتسّ مشتترک روشتنایی های خوب نیز بیند و باشد که نفس را خُطفهباشد که صورت

و بته عتالم  کننتد را ملکه شود که هر وق  که خواهنتد، یابنتد و عتروج روانانروشناز آفتاب و لذّتی با او. این نور  ترروشن

 (.81-80: 1380)سهروردی، « "نور...

تلاش برای تهذیب نفس و حفظ صفای باطن ارتباط مستقیم با حفظ فرهّ ایزدی و تأیید الهتی دارد. تتا زمتانی کته فترد از 

زدی باشد، این توانمندی ناشتی از فترهّ ایتمحوری در بیرون از وجود خود فاصله نگرفته مسیر صیان  نفس در درون و عدال 

شتود و در فریتدون می جتداکنتد، فترهّ از او یماینکه ادعای خدایی  محضبهماند و برعکس. چنانکه جمشید یمدر فرد باقی 

 یابد.یمتجلّی 

گیرد. وی خورشید را مثتال و یم سهروردی از ی  نشانۀ محسوس در عالم خارج برای درک حقیق ، یۀنی خورشید بهره

داند و او را که م لِ  کواکب و فاعل روز و قهرکنندا تاریکی و ظتاهرترین آیت  یمعالم محسوس در آسمان  نوارنورالأخلیفۀ 

جسم خورشید نورافشان نیس ؛ بلکته  درواقعهور خ  (. »183کند )همان: یمخواند و تقدیس یم« هور خ »ی اس  تۀالحق

 (.195: 1358)کربن، « روحانی  و فرشتۀ خورشید اس 

که به امتور  کسآنهر »کند: یم ی از فرهّ ایزدی را برای فرد فراهممندبهرهوک عملی و عرفانی زمینۀ در باور سهروردی سل

جه  از امری خُرد و کم، عبرتی کلان و بسیار برگیترد ینبدنهانی و اسرار ربّانی مستبصر بود ورا عبرت و اعتباری تمام بود و 

اس  که قائم و پایدار و آگاه بتدین کتتاب شده ز حقیقی آن به کسی وانهاده و صبر و بردباری از عزم راسخ در امور خیزد و را

جوید... البته اختلا  در  اس  آگاه بود و به خدای توانا تقرّب "الإشراقحکمۀ"بود و بر حقایق الهی و اسرار ربّانی که اساس 

آوردن نفس همراه با ذکر خدای که صاحب جلال و ای بود در این باب و تطریب و به طربیهپارا اصلی و  نوارنورالأتوجّه به 

 (.79-78: 1363)سهروردی، « جبروت بود در حصول اولیۀ سال  بس سودمند افتد

ی، خواندن صحف منزله ازجمله قترآن و حتزن و انتدوه عارفانته را دارزندهشبخوردن، وی همچنین در سلوک عملی کم

نویسد: یم هامراقب (. دربارا نتیجه و ثمرا این 79داند )همان: یمامر ضروری  برای تسریع در تقرّب به آفرینندا جهان خلق و

گردد و او را بیاراید به مقامی رسد کته ورا لبتاس عتزّت و که انوار کثیره متواتراً بر دل انسان تابد و همچنان فزون  هرآنگاهو »

 همان(.)« او شوند بردارفرمانهیب  پوشانند و نفوس مردمان همه منقاد و 

« فترهّ ایتزدی»همانی میان این دو نشانۀ زبتانی یناسهروردی در بۀضی عبارات خود در الواح عمادی )الواح چهارم( رابطۀ 

و نوری که مۀطی تأیید اس  که نفس و بتدن بتدو قتوی و »کند؛ یمدر اندیشۀ اسلامی برقرار « نورالهی»در حکم  باستانی و 
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: 3، ج 1380)ستهروردی، « گوینتد "کیتان خترهّ"گویند و آنچه ملوک خا  باشد آن را  "خرهّ"روشن گردد در ل   پارسیان 

آیتد و گتاهی نیتز طهتارت نفتس و یمزمان در شخص شایسته پدیتد یافتن با نور الهی هم(؛ یۀنی طهارت نفس و تقدّس186

تقدّس و عبودیّ  را بتر پتای »گوید: یمکند؛ در توصیف کیخسرو چنین سخن یمتقدّس زمینۀ تاب  نور الهی را در او فراهم 

کرد و متتنقّ  گشت  بته حکمت  داش  از قدس صاحب سخن شد و غیب با او سخن گف  و نفس او به عالم اعلی عروج 

هرکه حکم  بداند و بر سپاس و تقتدیس »گوید: می پرتونامهیا در  ( و187)همان: « ی او را پیدا شدتۀالحقی و انوار تۀالحق

 (.81)همان: « نماید او را خرهّ کیانی بدهند و فرّ نورانی ببخشندداوم  م نوارنورالأ

گیترد. چنانکته در یم آورد، از آیات قرآن بهرهیمسهروردی در اثبات پیوند مۀنایی میان فرهّ با نور الهی و نتایجی که به بار 

کند و فروغیست  کتی از پرتتو لتوایح  ۀ عالم غیب فیضاننی کی از اشۀو آن فرّی  الهی و نوری رباّ»نویسد: یم فرایدالسلوک

گردند و ازجمله القوه شوند و بر اعداء و دین غالب انوار ایزدی لمۀان زند و در سینۀ ملوک مقام سازد و به مدد تاب  آن کامل

بته پارستی  وگوینتد  "و رج"ی فرهّ خوانند و به پهلوی    درلو آن را به  "ال البوناللهِ هُمُ الا اِنَّ حزب  "الله باشند، کی: حزب

 (.48: 1368)سجاسی، « خوانند "خوره کیانی"

، بته تحلیتل در التواح عمتادی« نتور الهتی»و « فترهّ ایتزدی»همتانی میتان دو نشتانۀ زبتانی با توجه به برقراری رابطۀ این

 .شودمۀناشناختی نور در اندیشۀ وی در این جستار پرداخته مینشانه

 معناشناختی نور در اندیشۀ سهروردی تحلیل نشانه 4ـ2

ای و یترهزنج  که بر رابطتۀ مۀناشناسی گفتمانی دیدگاهی فرایندی اسنشانه»نویسد: یمشۀیری در تۀریف این نوع تحلیل 

 ییتر تند تولید، را در خدم  فرای هانشانهی یۀنی سطح صورت و محتوا استوار اس  و زنجیرا انگاشته میان دو سطح زبانی پ

 هاکن ی  زنجیرا فرایندی گفتمان اس  و در این صورت مۀنا تابع مدیر(. »113-112: 1395)شۀیری، « داندیمو توسۀۀ مۀنا 

 (.113)همان: « باشندیمیی و یا استحاله جاجابهدر آن پیوسته درحال ت ییر، تحوّل، 

دو  کند که نگارندگان متناسب با رویکرد این جستتار بته بیتانیم وی از زبان امیل بنونیس  به چهار ویژگی گفتمان اشاره

یری مۀناهتای جدیتد گشکل( گفتمان کنشی اس  که سبب بسط و توسۀۀ مۀناهای موجود در زبان و 1اند: کرده ویژگی بسنده

 .(114گذرد )همان: یم هانشانهکند که در پش  رو می( گفتمان ما را با آن چیزی روبه2شود؛ یم

وت ظهتور مۀناهتای متفتا منظوربهشناسی و هم یباییزیی یا تکثر مۀنایی همواره در حوزا بلاغ  ادبی، هم از بُۀد چندمۀنا

ی زبتانی فترهّ هانشتانهدون ش  آیات قرآن و کتب مقدّس اس . ارتباط مۀنایی اس  و خاستگاه آن ببوده  مطرح هاواژهبرای 

شتود. خاستتگاه فترهّ ایتزدی آیتین یمتح  چرخۀ صحیح تۀامل و مبادلۀ ارزش برجسته  ایزدی و نور در گفتمان روایی الهی

 یابد.مۀنایی ورود می ترمطلوبزرتش  در ایران باستان به قرآن، کتاب مقدّس آیین اسلام، با ت ییر 

کنتد. یمی ملُ  تا م لکوت را طت یابد که مسیری ازیم فرهّ ایزدی با انسان برگزیدا حق، و نور با آفرینندا انسان و جهان نسب 

هر گفتمان روایتی » هرچندستند. هگر مخاطبان و آیین گزار در این ت ییر مۀنایی با حفظ هستۀ مرکزی، خداوند اس  و کن کن 

د، نقت  گر. آنچه اهمیت  دارگزار باشد، چه کن توان آن را کن  نامید. چه در منشأ کن ، کن یمدارای هستۀ مرکزی اس  که 

دهد که خود در ختدم  یماس . پس هستۀ مرکزی روای  را کنشی تشکیل  ترمطلوبییر آن به مۀنایی ت کن  در تحولّ مۀنا و 

شتود؛ بتا ینم، ارزش در هتر دو نشتانه محتو صورت هر رد(. 19: 1395)شۀیری، « گران و همچنین مۀناس ت ییر وضۀی  کن 

لتۀ ارزش نتد نظتام مبادکن  جه  رسیدن به هدف خود، یۀنی ت ییر مۀنا، باید بتوا»شود. یمت ییر نشانه، نظام مبادلۀ ارزش برقرار 

 (.19)همان: « دنبال کسب ارزش با قراردادن آن در چرخۀ صحیح تۀامل اس را ایجاد نماید، یۀنی کن  به

صحیح تۀامتل و ت ییتر  گر در برقراری این چرخۀسهروردی در جایگاه یکی از مخاطبان هر دو آیین، در جایگاه ی  کن 

مۀنا با حفظ هستۀ مرکزی و ایجاد نظام مبادلۀ ارزش، بسیار تأثیرگذار اس . وی ابتدا در تۀریف هر دو نشتانه از ایتن عبتارات 
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 "خ ترهّ"یتا  "ختُرهّ"و نوری که مۀطی تأیید اس  که نفس و بدن بدو قوی و روشن گتردد، در ل ت  پارستیان »گیرد: یمبهره 

 (.187-186: 1380)سهروردی، « گویند "کیان خرهّ"ملوک خا  باشد، آن را گویند و آنچه 

خورشید در عالم حتس »داند: یمسپس خورشید را در مرتبۀ ی  نشانۀ محسوس در عالم ظاهر مظهر نورالأنوار یا خداوند 

 هرگونتهفرشتگان قترار دارد کته از  و طوبی در عالم مثال مظاهر خداوند یا نورالأنوارند. در ورای عالم مثال، عالم عقل یا عالم

(. نشانۀ زبتانی 232: 2، ج 1363)سهروردی، « : انوار قاهره و انوار مدبّرهاندطبقه دوعنصر مادّی و ا عراض آن مجرّدند و شامل 

وس تتا مراتبی از خورشتید محستگیرد و نور بتا یت  سلستلهیمقرار « نور»ینی با نشانۀ زبانی نشهمدر ی  رابطۀ « فرهّ ایزدی»

 یابد:یمنورالأنوار رابطۀ طولی یا جانشینی 

 
 

یری گشتکلگفتمان سهروردی دربارا نور و ظلم ، کنشی اس  که ستبب بستط و توستۀۀ مۀناهتای موجتود در زبتان و 

گتذرد. نشتانۀ زبتانی یمی زبتانی هانشانهکند که در پش  رو میشود و ازسوی دیگر ما را با آن چیزی روبهیممۀناهای جدید 

 کند.در عرفان ایرانی ارتباط مۀنایی پیدا می« نور سیاه»یابد ت با بندی سهروردی از جهان نمود مییمتقست که در « ظلم »

 «نور سیاه»معناشناختی تحلیل نشانه 5ـ2

ت عرفانی در راستای ایتن فراینتد ی غایب اس  و بیشتر اصطلاحاحاضرسازمۀناشناختی، یکی از فرایندهای گفتمان نشانه

در زبان عارفانه همان نور خود ایزدی اس  ت که  "نور سیاه"اصطلاح »نویسد: یمگیرند؛ مثلاً کربن در تۀریف این نور یمقرار 

خواهتد ختود را آشتکار کنتد و ادراک را بیافرینتد تتا یمدر درون خوی  جای گرفته اس  )نور ذات( ت گنج نهانی اس  که 

(. وی در بیان تفاوت نور سیاه در عرفان با نتور ستیاه کته نشتانۀ 149: 1387)کربن، « ادراک  را بر خود آشکار نماید موضوع

تاریکی کالبد سیاه و فروتتر آگتاهی )نفتس  به ایزدی تاریکی این»گوید: یمعالم ظلم ، گمراهی و تیرگی درون اس ، چنین 

ی  حس پ بهو نور سیاهی اشاره دارد که در آن حال  ویژا گنج پنهان با ا ب ر آگاهی  گردد؛ بلکه به سپهرهای سیاهینمبازامّاره( 

 (.149)همان: « آیدیمدر

 نورالأنوار

 انوار قاهره )مجرّد عقلی(

 مدبرّه )نفس ناطقه(انوار 

 خورشید

 فرّه ایزدی نور
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ستم رو میان این نور سیاه که منشأ پیدای  همۀ نورهای عالم اس  با نور سیاه قطب و تاریکی جسم ستیاه متادّی )جینازا

ۀ ذات مۀماگونتخته و ینها از نور سیاه )نور ناشناادارد و آن این اس  که برزخی نفس امّاره( و تاریکی اهریمنی تضادّی وجود 

نتور »کند: یمافه که کربن اض همانگونهو کثرات در این عالم اس .  هارنگخداوندی( گریزان هستند. همین نور منشأ پیدای  

شتان و در حالت  در راستتی یافتن سیاه )نور ذات خداوندی( پی  از متادهّ، کتلّ جهتان نورهتا افراشتته شتده و ایتن نورهتا،

 (.150)همان: « شوندیمتبدیل  هارنگ بهای از زندگی و جوهری بودن، یندهپاخودبه

تمتایز از می از نتور ستیاه، فردمنحصتربهبه نور و ظلم  سبب شده اس  تا تۀریف نگری در اندیشۀ عارفان نسب وحدت

ل دای دیگتر در یا تاریکی اهریمنی داشته باشند. این نتور و همتۀ نورهت ظلم  و تیرگی ناشی از عالم مادهّ یا جسم برزخی و

دهد و کربن نیز در ایتن بتاره و همچنتین یمر خود، آن را در اوج قرا مراتبسلسلهگیرند که سهروردی در یمنورالأنوار جای 

شود، آدمتی یمداوندی اس  که سبب در پایۀ نور مکاشفه، نور ذات خ نور سیاه»نویسد: یمتوانایی بخشیدن این نور به عارف 

ی شتود. آمدنچشمبهتواند ی  موضوع ینمرو خص مطلق، به هیچششود آدمی ببیند، یۀنی نور یمبتواند ببیند. چیزی که باعث 

یکی؛ شوند، هتم نتور است  و هتم تتار(، نوری که همۀ نورهای پدیدار با آن پدیدار مینوارنورالأدر این مفهوم که نور نورها )

 (.151)همان: « آورد؛ اما خود نادیدنی اس یم گردند، زیراکه این نور، بینایی را پدیدیمۀنی نورها پدیدار ی

ه ختود کتمۀناشتناختی است . نتوری همین عبارت پایانی کربن بیانگر حاضرسازی غایب یکی از فرایندهای گفتمان نشانه

ونته( کند و ازسوی دیگر نور ستیاهی )ناشتناخته و مۀمّاگیمایجاد  نادیدنی )غایب( اس ؛ ولی توانایی دیدن، بینایی، روشنایی

 گوید:یمآورد. لاهیجی در شرح گلشن راز دربارا نسب  نور سیاه و ذات الهی یماس  که همۀ نورها را پدید 

 ستتتیاهی گتتتر بتتتدانی نتتتور ذات استتت 
 

 بتتته تتتتاریکی درون آب حیتتتات استتت  
 

ال  ی که در مراتب مشاهدات ارباب کشف و شهود در دیتدا بصتیرت ستسیاهی و تاریکی به ی  مۀنی اس ؛ یۀنی سیاه

ات ذآید، نور ذات مطلق اس  که از غای  نزدیکی، تاریکی در بصرِ بصیرت او پیدا آمده اس  و در درون آن تاریکی، نتور یم

 (.84: 1381که مقتضی فناس ، آب حیات بقاءبالله که موجب حیات سرمدی اس ، پنهان اس  )لاهیجی، 

 گاهی نور صفات جتلال،»تواند آن را درک کند: ینمداند که عقل یمالدین رازی نور سیاه را تجلّی صفات جلال الهی نجم

 (.307: 1373)رازی، « داندیمی را درک کند؛ زیرا جمع بین ضدّین را محال تواند نور ظلمانینمظلمانی محض اس  و عقل 

نور ذات، بتدون حجتاب، هرچنتد رقیتق »کند: یمتۀبیر « سیاهی ممدوح»الهی به  بودن و ابهام در ذاتقیصری از ناشناخته

ستیاهی "بخ  دارد کته از آن بته نمایتد و اثتری تتاریکییمشود و چشم قلب سال  و ولی کامل را خیره ینمباشد، مشاهده 

 (.693: 1375)قیصری، « اندنمودهتۀبیر  "ممدوح

اس  کته یکتی را برآمتده از کرده  اشاره« نور سیاه»و « نور شرق»به دو نوع  داتتمهیالقضات همدانی در پی  از وی عین

 (.119: 1373القضات، آید )عینیمبدی بیرون دهد که از م رب ایمداند و در مقابل نور سیاه عزازیلی قرار مشرق ازلی می

رو یتنازادارد و  آدمیتان تتلاش مستتمری اس  که در جه  ایجاد گمراهی و ظلم  در مسیر اخوردهقسمعزازیل، ابلیس 

 گیرد.یمقرار « سیاهی مذموم»مظهر این نور سیاه، 

کند: حاضرسازی حاضتر؛ حاضرستازی غایتب؛ یمسازی را به چهار دسته تقسیم ژاک فونشتی اعمال حاضرسازی یا غایب

شتود ینمات بدون حجاب که دیده یا نور ذ« سیاهی ممدوح(. »99-98: 1395سازی غایب )شۀیری، سازی حاضر؛ غایبغایب

دهتد ت در یمی قترار ناشتدنوصفو  بخ تلتذّکند و او را در ی  جذبتۀ یم ت ولی چشمِ قلب سال  و ولی کامل را خیره

که نور سیاه عزازیلی است  کته از م ترب « سیاهی مذموم»رود. یمی نوعی حاضرسازی غایب به شمار مۀناشناختتحلیل نشانه

ستازی آید و سال  و ولی کامل باید از آن پرهیز کند تا گرفتار ظلم  گمراهی و عصتیان نشتود، نتوعی غایبیمابدی بیرون 

ستیاهی ختود نشتان از نتور »بودن آن است : رسد. دلیل اطلاق رنگ سیاه به ذات الهی، مۀمّاگونه و ناشناختهیمحاضر به نظر 
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لحاظ آنکه نور باهر به ظلم  و سیاهی از جه  تمامیّ  ظهور ذات و بهاز نور ذات  آنهاذاتس  و تۀریف این اکابر و یا تۀبیر 

لحاظ عتدم توانتایی و عجتز ابهر ذات از جه  شدّت و تمامیّ  اطلاق ذاتی، مۀرّا از قید اطلاق در منتهای ظهتور است  و بته

؛ ولتی ستیاهی انتدکرده "هیستیا"صاحب شهود از مشاهدا نور ذات و عدم قدرت مقیّد بر شهود مطلق، از این نور تۀبیتر بته 

 (.70: مقدمه 1360)خمینی، « ممدوح

یت ِ درنهانور سیاه منسوب به ذات حق و صفات جلال اوس  کته آفریننتدا همتۀ نورهاست  و « سیاهی ممدوح»رو ینازا

  کته در وجه نتازل نتوری فریبنتده است« سیاهی مذموم»نشدنی اس ؛ ولی یافتنی و درکندس یزی و کاملاً انگشگف ابهُّ ، 

 تقابل با نور مشُرِق حقیق  محمدی قرار دارد.

کنتد. یمرو عمتودی روبته مراتبسلسلهسیّالیّ  مۀنا دربارا نور سیاه، ما را با طیف وسیۀی از مۀناها در ی  رابطۀ طولی و 

ی متفتاوت هارنگ باها ی نوربندردهالدین رازی در آخرین یکی دیگر از مۀناهای نور سیاه، عشق آمیخته به وجد اس  که نجم

: در گامۀ نخس ، نتور دارند رای زیر بندردهبینند، یمی فراحسّی هاحسدر باور نجم رازی، نورهایی که »کند. یمآن را مطرح 

شود که نشانۀ وفتاداری بتاور )ایمتان( یمشده، نور سفید اس ؛ این نور نشانۀ اسلام اس . در گامۀ دوم این نور زردرنگ دیده

خواهی )احسان( اس . در گامۀ چهارم نتور ستبز است ، بته ی نیم که نشانۀ دار راد. در گامۀ سوم نور آبی تیره )کبود( باشیم

سان، ادراک نور سبز و مۀنای آن در آیین سمنانی با ادراک نور سبز در رسالۀ ینبدیافته، مطمئنه(. نشانۀ آرام  روان )نفس آرام

رستیم کته نشتانۀ بتاورداری یمیکسان نیس . در گامۀ پنجم به آبی نیلتی  آنهای اردهاه نجم کبری همسویی دارد؛ گرچه جایگ

اس  در گامۀ هفتم بته نتور  "حکم "استوار )ایقان( اس . در گامۀ ششم نور سرخ را داریم که نشان مۀرف  عارفانه و دان  

 (.158-157: 1387)کربن، « رسیم که نشان عشق شورزده و آمیخته، به وجد اس یمسیاه 

( یا عقل فۀّال اس . )همان( و شاید یکی از دلایل انتخاب رنگ سرخ بترای Nousسرخ در آیین نجم کبری، رنگ نوس )

الدین کبری باشد. تفاوت عمدا نتور ستیاه نتازل ابلتیس بتا ستایر مراتتب ایتن نتور، همسویی با آیین نجم عقل سرخعقل در 

 گیرد.یمح که منشأ پیدای  آن اس ، پیوسته فاصله بودن اس . این نور از نور سیاه ممدوگریزان

 
 

 معناشناختی نورتحلیل نشانه 6ـ2

شتود؛ زیترا ستوژه در ارتبتاط بتا درون یمپذیر یفتۀرزاویۀ دید سوژه در متون عرفانی تا حدودی برحسب روای  مدرن 

ها قترار بگیترد. یتدهپدحسّی ت ادراکی پیوند برقترار کنتد و در تۀامتل بتا  های هستی و در فرایندییدهپدکند با یمخود سۀی 

 تجلّی ذات ناشناختۀ حق« سیاهی ممدوح»نور سیاه 

 صفات جلال« سیاهی ممدوح»نور سیاه 

 عشق آمیخته با وجد»عارف تجلّی نور سیاه 

 «سیاهی مذموم»ابلیس تجلّی نور سیاه نازل 
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یز تابع برنامه اس  و چون هدف اصلی چهمهدر روای  کلاسی  »نویسد: یمشۀیری در بیان تفاوت روای  کلاسی  و مدرن 

در جهان بیترون است . بته کند؛ یۀنی هدف دسترسی به چیزی یم تصاحب ارزش و یا ابُژا ارزشی اس ، روای  بیرونی عمل

گتر فتاتح جهتان بیرون اس . در این نوع روای  چیتزی بترای فتتح وجتود دارد و کن  جهان برگر متمرکز همین دلیل کن 

گر مرکزی وجود ندارد. در جهان بیترون چیتزی بترای کند و کن یمیز ت ییر چهمهخواهد بود؛ اما در روای  مدرن اس  که 

های هستتی و در یتدهپدر با دنیای درون خود مرتبط اس  و چنین ارتباطی براساس پیونتد او بتا گتصاحب وجود ندارد. کن 

گر چیزی را فتح گیرد. به همین دلیل تجربۀ زیستۀ حضور اصل اساسی این پیوند اس . کن یمفرایندی حسّی ت ادراکی شکل 

 (.31: 1398)گرمس، « گیردیمار ها قریدهپدهمایی با کند؛ بلکه در تۀامل و تطابق و شاید همینم

شناسی حضور دقیقاً مۀادل با مکاشفات عرفانی اس  که عارف دراثر ممارس  به سطحی از درک و دریافت  مۀنتا، یباییز

رسد و چنان لبریز از لذت این دریاف  و مسرور از کشف مۀنتا و غلبتۀ حالت  ستُکر بتر ختود یمی این جهان محسوس ورا

کته »کنتد یمگرانتی آشتنا که گرمس متا را بتا کن  همانگونهیافته اس .  دس ی ناشدنوصف  زیبایی شود که گویی به ییم

شتوند و ایتن همتان لحظتۀ یمبدون برنامۀ قبلی و بدون تصمیمی مشخص برای فتح چیزی، ناگهان با وجهی از هستی مواجه 

شود. در این حال  اس  که یمل  بر او گشوده شتاشدن اس . گویا جهان با مثابۀ ی  گشدن یا مات و مبهوتکشف و همراه

شناستی حضتور نامیتده یباییزیزی اس  که ی از راز مۀنا پی ببرد. این همان چاگوشهیابد تا فقط به یم ، فرص زدهشگف او 

 (.32)همان: « شودیم

ود و سمبلی از نور مطلق( و چته نمت ر مرتبۀ نشانهدباشد )مثل خورشید عارف در رویارویی با نور چه نمود بیرونی داشته 

شتود و ازستوی دیگتر یمی ناشتدنوصفسو مسرور از ی  زیبتایی یافتۀ او(، از ی ذیبباشد )مثل نور قلب تهدرونی داشته 

 خواهد بود. ی از راز مۀنای آن مۀترفاگوشهبودن آن و فقط به درک مبهوت از ناشناخته

لت  نهایت  است  ت دلایبگاه در جایگاه ی  دالّ بر مدلول نهایی خود ت کته یچهگستردا آن با توجهّ به ابۀاد « نور»نشانۀ زبانی 

نقصتان "ب گترمس در کتتا»یابد. چنانکه یم کامل ندارد و اگر فقط به رابطۀ دالّ و مدلول برای تولید مۀنا بسنده شود؛ انحرافی تحقق

آن  "انحرافتی"قۀتی آن پنهتان مانتده و مۀنتای مواجهه با چیزی، مۀنای واخواند؛ زیرا همیشه در یم "گریز از واقۀی "، جریان "مۀنا

ن قابتل سی به باطن و یا وجود اصتلی نشتانه، جتز صتورتی از آعلّ  عدم امکان دسترنماید؛ یۀنی در ارتباط با نشانه، بهیمچیز بروز 

 (.135: 1385)شۀیری، « بودرو رابطۀ دالّ و مدلولی، پاسخگوی تولیدات مۀنایی نخواهد دریاف  نیس ؛ ازاین

نیتای شود که به مۀنی مطالۀۀ مۀنتا در ارتبتاط تنگاتنتگِ آن بتا دیمیدارشناسی جبران پداین نقصان مۀنا با مراجۀه به علم 

 (.4: 1392ادراک حسیّ برای دستیابی به مۀنای واقۀی و زنده اس  )رک. آیتی، 

دانتد، بترای جبتران ایتن یمر این عالم، مظهری از نورالأنتوار اگر سهروردی خورشید را در جایگاه ی  نشانۀ محسوس د

 نظرهتا از ظاهربتهنهای  گستردا نورالأنوار نیست  کته یبنقصان مۀناس ؛ زیرا رابطۀ دالّ و مدلولِ صرف بیانگر مۀنای واقۀی 

 پنهان اس .

 ارتباط نور با چهار روایت گرمس 7ـ2

براستاس  "روایت  کنشتی"»کنتد. یمتنیده اشتاره یخته و یا همآمهمبقی و گرمس به چهار نوع روای ِ کنشی، تۀاملی، تطا

دهتد؛ دارای زمتانی خطتّی است  و هتدف آن یم برنامه و منطق مشخص عمل نمتوده و کتن ، محتور اصتلی آن را تشتکیل

یابی دست هت  خلاف نوع اول، جنیز کن  اهمی  دارد؛ ولی به "روای  تۀاملی"یابی به ارزش و تصاحب آن اس . در دس 

متدرن است  و ویژگتی آن  "روایت  تطتابقی"ی نیرو یا زور بازو یا اقدام پهلوانی به تۀامل و مذاکره نیاز اس . جابهبه ارزش 

ایجاد رابطۀ حسّی ت ادراکی اس . در این روای  کن  اهمّیّ  ندارد؛ قهرمان نداریم؛ ابُّژه ارزش بیرونی برای فتح ندارد؛ زمتان 

یابد ]مۀادل مکاشفه یمین عامل اس  که براساس شرایط ادراکی تحققّ ترمهمقط تطابق با هستی اس . حضور خطّی نداریم؛ ف
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دهتد یمرویم و ادراک جای خود را به ذوب در هستی یمتنیده از تطابق نیز جلوتر و یا هم "یختهآمهمروای  "در عرفان[. در 

 (.35-33: 1398)گرمس، « گرددیمستی و هستی عین سوژه ]مۀادل با فقر و فنا در عرفان[ یۀنی سوژه عین ه

تفستیر کترد. ویژگتی « یختتهآمهم»و « روای  تطتابقی»ا گرمس بر مبنای شدطرحتوان آیۀ نور در قرآن را با چهار نوع روای  ممی

حضتور در هستتی »د. انجامتیدارشناستی نتور میپدآمیختگتی در مهم روای  تطابقی، ایجاد رابطۀ حسیّ ت ادراکی است  کته بته هم

گیرد. منظور از لحظته همتان چیتزی است  یمیز در لحظه شکل چهمهیابد. یمین عامل اس  که براساس شرایط ادراکی تحققّ ترمهم

آنکته بدانتد کته در یبگر نامید، بدون هیچ برنامۀ از قبتل مشتخص و شود و کنشگر که دیگر باید او را شوشِیمکه آن حضور نامیده 

گتردد کته نته یمو ت ییتری در او پدیتدار  گرفتته قتراری پیوند یابد، ناگهان در رابطۀ ادراکی در تطابق با هستتی ارزش باتواند یمکجا 

آید ]مثل روای  کنشی[ و نه مبتنی بر تۀامل و مذاکرا منطق محور ]همچون روای  تۀتاملی[ است . بته یمدس  براساس زور بازو به 

 (.35-34)همان: « توانیم دارای ویژگی پدیدارشناختی بنامیمیممحور را ستیهمین دلیل، نظام تطابقی ه

ی هانشتانهکند؛ ولی در مواجهه با ادامۀ آیه کته یمنور، ابتدا نور را همانند ی  پدیده حسی، ادراک و باور  35مخاطب آیۀ 

شتود و در مۀنتای نتور را متوجته می ، زجاجه، کوکب دُرّی... اس ، عمق و پیچیدگی تشتبیهات و ژرفتایامشکوزبانی دیگر 

آمیختگتی نزدیت  ادراکی به هم ت از ی  رابطۀ حسّی درواقعتری از نور الهی خواهد شد. یقعمجایگاه ش وشِگری تسلیم درک 

 رویم و ادراک جای ختود رایمیخته از تطابق هم جلوتر آمهمشود که از تطابق نیز فراتر اس . چنانکه گفته شد، در روای  یم

 شود.یمدهد؛ یۀنی سوژه عین هستی و هستی عین سوژه یمبه ذوب در هستی 

کند که عین نور، رحم ، آگاهی، هدای  یمناپذیری آن، مخاطب را به تطابق با هستی وادار ادراک نور ذات الهی و وصف

در مرحلۀ فقتر و فنتای عرفتانی ادراک یابد؛ یۀنی یمتحققّ « یختهآمهمروای  »و... از سوی اوس  و در مراتب بالاتر مۀرفتی، 

دهد. در این آیه با ی  دلال  ضمنی در جایگاه ی  استۀارا مفهومی، نتور منبتع آفترین ، یمجای خود را به ذوب در هستی 

 شود. اگریمی بر ما آشکار اگونهبهشود و با تجلّی حقیق  الهی، گویی ذات هستی می هدای ، رحم ، آگاهی و علم و... بیان

را تمثیلتی بترای آن ا این آیه را از نوع تمثیل به شمار آوریم، حقیق  و باطن نور مقدّم بر نور حسّی اس  که خداوند مشتکو

 3 قی را میسّر کند.برده اس  تا فهم و درک مخاطب یا ادراک تطاباس  و تاحدّی پیچیدگی مۀنای باطنی را از بین قرار داده 

یدارشناسی، شناخ  و پدینی و نشهم، مصباح، زجاجه، کوکب دُرّی... در ی  زنجیرا ا، مشکوی زبانی نورهانشانهرو ینازا

کنتد و بتا وجتود نظتر یمیرپذامکاناستتۀارا مفهتومی بترای مخاطتب تاحتدّی الهی را در ی  کلان درک حقیق  باطنی ذات

آن حقیق  زیبای پنهتان از  هااستۀارهیس ؛ بلکه ن هااستۀارهگرفته در نظام پساساختارگرایان، حقیق  و متافیزی  توّهمی شکل

 کنند.یمرا به دنیای واقۀی آدمیان نزدی   هاچشم

 

 یجهنتـ 3

ستو زمینتۀ ی ایران باستان و عرفان استلامی از ی هااسطورهین سهروردی با ایجاد پیوند میان حکم  و الدشهابشیخ  -

، «یختتهآمهم»و « روای  تطابقی»اس  و ازسوی دیگر با طرح کرده  فراهم را میان پیروان هر دو طیف« روای  تۀاملی»دریاف  

ی از فترهّ منتدبهرهاس . در باور وی، ستلوک عرفتانی زمینتۀ یر کرده پذامکانادراک حقیق  یُدر ک و لایوُص ف را تا حدودی 

 کند.یمایزدی را برای افراد فراهم 

رآن اس  که با استۀارا مفهومی فرهّ ایتزدی، رابطتۀ عمتوم و خصتو  مطلتق استۀارا قین کلانترمهمسورا نور  35آیۀ  -

 افراد شایسته اس . درخوریرندا آن فرهّ ایزدی دربرگدارد؛ زیرا نور الهی 

ی نور را از ظلم  جدا کرد؛ زیرا وجود هر دو در عتالم ضتروری کلّبهتوان ینمنگری، در تفکر عرفانی مبتنی بر وحدت -

 اه هر نور و ظلم  اس .اس  و نور خاستگ
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ختۀ صتحیح تۀامتل و مبادلتۀ ارزش ی زبانی فرهّ ایزدی و نور در گفتمان روایتی الهتی تحت  چرهانشانهارتباط مۀنایی  -

لت  تتا شود. فرهّ ایزدی با انسان برگزیدا حق و نور با آفرینندا انسان و جهان نسب  پیدا کرده اس  و مسیری از مُیمبرجسته 

 کند.یمملکوت را طی 

دادن آن به عالم متافیزیت  نخست  موجتب حیترت و مخالفت  عرفانی و نسب  نظرانصاحبدر میان « نور سیاه»طرح  -

ستیاهی »و « متدوحمستیاهی »بته  مراتبسلستلهدیگر شد؛ ولی با تفکی  مۀانی متۀتدد آن در یت   نظرانصاحبمتشرعّین و 

 ، این شبهه برطرف شد.«مذموم

یابد و ابلیس تجلّی یمبا وجد مۀنا  در تجلّی ذات ناشناختۀ حق، صفات جلال و عشق آمیخته« وحسیاهی ممد»نور سیاه  -

 گیرد.یماس  که پیوسته از سایر مراتب این نور فاصله « سیاهی مذموم»نور سیاه 

چیتز آشتکار  مانتده است  و مۀنتای انحرافتی آن ن پنهانیز، مۀنای واقۀی آهرچدر باور گرمس، همیشه در رویارویی با  -

ا مراجۀته بته علتم رو رابطۀ دالّ و مدلول صترف، پاستخگوی تولیتدات مۀنتایی نیست  و ایتن نقصتان مۀنتا بتشود؛ ازاینیم

شود. اگر سهروردی خورشید را در جایگاه ی  نشانۀ محسوس، مظهتری از نورالأنتوار در ایتن عتالم یم پدیدارشناسی جبران

 س .داند، برای جبران این نقصانِ مۀنایم

تۀارا مفهومی نور و پیونتد آن بتا فترهّ برای تفسیر اس« یختهآمهم»و « روای  تطابقی»ا گرمس، شدطرحاز چهار روای  م -

 گشا خواهد بود.ایزدی ره

 

 نوشتپی

های ساختارگرایانۀ میشل فوکتو است . در بتاور وی مۀنتای متتن را نبایتد در تبار که پیرو اندیشهفیلسوف الجزایری .1

یی عقتل در بته توانتا»وگو با آن قترار بگیترد. همچنتین وی وجو کرد؛ بلکه خواننده یا دانندا متن باید در گف خودش جس 

 ویتان زبتان و مدستیابی به ی  استنتاج کلی، یۀنی توضیح جهان از منظر واقۀیب  ش  دارد. دریدا ضدساختارگراس  و پیوند 

« گاه این فلستفه تتوان آشتکارکردن حقیقت  را داردفلسفۀ غرب اس  و از نکند؛ یۀنی چیزی که مورد اعتماد اقۀیّ  را رد می

 (.52-51: 1384)جهانبگلو، 
 در داندمی مبارک عرب را صیدی چنین که آید او راس  دس  جانببه صیّاد چپ دس  ازجانب که صیدی «سانح» .2

: 1377دا، دهخت رک.. )شتر و خیر از اعم شود، ظاهر کسی برای که هرچیزی سانح همچنین. اس  شوم مۀنای به «بارح» مقابل

 .(ذیل سانح

 رمتزی اثتر لافاس ؛ برخ مقدم متن ظاهر بر پنهان حقیق  و باطنی مۀنای همواره پورنامداریان، گفتۀ بنابه در تمثیل .3
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