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 چکیده 
نمایندۀ یک جریان فکری   هرکدامکه    ،مفهومی در سه اثر مهم دورۀ صفوی  یهااستعارهدر مقالۀ حاضر  

ه است. رسایل دهدار نمایندۀ تفکر عجم گرایی، جوگ بشست سنت  شد  یبررس ،  در این دوره هستند
ترجمۀ آثار هندی به فارسی و اصول المعارف نمایندۀ تفکر کلامی شیعی اثنی عشری است. هر سه این 

کآثار در   مفاهیم شناختی   نی ترمهماسلامی مشترکند. در این آثار  -بر باورهای کلامی و عرفانی ایرانی  دیتأ
،  هاآن  نی ترمهممفهومی مختلف تصویر شده است که    یهااستعارهیعنی خداوند، وجود، هستی در قالب  

به    هاآن  یهاخوشه ست. در این مقاله با بررسی و مقایسۀ این تصاویر و  به ترتیب، آفتاب، نقطه و دریا
تصوف    یهاشه یاندفکری مشترک در این سه تفکر پی خواهیم برد که بازتابی از    یهارساخت ی زبخشی از  

 مفهومی لیکاف سود جسته است. ایرانی است. این مقاله از رویکرد استعاره  

 . استعاره، دهدار، میرفندرسکی، فیض کاشانی، عجم گرایی، تصوف  : هاواژهکلید
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 مقدمه 

در ایران، فارغ از اینکه با چه عنوانی   عرفان  و    بوده است   عرفان   و  تصوف  ایران در طول تاریخ، همواره مرکز معنویت و 
با توجه به  .  بر دارد گونی را در  ا گون   ی ها ش ی گرا مختلن، رویکردهای متنوع و    ی ها ن ی ط است که    ی ا ده ی پد مطرح شود،  

تر  تر از آنچه قبل تصوف در دوره صفویه از حالت طریقت به سمت سیاست پیش رفت و مفهومی گسترده   این که 
که عنصر عرفان در اکثر آثار این دوره بروز یابد. از دیگر سو توافق و همسانی    جاست به پا    ، داشت به خود گرفت 

در دورۀ صفویه زمینه تعامل تفکر ایرانی، تشیع    خصوص به ر طول تاریخ و  ایرانی و تشیع د   ی ها شه ی اند برخی از وجوه  
و عرفان و تصوف را فراهم آورده است؛ تا جایی که عرفان و تصوف، تشیع و ایران سه ضلع تفکر سیاسی شاهان صفوی  

 بوده است. 

فانی هندی به آثار مختلن این  همچنین ارتباب فرهنگی بین ایران و هند در این دوره زمینه را برای ورود باورهای عر 
و   است  عرفان  مهد  هندوستان  زیرا  است؛  آورده  فراهم  طریق    ی ها شه ی اند دوره  از  هندی  آثار    ی ها ترجمه عرفانی 

در سیطرۀ تسلط گفتمان صفوی رنگ و بوی عرفان    ها ترجمه اینکه این    تر مهم   و   سانسکریت به فارسی انتقال یافته است 
 فارسی به خود گرفته است. 

فکری مختلن در دوره    ی ها ان ی جر که    م ی ا پرداخته بر همین اساس در این پژوهش به بررسی سه اثر مهم این دوره  
را   آثار  اند کرده   د ی بازتول صفوی  این  بشست (  ق   1016دهدار  )محمد    دهدار   ی ها رساله   از:   اند عبارت .    جوگ 

(. این سه اثر به ترتیب نمایندۀ سه  ق   1081 ی کاشان )ملامحسن فیض    اصول المعارف ( و ق   1020  )میرفندرسکی، 
گرایی، هندوئیزم و تشیع است که همه در پرداختن به مضامین  جریان ایرانی   ی ها نام جریان مهم فکری دورۀ صفویه با  

 ایرانی اشتراک دارند. عرفانی 

چگونه    ها آن    به چه شکل است و نویسندگان  که پیوند میان استعاره و بنیان فکری    پردازد ی م پژوهش حاضر به این  
  ، ار رسائل دهد   در گفتمان کلامی  استعاره مفهومی  ه ی ما بن د.  ن ایدئولوژی خود را مطرح کن  ، طریق استعاره   از   اند توانسته 

اساس نظریه    ب    ، جوگ بشست   فتمان کلامی در گ  استعاره مفهومی  ه ی ما بن ) است.  نقطویه و حروفیه بر اساس نظریه ن 
خواستۀ تشیع  بر اساس    ، اصول المعارف   در گفتمان کلامی  استعاره مفهومی  ه ی ما بن ) است.  بی تعینی ذات برهمن ن 

با ورود به گفتمان عرفان در بافت    نظریات متفاوت   این .  است  برای یافتن وطن و سکنی گزیدن در محل جغرافیایی 
همچنین ایدۀ جمال  .  رد ی گ ی م و انتقال از ایده به استعاره و زبان هنری صورت    رد ی گ ی م قرار   هر یک از آثار   استعاری 

 . شود ی م در هر سه متن تکرار    ت ی رؤ خداوند و  

https://civilica.com/search/paper/k-%D8%AA%D8%B5%D9%88%D9%81/
https://civilica.com/search/paper/k-%D8%B9%D8%B1%D9%81%D8%A7%D9%86/
https://www.sid.ir/search/paper/%20%D8%AC%D9%85%D8%A7%D9%84/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/%20%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D8%B9%D8%A7%D8%B1%D9%87%20%D9%85%D9%81%D9%87%D9%88%D9%85%DB%8C/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/%20%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D8%B9%D8%A7%D8%B1%D9%87%20%D9%85%D9%81%D9%87%D9%88%D9%85%DB%8C/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/%20%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D8%B9%D8%A7%D8%B1%D9%87%20%D9%85%D9%81%D9%87%D9%88%D9%85%DB%8C/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/%20%D8%B1%D9%88%DB%8C%D8%AA/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all


 2۵ 46- 23و …. صص    ی مراد مراد   رام ی از … ن با   ی عصر صفو   ی ران ی ا ی تفکر عرفان   ی ها ان ی جر   ی واکاو 

 

 بنیاد نظری: استعارۀ مفهومی 

  این معنی که   به   ,Johnson & Lakoff ) 1980:  4) ، استعاری است  بشر نظام شناختی  که    باور دارند گرایان  شناخت 
مفهومی    استعارۀ بر این باورند که    ها آن   ,Ibid) 1999:  4۵)   م ی کن ی م درک و دریافت  ذهنی را به کمک استعاره    ما مفاهیم 

نفوذ این نظام چندان گسترده    واقع دامنۀ   در   . است در زبان، بلکه در فکر و عمل نیز شایع    تنها نه در تمام شئون زندگی،  
استعاره، نقشی مهم در شناخت و درک   و  رد ی گ ی م را در بر  است که فرایندهای فکر، شناخت و عمل در ذهن انسان،  

.  شود ی م   ی ز ی ر برنامه ، طبق آن  تفکر   ۀ که زنجیر   کند ی م و امور دارد و در حقیقت، مدلی فرهنگی در ذهن ایجاد    ها ده ی پد 
اندیشیدن انسان    ۀ برای درک بشر از جهان پیرامون؛ ابزاری که نقشی مهم در شیو ابزاری است  با این دیدگاه، استعاره  

مفاهیم انتزاعی را به    ابزارهای زبانی،   ی ر ی کارگ به . بر این اساس استعاره، با  ( 4۵2  : ۵937زاده،  شکری و شمسی دارد ) 
سازندگان و به کاربران    شه ی اند توان به جهان ها می و از طریق تحلیل استعاره   سازد ی م قابل درک  امور ملموس، شکل  

 . م ی فهم ی م در این صورت، ما به مدد یک محسوس، امری معقول را  .  ها راه یافت آن 

و   جهان  و  ما  تجارب  خودمان،  به  نسبت  را  ما  ذهنیات  و  اعتقادات  باورها،  مفهومی،  و  پدیده نظام  آن  های 
ما نیز بخش مهمی از واقعیات زندگی ما هستند و بر    ی ها واکنش . کنش و کند ی م های ما را از آن امور تعیین دریافت 

ترین  و جزئی   ن ی تر ملموس تا    ن ی تر ی انتزاع . درنتیجه نظام مفهومی ما را از  رند ی گ ی م مبنای باورها و ذهنیات ما شکل  
که تجارب و ادراکات   یی ها استعاره دار است.  های زندگی نقشی اصلی را عهده اقعیت امور در بر گرفته و در تعرین و 

عمومی و همگانی در میان آن گروه اجتماعی بدل شده، مدار    ی ها استعاره به    سرعت به ،  کنند ی م مشترک را بازنمایی  
 . شوند ی م و به کانون فرهنگ سوق داده    دهند ی م زیستی یک گروه را شکل    ۀ شناخت و تجرب 

 " کتاب  انتشار  با  میلادی  نود  دهۀ  در  استعاره  اساس    یی ها استعاره نظریۀ  بر  "  م ی کن ی م زندگی    ها آن که 
by” live we metaphor “the   ( و این رویکرد جدید به استعاره را مطرح کرد  1980)  توسط لیکاف و جانسون

بودند ما    معتقد که استعاره در زبان روزمره و نظام تفکر بشری جای دارد و در خدمت شناخت قرار گرفته است. این دو  
یه و  کنیم و برخلاف بلاغت سنتی، پا کنیم و برای بیان مفاهیم از استعاره استفاده می جهان را از راه تجربه درک می 

های  تشابه نیست بلکه بر اساس زمینۀ تجربه   بر اساس ها و استعاره لزوماً  ها، مفاهیم هستند نه واژه اساس استعاره 
همواره  که    صورت ن ی بد (  244:  1389گیرد. )لیکاف و جانسون،  محیطی ما، بین دو حوزۀ مفهومی متفاوت شکل می 
  اصطلاحات یک حوزه برای تبیین یک حوزه دیگر استفاده   شود و از یک حوزه ذهنی توسط یک حوزه عینی ملموس می 

به حوزه ذهنی،    و   (source domain)"  مبدأ   حوزه " به حوزه عینی، عنوان    پردازان این نوع استعاره، نظریه شود.  می 
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یک گزاره، برقرار    صورت به اند و به ارتباطی که میان این دو حوزه  داده   (Target domain)  " حوزه مقصد "عنوان  
 .  گویند می  (Mapping) " نگاشت " شود  می 

 پیشینۀ انتقادی تحقیق 

ادبیات    حوزه شده است. در    رو روبه های مفهومی در آثار ادبی و دینی در ایران با استقبال زیادی  استعاره   ه ی نظر کاربست  
(  1388شناسی شناختی) )کرد زعفرانلو و دیگران، در شعر فروغ فرخزاد از دیدگاه زبان ناستعارۀ زمان    مقاله فارسی، 

ننگاهی نو به استعاره، تحلیل استعاره    مقاله های مربوب به زمان را در شعر فروغ فرخزاد واکاوی کرده است.  که استعاره 
زبان شناسان    ی ها دگاه ی د تی استعاره،  (؛ که نویسنده پا از مرور تعارین سنّ 1389در شعر قیصر امین پور) )راکعی،  

)زرین فکر، صالحی نیا و مهدوی،    ولد در مورد استعاره را توضیک داده، مقاله استعاره مفهومی رویشی در معارف بهاء  
(، مقالۀ "تحلیل تصویر کنشگری خداوند در باب کشاورزی، از اسطوره تا عرفان )زرین فکر، صالحی نیا،  1392
 هیچ اثر علمی این نظریه را در سه اثر مهم دورۀ صفوی انجام نداده است.    تاکنون .  است موارد  این    ۀ ازجمل (  1400

از    وجود ن ی باا  بیان توافق و همسانی برخی  یا    ی ها شه ی اند   وجوه آثار زیادی به  با تفکر عرفانی، تشیع و  ایرانی، 
نمونه فرای در کتاب عصر زرین فرهنگ ایران    عنوان به است.    ها پژوهش و این مقاله ادامۀ این    اند پرداخته هندوئیزم  

  تاریخ ای ان در ق ون نخستین ( و اشپولر در کتاب  174:  1363)فرای،    داند ی م زرتشت    ی ها شه ی اند معتزله را وامدار  
یک مذهب    صورت به اسلام را    هسته اصلی خود را از دست نداد، بلکه   بعد از اسلام ایران  معتقد است که   اسلامی 
،  1373و باورهای ایرانی را در روح عرفان به منصۀ ظهور نهاد )اشپولر،    ص و مناسب با موجودیت خود درآورد مخصو 

از همان آغاز    ی امام دوازده عقاید شیعه  ن :  د ی گو ی م (. وی در خصوص همسانی بین باورهای ایرانی و شیعی  240:  1د  
(. در باور شفیعی  323.) )همان: وند و اتحاد یافته است با روح ایرانیت پی   ی زود به در سرزمین ایران ریشه دوانیده و  

یک شخصیت مهم در شعر عرفانی اسلامی، در باورهای ایرانی مهرپرستی و کیش مزدک و    عنوان به کدکنی نیز قلندر  
است و در ایران بعد از اسلام در قالب شخصیت اهل اباحه ظاهر شده است )شفیعی کدکنی،    دار شه ی ر گرایی  خرمی 
عنوان  420:  1386 با  خود  کتاب  در  نیز  میرعابدینی  رساله   مشتمل  : قلندری  آئین (.  چهار  باب   ب     ، قلندری  در 

توان  های عهد صفوی می نامه از فتوّت :  کند ی م و باورهای عرفانی و قلندری اشاره    ها نامه به ارتباب فتوت    خاکساری 
بدل   قلندری عیاری و   آیین  فتوّت به  آیین  تر شده و جوانمردی بیش  آیین  در  تصوف  دریافت که در آن دوران نفوذ و تأثیر 

را   شیعه  غُلاة  های دورۀ صفوی آشکار است و گاه رنگی از اعتقادات نامه اعتقادات شیعی در فتوّت ت ... و  اس گردیده  

http://fa.wikifeqh.ir/%D8%AA%D8%B5%D9%88%D9%81
http://fa.wikifeqh.ir/%D8%A2%DB%8C%DB%8C%D9%86_%D9%82%D9%84%D9%86%D8%AF%D8%B1%DB%8C
http://fa.wikifeqh.ir/%D8%BA%D9%84%D8%A7%D8%A9
http://fa.wikifeqh.ir/%D8%B4%DB%8C%D8%B9%D9%87
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که رسوم ایرانی در بین قلندران    دارد ی م اذعان    جا ن ی هم (. وی در  39- 32:  1374،  ی و افشار   ی ن ی رعابد ی )م   .د نیز دار 
 عصر صفوی نمود داشته است )همان(. 

در خصوص ارتباب باورهای ایرانی، عرفانی و هندی فاطمه رضوی در کتاب آزادگی و صلک کل، رشد و دگردیسی  
و به بیان    پردازد ی م بررسی باورهای ایرانی، هندی و عرفانی در این دوره  اندیشه وسعت مشرب در عصر صفوی به  

  پردازد ی م شبکۀ ارتباطی بین باورهای ایرانی مانند حروفیه، نقطویه و قلندریه با تفکرات عرفانی و شیعی عصر صفوی  
رجمه و تلاقی فکری  را در این دوره از خلال سنت ت تعامل متافیزیک ودانتا و اسلامی  و از دیگر سو خط فکری و  

 )مجمع البحرین( بررسی کرده است. 

 رسائل دهدار: نمایندۀ تفکر ایرانی 

فان   دهدار   رسائل  )   ی راز ی ش   ی نوشته محمد بن محمود  اندیشمندان عهد    1016- 947دهدار  از  ق( است. مالن 
در     فقه   و   تفسیر   اعداد،   و   حروف   اسرار   ریاضیات،   ژه ی و به   اسلامی   معارف   و   علوم   گوناگون   ی ها رشته صفوی، 

کتاب شامل یازده رساله علمی است که با نثری روان به مباحث مهمی هم    ن ای . رود مي   شمار   به   توانا   ی نظر صاحب 
چون وحدت وجود، ذو مراتب بودن موجودات، تثلیث عوالم انسانی و خارجی، اتحاد عاقل و معقول، اقسام سیر و  

اشراق    ی ها عبارتند از: رساله   ب ی به ترت   ها رساله   ن ای .  پردازد ی م نسان کامل  سلوك، اسرار عبادات، امر بین الامرین و ا 
  د ی رقائق الحقائق، توح   ، ی و معقولات ذوق   ی عقل   ات ی ذوق   ا ی   ه ی ذوق   ا ی   ات ی ذوق   م، ی ت ی دُرّ ال   ه، ی د ی توح   ة، ی نسان الن الا   ن، ی ر ی الن 
اخلاق،    ا ی عشره کامله    ا ی ادراک، ملکات انسان  قت ی حق   ا ی )شرافت( انسان، کواکب الثواقب، نسبت افراد  لت ی فض  ا ی 

 الارقام.   ا ی نفا 

 وجود   مثابه به استعارۀ خورشید  

ناگفته پیداست که استعارۀ خورشید و تصاویر مرتبط با آن مرکز ثقل باور ایرانی است و در این اثر به اشکال مختلن  
 : شود ی م بیان  

خواست که چراغ سها را در محفل آفتاب برافروزد و جامۀ نسبتی بر قامت عدم استقامتش دوزد و از 
مقلدان قلادۀ گردن   رسمبه که از ساحل دریای فیض اهل دانش فراهم آورده، چندی    یازه ی رخزف  

 (. 4۵: ق 1016استعدادش کند )دهدار، 

و علم و    ی آموز دانش امه و لباس نیز تشبیه شده و منجر به چراغ سها استعاره مصرحه از خورشید است که به ج 
. در نمونۀ بعدی به ارتباب خورشید و هستی و  آورد ی م و موجبات ادامه زیست )استقامت( را فراهم    شود ی م ادب  
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 : کند ی م موجودیت یافتن اشاره  
شما است بر جرم  و انبساب این وجود عام از آن ذات حقیقی مر حقایق ممکنه را، مثال انبساب نور  

محذور نه )همان:    قمر. پا به وجود حق موجود باشد؛ چنانچه قمر به نور شما روشن است و هیچ
۵3 .) 

بخش در نظر گرفته شده است؛ آنچه که در تفکر  بخش و هستی یک امر جان   مثابه به خورشید    گر ی د عبارت به 
 : کند ی م امر دوباره اشاره    . در نمونۀ بعد نیز به این شود ی م اسلامی به خداوند نسبت داده  

، مثل آن است که ماه را منور به نور آفتاب  ندی گوی ماین جمیع موجودات را موجودً به وجود حق  
 (.111نیست. )همان:  محضور، و هیچ ندی گویم

که قابلیت    داند ی م  واحد و وجود را امری   رد ی گ ی م وی در توضیک اندیشۀ وجودی خود از مکالمات کلامی بهره 
 تشکیک نیز دارد: 

وجود مفهومی است واحد، عام و شامل موجودات خاصه و صادق بر آن صدق عرضی و مشترک  
معنوی به قول اصک و مقول بالتشکیک و نزد محققان زاید بر ماهیت در ذهن... و ضرورتست که  

 (. 111-110: ق 1016تشکیک دلالت بر عرضیتت صدقش بر تمام افراد کند )دهدار، 

. وجود مانند خورشید است که  شود ی م از استعاره خورشید و نور خورشید آسان    ی ر ی گ بهره درک این اندیشه با  
. نور  تابد ی م مانند نور خورشید که از جنا خورشید است به موجودات    حال ن ی درع است و  دن ی د قابل واحد است و 

  ها ده ی پد خی  ر تشکیک نیز دارد؛ به این معنی که به ب   ، بلکه قابلیت شود ی م همان خورشید است که متکثر    تنها نه خورشید  
 و به برخی کمتر.   تابد ی م بسیار  

محمود دهدار و سلطنت او، دولت او را به نیر اعظم فلک جلالت، و    محمد ابن در مدح   دیگر،   ی ا نمونه وی در  
 (. 122:  ق   1016و فتک او را به مرکز دایره )دهدار،    کند ی م شاهی آفتاب مشرق طل الهی تشبیه  

تصویری دیگر مرتبط با خورشید در ذکر نسبت روح به بدن است؛ وی بدن را افلاک و عناصر آن    ی ها خوشه 
 که به نسبت خورشید و نور آن وجود دارند:   داند ی م 

که ظهور روح و آثار آن در بدن و احاطۀ جمیع اجزای شخص را -نبدانکه نورالله قلبک بنورالتحقیق
آثار اوست در عالم. همچنانچه روح، فیض است که از وجود مطلق  تمثال ظهور وجود مطلق و  

فایض شده، وجود مطلق نیر فیض لست که چون پرتو از آفتاب ذات الهی فایض شده) )دهدار،  
 (.127: ق 1016
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 ورود به هستی   مثابه به استعارۀ نقطه  

  ی مذهب   ی اس ی جنبش مهم س   ک ی   صورت به که  است   ه ی از فرقه حروف   ی فرع  ی ا شاخه  ان، ی خان ی پس   ا ی  ان ی نقطو   ا ی  ه ی نقطو 
ا  نواحی کاشان دوره صفو   ران ی مخالن در  اسماعیل در  در دوره شاه  محمود  (  193:  199۵)الگار،    ظهور کرد   ی 

  گذاشت   ان ی را بن   ی گورکان، مذهب نقطو   مور ی ت   ر ی ام . ق، در زمان سلطنت  800سال    ی که حوال   ی لان ی گ   ی خان ی پس 
حرف    32و    ی حرف عرب   28را به    ی ن ی با استفاده از علم حروف، تمام امور و احکام د   ه ی . حروف پیشوای نقطویان است 

  ه ی پا پا   ست، ی و جز از راه کلمه و لفظ قابل شناختن ن   ست ی ارجاع داده و معتقد بودند که چون خدا محسوس ن   ی فارس 
 . )همان(   ت صدا حرف اس   و اصل سخن    ن ی شناخت خدا لفظ و کلمه است. سخن، مرکب از حروف است و بنابرا 

  ز ی چ همه که    با این تفاوت آغاز کرد    ه ی بود که حروف   و باطنی گرایی ای   کردن   ی مفهوم   ان ی ادامه جر در حقیقت    نقطویه 
)کیا،    خواند ی و آن را نقطه م   دانست ی را از خاک م   ز ی چ همه   ش ی دا ی و پ   نش ی محمود، آفر   چراکه .  د ی د ی م در نقطه خلاصه  

. آنان راه هند را در پیش  1که در آغاز با آنان طرح دوستی ریخت، سرکوب شد   عباس شاه ( این جنبش توسط  ۵:  1320
بنابراین استعارۀ نقطه، عدد و لفظ، فراتر از  ؛  که در ایجاد دین الهی اکبر شاه کبیر نقش داشتند   شود ی م گرفتند و گفته  

 است.   ی ن ی ب جهان تشبیه است، بلکه نوعی  
 دهدار نقطه را به نقب و سوراخ تشبیه کرده است: 

که شخصی در خواب بود و او را برگرفته از راه نقب به منزلی آوردند که در آن    اندآوردهعرفا تمثیلی  
آراستگی و نعمت، مهیا بود... این منزل هیچ راهی غیر از این نقب   منزل آنچه نهایت امکان بود از

ی آن نقب گستردند و آن شخص را بر بالای همان نقب نهادند  نداشت. پا فرش آن شخص بر بالا 
و گذشتند، از بیرون آواز دادند تا بیدار شد ... و ملاحظه کرد که بر تمام اطراف خانه به خط جلی  

 . (62-61: ق 1016)دهدار،  نوشته که از منزل بیرون باید رفت، پا حیران شد

 که همان علم و عقل است )همان(.   ند ی ب ی م پا از جستجوی بسیار نقب را زیر خود  
است و به رهنمونی    است کداماز آنجا به این منزل درآمده    ی ارخنه که    کندی مننظر به حال خود  

رخنه نطفه است از صلب پدر به رحم مادر رفته) )همان(. پا از عبور   کهان  ندیبیماستاد مشفق  
 . )همان(   گرددی م  نائلسپا به ظهور نور عقل  و    شودی ماز مرتبۀ جمادی، نباتی روح حیوانی را دارا  

  عنوان به و برای درک بیشتر از نقب    کند ی م بنابراین در این تصاویر، اول وجود و هستی یافتن را به زایش، تشبیه  
 

نقطویه می گروید به این نام خوانده می شد( فاش کرد که شاه عباس    نظر بر اینکه شاه عباس با نقطویان دوست بوده، امینی )هر کا که به   .1
رسا نمی یافت می کشت، چنانچه با من صحبت داشت و التماس بودن در اصفهان نمود چون نپذیرفتم زاد و نهرکا را که در این دین  

 ( 277  :1069)اسفندیار،  )توشه سفر هند داد
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 . د ی گو ی م سوراخ وجود سخن  
سویی دیگر    دوم ورود نطفه به رحم است و حوزۀ مقصد وجود یافتن و هستی. از   مبدأ اول نقب، حوزۀ    مبدأ حوزۀ  

شباهت   ها استعاره غایت طی این مراحل رسیدن به عقل است که با استعارۀ نور ممثل یافته است. از سوی دیگر این 
 مرکز دایرۀ هستی باشد:   تواند ی م که    آورد ی م نقب، و نطفه با نقطه را نیز به یاد  

  جوهر ذاتی  که از نقطۀ حب  -جل و علا- حضرت خداوند راست  اسیقیبحمد و سپاس و ستایش 
 . (7۵انسان را بیافرید )همان: 

 . داند ی م حال آنکه دهدار بین نقطه، و خورشید ارتباب برقرار کرده و آن را مرکز عالم هستی  
که اگر   ینوعبه   ابدییمهرگاه نقطۀ ذاتیۀ تلمع کند در عالم ظهور، البته بر دور آن دایره از نور ارتسام 

نقطۀ مرکزش باشد )دهدار،   نآ کهآن تلمع پیوسته شود و دایره بر دایره افزاید، شکل کره مترسم شود 
 (.۵8: ق 1016

و تأویلش آنکه سوگند به    است ، اظهار شأن حبیب  ذات مطلق را به آفتاب: نو الضحی، غرض از قسم   ت ی درنها و  
مطلق) )همان:  ذات  آفتاب  این  77ارتفاع  بیان    ی ن ی ب جهان   ها استعاره (. مجموع  را  به    کند ی م دهدار  باور  که همان 

 خورشید و نقطه است: 
نور جمال حضرت    ک ی افتادند و هر  یمتعدد  یصفات  تیو قابل  یافراد انسان بحسب استعداد ذات  و

اند نور  ی عالم لاهوت  ۀ ری اند اما آنان که نقاب دااکوان مشاهده نموده   اءیاز مرا  نهیحق معروف را در آ
  ک یو    دارندیم  دینموده و اعتقاد بدان مق   اریاثر را اخت  ک یو اکثر    …شانستیمنظور ا  یذات  ۀ احاط

 .(47 :ق 1016دهدار،  ) رندیگیفرام ییخداه  نقطه را ب 

 اصول المعارف، نماینده جریان تفکر عرفان شیعی 
از استادش نگارش کرده و استاد    متأثر اساس افکار و عقاید    ن اثر را بر ملامحسن فیض شاگرد ملاصدرای شیرازی ای 

از اساتید بزرگ علوم عقلی و نقلی )فلسفه و حکمت    کی ی مالن  جلال آشتیانی بر آن تعلیقات و مقدمه افزوده است.  
اشراقی، عرفان و تصوف نظری و عملی و فقه و حدیث و رجال و تفسیر و علم اخلاق به سبک عرفا و حکما(  مشایی و  

 . رود به شمار می 
ای در  مباحث تحقیقی و عالمانه   هشت باب در   مشتمل است بر   ق به پایان رسیده و   1089در سال    این رساله 

، علم و جهل، ماهیات و تعیّنات آن، علت و معلول و  ، و صفات اسماء الهی ی تعال ی بار وجود و عدم، و معرفت ذات  
اشیاء است، و فاعل تام در دار وجود اوست، حرکات و تجدد طبیعت،    ع ی معرفت غایات، و بیان آنکه خداوند غایت جم 
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و حدوث عالم از طریق حرکت جوهر، بیان حرکت و زمان و معنای ازل و ابد، و تنزّه خداوند از حدوث و حرکت،  
دو، معرفت نفوس و عقول و ملائکه و شیاطین، و بیان معانی خیر و شر و لذت و    ن ی ارض و برزخ و بین ا   سماوات و 

اقسام جنت و نار و بیان اصول نشأت و حقایق   نار، الم، و معرفت ثواب و عقاب و نار، و بیان انقطاع عذاب از اهل  
 . جسمانی   موجودات و ارواح، تفصیل وجوه فرق بین دنیا و آخرت و نحوه وجود 

 برهان نور، گرمادهی و وجود 

حکمت و معرفت حاصل از طریق برهان و فلسفه معهود بین حکمای اوایل و اساطین فن از اعاظم    نویسنده به روش 
کرده است و بخش  حکمای یونان و بین معارف وارد از طریق شریعت محمدی و انوار فیض از طریق ائمه شیعه جمع  

و از    رود ی م مضامین انتزاعی بکار    معمولاً آثار    گونه ن ی ا جود و عدم صحبت کرده است. در  عظیمی از اثرش را دربارۀ و 
بنابراین وجود معدود استعارات و تشبیهات اهمیت بالایی دارد. یکی  ؛  شود ی نم تمثیل و تشبیه برای درک بیشتر استفاده  

دربارۀ  بحث  که بسامد بیشتری از دیگر تشبیهات دارد، استعارۀ مرکزی خورشید است. باب اول،    ها استعاره از این  
  ، اهل عرفان   اصطلاح به   ، وجود و معرفت هستی و شناسایی حقیقت وجود، و حقیقت وجود و مقام صرافت هستی 

اصل اساسی، بنابر حکمت بحثی و نظری توقن    ن ی اثبات ا (.  3۵:  ق   1390)آشتیانی،   همان مقام و مرتبه ذات است 
مطلق، و بالاخره بیان آنکه تحقق و    طور به دارد، بر اثبات اصالت وجود و اعتباریت ماهیات و ابطال تحقق غیر وجود؛  

و شئون ذاتیه    ی تعال حق موجود واقعی و حقیقی است، است و آنچه که تحقق دارد و   ی تعال حق تحصّل خارجی شأن  
 . ( 39)همان:    ها تحقق ربطی و اعتباری و اضافی است و تحقق آن   اند اول و وجودات امکانی جلوه و ظهور حق    ست او 

ظل و سایۀ وجود چیزی    که   یی معنا وی معتقد است که در دار وجود غیر از اصل وجود چیزی تحقق ندارد... به  
... نکه قهرا به تبعیت ظل و شبک نسبت به ذی ظل و ذی شبک تحقق  د ی نما ی م از حقایق وجودیه انتزاع  نیست که عقل  

(. در اینجا وجود سایه برای مفهوم وجود، ما را به نور، آتش و خورشید رهنمون  6:  ق   1081دارد) )فیض کاشانی،  
 . کند ی م سایه را ایجاد  چیزی است که سایه و ظل دارد؛ و یا خورشید است که ظل و    . وجود شود ی م 

وجود، آتش است. وی در خصوص موضوع وابستگی حقیقت    د ی گو ی م دیگر برای فهم موضوع    ی ا استعاره در  
: اگر وجود آتش، نه مفهوم آن، در ذهن  د ی گو ی م وجود و وجود موجود به تعین جوهریت از آتش و سوزندگی آن سخن  

 . ( 7حاصل شود باید آثار خارجی آن نیز بر آن مترتب شود و آتش ذهنی خاصیت سوزندگی داشته باشد )همان:  
 . ( 14: نالوجود یتنزل من سماءالاطلاق الی اراضی التقلید) )همان:  د ی گو ی م از باب اول    وی در اصل هفتم 

، مانند آتش  شود ی م تا اینجا او به شما اشاره نکرده است، اما وجود چیزی است که از آسمان به زمین نازل  
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ت وجودی ناچار باید فیض  وجود در مقام فعل و اظهار کمالا   چراکه   بخشد ی م سوزندگی دارد؛ و به وجود ظل و سایه  
 و بخشش تنزل نماید. 

ان روح المومن  ن :  کند ی م برداری  در ادامه وی با ارائۀ حدیثی از امام صادق )ع( از استعارۀ وجود شما است پرده 
(؛ اگرچه او، پا از این تشبیه، به متابعت دیگر  37لاشد اتصالا بروح الله من اتصال شعاع الشما بها) )همان:  

؛  تا از اتهام حلول جلوگیری کند   کند ی م و به آیۀ لیا کمثله شیء اشاره    را از هرگونه تشبیه منزه می دارد   الله   حکماً 
یکند و همه را به نور خود که همان وجود   تابشم بنابراین، نور شما وجود است که از آسان اطلاق به اراضی تقیید 

 جود است و ظلمت به معنای عدم. ، زیرا نور عبرات از و د ی نما ی م منبسط بر ماهیت باشد روشن  

  ی اد ی بن   ی حکما و متکلمان را با دگرگون   ی است که تفکر فلسف   ی مسائل   ن ی تر مهم   ازجمله اصالت وجود    مسئله 
  ی بر آن مبتن   ه ی در حکمت متعال   ی مسائل فلسف   شتر ی بوده، حل ب   ی مباحث اله   ی اصل   ه ی رو ساخته است و اساس و پا روبه 

اصل    ن ی ا   ت ی است. ملاصدرا با تثب  افته ی   گسترش از ملاصدرا است که پا    ی د ی مسائل جد   ازجمله مسئله    ن ی است. ا 
گفت    توان ی م   ن ی بنابرا ؛  د ی بخش   د ی جد   ی ا چهره   ، ی فلسف   ی ها شه ی اند به وجود آورد و به   ی دگرگون   ی نوع   ی در فلسفه اسلام 

حال استعارۀ مفهومی نوجود    شده، سابقه نداشته است. مطرح   ه ی گونه که در حکمت متعال اصالت وجود آن   ه ی نظر 
 . کند ی م آن ابعاد مهمی را از این تفکر آشکار    ی ها رمجموعه ی ز شما است) و  

که نور    طور همان در کیفیت ظهور و بروز وجود در مراتب وجودی بنابر قول به تشکیک، عدم نیز وجود ندارد؛  
  1390و بی نوری محض وجود ندارد )آشتیانی،    کند ی م و اشیاء زمینی نزول    ها ده ی پد شما با درجات مختلن به همۀ  

 (: 6- 4۵:  ق 

، مظلم و تاریک است با اینکه در مقام ذات خود موجود است،  رد ی گ ی نم مظلم از باب آنکه در دسترس بصر قرار  
اجسام و صوری    آنچه نه خود موجود است و نه برای غیر تحصل و وجود دارد ظلمت حقیقی است، پا مظلم بودن 

: لولا  رد ی گ ی م که مورد ادراک بصری واقع نشود امری نسبی است. محقق برای درک این مفهوم از استعارۀ نور کمک 
بنا براین برهان نور و وجود یک اصلند و ظلمت و عدم نیز    النور، ما ادرک شیء، لا معلوم، لامحسوس و لامعقول. 

 (. ۵2:  ق   1390جدا از هم نشوند )آشتیانی،  

 : د ی جو ی م وی در جایی دیگر برای درک وحدت از شعاع شما و حرارت حاصل از آن و آتش مدد  

، مثل حرار  شود ی م اما واحد جنسی از آنجایی مبهم است به واسطۀ ضعن وحدت و ابهام خاص به متعدد مستند  
 . ( 67ق:    1089حاصل از حرکت و شعاع شما و آتش و غیر اینها از اشیاء )فیض کاشانی،  
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آن یعنی،    ی ها خوشه تصویر مرکزی و    شما   مبدأ در این استعاره شما و حوزۀ مقصد مفهوم وجود است.   حوزۀ 
حاصل از شما و مفاهیم مرتبط با نظریۀ کلامی    ی ها استعاره نور، شعاع، ظل و سایه، حرارت و سوزندگی و ظلمت  

 . د رن ی گ ی م ، وحدت، کثرت، تشکک، تعین، و عدم در حوزۀ مقصد قرار  ازجمله وجود  

 متفرقه   ی ها استعاره 

 استعاره بحر و دریا 

  د ی گو ی م محقق فیض کاشانی در بیان وحدت و کثرت بحثی با عنوان نالحقیقه صحو المعلوم و محو الموهوم) دارد که  
دریای بی    عنوان به در مقام مثال حق را    . ( ۵6:  ق   1089)فیض کاشانی،    ) حد هرچه باحد است، لاست پیشِ بی ن 

منزلۀ امواد حاصل از حرکت دریای بی تناهی وجود و  و حقایق امکانی را به   رد ی گ ی م ساحل و له المثل الاعلی در نظر  
)همان(. در ادامه خواهیم گفت که این    رد ی گ ی م مود و حباب را نمود دریا و وجود ممکنی را سراب وجود حق در نظر  

 م خواهد کرد. فندرسکی از متن سانسکریت را فراه گ باشست ترجمه میر استعاره زمینه مقایسۀ این اثر را با جو 

 استعارۀ عدد: بازتولید پنهان تفکر نقطویه 

فیض کاشانی در اصل پنجم و ششم از باب اول به تحقیق در بیان نحوۀ سریان وحدت اشیاء و علت تساوق وجود و  
(. از اینجا به بیان وحدت  ۵۵:  ق   1089)فیض کاشانی،  : نایجاد الواحد بتکراره العدد) د ی گو ی م و    پردازد ی م وحدت  

  ا ی واحد خاص   گر ی د عبارت به ؛  کند ی م . وحدت عددی با اتحاد با متکثرات امتناع پردازد ی م حقیقیه و وحدت عددیه  
عدد   ی عدد دو و اگر سه بار تکرار کن  ی را دو بار تکرار کن   اگر آن   مثلاً   شود ی م بالخصوص که با تکرار آن، عدد ساخته  

است که    ی ت ی چون عدد کم اعداد است    مبدأ   ی ول   ست ی عدد ن   ک ی گر چه خود    ک؛ ی و    ک ی و    ک ی   ی عن ی سه و...، پا سه  
که در مقابل    کنند ی م   ر ی تعب   ی نوع وحدت به وحدت عدد   ن ی از ا   ست؛ ی ن   ر ی پذ   م ی تقس   ک ی   که ی درحال قابل انقسام باشد  

 (. 98ن 2:  ق   1410)شیرازی،    کثرت است 

اگرچه وحدت عددیه در علم کلام، پیش از محقق فیض، کاربرد داشته و در اینجا بازتولید شده، اما در اینجا بیان  
نظریۀ وحدت و کثرت )حوزۀ مقصد( با استعارۀ مفهومی عدد )حوزۀ مبدأ( بکار رفته است. وی در جایی دیگر برای  

و عقول را مبدأ    آورد ی م حاصل از حوای سخن به میان    درک فاعلیت نفا نسبت به صور موجود در باطن ذات از اعداد 
 . ( 69- 68ق:    1089)فیض کاشانی،    داند ی م اعداد و واسطه برای افاضۀ وجود  
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 استعاره نطفه و باور پادشاهی وراثتی 

دیدگاه از طریق وراثت به    وراثت هم در تفکر ایرانی و هم جهان تشیع نقش مهمی دارد؛ پادشاهی و امامت در این دو 
در بیان برخی از    مالن   نیست اگر نطفه به یک استعاره تشبیه شود. در اینجا   جا ی ب ؛ بنابراین  رسد ی م انشینان به ارث  ج 

. در  د ی جو ی م کل از تشبیه پدر و نطفۀ آدمی مدد    مبدأ فاعل و غایت متحد، وجود واحد و    ازجمله حقایق وجودی،  
  1089است برای به تصویر کشیدن فاعل کل و غایت اول، و غایت آخر )فیض کاشانی،    مبدأ اینجا نطفه و پدر حوزۀ  

 (. ۵8ق:  

 گرسنگی 

علت غایی از جهت    د ی گو ی م .  د ی جو ی م وی در ادامۀ بحث پیشین، یعنی علت غایی، دوباره از استعاره و تمثیل سود  
از این   خورد ی م سیری چیزی   جود و ماهیت با علت فاعلی متحد است؛ چنانچه شخص گرسنه وقتی برای حصول 

سیری است، زیرا شخص واحد از برای آنکه سیر شود، از حالت    مبدأ که سیر شود. پا تخیل سیری    خورد ی م جهت  
 . ( 60)همان:    د ی آ ی م در  خیال سیری بحالت تحقق سیری  

 نجار 

چوب مطلق    مثلاً علت مادی    د ی گو ی م . وی  د ی جو ی م در اینجا نیز برای تبیین فعلیت، از فعل نجاری و عمل نجار سود  
است )انسان مهیا و آماده با آلت نجاری    نیست بلکه چوب مستعد و اماده از برای قبول تراش و موجود در اختیار نجار 

(. او همچنین به پنجره، درب و دیگر محصولات نجاری اشاره  60:  ق   1089فیض کاشانی،  نجار بالفعل است(" ) 
 . )همان( که دیگر چوب مطلق نیستند    کند ی م 

 *** 

ایفا    عنوان به در جهان استعاری فیض کاشانی خورشید و آتش   عناصر نیروبخش و گرماده در جهان هستی نقش 
؛ همچنین عنصر هستی بخش دیگر نطفه است که مشابه یک نقطه است؛ چه زمانی  اند شده و موجب حیات    اند کرده 

نجا با باورهای نقطوی همسو است. از سوی دیگر توجه  و چه فیزیکی. به این معنی که زمان آغاز هستی است و از ای 
مفهومی گرسنگی و نجاری    ی ها استعاره عناصر هستی بخش، توجیهی است برای   عنوان به به خورشید، آتش و نطفه  

، خورشید و آتش به این هستی  کند ی م : نطفه هستی را ایجاد  کند ی م که به ترتیب غذا و مکان زیست موجودات را فراهم  
. این خوشۀ تصویری در این اثر میل به زیست و بقای تشیع  بخشد ی م و غذا و نجاری به او بقا    بخشد ی م زندگی    گرما و 

 . گفتمانی که در حال قدرت یافتن است، به نمایش گذاشته است   عنوان به را،  
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 جوگ بشست نمایندۀ تفکر هندوئیزم 

منی برای نشر  خود، هندوستان را مأ   حضور پررنگ نی در اعصار مختلن، با  ایرا - پرچمداران عرفان و تصوف اسلامی 
صوفیان و    در قالب تعاملات   فرهنگ عمومی هندی و اسلامی برای روابط بین    و زمینه   خود یافته بودند   ی ها شه ی اند 

  ها شه ی اند این  برای دریافت و نشر فراگیر    بستری   عنوان به فرهنگ فارسی را    ها آن   ده بود. های هندی فراهم ش جوگی 
مناسب دیده بودند. همچنین حمایت شاهان تیموریان گورکانی از زبان و فرهنگ فارسی و تلاش برای نسبت دادن  

  بودند   کرده   فراهم   را   سم ی هندوئ   و   ایرانی - ی اسلام   تصوف   الوگ ی د   نه ی زم خود به دو فرهنگ ایرانی و هندی    ی ها شه ی ر 
بسیاری از آن شد    ی ها ترجمه . در این بین اثری که بسیار مورد توجه قرار گرفت و  ( 8: باسشت   جوگ   ی س ی انگ   مقدمه ) 

است.  بشست  باسشت   جوگ  عرفان م    ، (Yoga Vasistha) جوگ  سانسکر   ی تن  به  والم   ت ی هندو،    ، ی ک ی نوشته 
  روش   مورد   در   را   راما   شاهزاده   با   باسشت   مشهور   ۀ فرزان   ی کتاب گفتگوها   ن ی است. ا   انا ی راما مجموعه معروف    ۀ سند ی نو 

جوگ  .  شود ی زده م   ن ی تخم   ی لاد ی قرن پنجم تا قرن چهاردهم م   ن ی کتاب ب   ن ی تأل   خ ی در بر دارد. تار   ی به رستگار   دن رسی 
شمار  به   وگا ی   در   ی اصل   ی ها از متن   ی ک ی و    ، انا ی مهاباراتا و راما پا از    ت، ی سانسکر   ی ها متن   ن ی تر ی از طولان   ی ک ی   اسشت ب 
 . د ی آ ی م 

هند به    ی مور ی اکبر پادشاه ت   ن ی الد معتبر هندو، به امر جلال   ی ها از کتاب   گر ی د  ی ار ی ، همچون بس باسشت   جوگ 
،  دانشمند   ی رفندرسک ی است. م   ی پت ی پان   ن ی الد نظام   ی به پارس   ت ی کتاب از سانسکر   ن ای   مترجم دیگر ترجمه شد.    ی فارس 

فیلسوف  و  ا   ی ا ده ی گز   ، صفوی   ۀ دور   حکیم  ترت   ن ی از  شرح   ب ی ترجمه  آن  بر  و  از  .  ت نوش   ی داد  میرفندرسکی 
بهایی  و  میرداماد  معاصران  آقا  شیخ  خوانساری  و  است  ملاصدرا  و  حسین  از مدرسان حکمت    بوده  تن  و چندین 

شیخ   و  میرزا رفیعای نائینی  ، حسین خوانساری ، آقا محمدباقر سبزواری  ، ملاصادق اردستانی  معروف آن دوره، مانند 
. مقایسۀ دو ترجمه از این کتاب نشان  اند از شاگردان او بوده  )استاد محقق فیض کاشانی(   ملاصدرا  و  رجبعلی تبریزی 

ترجمۀ میرفندسکی  ای آزاد از اصل کتاب است که مفاهیم وجودی هندی در  که ترجمۀ میرفندرسکی ترجمه   دهد ی م 
پتی بوده است و با اقبال بیشتری  تر از ترجمۀ پانی با مفاهیم عرفانی اسلامی آمیختگی دارد و از همین جهت شناخته 

 (. 2۵۵:  1400مواجه شده است )رضوی،  

 هستی   مثابه به استعارۀ دریا  
ِّ

 بخش یک کل

ها یکسان است: نو به یقین بدان  که نامتعین است و نیز با همۀ پدیده   شود ی م های هندو از آتما بسیار نام برده  در آموزه 
نماید، در  که مثل آب آن آتما روشن است و بیننده است و یکی است هرچند به واسطه تعین امواد در نمود تکثر می 

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%DB%8C%D8%B1%D8%AF%D8%A7%D9%85%D8%A7%D8%AF
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%DB%8C%D8%AE_%D8%A8%D9%87%D8%A7%DB%8C%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D8%B3%DB%8C%D9%86_%D8%AE%D9%88%D8%A7%D9%86%D8%B3%D8%A7%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%84%D8%A7%D8%B5%D8%AF%D8%B1%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%85%D9%84%D8%A7%D8%B5%D8%A7%D8%AF%D9%82_%D8%A7%D8%B1%D8%AF%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF%D8%A8%D8%A7%D9%82%D8%B1_%D8%B3%D8%A8%D8%B2%D9%88%D8%A7%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D8%B3%DB%8C%D9%86_%D8%AE%D9%88%D8%A7%D9%86%D8%B3%D8%A7%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%85%DB%8C%D8%B1%D8%B2%D8%A7_%D8%B1%D9%81%DB%8C%D8%B9%D8%A7%DB%8C_%D9%86%D8%A7%D8%A6%DB%8C%D9%86%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%B4%DB%8C%D8%AE_%D8%B1%D8%AC%D8%A8%D8%B9%D9%84%DB%8C_%D8%AA%D8%A8%D8%B1%DB%8C%D8%B2%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%B4%DB%8C%D8%AE_%D8%B1%D8%AC%D8%A8%D8%B9%D9%84%DB%8C_%D8%AA%D8%A8%D8%B1%DB%8C%D8%B2%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%84%D8%A7%D8%B5%D8%AF%D8%B1%D8%A7
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 (. 76:  1067داراشکوه،  حقیقت از کثرت منزه است) ) 
کند  به دریا تشبیه می   داند و نامتعین می   و او   کند ی م میرفندرسکی در ترجمه آزادی از جوگ به نام برهم روپ اشاره  

 آیند وهمه از دریا هستند: های مختلن از آن بوجود می که پدیده 
بر او وزید  آب دریا، تا زمانی که بادی برو نوزیده بجز یک نام که دریا باشد، ندارد، و چون باد    مثلاً ن

مود و حباب و   مثلاً های بسیار در آن حالت پیدا شد، و دریا در تمود آمد و مد و جزر پیدا کرد، نام 
بخار و مانند آن. همچنان برهم روپَ و پرم آتمان گویا دریایی بود برقرار. بعد از آنکه باد خواهش  

  ت خلق گشت) )میرفندرسکی، برو بوزید، چندین نام او را پیدا گردید، همچنین خواهش باعث کثر
 (.3۵: ق 1020

های  کند که پدیده داند و آن را به دریایی تشبیه می را نامتعین می   روپ  ب هم  ،  بشست جوگ میرفندرسکی در ترجمۀ  
آید: نمثلًا آب دریا، تا زمانی که بادی برو نوزیده به جز یک نام که دریا باشد، ندارد، و چون  مختلن از آن به وجود می 

های بسیار در آن حالت پیدا شد، مثلًا مود و حباب و بخار  باد بر او وزید و دریا در تمود آمد و مد و جزر پیدا کرد، نام 
م و    روپ  ب هم و مانند آن. همچنان   بود برقرار. بعد از آنکه باد خواهش برو بوزید، چندین نام او را    گویا دریایی   آتمان پ  

 (. 3۵:  ق   1020پیدا گردید، همچنین خواهش باعث کثرت خلق گشت) )میرفندرسکی،  
شود:  عینه دیده می به   بشست جوگ دهد در ریزد و تغییری در دریا روی نمی این تصویر که همه چیز، به دریا می 

کند،  ریزد، دریا آن را به جان شسته قبول می ها می های روان و سیل نخود را چون دریا سازد که در دریا از آنچه از آب 
 (. 33۵:  1006پتی،  ره جای خود را نگذارد و دم پیش ننهد) )پانی های روان و غی و بگیرد و برای گرفتن بهره از آب 

  ده ی نوز   ی بر او باد   اصلاً گردد برقرار که    یی ا ی در   آرامی چون و    عت ی او در جم   ندل باشد    ده ی رس   ی آگاه   به   که   ی شخص 
 ( 3۵3  : ق   1020  میرفندرسکی، ) ) است 
  ها ل ی س  و  روان  های آب   از   آنچه   از   ا ی در   در   که   سازد  ا ی در  چون   را   نخود : شود ی م   ده ی د   نه ی ع به   جوگ  در  ر ی تصو   ن ی ا 

  دم   و   نگذارد   را   خود   ی جا   ره ی غ   و   روان   ی آبها   از   بهره   گرفتن   ی برا   و   رد ی بگ   و   ، کند ی م   قبول   نشسته   بجا   را   آن   ا ی در   ، زد ی ر ی م 
 ؛ ( 33۵  همان: .) ) ننهد   ش ی پ 

 ییای در  مانند  نکردن،  تجاوز  خود  حد  از  و   عام  و   خاص  یراسترو  در  و  داد  و  عدل  باب  در  راجه  آن  نو
  از  او  بارد ها میباران  و  زد ی ریم  او  در  فراوان  هایسیل  و  روان  یاهای در  هزار  نیچند  هرچند  که  بود

 (82 همان:) نشود)  شیب و  مک  و  نکند تجاوز  خود کنار

 : د ی گو ی م وی در جای دیگر  
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آب دریا، تا زمانی که بادی برو نوزیده بجز یک نام که دریا باشد، ندارد، و چون باد بر او وزید    مثلاً ن
مود و حباب و   مثلاً های بسیار در آن حالت پیدا شد، و دریا در تمود آمد و مد و جزر پیدا کرد، نام 

د از آنکه باد خواهش  بخار و مانند آن. همچنان برهم روپَ و پرم آتمان گویا دریایی بود برقرار. بع 
 (.3۵ :برو بوزید، چندین نام او را پیدا گردید، همچنین خواهش باعث کثرت خلق گشت) )همان

.  شود ی م تصویری مود و حباب و بخار، باد و ... حمایت   ی ها خوشه تصویر مرکزی در جوگ دریا است که با 
است که به    ی ا کلمه   ت ی آتما به زبان سانسکر یا  آتمَن  این استعاره برای درک و تفهیم مفهوم آتمن بکارگرفته شده است.  

آتمان برهان حرکت است. به    سم، ی در هندوئ   دانته ی خصوص در مکتب و جان. در فلسفه هندو به   ا ی خود، روح    ی معنا 
دارد   یی خدا   و )آتمان(  ی روح ذات   ک ی ود دارد. هر موجود زنده  به نام برهمن وج  ی هان ی روح واحد ک  ک ی باور هندوها، 
  ی ناماندگار جهان ظاهر   ر ی تصاو   ن ی ا   ب ی و فر   کنند ی را درک نم   ن ی جا که موجودات زنده ا است. از آن   ی ک ی که با برهمن  

  ی گانگ ی  ن ی که فرد ا  ی زمان . تنها  وندد ی به برهمن بپ  تواند ی افتاده و نم   ر ی ها گ افراد در تله بدن   ی ذات   ی ها روح   خورند ی را م 
و به برهمن    زد ی دوباره و قانون کارما بگر   ش ی از چرخه زا   تواند ی وجود( را کاملًا درک کرد، آتمان م   ت ی ارواح )وحدان 

گردد و در  ها مستقر است و جوگی به مبدأ متصل می آتمن در همۀ پدیده   جوگ بشست از نظر کتاب    . وندد ی بپ   دان ی جاو 
 (. 213:  13۵7ور دارد )شایگان،  عین حال در همۀ کثرات حض 

 گرایی متفرقه با مضمون باطنی   ی ها استعاره 

 دیگر در این اثر رنگ، طفل، گُنگ و ماه است.   ی ها استعاره   ازجمله 
  شده   مطلق   جمال   و   برهم   ذات   او   همت   قبله   نکه ی ا   ی کبخت ی ن   گر ی ند :  گوید می   اضت ی ر   و   ی جوگ   مراحل وی در طی  

  )میرفندرسکی، )  نباشد   ی رنگ [  اند ] افته ی   قرار   عالم   اهل   در   که   ها ملت   و   ها مذهب   ع ی جم   ق ی طر   و   روش   و   قرارداد   از   را   او   و 
  بدر   قرص   نچون   باشد   ده ی رس   )آگاهی(   ی ان ی مرحلگ   به   که   ی کس خوانیم  همچنین در تعالیم هندو می (.  466:  ق   1020

در    و   برای تصویر کثرت و تعلق است   مبدأ حوزۀ   . استعارۀ رنگ و قرص بدر ( 336  جوگ )  بود)   تاب  کسان ی   همه   بر 
. اشاره به  گردد ی م و مانند طفل بی تعلق از همه چیز امکانی    شود ی م ادامه کسی که از کثرت رهایی یابد زبانش گنگ  

در باورهای عرفان ایرانی یا اسلامی ما با پدیدۀ نور خورشید    چراکه   ؛ باورهای هندی است   ر ی تأث   ماً ی مستق نوربخشی ماه  
 عناصر باطنی گرایی را در اینجا دید:   توان ی م ا این حال  مواجهیم؛ ب 

تعلقی  نو مرد چون از تعلق و خواهش درونی آزاد شود و او را هیچگونه خواهش و آرزو نماند، و از بی 
های زبان و گنگ باشد، یقین کنی که او از همۀ تعلقدلی مانند طفلی بود یا چون مردی بیو ساده

 (. 279: 1006پتی، لق گردید و فارغ شده) )پانی درونی و بیرونی آزاد مط
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پوست یا ظاهر شریعت را از  گرایان  است. باطنی   تر مهم گرایی به این معنی است حقیقت دین از ظواهر آن  باطنی 
در اینجا تمرکز بر سجایای    دانستند کردند و حقیقت دین را همان باطن آن می لُبّ یا هسته یا باطن آن تفکیک می 

گری میان مسلمانان  گنون فیلسوف مسلمان فرانسوی باطنی رنه برخی مانند    .فروتنی نمونۀ باطنی گرایی است اخلاقی و  
شیعه امامیه     هانری کُربَن  ( و برخی نیز همچون  22:  1387گنون،  دهد ) تصوف و عارفان مسلمان نسبت می را به اهل 

حوزۀ    ی ها استعاره   ، (. آنچه در این بین مشخص است 1398)انصاری، مصاحبه:    دانند را مذهبی باطنی و تأویلی می 
 هندی در این اثر با تفکر تصوف ایرانی و تشیع است.   ی ها شه ی اند باطنی گرایی ربط بین  

 سه نویسنده   ی ها استعاره تحلیل  

که در آثار این سه نویسنده بکار گرفته شده، استعارۀ خورشید و    ی ا استعاره  ن ی تر مهم  ، شود ی م که مشاهده   طور همان 
آن    ی ها خوشه استعارۀ شما و    اصول المعارف دریا است. تصاویر اصلی در رسائل دهدار، آفتاب و نقطه است؛ در  

هستند که همگی برای بیان مفهوم وجود، هستی، و    مبدأ   ی ها حوزه از میرفندرسکی    جوگ بشست و دریا در ترجمۀ  
دریا نیست و در جوگ بشست    ی ها استعاره اثری از    ر سائل دهدار . در  اند شده استخدام    مبدأ حوزۀ    عنوان به ات مطلق  ذ 

بنابراین اگر  ؛  مرکزی وجود دارد   ی ها استعاره هر دوی این    اصول المعارف اما در    شود ی نم رد پای استعاره خورشید دیده  
هندی،  ر نظر بگیریم و استعاره دریار عنصری از تکفر عرفان فارسی استعاره شما را عنصری از تفکر عرفانی ایرانی د 

از فرهنگ عرفانی    متأثر جامع هر دوی این تفکرات است؛ یعنی هم    اصول المعارف به این نتیجه رسید که    توان ی م 
 خواهیم پرداخت:   ها استعاره هندی. در ادامه به بررسی ارتباب این  ایرانی و هم هم فارسی 

 و اساطیر   ان ادی   جایگاه خورشید/ آفتاب در 

واژه    ز ی ن   گر ی د   ی ها سوره نام است و در    ن ی قرآن بد   ی ها سوره از    ی ک ی آمده و    د ی خورش   ی واژه شما به معن کریم،  در قرآن  
نصر  . ع 1تکرار شده است. این واژه در قرآن کریم معادل چندین مفهوم به کار رفته است. مفاهیمی همچون   ا شم 

. استعاره از  2(؛ و  61  ه ی عنکبوت آ ،  12  ه ی سوره نحل آ ،  33  ه ی آ   م ی سوره ابراه ،  96  ه ی سوره انعام آ نمونه    عنوان به آفرینش ) 
که این استعاره را باید مربوب به فرهنگ عرفان اسلامی    شود ی م حضرت یعقوب )سوره یوسن(؛ از همینجا تصور  

سوره    24اما در همین اثر اشاره شده که خورشید نشانگر نوعی آئین در میان ملتها )ستاره پرستی( است )آیه  ؛  شمرد 
 نمل(؛ 

به    ی و درخشندگ   ی در روشن   ه هو ی ذات و جلال    ی تجل   ز ی ن   ت تورا ر  ؛ د شود ی نم اما استعاره خورشید به قرآن ختم  

https://fa.wikishia.net/view/%D9%87%D8%A7%D9%86%D8%B1%DB%8C_%DA%A9%D8%B1%D8%A8%D9%86


 39 46- 23و …. صص    ی مراد مراد   رام ی از … ن با   ی عصر صفو   ی ران ی ا ی تفکر عرفان   ی ها ان ی جر   ی واکاو 

 

مور  أ مورسلطنت روز وماه را م أ م   ( را د ی خورش آفتاب )   ی خدا   نیهوه،   : شود ی م گفته    ن ی همچن   . مانند شده است   د ی خورش 
(. درآیئن مسیحیت  49:  138۵ی،  زمرد )) ممتاز گرداند   ی را از روشن   ی ک ی تا شب را از روز و تار   د ی سلطنت شب گردان 
  نمایانگر  انرژی،   و   حرارت  نور،   منبع   عنوان به  خورشید،   . باشد ی م مقدس    مریم  و   مسیک   عیسی  از  نیز خورشید نمادی 

  ماه  و  خورشید  مسیک،  ولادت  هنگام   به   مسیحی  هنر   در  تلقی گردیده و  معنوی   تکریم  و  افرازی  سر   روشنایی،  تنویر، 
 . ( ۵7:  1391است )باوفا و یاوری،    بوده   شب   به   روز   از   گذر   نماد   او   ساختن   مصلوب   زمان   و   روز   به   شب   از   گذر   نشانۀ 

  ) نامگذاری گردیده است خورشت با عنوان ن   ها ی پهلو سنت  و در    "Huare"ییان با عنوان اوستا سنت  در    د ی خورش 
  ی به معن   : صفت است، شئت   . شود ی م   ده ی تنها د   ز ی ن   اوستا   ی ها قسمت   ر ی آمده و در سا   ) بدون شئت نهَوِر درگاتها  

فارس ر کلمه خو   ه د ی کلمه گرد   ن ی ا   جزء بعدها   ، شان ف درخشان و در  برا   ی گر ی لغت د   . باشد ی م ور  ه همان    ی در    ی که 
  ب) تا ن و    ( است   ی و درخشندگ   ی روشن   ی به معن )   ) آب ن کلمه  ز است که مرکب ا   تاب کلمه آف   شود ی م به کار برده    د ی خورش 

  ن ی جا ذکر شده است و در فرورد ک ی است که غالباً با ستارگان و ماه    ی ا فرشته و آن    است  ( و گرم کردن   دن ی تاب   ی به معن ) 
  ان ی ران ی نزد ا   م ی از قد   د ی خورش   (. ند ی ما ی پ ی م ها خور و ماه و ستارگان دربار راه خود  و و شکوه فرو   به واسطه فرّ )   د ی گو یشت  

صور شده است و در  ت   د ی کالبد اهورا مزدا مثل خورش   ، اوستاست   م ی که از قطعات قد   پاره در هفت  .  مقدس بوده است 
که    ی آمده است وقت   هشت دربند    . را دارد   کر ی پ   ن ی باتر ی چشم اهورامزدا است و ز   د ی آمده است که خورش   گر ی د   ی جا 

  ماند ی م گشته محفوظ    ک در آن جا پا   افته ی انتقال    د ی خورش   ره به ک   اش نطفه از جهان درگذشت    ( بشر   ن ی نخست )   ومرث ی ک 
و ماه و ستارگان بر    د ی آمده که خورش (  40فقره    2  اگرد فر )   داد ی وند   در   (. کردن است   تطهیر   د ی خورش   ن ی از وظا   ی ک ی ) 

  . شود ی م   ده ی نام   ) روز   ر ی خ ن   د ی ماه خورش ، روز یازدهم  دهم به نام اوست   ت ی مش   تابند ی م به ناپاکان    لشان ی خلاف م 
مندرد    ی و درجدول نجوم   هاست ن ی سرزم   مهر، شاه همه   هش بند   ت ی به روا (.  62- 61:  1376  ی، گان ی گلپا )عرب  

جهان    یی در فرمانروا   ی ک ی شر   عنوان به   د ی شت ها از خورش ی در    . است   ان ی شاهان و خدا بر   د ی کتاب دلالت خورش   ن ی درا 
از اقوام    ی ار ی بس   : ازجمله اشاره شده است    ز ی ن   گر ی ملل د   ر ی پادشاه در اساط   بر   د ی در دلالت خورش   . شده است   اد ی 

هرجا سخن از دولت    ده) ا ی ال ن پسر اعظم است و به گفته    د ی معتقدند خورش   و   مند نا ی م   د ی اعظم را خورش   ذات   یی، قا ی آفر 
  ی آگن ی،  ران ی سند مکتوب هندو ا   ن ی تر ی م ی قد )  ودا   گ ی ر ن در    . غلبه دارد   د ی خورش   رود ی م   ها ی ور ت پهلوانان و امپرا   ، شاهان 

که نور    کند ی م قول فرشتگان نقل    از   د شا ی قلمداد شده است و اوپان   ی سلطنت عال   ( سرور ی آتش آسمان   ا ی   د ی خورش ) 
 . است   دگار ی آفتاب همان نور آفر 

  ها نام   ن ی از ا   ی بعض   . است   د ی خورش   ی برا   ی مشترک   سامی   شه ی ر ی  بل با   ی خدا   د ی خورش ش  مَ شَ   ز ی ن   ی بابل   ر ی در اساط 
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بود    مانث   ی خدا   ک ی   آغاز   د ی از آن است که خورش   ی حاک   ) است من شَمَش  مادر  ن   ی به معنا   شمَش( - اومی مانند  ) 
  صورت به را    شَمَش بود که    سومری   ی خدا   د ی خورش .  رفت ی م گونه به شمار    ن ی بد   بعدها و اعراب    ان ی که نزد کنعان   چنان 
  ان ی که در م  سومری  ی اما برخلاف خدا ؛  شده است  قش ن  ی ادمان ی  ی ها ستون موها و  ی که بر رو در آورد   مذکر  ی خدا 
نداشت   ی مقام   ان ی خدا  مل   هان ی ک   ت ی اهم   ی دارا   یی خدا   ی داور   ی خدا   عنوان به   ی د اک   ش مَ شَ   ، برجسته    ی عن ی   ، ی و 

  ک ی   بته ال   . دانستند ی نم ی  مقام انجمن   ی دارا او را    ان ی موجود خدا   ی ها نام اما در فهرست    ؛ بود   ( ن ی آسمان و زم   ی رمانروا ف ) 
  گذرد ی م   اها ی در از همه  ن   : د ی گو ی م او    ن ی است که در توص   یی خدا   د ی مراقبت و ترحم خورش   ش ی دو زبانه در ستا سر و  

همراه مسافران    ش ی سفرها   . طی داند ی است همه زبانها را م   ی او جهان   ی که آگاه   یی و از آنجا   ند ی ب ی م را    ها ن ی سرزم مه  ه و  
  ی را خدا و او    ی آشور   نو  ن و ت در م  ژه به وی  ؛ جنگ جو است  ی ش خدا ش م شَ  ن ی همچن  . ( 111: 1388) ) ستاری،  است 

زم  و  بشر    ن ی آسمان  افراد  اسطوره   . دانستند ی م و همه  متون  در  بس شَمَش    ی شناس البته  نقش  باز   ار ی غالباً    ی برجسته 
  . رود ی م تانا به شمار  ا   ی شخص   ی خدا   ن ی همچن .  عقاب و مار است   ان ی مراقب عهدنامه م او    ) آتانا ن در اسطوره    . کند ی نم 

ت به گردش  ش که پادشاه در د   ی گمش است و نه فقط در زمان   ل ی خدا به گ   ن ی کتر ی گمش نزد   ل ی گ   ه س ما ح در   ن ی او همچن 
در    یی ودا ا پ س   ظیم ع   ی از دو خدا   ی ک ی   ا سپ   یی الهه و دا   د ی خورش   ) شنو نوی   ز ی هند ن   ر ی در اساط )همان(.    پردازد ی م 

  ی خدا   د ی پسر خورش یَمه)  ن   است و   ا ی ر سو از    ی ا جنبه   د ی خورش )  وت س   و ی و ن هند    ر ی در اساط   ن ی همچن   . است   یی هندوگرا 
 (. 76:  1387)کاوندیش،    مردگان است 

  د ی البته پرستش خورش . است    ه اشاره شده که مورد پرستش واقع شد   ی خدا   ، د ی خورش نرع)  به    ز ی مصر ن   ر ی در اساط   
سلطنت    ان ی قدرت حکومت در پا   ن ی با تضع   . نامعلوم به مصر آمده باشد   ی دور و در روزگار   یی ا ج ممکن است از  

  ان ی پا   . در دچار بحران شد   د ی پرستش خورش   ت ی و موقع   ی و اقتصاد   ی اس ی قدرت س   ی، ج ی تدر   یی ر کهن و تمرکز زدا عص 
در   ی د ی واحد خورش  ی خدا   ک پرستش ی از   ژه ی و   ی تا حالت  د ی ش کو نا موفق    ی اتن به صورت ن خ آ  هجدهم نیز شاه سلسله  

و در همه اعصار    شد ی نشان داده م   د ی قرص خورش   صورت به بود و    تمرکز آتن م   ی مصر را ارائه دهد که بر پرستش خدا 
و    ی استان   ی پرستش  صورت به به آن عمدتاً    ی و عدم دسترس  ی آن از مردم معمول   ی به سبب دور   د ی شا  د ی پرستش خورش 

  ، ا هنره ،  الهام   ، استدلال   ، نور   ی خدا   ( آپولو   )   ی روم   ر ی اساط در  )  آپولون ن   ز ی ن   ونان ی   ر ی در اساط .  ماند   ی برجا   ی سلطنت 
دیرپاترین تفکر مهرپرستی در فرهنگ    (. 248- 204) همان:    است   د ی در ارتباب با خورش همگی    درمان و    ی نگر نده ی آ 

مختلن به اشکال مختلن بازتولید شده    ی ها دوره که شکل یک گفتمان به خود گرفته است و در    شود ی م ایرانیان دیده  
 است. 
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 تجلی خورشید/ آفتاب در عرفان   

  لغات   کتاب   دارد. در   ی ا ژه ی و جدای از اینکه شما در چه تمدنی ریشه دارد، در آثار عرفانی فارسی این استعاره جایگاه  
و   ست نورخدا ا  قت ی حق   د ی خورش ست و  ا   ی اله  ات ی حاصل از تجل  ر مراد انوا  د ی از واژه خورش  ی ع فان   اصطلاحات  و 

آفتاب    ن ی همچن   . و مهر اشارت به کثرت است ه  چنانچه م   . هست و اشاره به وحدت است   ز ی ن   ت ی عبارت از ذات احد 
رمز    ، رمز انسان کامل ،  وحدت وجود   عالی، ظهور حق ت   ، مظهر اسما و صفات حق   ی، ال تع ق  ح رمز    نا در آثار مولا 
آفتاب را رمز حق    ، مثنوی دفتر اول    مثال مولوی در   عنوان به   ؛ ( 47- ۵8:  1383 ی، ن ی تاجد ، است ) ا ی اول  س وحدت نفو 
 : باشد ی م حضرت حق مثل خورشید واضک و روشن و بی نیاز از استدلال و تعرین    چراکه ؛  کند ی م تعالی بیان  

 آفتااااااب آماااااد دلیااااال آفتااااااب
 

 گااار دلیلااات بایاااد از وی رو متااااب
 

 دهااادیمساااایه گااار از وی نشاااانی 
 

 دهاادیمشااما، هاار دم نااور جااانی 
 (92ن1:  1387)مولوی، 

در نظر مولوی، حقیقت جهان یگانه وجودی متصن   چراکه  ؛ کند ی م یا در جایی دیگر آفتاب را رمز وجود بیان   
 (. ۵0:  1383) تاجدینی،    کند ی م است ولی در لباس اشیا معانی گوناگونی جلوه گری  

 اهمیت خورشید در برهۀ زمانی صفویه 

در این دوره یعنی در دورۀ صفویه خورشید نمادی از کیش    باورها خورشید جایگاه خاصی دارد؛   اگرچه در همۀ ادیان و 
.  کند ی م ایرانی دارد نیز خورشید را پرستش    ی ها ن یی آ مهرپرستی و ایرانی گرایی است. قلندر در دورۀ صفوی که ریشه در  

گری گرفته شده و  های ایران باستان تعالیم مزدکی و خرمی نیز از آیین های فکری قلندریه  مایه از نظر شفیعی کدکنی بن 
های آیین مهرپرستی در فرقۀ قلندریه وجود آتشدان در محافل قلندریان عجم،  با تصوف و تشیع درآمیخته است. نشانه 

های  رد است و نشانه های مانوی در باورهای قلندر پرهیز از زن و تج گورهای خودسازی و داغ کردن است. یکی از نشانه 
:  1386)شفیعی کدکنی،    پاس داشتن و قداست آتش بوده است   آیین زرتشی در فرقۀ قلندریه جهانگردی، سیر و سفر و 

420 .) 

که تاریخ عمومی ایران به ویژه فارس و کهکلویه و خوزستان است،    الف دوس خانی ریاض حسینی منشی در کتاب  
ر بخشی از اثرش با عنوان نشاه قلندر مزوّر)، قلندر را مهرپرست توصین کرده  که در عصر مورد نظر ما نگارش یافته د 

به طریق عبدۀ شما، عاشق است: نهر صبک قلندر در مواجۀ خورشید جهان  ایستاده،  ادعیه می تاب  خواند)  وار 
نین اسفندیار  (. در این گفته عناصر مهرپرستی در شیوۀ باور شاه قلندر آشکار است. همچ 419:  1082)حسینی منشی،  
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  نند ی نش ی م و در پیش آتش    کنند ی م که آتش را پرستش    د ی گو ی م   اند افته ی امتزاد    هندوها قلندران که با    ی ا فرقه دربارۀ  
 (. 189  ن 2د  :  1069اسفندیار،  ) 

 استعارۀ نقطه و ارتباط آن با خورشید 

بود، با این تفاوت که نقطویه همه چیز را در  گرایی بوده که در نهضت حروفیه آغاز شده  فرقۀ نقطویه ادامۀ جریان باطنی 
خواند )کیا،  دانست و آن را نقطه می زیرا محمود، آفرینش و پیدایش همه چیز را از خاک می   ؛ دید ننقطه) خلاصه می 

پردازان  گرایی بوده است. نظریه ان ایرانی گرایی یا هم های فکری نقطویه عجم (. در این دوره بارزترین جنبه ۵:  1320
تفکر سال هزار قمری را هزارۀ جدید نامیدند و اعتقاد داشتند که هزارۀ عجمی از این زمان آغاز گردیده و از این    این 

در علم    ی اد ی مشهور بوده که آثار ز   ان ی محمود دهدار، پدر محمد دهدار از نقطو جهت به الحاد متهم شدند )همان(.  
ث  هُ ا   ازجمله   ؛ دارد   ی نقطه به فارس   . ق ی المغال ح ی لجاهلون، اس ار الح وف و مفات العلم النقطة ک 

اسفندیار در توضیک باورهای نقطویه    . با تقدس خورشید نیز بیان شده است   ها آن های ایرانی در کلام  باور به اندیشه 
 : د ی گو ی م 

  اینکه  و   است  قبله  گویند  و   کنند  تعظیم  را   آفتاب  همه   ایشان   و  پوست  سفید  مردم  است  سفید  هرچه
  رو   که  دعاییست   را  ایشان  و  است  شما  قبله  که  معنی  بدین   است  اشارت  بود  شما  به  رو  کعبه  در
 و   پرستند  را[  انسان]  ایشان  و  برند  راه  حق  به  مردم  شود  عجم  دور  چون  گویند.  خوانندمی  آفتاب  به

 .(6-27۵: 1069 اسفندیار،) باشد الله الله ایشان سلام و دانند حق را آدمی ذات

یک عنصر از باورهای ایرانی در هر    عنوان به در اینجاست که شما    رسائل دهدار و  اصول المعارف  نقطۀ مشترک  
در تفسیرش بر این اثر، در رابطه با ارتباب وجود    اصول المعارف دو اثر استعارۀ مرکزی است. همچنین آشتیانی در  

 : کند ی م )شما( با مظاهر و تجلیات آن، این بیت را از شاعری نقطوی نقل  
 ناازول  یگهاا   دیاا نقطه گااه صااعود نما  نیا

 
ماایکون و  مااکاان  دان حقیقات  نقطاه   یاک 

 (47: ق 1390)به نقل از آشتیانی، 

  د ی جو ی م و برای تبیین قوس نزول از استعارۀ نقطه سود    کند ی م و محمد دهدار این استعارۀ نزول و صعود را تکمیل  
 ( 77:  ق   1016)دهدار،  

 استعارۀ دریا و وحدت وجود 

یک اثر در تعالیم مبانی کلامی شیعی    عنوان به   اصول المعارف است و در    جوگ بشست این استعاره، تصویر مرکزی در  
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های وحدت وجودی  توسل به اندیشه ده شده که برای بیان کثرت در عالم وحدت به کار گرفته شده است.  نیز دی 
بیند. این  عارف، تظاهر خدا را در کلیت اشیا و موجودات می را بارور ساخته است.    اندیشی صوفیانه، دیدگاه کثرت 

آید.  عارف به دست می   جۀ محو و فنای وجودی مرحلۀ بقاء بالله است که بیداری بعد از خاموشی شهرت دارد و در نتی 
این بیداری، در عرفان اسلامی، بالاترین مرتبۀ معرفت است و هر کا که به این نقطه برسد وحدت را در کثرت و  

شود که در آینه  شود و کثرتی می شود که در آینۀ کثرت منعکا می بیند و خود او احدیتی می کثرت را در وحدت می 
؛ به  اند بوده شاهان تیموری هند به دنبال بازسازی این باورها  (.  8- 267ق:    912شود )لاهیجی،  وحدت منعکا می 

صوفیانه دارد که امتزاد    ی ها شه ی اند تصویر مرکزی است. با این حال این تفکر ریشه در    جوگ بشست همین دلیل در اثر  
زیادی با باورهای ایرانی دارد؛ زیرا توسط شاعران و متالهان ایرانی مانند مولانا بلخی، ملای شیرازی، سهروردی و ...  

 . ( 3۵4ن 4:  139۵بازتولید شده است و در جغرافیای ایران و هند بسامد دارد )صفا،  

 نتیجه گیری 

  تصویرهاي   ، اند برده خود به کار    ی ها نوشته ، عارفان و حکیمان در آثار و  نویسندگان که    خاصی    هاي واژه   بسیاری از 
تفکر و جهان بینی    ی ها شه ی ر اما در حقیقت   ؛ اند رفته هستند که در ظاهر برای به تصویر کشیدن مفاهیم بکار   نمادین 

نمایش   به  را  ایجاد    گر ی د عبارت به ؛  گذارد ی م آنان  را  انتزاعی  مفاهیم  چهارجوب  و  که ساختار  تصاویر هستند  این 
. سه اثر  د دار  استعاره   بر   مبتنی  اساساً  ماهیتی   کنیم، می   عمل   و  فکر  آن  اساس  بر   که   ما، نظام مفهومیِ ؛ چراکه کنند ی م 

ظاهر به موضوعات    مورد پژوهش که از سه تفکر متفاوت در دورۀ صفویه و در جغرافیای ایران نگارش یافته است، در 
هستی  :  کنند ی م مختلن بازتولید    ی ها گفتمان ، اما در حقیقت یک نظام فکری را در  اند داشته بینی مختلن نظر  و جهان 

  ی ها ان ی جر گرایی است که یکی از  بکار گرفته شده باور عجم   ی ها استعاره . این تفکر با استفاده از  ایرانی شناسی عرفانی 
بینی صوفیانه ریشه دارد. سر برآوردن صفویه از یک  و در باورهای اصولی جهان  ود ش ی م مهم دورۀ صفوی محسوب 

  ی ها ارزش که با    ی ا گونه به این عصر    ی ها گفتمان ای ایرانی، موجب شده که همۀ  طریقت صوفیانه و آرمان برپایی سلسله 
و سپا دریا در    گرایی( را بازتولید کنند. استعارۀ مرکزی شما نباشد، این دو باور )تصوف و عجم   خودشان در تناقض 

جوگ  و تصویر دریا در ترجمۀ آزاد    رسائل دهدار اثر مهم کلام شیعی، خورشید و نقطه در    عنوان به   اصول المعارف 
شناختی و وجود و ذات مطلق  هستی برای بیان مفاهیم    مبدأ   ی ها حوزه   عنوان به توسط حکیم میرفندرسکی    بشست 

با نقطۀ    رسائل دهدار بر قداست خورشید که در   د ی تأک اشاره به جهان بینی ایرانی و صوفیانه اشاره دارد؛ چه از جهت 
بر کثرت موجودات در دریای مطلق، و نظریۀ وحدت وجود. علاوه براین    د ی تأک و چه از جهت    شود ی م دایرۀ عالم یکی  
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دو اثر دیگر است و   ی ها استعاره یک اثر شیعی، مجمع تمام    عنوان به   اصول المعارف کته است که نتایج نشانگر این ن 
به  ریشه خود  نشانگر  که  ندارد  متفاوتی  استعارۀ  باشد.  تنهایی  گفتمان  این  تفکر  اثر    ی ها استعاره های  این  مختص 
بنابراین این گفتمان  ؛  شامل غذا، دغدغۀ گرسنگی و آلات نجاری  ؛ مرتبط با زیست ابتدایی انسان است   ی ها استعاره 

 نیز هست.   ها گفتمان در مراحل اولیه ساختن ایدئولوژی است، بلکه در حال وام گرفتن از باورهای دیگر    تنها نه 
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