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 :  هاکلیدواژه 
 ، یابوالحسن عامر 

 برزخ، 
 . معاد

و عموم  یاگرچه عامر  معاد  به   تی درباره مسئله  ب  یمطلب  م یصورت مستقآن  م  انیرا  اما  به شکل    توانینکرده است، 
شده است که انسان    ادآوریو معاد است. درباره معاد    یو یدن  اتیح  نیب  یاکه عالم برزخ نشئه   افتیاز آثار او در   م یرمستقیغ

معرفت    زانیم  یعنیبه معرفت معاد برسد؛    تواندی درک خود م  زانیم  بهمعاد برسد اما هر کس    قتیبه کنه حق  تواند ینم
اعتقاد دارد و درباره مسائل برزخ    یو روحان   یبه معاد جسمان  ی که عامر   م یابیی او درم   انات یافراد به معاد متفاوت است. از ب

مسئله   ن یدر مورد ا  شانیا  یناخت شروش  لی. گرچه با تحلاست  رفتهی پذ  یفلاسفه و متکلمان تأثرات  ،ینیو معاد از متون د
اما    می بر   یاو و متکلمان مسلمان پ دگاهید  زیبه تما ی تا حد   م یتوانیکه مطرح کرده است م  یمباحث  ی و تأمل درباره محتوا
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 بیان مسئله  
اندیشمندان  ذهن  دیرباز تاکنون  ای به قدمت حیات بشر دارد . و از  سابقه  که   است  لیئمسابحث معاد از  

فیلسوفان، متکلمان و دانشمندان علوم اجتماعی هرکدام  به   ست.مختلف را به خود معطوف کرده ا
پرداخته این مسئله  از  این حیث بدین بحث توجه    عنوانبه  اند.وجهی  از  فیلسوفان  که    اندکردهمثال 

واجد بعد دیگری    ،مادیبر بعد  آیا انسان تنها دارای بعد مادی هست یا علاوه    ؟حقیقت انسان چیست
  برفرض   خواهد بود؟یا مابعد واجد حیات بوده یا    عالم ماقبلآیا انسان علاوه بر دنیای مادی در    ؟است

یکی از  عنوانبهی ر عام؟ چگونه است هر نشئهو در انحوه زندگی  ، مختلف  هایدورهپذیرش حیات در 
  سینا ابنبین دو فیلسوف بزرگ مسلمان یعنی فارابی و    به لحاظ تاریخی  جهان اسلاماندیشمندان بزرگ  

 . زیسته استمی
رو در این جستار به دنبال  بررسی نظر عامری درباره معاد است. ازاینپژوهش  این  مسئله اصلی  

پاسخ برای پرسش مستقیم درباره این مسئله اظهار نظر    صورتاو بهآیا  های زیر هستیم. اول  یافتن 
  عامریدیدگاه  دوم    موضوع به اظهار رأی مبادرت کرده است؟غیرمستقیم درباره این    صورت بهکرده یا  

برای بررسی این مسائل چگونه بوده است و چه او  روش  سوم      ؟معاد چیستمعرفت به  درباره امکان  
اساس    های این مقاله برترتیب بخش  ؟است پذیرفته  فلاسفه و متکلمان مسلمان    ،از متون دینی  تأثیری

 دهی شده است. پاسخگویی به سؤالات مذکور سامان

 پیشینه پژوهش 
و   برزخ  پژ  ویژهبهدرباره  کارهای  استمعاد  گرفته  صورت  زیادی  این    ،وهشی  از  برخی  مهم    آثارکه 

 نفس  بررسی و نقد ادله تجرد»تحت عنوان    ایمقالهاز آقای غلامحسین روحی سراجی در    اندعبارت
  صدر ص   (45- 46)  شماره  138۹  ، کلامی-فلسفی    هایپژوهشمجله  در    « افلاطونفایدون  در رساله  

  جوهر   عنوانبهرا  نفس  افلاطون اولین فیلسوفی است که    ،کرده استمطرح  را  این دیدگاه    ،287  -2۹۹
و ا .استنفس  و جاودانگی   ردتج  ،و بدن نفس    درباره دوگانگی  بحث عقلیمطرح کرد و آغازگر    مجرد

 . را بیان کرده است ادله افلاطوننقاط قوت و ضعف 
طو   هاخانم پور  نژادیلممنیرالسادات  زاده  عرب  نرگس  و  مقاله    ،ی  جاودانگی  ت»در  فلسفه  بیین 

یادآور شدند که فیلسوفان مسلمان   ،  211-241ص 3شماره،    138۹  و فلسفهحکمت  در مجله    «نفس
موجود نشدن  معدوم  دو طریق  ثابت کردندنفس    جاودانگی  هستی،  تجرد    و   از  اول    ، را  که طریق 

 . کردندمختلف اثبات این مدعا را مطرح  هایروش ها آن .واب استصناصواب و طریق دوم 
در مجله شناخت    «سیناابنفلسفه  د در  جایگاه معا»زاده در مقاله  جیمحبوبه حا حکمت و  نصرالله  

منکر معاد جسمانی است    اضحویه  بیان کردند که بوعلی در رساله   77- 35، صص  1/61شماره  ،    3۹2
بیان کرده    این نکته را   معاد   و  مبدأ   و  نجات   ،شفا اما در الهیات    ،کرده است مطرح  را و تنها معاد روحانی  
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پیامبر    نبوتنقل است لذا اعتقاد به معاد جسمانی برای معتقدان به    ، تنها راه اثبات معاد جسمانی  ،است
 . اشکالی ندارد 

  «در معاد جسمانی و روحانی   سیناابنتحلیلی از مبانی فلسفی  »آقای محمدمهدی مشکاتی در مقاله  
اساس  متذکر شد که بر  ،  183- 202صص    2- 1، شماره138۹  فلسفی و کلامی  هایپژوهشدر مجله  

توان معاد روحانی را  تنها می  ،امکان تبیین فلسفی معاد جسمانی وجود ندارد  سینا،ابنفلسفی    مبانی 
آقای محمدمهدی    دانست.منحصر در شرع میاثبات معاد جسمانی را  او    جهتبدین  ،تبیین فلسفی کرد 

مقاله   و تطبیق»مشکاتی در  کونیاس و    سیناابنآراء    مقایسه  آ به معاد  توماس  در    «در مسائل مربوط 
  جز  ،در همه مسائل معاد سیناابن بیان کرد که  ،83-۹6صص  2شماره  ،13۹1 الهیات تطبیقیمجله 

نفس    هر دو  ،کنداتخاذ می  را  کلامی   –اما توماس روش فلسفی    ،روش فلسفی دارد  ،قبول معاد جسمانی 
براین دانو مجرد می  غیرمادیامری    را و  اقا  خلود    د  برهان  بابن  کنند.میه  مآن  به  تنها  راهین  سینا 

 کند. میاد  ناست  نیز قدس ماما توماس علاوه بر برهان عقلی به کتاب   ،شود عقلی متوسل می
در مجله    ،«بقای نفسعلیه جاودانگی و    نبررسی انتقادی براهی»پورحسن در مقاله    قاسم  آقای

راسل و آنتی  هیوم، نفر  ادله سهیان مخالفان جاودانگی مدر  ، 17- 30، صص  1388 حکمت و فلسفه
و حسین قلی زاده قپچاق    آقای پورحسن    .کندمی  نقدو سپس  بیان  را ابتدا    نفسعلیه جاودانگی  فلو  
دیدگاه    فهم  منظوربه  نفس  تبا ارسطو درباره جوهری   سیناابنارابی و  ف  ءمقایسه آرا  ی،مقاله دیگر در  
- 88،ص13۹7پاییز   23دوره  ، 13۹7، در مجله خردنامه صدرا  نفسجاودانگی  د و  در مورد تجر   هاآن
اما فارابی و    ،است   سیناابنداند که مورد قبول فارابی و  میجوهر  را    فسیادآور شدند که ارسطو ن  ، 71
رای اثبات این مدعا  ی بقو طر   ،با ارسطو اختلاف نظر دارند  نفسو بقای    د نفسدر مورد تجر   سیناابن

با یک موضوع    سیناابن  ،چه مقالاتی ناظر به یک نفر مثل افلاطون  ،یان این مقالاتم در    .بردند  بکار
   جهت ازاین  عامری نیستند،  دیدگاه ابوالحسن  به  ناظر  کدامهیچ  ،یا تطبیقی هستند   نفس  جاودانگی مثل  
پژوهشمقالاین   از سایر  که    هاه  آنجایی  تا  و  است  درباره    ایمقالههیچ    ،نگارنده مطلع استمتمایز 

 . است درنیامدهمری پیرامون این مسئله به نگارش عا
کنیم و سپس به  پس از بیان پیشینه پژوهشی بحث ما ابتدا دیدگاه عامری درباره برزخ را بیان می

 پردازیم. میتحلیل آن 

 در جستجوی رأی عامری درباره برزخ و معاد  . 1
ا دریابیم نظر عامری درباره برزخ و معاد چگونه از آثار او قابل دریافت  در این بخش در پی آنیم ت

این بخش عهده به دیگر سخن  بیان مسئله  است.  اولین پرسش ما در قسمت  برای  پاسخ  یافتن  دار 
 خواهد بود. 
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 اعتقاد به برزخ  . 1- 1
همان   ابدان با ،  در قیامت ،  متلاشی شوندابدان  مرگ    اگر هنگام   گوید: عامری می  درباره مسئله برزخ 

خدایی که قادر بر    .باشد   ات عبثپس باید مرگ متوسط بین دو حی گردند،برمیکه در دنیا بودند    هیئتی
ی  صت ر ف  ،تا روز قیامتگ و باید بقای اشرار بر حالت مر  هستنیز   هابر بقای آنقادر  دان است، اعاده اب

  د، ار سلوک کردنبر ری که ایو س  اندهیافت  اریجهت تحمل وبال عذاب باشد و باید علومی که اخ  هاآن برای  
  ها قالببرگردند و در این    (ابدان)ها  ادامه یابد تا قالب  ها آنو تلاشی    اضمحلال  و باید  ،د نهمه نابود شو 

است که قرآن درباره  مدعایی    این عقیده مخالف با   .دن شناخته شو  هاهو آن سیر  دآن علوم خلق گردن 
الذین قتلوا فی سبیل الله امواتا بل احیاء عند ربهم یرزقون فرحین بما    و لا تحسب فرماید: »  میشهدا  

آتاهم الله من فضله و یستبشرون بالذین لم یلحقوا بهم من خلفهم الا خوف علیهم و لا هم یحزنون  
   (171- 16۹ ،آل عمران) « یستبشرون بنعمه من الله و فضل ان الله لا یضیع اجر المومنین

همچنین چیز  مدعا  این  و  آن  استخلاف  مورد    ی  در  قرآن  اذا   :»گویدمی  اشقیاءکه  لوتری  و 
الظالمون فی غمرات الموت و الملائکه باسطوا ایدیهم اخرجوا انفسکم الیوم تجزون عذاب الهون بما  
کنتم تقولون علی الله غیر الحق و کنتم عن آیاته تستکبرون و لقد جئتمونا فردی کما خلقناکم اول مره  

( درتبیین مدعای عامری ما باید به چند نکته ۹3- ۹4« )الانعام،  کتمم ما خولناکم وراء ظهورکمو تر 
 اشاره کنیم:

 عدم تصریح به عالم برزخ  .1-1-1

با تتبعی که در آثار موجود عامری داشتیم، در هیچ جا تصریحی بر عالم برزخ نیافتیم. این امر از دو  
 ، بدانکه خودش در مواضع مختلف کتب موجود-او  بسیاری از آثار  سو  حیث قابل توجه است از یک

  .در دسترس نیست -بحث و بررسی کرده اند او  سایر افرادی که درباره تصریح بهاشاره کرده است و بنا 
درباره برزخ و سایر مسائل دیدگاه ثبوتی یا  عامری  آیا    که  توانیم درباره این آثار داوری کنیمنمی  روازاین

 ؟ سلبی اتخاذ کرده است
است که در ابتدا ممکن    قرارازایندر مورد برزخ موضوع    علمی، ازجملهعلاوه بر این در همه مسائل  

  عتنامطلب قابل ا. مطرح شود تفصیلی  صورت سپس بهو    ،بسیار اجمالی باشد صورتها بهبحث  ،است
این دوره  این است که   و رساله فلسفی و کلامی    درباره  بحثدر  برزخ در هیچ کتاب    صورت بهعالم 

این بحث  در میان شیعیان    ویژهبه  ،در دوره معاصر   ویژهبه  ،در قرون بعدی  مطرح نشده است.تفصیلی  
 صورت تفصیلی مطرح شده است. به

که آیا حیات برزخی  البته ناگفته پیداست اگر عامری درباره اصل برزخ تصریحی نکرده درباره این
شود یا همه  شامل شهدا یا شامل افراد شرور می  عمومی است یا خصوصی؟ یعنی آیا حیات برزخی فقط

افراد بعد از مرگ واجد حیات برزخی هستند؟ همچنین اظهار نظر صریحی نکرده است. بر این اساس  
 توانیم درباره این مسئله داوری قطعی داشته باشیم. ما نمی
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 استدلال عقلی از طریق حکمت و قدرت خدا  .1-1-2

گاهان نسبت به سیر تفکر در   سنت اسلامی، این امر واضح است که متفکران مسلمان جهت اثبات  برآ
گیرند. یکی از این طریق ادله عقلی و طریقه دیگر روش  دعاوی دینی خود از طرق مختلف بهره می

کند از عقل برای  طور که از اسم آن مشخص است مستدل سعی مینقلی است. در شیوه عقلی همان
ع  گیرد.  بهره  مدعای خویش  عالم  اثبات  میان  اینکه  بر  مبنی  مدعای خویش  اثبات  برای  نیز  امری 

کنند و درواقع  طبیعت )خاکی( و عالم قیامت حد وسطی وجود دارد، که از آن به نام عالم برزخ یاد می
 کند.  یک داعیه جدی اعتقادی بوده است، از حکمت خدا استفاده می 

ن دنیای خاکی واجد حیات هستیم این ادعا  ما در ای.  زسازی کردبا  تواناین استدلال را چنین می
  قیامت دیگری به نام    عالم  ، علاوه بر این دنیا  .جز شکاکان است   هاانسانهمه    موردقبولبدیهی است و  

این ادعا    اصل  ها در صحتامری آشکار است و همه آن  هبرای همه متشرعنیز  این ادعا  .  وجود دارد  
  مر با عالم دیگری نباشد این ا   ،این دو عالم  مابیناگر  ه  اند. استدلال عامری این است کشریک  باهم

نیست  سازگار  قدرت خدا  و  ب  ،حکمت  قادر  که  خدایی  است  رچون  برزخ  عالم  نیست  ایجاد    شایسته 
را جهت حسابرسی   هاآنو بعد در قیامت  ]مرگ انعدام نیست.[م نگه دارددها انسان را درحالت عمدت

خاکی و    ، پس حتماً خداوند مابین دو عالم  . کمت خدا سازگار نیستاین با ح  ، اعمال دوباره زنده کند
 . به نام برزخ ایجاد خواهد کرد دیگر یقیامت عالم 

 استدلال نقلی  . 1-1-3

ی تنها به دو مورد اشاره  ر که عاماست،  خدا در آیات متعدد قرآن به نحوی از عالم برزخ سخن گفته   
 کند: می

 شهدا حیات برزخی برای  .3-1- 1-1

ب  صورتبهقرآن   اشاره میصریح  افرادی  نادرست  عقیده  بودنده  باور  این  بر  که  در    ، کند  که  کسانی 
کامل طومار    صورتبه  ،ها آن  ،همراه با پایان یافتن حیات بدنی   شوند، میام شهادت نائل  مقبه    ها  جنگ

شهدا بعد   .ناصواب است ایاین عقیده گویدمیواضح   صورتبهاما قرآن  ،شود ها برچیده میحیات آن
ها بعد از  آن  هلش بضجهت فبه  آن اموری که خداوند  از  همچنان واجد حیات هستند و    ،از مرگ بدن

است  عطامرگ   شهادت    ،کرده  از  بعد  که  کسانی  به  حتی  و  هستند  مسرور   خیلشانبه    هاآنبسیار 
شود  ها میال آنخدا حتماً شامل ح  . نعمنداشته باشند  اندوهیدهند هیچ ترس و  بشارت می  پیوندند می

 . کند نمی ضایعرا  مؤمنان جرو خداوند هرگز ا 
 ء یاقحیات برزخی اش .3-2- 1-1

  هاآند و ارواح  نگشای خود را می   های بال  ملائکه  ، وتمدر حال سکرات    ظالمکند افراد  آیه تصریح می
خواری    با خفت و  ، اندها در دنیا انجام دادهکه آن  ید و در عوض کارهای ناشایست ن گیر را در اختیار می

استکبار    باحالتشما در دنیا در مورد خدا و آیاتش    ،شود می  نها اعلاد و به آنن کنبرخورد می  هاآنبا  
شوید و  عذاب الهی مواجه می  ملائکهبا    تنهایی به  هرکدام  ، در هنگام مرگ  الآناما    ،کردید میبرخورد  
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پس از مرگ نیز در  ،  خدا شما را خلق کرده،  که در ابتدای پیدایش   طورهمان  یابیددرمیحقیقت را    ینا
 . توانید پیش ببرید اختیار حضرت حق هستید و کاری نمی

حقایق معاد را به شکل   ماگر بخواهی   فزاید:می  مختلف درباره معاد  هایدیدگاهدر کنار بیان    عامری
  کاملاً   صورتبهکنه و حقیقت معاد  به  توانیم  باید این نکته را بدانیم ما نمی  م،و صورت واقعی بیان کنی

گاه شویم اگر بر این باور باشیم آشنایی    . شودآشنا می  میزان درک و فهم خود با معاد  هبلکه هر کس ب  . آ
بلکه امری مجاز و ممکن است و ادعای جواز معرفت   ،با ظاهر معاد در حد فهم ما امری ممتنع نیست

این حقیقت را باید بپذیریم که ما هرگز    م.به مقوله معاد ترجیح دهی  امتناع معرفت نسبت  را بربه معاد  
به معاد را درک کنینمی امر معاد   م،توانیم همه حقایق مربوط  به  اعتقاد  و    ریام  ،گرچه اصل  یقینی 

گاه شویم  توانیممیما    ، ضروری است و در حدی که کتاب الهی از معاد به ما خبر داده قرآن    . از آن آ
فرماید:»فلاتعلم  مییا در آیه دیگر قرآن    («.6فرماید:» ننشئکم فیما لا تعملون)الواقعه،  می  بارهدراین

 («  17نفس ما اخفی لهم من قره اعین)السجده، 

 امکان معرفت به معاد   . 2
ترین  : در مسئله معاد یکی از مهمتوجه به چند نکته قابل ملاحظه است  ،یر در تحلیل این بیان عام

نسبت به پدیده معاد معرفت پیدا کنیم یا  توانیم  ما میآیا    شناسی این استعرفتاز جهت مها  موضوع
معاد را داریم و اگر در برابر دو مقوله  معرفت به  گوید ما امکان  ین پرسش می دی در پاسخ ب ر عام  ؟ خیر

 . جواز بر امتناع ترجیح دارد امکان ومقوله   مامکان و امتناع معرفت نسبت به معاد قرارگیری
ما از چه طرق   که  شود آن استپرسش دیگری که پس از امکان معرفت نسبت به معاد مطرح می

گاهی پیدا کنیم  معاد  نسبت به پدیده  توانیممیهایی  یا شیوه   : گویدمی  دومپرسش  به  ی در پاسخ  ر عام  ؟آ
 توانیممیما از طریق عقل    .عرفت پیدا کنیمنسبت به پدیده معاد م  توانیم می  عما از دو طریق عقل و شر 

برای    .تواند پیرامون جزئیات معاد سخنی بگویدمی ن   عقل مااما    . اعتقاد به معاد را توجیه کنیم   صلا
گ  فرماید  اد میعقرآن درباره م  جهتبدین  .اد باید به دامن شریعت متوسل شویمعهی درباره جزئیات ما آ

نسبت به   دتوانیکنیم که شما از طریق متعارف عقل و تجربه نمیمیما در عالم قیامت چیزهایی ایجاد  
کنید  ها آن پیدا  دیگر    (.61الواقعه،  .)معرفت  آیه  در  ا   فرماید:میهمچنین  سبب  مور خداوند  که  ی 

کند که شما امروز از طریق متعارف عقل و تجربه نسبت  شماست در روز قیامت نمودار می  روشنیچشم
گاهی ندارید و گاهی نسبت به آن را    به آن آ -چون از طریق متعارف تنها می  ؛نداریدهم  حتی امکان آ

گاهی پیدا کنیم که با آن    متوانی ی  اخودمان یا نوع بشر مواجهه  هاآنیا مشابه    هاپدیدهنسبت به اموری آ
از طریق   ،های معمولیاز انسان کدام هیچاما قیامت عالمی است که هنوز نیامده است و  .داشته باشد 

 . پیدا کندعلم  تواند نسبت به آنمتعارف نمی
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 حد معرفت انسان  . 1- 2
  شود آن است که میزان معرفت ما به معاد در چه حد است؟پرسش دیگری که در اینجا مطرح می

حقیقت وقوف پیدا کنیم که هرگز    بدین   امر باید  ما در ابتدای  گوید:میین پرسش  د عامری در پاسخ ب
است پس از آشنایی با   نیافتنیدستحقیقت معاد دست پیدا کنیم چون این آرزویی  و ه به کن توانیمنمی

  جا در این  .توانیم به بخشی از حقایق مربوط به معاد معرفت پیدا کنیمنسبی می  صورتبهما    ،این امر 
زمینه فهم    هاانسانتر و برخی  ها زمینه فهم بهتر و وسیعبرخی انسان  ،ها هستند خود انسان  ملاک 

 . متری دارندک
  افزایش قابلآیا  ها  فرقهما نباید درباره این مسئله که تعداد    :فرمایدی پس از بیان این حدیث میر عام

)  کنیم  بعیتو پس از شناخت آن فرقه از آن ت  م،یا کاهش است و اینکه کدام فرقه حق است تحقیق کنی
  : گویدرساند و میفرقه می73را بهتعداد فرقه    یبا تحلیل خاص  (. او265عامری، الامد علی الابد، ص 

گروهی   هستند  کهتنها  فضیلت  اندک    ،اهل  بسیار  گروه  این  افراد  تعداد  و  هستند  نجات  اهل 
 (. 265- 266.)همان،  است

  نفس هم در فهم    .کنیمقل درک  نجزئیات معاد را از طریق  توانیم  عامری بر این باور است که ما می
های مختلف  های مختلفی درباره قرائتاست تفسیر و تأویل  کلیات عقلی و هم جزئیات نقلی دخیل 

 .  است طرح قابل
مسئله نخست، اصل تحقق    دیگر ما در این مقطع باید دو امر را از یکدیگر تفکیک نماییم:بیانبه

صورت قطعی و یقینی درک نماییم که اصل  توانیم بهمعاد است. درباره این مسئله ما از طریق عقل می
 یابد. می معاد تحقق

تواند داوری بنماید و سخنی بگوید؛  مسئله دیگر ناظر به جزییات معاد است. در این مورد عقل نمی
ای از آن ندارد. در این مورد ما باید چشم طمع به نقل داشته باشیم و به میزانی  چون عقل هیچ تجربه

تنها عقل  اظهار نظر کنیم و در این مورد نهتوانیم  خبر داده  می  که_ به تعبیر عامری کتاب الهی _به ما 
بلکه حتی شهود هم نمی استناد میو تجربه  آیه  به  دو  او  به همین جهت  و  تواند خبری بدهد.  کند 

کند که ما از آن خبر نداریم  و در مورد  گوید : کتاب الهی حقایقی را درباره جزییات معاد بیان میمی
 د.شوروشنی ما میامور مثبت سبب چشم

 ها پیرامون معاد دیدگاه  . 3
نفیس   در کتاب  الابدعامری  علی  دیدگاه252  -  254)   الامد  درباره  گوید:  های مختلف چنین می( 

هرکسی که اعتقاد به خدای صانع دارد به ثواب ابدی نیز معتقد است.  اما دهریه که وجود خدا را بدون  
  24طوری که قران در آیه  نمایند و همانمی  کنند در مورد معاد وادی حیرت را طیدلیل موجه انکار می

اندازد و ما  گویند دهر ما را به هلاکت میفرماید: تنها به حیات دنیوی باور دارند و میسوره جاثیه می
 توانیم  درباره دنیای دیگر سخنی بگوییم. نمی
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د جاودانی  حیات  این  درباره  دارند،  قبول  را  ابدی  حیات  در  ثواب  اصل  که  کسانی  های  یدگاهاما 
مختلفی دارند:گروهی از فلاسفه که به رواقیین معروف هستند، به تناسخ ارواح در اجساد معتقد هستند  

آیند و پس از گذراندن مسیر  صورت چهارپایان و حشرات درمیشوند که نفوس اشرار ابتدا بهو یادآور می
 روند.خواری و ذلت به عالم علوی می

مشایین معروف هستند، اصل حیات جاودانی را پذیرفتند  منتهی    گروهی دیگر از فلاسفه که به
عقاب را ناظر به نفوس ناطقه دانستند و معاد درباره اجسام را انکار کردند و بر این باوراند که هر    ثواب و

 گردد. کس بمیرد  قیامتش آغاز می
ارشاد  ها درباره معاد در کتاب  اما گروهی دیگر مجوس، ثنویه، یهود و نصاری هستند که عقاید آن

سوزانند و بر این باور هستند که با این  بیان شد. اکثر هندیان ابدان را با آتش می  برای تصحیح اعتقاد
 شوند. کار  ارواح  از ذلت و خواری خارج می

ها؛ یعنی معتزله وجود نفوس ناطقه  جنت باور دارند.گروهی از آنمسلمانان به روز قیامت و بهشت و  
گویند انسان امری مرکب است و حیات امری عرضی است که با اراده  را قبول ندارند. متفلسفین می

شود و در روز قیامت  خدا در انسان حلول کرده است، هر وقت این ترکیب بگسلد مرگ عارض حیات می
 دهد. کند و مورد محاسبه قرار میمع میخدا جمیع اجزای بدن را ج 

مرگ   هنگام  در  معتقدند  خوارج  و  شیعه  حدیث،  و  رأی  اصحاب  یعنی  اسلام،  اهل  جمهور  اما 
بینند  گیرند، اگر جزء نیکوکاران باشند انواع کرامت را ملائکه رحمت میالموت ارواح را تحویل میملک

 بینند. و اگر جزء بدکاران باشند انواع عقوبت می
 درباره معاد   ها دیدگاه تحلیل   . 1- 3
 : از اندعبارتکه   شودمیتر در بیان عامری چندین نکته برای ما مشخص فزون تأملبا 

 : کنیم  بندیچنین طبقهها پیرامون معاد را  دیدگاه  درمجموع  توانیممیبا کندوکاو در سخنان عامری  
این گروه هستند که دیدگاه  جزء    طبیعی )دهریه(منکران معاد هستند و علمای    گروه  :گروه اول

 .پذیرند نمی عادماصل  را درباره  عشرای
دوم  م  :گروه  معاد  ثبتینگروه  که    اصل  دسته    عامریهستند  سه  به  اول  گام  در  را  گروه  این 

کند و در گام دوم فلاسفه را به دو دسته تقسیم  ادیان غیر اسلام و دین اسلام تقسیم می  ، فلاسفه
به اجساد    نفوس بازگشت    یعنی  ،هستند که تناسخ به معنای خاص  رواقیونه  گروه اول از فلاسف  کند.می

 اند. نکردهبه جمادات و نباتات سخنانی بیان  س برگشت نفو  درباره و اندکردهحیوانات را مطرح 
های  از دین  ،و از ادیان غیر اسلاما  .بیر عامری فیلسوفان مشایی هستندعبه ت  ،گروه دوم فلاسفه

 او .داده است حواله  ش به کتاب دیگر  ها راآنکه دیدگاه  گویدسخن می یهود و نصاری   ثنویه،وس، مج
نفوس  شود که معتزله وجود  و یادآور می  کنندمیو غیر معتزله تقسیم    معتزلهمسلمانان را به دو گروه  

د هم معرفی  عرض متضا گ را دوهستند و حیات و مر  (بدن)ل به جسم ئرا انکار کردند و تنها قا ناطقه
 . دنکن می
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ه  عشی  ،حدیثرأی، اصحاب  اصحاب    ،مسلمانان  هوریا به تعبیر عامری جم  ،گروه دوم غیر معتزله
را مطرح    عادیم  هرکدامو برای    استنفس و روح    مرکب ازانسان    باوراند،که بر این    هستندارج  و و خ
 . دنکن می
 میان ثواب و عقاب و معاد   تمایز  . 2- 3

حداقل از ظاهر برخی سخنان   ،نیست   تساویو معاد رابطه    و عقاب  ثوابحقیقت آن است که میان  
دقیق    صورتبهاگر    اما  ،قائل هستند  ساویکه ایشان میان این دو مقوله رابطه ت  ،آید چنین برمی  ریعام

ی  یعنی معاد یک مبحث کل  ،رابطه عموم و خصوص من وجه است  ،ها را بررسی کنیم رابطه میان این
توانیم مباحث  میما  اد  عم  درزمینهچون    ،بحث جزئی و خاص است   و عقاب یک  ثوابعام است و    و

ثواب و عقاب    ،را مطرح کنیم که یکی از مباحث  شناسیهستی  شناسی وانسان  شناسی،معرفتمختلف  
 . است

 یان انکار معاد جسمانی و اثبات معاد روحانی از سوی مشای  . 3- 3
کلی  صورت  بهاین دسته از فیلسوفان    ،دهد ئه میی از فیلسوفان مشایی ارار ی که عامت بر اساس قرائ

در روز قیامت تنها ارواح    ،و بر این باور هستند  اندانکار کردهرا در روز قیامت    اجساد )ابدان(  زنده شدن
این  نتیجه   ،کارهای خوب یا بد که انجام داده است،  و انسان در طول زندگی خود در دنیا ،حضور دارند 

رااعمال قیام  ش  روز  ندر  با  تنها  مشاهده    فست  اساس    کند.میخود  این  که    توانیممیبر  ادعا کنیم 
 دانند. به معاد جسمانی باور ندارند، تنها معاد، را معاد روحانی می حکیمان مشایی 

 اد  ع درباره کیفیت م   یان عقیده خاص مشای  . 4- 3
گرچه اصل معاد را    ،این دسته حکیمان   ، دهدمی  ارائهی از حکیمان مشایی  ر ی که عامتبر اساس قرائ 

  ، در نکته سوم بیان کردیم  ،دانند اول بیان کردیم و معاد را تنها معاد روحانی می  کتهکه در ن  ،قبول دارند
قبول ندارند هر کس بعد از مرگ وارد عالم برزخ    هااینیعنی    ند.دیگر قائل به عالم برزخ نیست   هاآن
بلکه    ،شود بدر آنجا قیامت آغاز    ،ها از اولین تا آخرین جمع شود نسانتا در روز قیامت همه ا  ،شود می
دیگر وابسته    یدر دنیااو  و نحوه سرنوشت    شودمیآغاز    وقیامت ا  درواقعمعتقدند با مرگ هر کس    هاآن

رفتار   اوبه  کردارهای  است  و  دنیا  باشد  درمجموعاگر    ،در  سعادت  به  اهل  علوی  ،  پیدا    عروجعالم 
پیدا  هبوط    سوی عالم سفلابهانی او  دنفس جس  ،فرد تبهکار و شقی باشد  درمجموعاگر    اما  ،کندمی
 . کندمی 
 یاطین تفسیر خاص درباره ملائکه و ش  . 5- 3

گاهان با  ب پوشیده نیست که تفسیرهای مختلفی    لامی این امر فکری اس   درستمتفکران    های دیدگاهر آ
  حکمای ی  ر اما بر اساس بیان عام  .است  شدهارائه متفکران مسلمان  از سوی    شیاطین  و  درباره ملائکه  

قول همان  ع  جای بهبلکه بر این باور هستند که ملائکه    ،ند ان دنمی  قولرا ع  یاطینو ش  هکئی ملایمشا
  شیاطین   .ظهور و بروز دارند  اکی در همین عالم خ  که  هستند  یافتهقوامنفوسی    یمنته  ،هستند  س نفو
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هستندنفوسهم   است  ، ی  این  شیاطین  و  ملائکه  میان  بنیادی  تفاوت  نفوس    ، منتها  ملائکه  که 
 . در این عالم هستند رار و شرو بکنا برعکس نفوس یاطیناما ش ،هستند گفتاردرستو  کردارراست

 تبیین معاد جسمانی از سوی معتزله  . 6- 3
وقتی انسان    .دن ندار   برای انسان  نفس  معتزله اعتقادی به وجود  ،درباره انسان  عامری  بر اساس گزارش 

چیزی به نام نفس وجود نخواهد    اولیطریقبه  در آخرت نیز   ،است  (بدن)در دنیا همین پیکر مادی  
که در دنیا انسان فقط   سانهمانبه  .کلی منتفی است  صورتبهداشت و به همین جهت معاد روحانی 

در سایه مرگ در دنیا اجزای    ی منته  . در آخرت نیز تنها معاد جسمانی است  ،دارای پیکر مادی است 
این اجزا  ،شود بدن متلاشی می بار دیگر  به    .کند پراکنده را جمع می  یخداوند در روز قیامت  حیات 

امری عارضی    حیات  نیزدر آخرت  شود  ی است که عارض پیکر مادی میعرض  دنیا امرکه در    سانهمان
آخرت انسان واجد    ی درپیکر ماد  عروض حیات بر این پس از    .شودمیکه عارض پیکر مادی    ،است

 شود.میآماده   جهنمرفتن به بهشت یا   ،محاسبه اعمال جهت خیر و شر برای شود و  علم و معرفت می
 توجه وافر به اعمال  وعدم توجه به بحث نظر  . 7- 3

یابیم که بر اساس  ری درباره دیدگاه معتزله پیرامون معاد به کندوکاو بپردازیم  درمیاگر به گزارش عام
کارهای صالحی انجام داده است و یا چه کارهای این گزارش تأکید بر روی این مقوله است که انسان چه

ادر شده،  های صواب یا باطلی از او ص باطلی از او صادر شده است ؟ اما انسان از حیث نظری چه دیدگاه
بد، حتماً  صورت واضح میکه بهبحثی نشده است. درصورتی یا  بر اعمال خوب  انسان علاوه  دانیم، 

های نظری صائب یا غیر صائبی است. البته بدین امر وقوف داریم که درباره پیوند میان  دارای دیدگاه
از چگونگی نوع پیوند میان    الایام تاکنون بوده است، اما فارغهای مختلفی از قدیمنظر و عمل دیدگاه

نظر و عمل ، وجود اصل نظر امری بسیار مهم است وعدم توجه بدین مقوله ، در گزارش عامری درباره  
اگر معتزله واجد دیدگاه خاصی درباره پیوند   دیدگاه معتزله درباره معاد امری بسیار قبل توجه است. 

بوده گزار میان نظر و عمل در قیامت  و عامری هیچ  بر  اند  نداده است اشکال مهمی  آن  شی درباره 
 اوست و اگر حقیقتاً معتزله واجد هیچ دیدگاهی نبودند، این ایراد جدی بر معتزله  وارد است. 

 توجه به معاد جسمانی و روحانی   . 8- 3
معاد، آن پیرامون جمهور مسلمانان درباره  بر اساس گزارش عامری  که  حداقل  بودند  باور  این  بر  ها 

انسان فقط دارای پیکر مادی نیست، بلکه علاوه بر جسد ) بدن یا قالب (، واجد امر دیگری به نام روح  
گیرد. در  تیار میکند و روح انسان را در اخالموت روح را از بدن جدا میاست. در هنگام مرگ، ملک

 گردد.  آخرت بار دیگر روح انسان به بدنی که دوباره زنده شده است  برمی
راین اساس در روز قیامت انسان هم واجد پیکر مادی )بدن ( و هم واجد نفس )روح ( است. اگر    به

عکس،  شود و بر های دوگانه مادی و روحانی برای انسان در نظر گرفته میانسان جهنمی باشد، عقوبت
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شود. پس معاد هم جسمانی  اگر انسان بهشتی باشد، نعم دوگانه مادی و روحانی برای انسان لحاظ می
 است وهم روحانی.  

 اعمال   ارتباط میان نیت و  . 9- 3
اساس قرائتی که عامری برای جمهور مسلمانان درباره معاد ارائه داده است در روز قیامت تنها به    بر

شود، بلکه قطعاً به مقوله دیگر به نام نیت نیز توجه  ر دنیا توجه نمیاعمال و کردارهای باطن انسان د
مثال ممکن است  عنوانای فلان کار از او در دنیا صادر شده است؟ بهشود که انسان با چه انگیزهمی

.به شوند  تلقی  صالح  از جهت ظاهری  به  اعمال  یا حتی  است  فرد صادرشده  از  نمازی  نمونه  عنوان 
ت، اما فرد در این نماز یا جهاد تنها خدا را در نظر نداشته است و یا اصلًا به خدا هیچ  جهادی رفته اس

توجه نداشته است در این صورت گرچه ظاهر عمل نیکو است، اما عمل، امری پسندیده نیست، چون  
یا اصطلاحاً    و  افراد دیگر هم ملحوظ شده است  بر رضایت خداوند، رضایت   یا علاوه  کار  انجام  در 

جهت از حیث  نشده است. بدیندیگر کار خالص برای خدا انجامبیانرضایت خدا لحاظ نشده است. به
 باطن کار یا هیچ  واجد ارزش نیست، یا واجد ارزش بسیار کمی است. 

 های قیامت نشانه  . 10- 3
ما   قیامت  عالم  تحقیق  از  قبل  معاد،  درباره  مسلمانان  جمهور  دیدگاه  در  عامری  قرائت  اساس  بر 

  درراه  یکه قیامت  ،ین معنی استبد هاتوانیم برشماریم، که تحقق هر یک از این نشانههایی را مینشانه
برای قیامت  او  که    هایینشانههم  ا  . را داشته باشیم  عالم قیامت   و ما باید انتظار تحقق    ، خواهد بود 

 : از اندعبارت رده است،برشم
 . شودمی هاآنبا دمیدن در صور همه موجودات زنده مرگ شامل  خ صور:نف  -الف

تغییر    لرزش در سایه این    شود.میلرزش شدید    واجدجای کره زمین   همه  :بزرگ  لرزهزمین  -ب
 .گیرد بنیادی در کره زمین صورت می 

و به    شوند،بسان پشم زده میهمه استواری که دارند  اب  هاکوه  :  هاکوهبه حرکت درآمدن    -ج
 آیند. درمیحرکت 

زیاد  شوندمیآب دریاها هم مواج    ها:بخار شدن دریا  -د گرمای  اثر  به    کره  و هم در  زمین 
 آیند. درمیبخار  صورتبهد و ن آیجوش می

.  قدیم است   یات طبیع  تأثراتافلاک هفتگانه از    ها وآسمان  ها:آسمانشدن    پیچیدهدرهم  -ه
  تنیدهدرهم  ها آسمان  کل   ، اما در آستانه قیامت  ،دوری هستندواجد حرکت  افلاک    قدیم  حیاتبر اساس  

 شوند. می
 محاسبه اعمال   . 11- 3

به اجساد )ابدان(    هاآن  رواحباره اودر روز قیامت د  اند،همختلف از دنیا رفت  هایزمانکه در    یهمه مردم
در روز    اند. هدادانجام    سیئات(حسنات یا  ) ناصالح    یا   صالح این افراد در دنیا اعمال    پیوندند. می  شأن  
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  وابص  کارهای  مقدارچه  فرد  هر    ،گیرد تا مشخص شودقرار می  موردمحاسبهقیامت همه اعمال بشر  
ثواب داده شود و بر   به او  تا بر اساس کارهای پسندیده  ،انجام داده است  کارهای ناصوابو چه میزان  

 های ناپسند، عقاب نصیب او شود. اساس کار 
خلافی را که    کارهایتواند  نمی  کسروز هیچکه در آن    ،آن است  امتیهای قالبته یکی از ویژگی
 گیرند. میقرار  ا موردمحاسبهآشکار  صورتبهبلکه همه اعمال  د،مخفی کن   ،در دنیا انجام داده است

 افراد در روز قیامت   بندی طبقه  . 12- 3
  هایدستهپس از محاسبه در    د،داشتن   که در دنیا  یعملکردنوع  افراد بر اساس    ،شود یادآور می  عامری

به    هانامه اعمال آن  ،د نداده باش  جامپسندیده انصواب و  اگر افراد در دنیا کارهای    گیرند.میویژه قرار  
  هاآناعمال    د،انجام دادن  ای که  شایستهاین افراد به جهت کارهای    . شودسپرده می  شاندست راست
بشارت  شود و علاوه بر  داده می  ابدی بشارت ثواب    هانجهت به آبدین  ، مقدار بالایی استو  دارای وزن  

  جد وا  هاآنبه جهت همین ویژگی  . شوندمتعدد سوق داده مینعم این   سویبه ،مختلف در بهشت  نعم
  ،ناشایست و ناپسند هستند   جد اعمالافرادی هستند که وا   ،برعکس این گروه  .محبت و سرور هستند

گروه   ناصوابشان ه  به جهتاین  آن  وعیدم  اعمال  را  ها میشامل  الهی  و هم عذاب    صورتبهشود 
افراد در    اعمالقرآن بر اساس وضعیت    یابیمدرمی  ،کنیم   رجوعاگر به قرآن    .ندنک مشاهده می  بالعیان

اصحاب یمین به تفسیر قرآن کسانی هستند که    :را به سه گروه تقسیم کرده است  ها آندر آخرت    ، دنیا
  ،د نشوبه دست راستشان سپرده می  هاآنپرونده اعمال  ،  شایسته  به جهت افعالپس از محاسبه اعمال  

ها  به آن  ،شودسپرده می  انها به دست چپشنامه اعمال آن  داما افرادی که کارهای ناصواب انجام دادن
  هستند که از این دو گروه متمایز    گروه سومی هم وجود دارند  شود.میاطلاق    اصحاب یسار یا مشئمه

  .شود ها سابقون اطلاق میکه به این
دو  از  ی تنها  ر عام  است، چون  ترکامل  ،کرده است  ه عامریبندی کاز طبقه  ،بندی قرآنیاین طبقه

  به میانسخن  یز  ن   وندسته از سابقدو  اما قرآن علاوه بر این    ،گروه اصحاب یمین و یسار نام برده است
  .آورده است

 وضعیت کودکان در روز قیامت  . 13- 3
گاهان   نای محاسبه  عبا سنت فکری اسلامی این امر مستور نیست که اصل داوری در روز قیامت بر مبر آ

سن تکلیف    از   دسن تکلیف رسیدن   بهمحاسبات در مورد افرادی که    دانیممیاز طرفی    .گیرد می صورت 
مطرح    نکته بر این اساس این   .را انجام داده یا انجام نداده است  چه مقدار از تکالیف   که به بعد است، 

  ها وجود ندارد.اند تکلیفی در مورد آنهرسیدنهنوز به سن تکلیف    که   افراد خردسال و کودک   ،شود می
صورت    روز قیامت  در  هادر مورد آن  ایحال اگر محاسبه  ، معنا ندارد  هاآندر مورد    ایپس محاسبه

 ؟شودچگونه برخورد می   هاآن با ،گیرد می ن
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پاسخ    عامری قیامت    هااین  :گویدپرسش می  بدیندر  روز  ب  عنوانبهدر  عمل  هشتی  خدمتکاران 
از    درواقع  .است  قرارگرفته  موردبحثوجود خدمتکاران در بهشت آیات متعدد قرآن    صلالبته ا  .دنکن می

امتحان پس    جهتازاین  اند وهمعرض تخریب قرار نگرفت  درچون  اما    ند،کن نعم بهشتی استفاده می
 . تر استها از بهشتیان پایینآن مرتبه اند،دادهن

   گانه شش اثبات برتری دین اسلام بر سایر ادیان    درصدد  اعلام بمناقب الاسلامدر کتاب  عامری  
او   ما درباره معاد  : گویدمیاست.  مبنای    ،اگر  باهم  های دین  دیدگاهعقل  بر  ادیان  با سایر  را  اسلام 

تحقق این هدف    ددرصد  م. اونماییثبات  دین اسلام را بر سایر ادیان ا  رتریتوانیم بمی  ،مقایسه کنیم
 :شمردچنین برمی راها درباره معاد دیدگاه

  اخ ر باید مسئله تناس  ، ها درباره معادبرای فهم دیدگاه آن  درواقع  . به تناسخ اعتقاد دارند  للبرخی از م .1
 م. قرار دهیکندوکاو مورد 

و نور که همان ثواب است و در جهت مخالف به انقلاب    ءیاضبه حالت    فسبه انقلاب ن  یگروه .2
 . که همان عقاب است باور دارند -ظلمت  –نفس به قید ضیاء و نور 

،  زندانی بودن روح در بدن  مراراست   ش و ضد   ) در نیکوکاران (  وابث  ،دجسارهایی ارواح از ابرخی به   .3
 . د نباور دار  )در بدکاران ( عقاب 

اسلام  ر عام .4 دین  که  باور است  این  بر  را    مدعی ی  ارواح  خدا  که  است  اعتقاد    جساد ا  سوی بهاین 
نفس در سایه عقل    .دند شومتح قوه حس و عقل    دو  ،تا در سایه ترکیب جسم و روح  ،گرداندبرمی 

گاهی پیدا می   ، که در زندگی انجام داد  حسنات و سیئاتیاین   . کنداست که به احوال خود در دنیا آ
آن به  پیدا مینسبت  گاهی  آ با قوه  ها  و همچنین  و آلام حسی که نصیب  ل  ازحسی  کند  و  اذات 

گاه میمی  شود. شود آ
 : شودخص میچنین نکته برای ما مش  تحلیل عامریدر کلام   با تأمل

 بیان کامل دیدگاه  عدم   . 4
در زمان خود او و  را که  های مختلفی که درباره معاد  دیدگاه  ، عامری همه امروزی   نگاهبا  ویژهقطعاً و به

ها درباره معاد از  دیدگاه  اهم  :بنابراین بهتر است بگوییم   است.  نکردهقصا  است،  قبل از او وجود داشته 
ها را از جهت  ادعای استقصای کامل  همه دیدگاهست و برشمرده ا هایی است کهنظر او همین دیدگاه 

ن چنین بررسی برای او در آن زمان وجود داشته امکاتاریخی از جانب او نکنیم، زیرا معلوم نیست   
 است یا نه؟ 

 مفهوم تناسخ   . 1- 4
  ،مطرح شده است   نیکلامی دی  -درباره تناسخ مباحث بسیار زیادی از سوی مکاتب مختلف فلسفی 

آن امر    ،اعم از آن که  ،روح به جسم دیگر منتقل شود که  از تناسخ   : مرادگفت توانمیجمله  ال  فی ی  ول
، مسخ، فسخ،  سخ : نقسم  چهاربه همین جهت برخی تناسخ را به    ،انسان باشدو  حیوان    ،دیگر جسم
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  ذکورقسم ممعنای اعم داریم که شامل هر چهار  به  ناسخ  ت  یک  بر این اساس ما  کردند.  تقسیم    رسخ  
.) بهمنیار،  شودمعنای خاص که تنها شامل انتقال از جسمی به جسم دیگر می  هیک تناسخ بو  شود  می

(. بیرونی در کتاب تحقیق ماللهند، تناسخ را از علائم  5۹، ملاصدرا،    ۹۹- 408، فخر رازی،    828-825
است کرده  ذکر  هندی  مکتب  شهرستانی  مشخص  النحل   و  و  »الملل  یادآور    «262،ص 3ج   -در 

 .دم ثابت است د قجز اینکه در تناسخ واج  ،هیچ ملتی وجود ندارد ،شود می
 س اعتقاد به شر بودن بدن برای نف  . 2- 4

امری    شود،میکه از ماده تشکیل   جهتازآن  ،شود که جسمدآور مییا  نویدین ما  ،در میان ادیان قدیم 
همین اعتقاد    ست. ن برای نفس ازندا  ری شر و بسان ام  . چون امر مادی است  زشر است و بدن انسان نی

  در جمهوریت    شدر میان فلاسفه وجود دارد و افلاطون یکی از فیلسوفان بزرگ است که در آثار مختلف
بر این نکته اصرار می    (726- 730) کتاب پنجم، قسمت  قوانین(  580-585)جمهوری ،کتاب نهم ،

  مادهکرده و در تحت سیطره    هبوط کی  به عالم خا   ازآنجانفس از عالم علوی برانگیخته شده و    ،ورزد
  شود میپس از مرگ از این زندان بزرگ آزاد    نفساما    ،است  نفسزندان برای این    بسان  و بدن  آید،درمی

 کند.میی مهاجرت  و عالم عل سویبه
 د ترادف میان ثواب و عقاب و معا   م عد  . 3- 4

گمان راقم  اما به    ،آوردمینمیان دو مفهوم مهم معاد و ثواب و عقاب تفکیک جدی به عمل  عامری  
به مفهوم  توانیم از یک مفهوم  و ما می  ،وجود داردترابط جدی  میان این دو مفهوم گرچه   این سطور،  

در قیاس    ثواب و عقابعام و  مفهوم    یک  بلکه معاد  ند،اما دو مفهوم مترادف نیست  ،پیدا کنیم   هدیگر را
های متعددی  عالمی است که دارای ویژگی  کی ،  معاد  دیگربیانبه  .مفهوم خاص است  یک  با معاد

 یابد. میثواب و عقاب تحقق  ، ها آن است که در سایه معادکه یکی از این ویژگی ،است
 اعتقاد به معاد جسمانی و روحی  . 4- 4
گاهانبر  روحانی  و  جسمانی   ،به دو گروه مهم  یث این نکته آشکار است که باورمندان به معاد از یک ح  آ

  ،و گروه دیگر تنها به معاد روحانی باور دارند   ،تنها به معاد جسمانی باور دارند ای  ند. عدهشو تقسیم می
هم    ، دهداسلام ارائه میعاد در  از م  ایشان بر اساس قرائتی که    یابیم،درمیاما با تحلیل بیان عامری ما  

  ، کندمی   حاز ارسال رو  سخنهمایشان    .جسمانی  ست و هم معادای اژهجایگاه وی  جدمعاد روحانی وا
که ناظر به معاد جسمانی است و   (بدن مرده  )جسم مردهبحث  که ناظر به معاد روحانی است و هم از  

   .است  جسمانیکه ناظر به معاد  گوید، میهم از معرفت نسبت به حسنات و سیئات سخن  

 عامری ارزیابی نهایی دیدگاه   . 5
زیست  داوری دیدگاه او برای ما که  جهت که ابوالحسین عامری در قرون اولیه فلسفه اسلامی میازآن

کنیم از اهمیت وافری برخوردار است. در ارزیابی دیدگاه او توجه به  در قرن پانزدهم هجری زیست می
 . چند نکته ذیل حائز اهمیت است
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 آن قر   ویژه به از متون دینی    عامری شدید    تأثر  . 1- 5
بررسی   عامریبا  م  یابیمدرمی  آثار  بحث  در  ایشان  هم  عکه  و    صورتبهاد  به مستقیم  صورت  هم 

  تصریح بهمستقیم آیاتی است که ایشان از صورت مراد   ست.شدید متون دینی ا تأثیرغیرمستقیم تحت  
الذین قتلو  لا تحسبن    نمونه در بحث برزخ از آیات    عنوانبه  .مختلف از آن استفاده نمودند  باحثدر م

... )الانعام،  و لو تری اذا الظالمون فی الغمرات الموت (  171-14۹...)آل عمران،  فی سبیل الله
یا افلا  (  61)واقعه،    ننشئکم فیما لا تعملون   آن از آیاتود  حد  و  یا در بحث امکان معرفت    (۹4-۹3

  باره معاد از آیاتها در یا در بحث دیدگاه(  17) سجده،یعلم النفس ما ااخفی لهم من قره اعین
 ند. استفاده نمود( و.. 11- 7)واقعه،ر   ...ازواجا ثلاثه فاصحاب المیمنه 

متون دینی بیان    تأثیرمواردی است که عامری این مضمون را تحت    غیرمستقیممراد از استفاده  
  ...ت و اعمالنی محاسبه اعمال ارتباط میان  ،روز قیامت    هاینشانهنمونه در بحث    عنوانبه  .کرده است

  عامری  مستقیم آیات مرتبط با این بحث از سوی  صورتبهگرچه    ،ی که ایشان بیان کرده است ن وضمم
این   حاز رو  او  است اما قطعاً مضمون مطالب و دعاوی به نحوی در متون دینی وجود دارد و  نشدهبیان

 . مطالب بهره گرفته است
 روحانی   فس یا معاد ز فلاسفه در بحث ن شدید عامری ا   تأثر  . 2- 5

که درباره حیات برزخی    مباحثینمونه    عنوانبه  یادکردیم.  معادو  مختلفی که ما درباره برزخ  باحث  از م
  قضیهچون  ،دارد    نفسپیوند وثیقی با پذیرش بحث    ،  است  شدهبیاندر مباحث برزخ  اشقیاء  شهدا و  

  که درصورتی ،طبیعی است ،شودمتلاشی می بدنبا مرگ  .مربوط به بعد از مرگ و قبل از قیامت است
 .دشوار است صعب و از حیات برزخی کاری  نپذیریم، دفاعرا  سوجود نف

چون معرفت به    .است  خوردهنفس گرهپذیرش    نوعی بابه  ،  بحث امکان معرفت به معاد  همچنین
همچنین در    . دن زنبا قوه عاقله انسان پیوند دارد و قوه عاقله را معمولًا با نفس پیوند می  نوعیبهمعاد  

  پذیرش معاد روحانی پیوند  .کندروحانی دفاع می  معاداز    ،عامری علاوه بر معاد جسمانی   ،بحث معاد 
  ، تنها ازسمانی ج نفی معادبیان عامری با    فلاسفه بهعلاوه بر این برخی از    ، دارد  نفس با پذیرش   وثیقی

رود و  بینمی،که با مرگ بدن از    گردد،برمید و این نوع نگرش به این مسئله  ن کنمعاد روحانی دفاع می
ادامه    (روحنفس)تنها   به حیات خود  و اهل    درمجموع فلاسفه  دهد.میاست که  برابر متکلمین  در 

-می ث از معاد روحانی دفاع  این بح  تبعبهو    کنند ت مییحما   تن انسانحدیث از بحث نفس علاوه بر  
کند و از طرفی  طرف تحت تأثیر متون دینی است، از معاد جسمانی حمایت می. عامری چون ازیکدن کن

 کند. دفاع می جسمانی  معاد تحت تأثیر فلاسفه است، از معاد روحانی در کنار  
 شدید از متکلمان مسلمان   تأثر  . 3- 5

ویژه در بحث وعد و وعید مطرح کرده است، هرچند  همباحثی که عامری درباره برزخ و جزئیات معاد، ب
قاضی   - که کوتاه باشد ، قطعاً تحت تأثیر متکلمان مسلمان بوده است و متکلمان متقدم مثل صدوق 
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صورت  گر چه این مباحث را به -574-526ه.   ق. ، صص  1415سعید قمی ، شرح توحید الصدوق ، 
ایره این مباحث افزودند  )شیخ مفید ، اوایل المقالات فی   د مختصر بیان کردند، اما متکلمان بعدی بر 

،  ، المختارات  و  الاعتقاد   53-54المذاهب  تصحیح   ، مفید  عقاید    ،شیخ  شرح  او  الانتقاد  بصواب 
،علامه حلی     180- 226  ،  شیخ طوسی،    533-504، شریف مرتضی علم الهدی  ،  ۹7- 86الصدوق،  

 ،183-170 ) ، 
به متون دینی بیشتر از فلاسفه    هاآنتوجه  ی  عتقادن مسلمان در مباحث اامتکلمعلاوه بر این ،  
به   د،کردن   عیبیشتر س  د،توجه کردن  داعاگر به بحث م  ،  نمونه فلاسفه  عنوانبه  .  مسلمان بوده است

   اند.هداشتن  متون دینی  توجه کنند و عنایت زیادی بهبحث  جنبه عقلی 
 شناختی  ارزیابی دیدگاه عامری از حیث روش  . 4- 5

ویژه درزمینه فلسفه و کلام و عرفان آشکار است برای پژوهشگران تاریخ تفکر دانشمندان اسلامی به
کردند که  های مختلف برخورد میاند با روش که دانشمندان مسلمان برای حل مسائلی که مبتلا بوده

 : اند ازعبارت

 روش نقلی  .5-4-1

ویژه متکلمان _به عنوان مثال شیخ مفید_  که همانند عامری در قرن  دان مسلمان بهبعضی از دانشمن 
زیست و تقریباً معاصر با ابوالحسن عامری بوده است.)اگرچه بعد از او به دنیا آمده چهارم هجری می
اماکه عمدتاً همان  التوحیداست.( در کتاب   با توحید است  از عنوان آن معلوم است مرتبط    طور که 

( از روش  37۹- 37۹بعضی از مباحث آن مانند باب اطفال، باب اصلاح، باب وعد و وعید)صدوق،   
 صورت روایت حدیث بهره برده است.نقلی به

 روش عقلی  .5-4-2

شیوه دیگر در مواجهه با مسائل مختلف آن است که ما تنها از توانایی عقلی برای حل آن مسائل استفاده  
ویژه در بحث از معاد از این روش سود  های اعتقادی بهموضوع  کنیم. دانشمندان مسلمان برای حل

طور  گیری از این روش ، همانرا بیان کنیم گرچه در میزان بهره  اند. شاید بتوان مثال و مورد خاصیبرده
 که در مباحث آتی ذکر خواهیم کرد متفاوت هستند. 

 روش کشف و شهود  . 5-4-3

ویژ  از  برای حل مسائل آن است که ما  به آن گیروش دیگر  برای پاسخگویی  قلبی و شهودی  های 
بیان کردیم دانشمندان مسلمان دانشمندان  ها استفاده کنیم. همانموضوع طور که در شیوه عقلی 

ویژه در مسئله معاد از این روش نیز در کنار  مسلمان به جهت تقید به دین اسلام در مباحث خویش به
 اند. ها استفاده کردهسایر روش 
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 ی روش ترکیب .5-4-4

ویژه مسئله معاد از  هایی که عمده متفکران اسلامی برای حل مسائل اعتقادی بهیکی دیگر از روش 
شود.  ها مشخص میها در میزان اهتمام به این روش اند، شیوه ترکیبی است. اما تفاوت آنآن بهره برده

از روش نقلی است  مثال در بحث معاد که موردبحث ما است توجه متکلمان به مباحث بیشتر  عنوانبه
می رجوع  عقل  به  نقل  بیشتر  فهم  برای  صرفا  فی   17- 183کنند.)حلی،  و  المقالات  اوایل  مفید،  ؛ 

( البته  86- ۹6بصواب الانتقاد او شرح عقاید الصدوق،    المذاهب و المختارات؛  مفید، تصحیح الاعتقاد
تر  اشتند وزنه عقل سنگیندر میان متکلمین معتزلی یا متکلمین شیعی که تمایل بیشتری به عقل د

کنیم که  عنوان نمونه ما این وضعیت را در مورد شریف مرتضی و علم الهدی مشاهده میشود. بهمی
( توجه او به کفه عقل در مباحث  504-536اند. )شریف مرتضی،  تقریباً کمی بعد از عامری به دنیا آمده

 ت. ویژه مسئله معاد که محل بحث ماست بیشتر اساعتقادی به
برند.    کنند از قلب نیز برای حل مسائل معاد بهرهعرفای مسلمان در کنار توجه به نقل سعی می

از شیوه کشف و شهود  عنوانبه مثال قاضی سعید قمی حتی در شرح احادیث کتاب توحید صدوق 
 (  526-57۹کند.)قاضی سعید، استفاده می

ری به روش عقلی در مسئله معاد دارد.  عامری هم که از فلاسفه اسلامی متقدم است توجه بسیا
از  جهت خیلی نمیازاین و  نیز توجه کنیم  به بحث  آنکه  تفاوتی قائل شد. جز  و معتزله  او  میان  توان 

مطاوی آن تفاوت فلاسفه با متکلمان را متوجه شویم. البته باید به این نکته او توجه داشته باشیم در  
نصیرالدین توسی یا شاگردانش علامه حلی در  ند خواجهزمانی که کلام توسط بعضی متکلمین همان

( یا برخی  52-57؛ همو،  صص400-426؛ حلی،    464- 468و    378-1405400کلام شیعی)توسی،  
شناختی  توسط اهل سنت مثل فخرالدین رازی، قاضی عضد ایجی و تفتازانی، تغییراتی از حیث روش 

 در این مکاتب ایجاد شد. 
 ز حیث محتواارزیابی دیدگاه عامری ا . 5-4-5

عنوان یک فیلسوف  شناسی میان عامری بهبه همان صورت که در بحث قبلی بازگو کردیم از حیث روش 
توان تمایز جدی قائل شد. در بحث  نمی  گرا مثل معتزلهگرای مشائی با گروهی از متکلمین عقلعقل

توان تا حدودی میان عامری میمحتوای کلی و در این مقاله که ناظر به معاد است، از بعضی جهات  
مثال توجه متکلمان  عنوانگرا و متکلمین مسلمان تمایز قائل شد. بهعنوان فیلسوفی مسلمان و عقلبه

شوند به مباحث مختلف و از جمله در بحث معاد به  گرا محسوب میعموماً و حتی فرقه معتزله که عقل
ویژه در آخرت  مختلفی که  درباره انسان در دنیا و بههای  ها در داوریعمل بسیار بیش از نظر است. آن

دارند. فلاسفه اما برخلاف متکلمان توجه بیشتری  دهند تأکید بسیاری بر اعمال آدمی روا میصورت می
 دهند. به مباحث نظری دارند. فلاسفه در داوری درباره انسان کفه نظر را بر عمل برتری می

گرا در  آن است که اکثریت متکلمان از جمله معتزله  عقل  بحث مهم دیگر ناظر به ما نحن فیه
شناسی یگانه انگارند. به دیگر سخن ایشان بر این باورند که حقیقت آدمی را تنها در بدن  بحث انسان
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مادی باید جستجو کرد. اما نوعاً فلاسفه مسلمان و از جمله عامری در شمار فیلسوفان دوگانه انگار  
شود بلکه دارای بعد بر این باورند که حقیقت انسان در بعد مادی خلاصه نمیشوند؛ یعنی  محسوب می

 مجرد از ماده)نفس( نیز هست که به نسبت ماده از اهمیت بیشتری برخوردار است. 
کنند. عامری نیز توجه فراوانی  فیلسوفان در بحث معاد عمده مباحث خویش را بر نفس متمرکز می

ته است. گرچه او احتمالًا تحت تأثیر متکلمان مسلمان به نقل روایات  به بحث نفس در مسئله معاد داش 
ترین اختلاف میان عامری و اکثریت  در بحث معاد اهمیت بسیار داده است و شاید بتوان گفت این مهم

 متکلمان مسلمان باشد. 
البته بعضی از متکلمان شیعه همانند خواجه نصیر و علامه حلی و متکلمان سنی مذهب مثل  

 اند.  اضی عضدالدین ایجی، فخررازی و تفتازانی به نفس توجه داشتهق
 نقد اول  .5-1- 5-4

  و مجمل   مختصر  بسیار   صورتشدیم ، عامری درباره بحث برزخ به  ادآوریکه در مقاله    یطور همان
  بحث   توانستیم  نقلی  متون  اساس   بر  حداقل  او   .دارد   وجود  عالمی   چنین  که  ،   کرد   نظر  اظهار

  ،   کردیم   بیان   نقلی   متون   اساس   برمثال  عنوان. به  بکند  مطرح  برزخ  باره  در   تری رادقیقو     ترمفصل
  یا ها  انسان  همه  دارد؟وضعیتها  انسان  از  برخی  به   ها است یا اختصاصانسان  همه  مال  برزخ  نیا

... درباره    ؟و  کرد   ذکر  توانیم  برزخ  در  افراد  برای  یبند طبقه  چه  ؟  است   چگونه  برزخ   درها  انسان  برخی
  را مباحثی چنین  موجود آثار در  ما  اما ،  داشت وجود بحث توسعه امکان نقلی جهت ازمسائل   این همه

 . میکن یده نم مشاه 
 نقد دوم .5-2- 5-4

بود به عقل   کرده  نقلی  شیوه  به  محدود  توجهی  آن  کنارو در     در بحث معاد عامری عمده توجهش 
  ییاعتنایب این.  بود اعتنایب معاد بحث در ازجمله ، مختلفمسائل  در و شهود کشف روش  به او.است

انست.علاوه بر این در بحث به  د  او  فکری  نظام  بر  نقدها  از  یکی  بتوان  شاید  راو شهود    کشف  روش   به
به  ، درباره معاد  ، امکان توسعه بحث  انسان  ژهیوشیوه عقلی  الم  و  به لذت  ها در روز  از جهت توجه 

داشت وجود    آیا   ،  است  چگونه  معاد  در  ژهی وبه  الم  و   لذت  فلسفی   تبیین  شود  مشخص  تا  ،   قیامت 
تبیین لذت والم در مورد    ا ید برخی انسان ها ؟ آمور  در  یا   است   صادق  ها   انسان   همه  مورد   در   والم   لذت

  غیرصورت  به  ا یو    است  تشکیکیصورت  به  تفاوت   این   آیا   ؟  نه   و یا   مختلف متفاوت است  یهاانسان
  نمونه عنوان  به  ،  داشت  وجود  معاددرباره    بحث  توسعه  امکان  نقلی  شیوه  به  حتی  ؟   است  تشکیکی
نه ؟  ایتجسم اعمال است و  دی ه است ؟ آیا دلایل نقلی مؤچگون قیامت روز در افراد یبند طبقه وضعیت

وضعیت پل صراط ، محاسبه اعمال و... چگونه است ؟ اما ما چنین مباحثی درباره معاد به شیوه عقلی  
 . میکن یما در آثار موجودش مشاهده نم  ینقل
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 عدم قطعیت در داوری  . 5-4-6

)عامری، منتخب النسک  ی به بحث و گفتگو پرداختندعامر به همان شکلی که محققین که درباره  
  ( او 262-187  ، حکمت، زندگی و آثار ابوالحسن عامری نیشابوری، 200-56التصوف الملی،  العقلی و  

 اوامروز در دسترس ما نیست و ما تنها با آثار اندکی از    ثار اوکه عمده آ،  آثار مختلفی بوده است اجد  و 
بر اساس    تنها  او  طبیعی است که داوری ما درباره دیدگاه  .مواجه هستیم و این آثار در دسترس ماست

  اطلاع بیامروز ما از آن    ،که بسیاری از آثار او به هر دلیلی  جهتازآن  .در دسترس استو    آثار موجود  
  امری که ع  ،این احتمال وجود داردعامری بنماییم. چون  قطعی درباره دیدگاه    یتوانیم داور نمی  ،هستیم 

  جهتبدین  م.خبر باشیبی  و ما از آن  باشد،دیگری مطرح کرده    هایدیدگاهدر آثار دیگرش دیدگاه یا حتی  
او در آثار دیگرش    داشته باشیم که  مدنظراین احتمال را باید    دهیم،میانجام    او  هر داوری که دربارها  م

های دیگر روی آورده باشد و یا ممکن است این  از این دیدگاه دست برداشته و به دیدگاه  ممکن است
هر صورت    ابعاد دیگرش را نیز شکافته باشد. بهو    د کرده باش  تقویت  را در آثار دیگرشمختار    یدگاه د

 م. آموزد که از داوری قطعی درباره او باید پرهیز نماییاحتیاط در پژوهش به ما می

 گیری نتیجه 
وجود   مجمل اصل  صورتبه لی و . نکرده است  اظهارنظر صریحمفصل و   صورتبهدرباره برزخ  عامری
گرچه درباره عمومی و خصوصی  .  را پذیرفته است   یبر کقیامت و  دنیا  عنوان عالمی مابین  بهرزخ  عالم ب
 )   معاد  ناماو بر این باور بود که وجود عالم دیگری به    ، اما  نکرده استخاص    برزخ اظهارنظریبودن  

با این    توانندمیبر اساس میزان ظرفیت خود    هاانسان  هرکدام از  و  ( امری محتمل استقیامت کبری
بر همین    .بهره گرفته است  عقلی و نقلیاز دو روش  و معاد  و در اثبات عالم برزخ  ا  .دن عالم آشنا شو

متکلمان  و معاد هم از متون دینی و هم از بیان    برزخ  توان نتیجه گرفت که ایشان در تبییناساس می
از متون دینی و تأثر او استفاده از آیات قرآن بیانگر  .بهره گرفته است مبانی فیلسوفان و علاوه بر آن از

از روش عقلی    استفادهو    او از روش متکلمان مسلمان  تأثیراستفاده از روش نقلی علاوه بر آن مبین  
 . معاد جسمانی و روحانی باور داشته استبه  و ا .است تأثر او از فلاسفهبیانگر 

مجمل و همچنین ادعای او درباره تشکیکی بودن میزان معرفت به   تصور بهبرزخ  دربارهبیان او 
   .برزخ و معاد جزو مطالب تازه مقاله است دربارهو محتوای مباحث عامری  شناسیروش معاد توجه به 
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