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The concept of . abstraction" plays a crucial role in shaping perceptions and defining their 
boundaries and characteristics. This study explores the evolving meaning and function of 
abstraction within the context of three philosophical frameworks: the essential view, the 
principiality of being with a gradation unity approach, and the personal unity approach. 
In the essential view, abstraction entails separating from material aspects, thereby 
elucidating the emergence of triple perceptions, various forms of rationality, and the 
negation of perceptual additions. In the principiality of being with a gradation unity 
approach, perception is seen as existential and inseparable from the soul, progressing 
towards transcendence. Abstraction, in this context, involves transitioning from one order 
of existence to another, separating the perceiver from the perceived. Finally, in the 
personal unity of being, perception transforms into "appearance," and abstraction refers 
to the separation of this appearance from hidden or inferior appearances. Through these 
three perspectives, the process of abstraction moves from plurality towards unity and 
perception, ultimately converging with the perceptive appearance in the third paradigm. 
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 :  هاکلیدواژه 
 د،یتجر 

 علم، 
 ، یرماهو یس

 ،یکیوحدت تشک 
 . یوحدت شخص

پ  د«، یمسأله »تجر   تی اهم تع  شیدایدر  و  و  نییادراکات  و  ا  یهایژگیحدود  تغنکهیآن است. پرسش  با   یدر مبان  ریی: 
 دن یو ضمن قوام بخش شودیاز ماده معنا م ریبه تقش  دی تجر   یدر نگاه ماهو  ابد؟ ییم یچه معنا و کارکرد  دی تجر  ،یفلسف 

ادراکات سه  یبه علم، چگونگ    ی عن یدوم    ری. در س دهدی م  حیبودن علم را توض  یاضاف  یو نف  لاتگانه، انواع معقو تولد 
معناست که علم  نیبه ا  د یدارد. تجر  یمتحد با نفس و رو به تعال ،یوجود یقتیعلم حق ،یک یتشک  کردیاصالت وجود با رو

  یهیوحدت شخص  به   یک ی. با گذر از وحدت تشک ابندییراه م  گری د  یاجدا شده و به مرتبه  یااز مرتبه  گری کدی و عالم با  
گانه،  سه   یرهای. متناسب با سشودیمعنا م  ترن ییظهور پا  ایآن ظهور از خفا    یراستگیهم به پ  دیوجود، علم به ظهور و تجر 

 یک ی  یسوم با ظهور علم  ریتا سرانجام در س  گرددیم  ترکیبا عبور از کثرت، به وحدت و به خود علم نزد  د یتجر   ندیفرا
 . شودیم

فلسفه و  .  (یو وحدت شخص  یکیاصالت وجود وحدت تشک  ی،)نگاه ماهو   یفلسف  یردر سه س  یادراک  «یدتحول »تجر   (.1402)و بابایی، علی    ،مهدی،  مندسعادتاستناد:  
 . 113-97(، 1) 56، کلام اسلامی
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 مقدمه  . 1
اند که هر گونه تحول  دهیچنان در هم تن   یو شناخت شناس   یشناس  یهست  یعن یفلسفه    یدو ساحت اصل 

ست که ملاصدرا به عنوان  یده نیق پوش یانجامد. بر اهل تحق یم   یگر یر نظر در دیی، به تغیک یدگاه در  ید
ت،  ی با گذر از اصالت ماه  یرا تجربه کرده است. و   یر گوناگون فلسفیه، سه س یگذار حکمت متعالنان یب

روشن است که    1ده است. یه وجود رسیت به وحدت شخص ی و در نها  یکیبه اصالت وجود با نگاه تشک
ر  ییز دستخوش تغیاز جمله مبحث علم و ادراک، ن 2ی ر موضوعات فلسفین، سای ادین تحول بن یبه تبع ا

 شود. یم
  ی شناس   یگر، حلقه وصل هستیکدیها از  ز آنیش و وجه تمایدایپ   یچگونگشناخت انواع ادراکات،  

ت  یث یمعلوم نگردد، بحث از ح   یشناسانه ادراکات به درست   یت هست ی ثی را تا حیاست، ز   یو معرفت شناس 
ادراکات، نسبت ادراک با    یگذار  مثل ارزش  یرسد. امور ینم   یز به فرجام مطلوبیمعرفت شناسانه آن ن

ن دست،  یاز ا  یو مسائل  یرِک( و درک شونده )مدرَک(، پاسخ به اشکالات وجود ذهن درک کننده )مد
که   یم یاز مفاه  یکیعلم و ادراک دارد.  یشناس  یشمند در هست یک اندیاست که  یکردیمتوقف بر رو

ن مفهوم به  ینکه ای ر« است. ایا »تقشی د«  ی د، مفهوم »تجر ینمایش ادراکات رخ م یدای انه بحث از پ یدر م 
  ی ابد، موضوعیی م  یاد شده چه معنا و کارکردی سه گانه    یکردهایک از روی ان هر  یچه معناست و در جر 

ا که  شیاست  داشت  نظر  در  با  نوشتار  توصین  بهره   یلی تحل  یف یوه  کتابخانه  یر یگ و  منابع  و   یااز 
پاسخ گویش یپ  یهاپژوهش و »تجر یبه آن است. درباره »تقش  یین در صدد  به طور ضمنیر«  و    ید« 

ان شده است، اما تا کنون  ی ب  ییهار مباحث مرتبط با علم و ادراک، سخن یپراکنده و به مناسبت طرح سا
پژوهش عنوان  دیمستقل که وضع  یبه  با  رابطه  در  را  آن  تصو  یفلسف  یهادگاه یت  کار یبه  بکشد    ی ر 

 ت.  صورت نگرفته اس

 
، صص  6، نامه حکمت: شماره  امکان وحدت شخصیه وجود در حکمت متعالیهدر این زمینه نگاه شود به: سوزنچی، حسین،  .  1

، فصلنامه اندیشه تفسیر صدرایی از وحدت شخصی وجود و شواهد دینی آنعبداللهی، مهدی،    /  (1384)پاییز و زمستان    .87-67
 . (1391ان )زمست .127-146، صص31، شماره 8نوین دینی، سال 

. در بابِ تغییرِ موضوعاتِ فلسفی مقالاتی در برخی موضوعات مثل »حرکت«، »زمان« و »جوهر و عرض« منتشر شده است. نگاه  2
ملاصدرا: حرکت طبیعی، حرکت جوهری،    سه مرتبه حرکت بر مبنای سه سیر فلسفی  ،موسوی, سید مختار  ؛  بابایی, علیشود به:  

حق تعالی تنها جوهر هستی سیر تحول جوهر و عرض    ،بابایی, علی/    (1401)  فلسفی )دانشگاه تبریز(پژوهش های  ،  تجدد امثال
له »زمان«  أ مس/ بابایی، علی ؛ موسوی، سید مختار،   ( 1399)  اندیشه دینی دانشگاه شیراز،  فلسفی ملاصدرا سیر  بر مبنای سه مرتبه

 (. 1400، معرفت فلسفی، )صدرالمتألهین یفلسف ریدر سه مرتبه س
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 حقیقت تجرید بر مبنای سه سیر فلسفی  . 2
 ( ی ر ماهو ی اول )س ر  ی س   ی د« بر مبنا ی جر »ت  . 1- 2
 د در ادراک ی تجر   جایگاه .2-1-1

ف ایعلم در نگاه  از  با معلوم است. مراد  و مطابق  ن صورت همان  یلسوفان، صورت حاصل در نفس 
وجود خارج یغ  یء است که وجودیت شیماه  از  بنابرا101،  بی الغحیمفات،  دارد )ملاصدرا   یر  ن،  ی (. 

رویکرد، مانعِ معقول است. مطابقِ این  یوجود خارج شرطِ تحققِ ادراک، تقشیر یا تجرید از مختصات  
أن   للشیء  »المانع  است:  مادی  امورِ  و  ماده  شیء،  أن  یبودنِ  هو  معقولا  و  یکون  المادة  فی  کون 

ه ماده و ک(. طبعاً هرجا  77  ،قاتیالتعل  ؛ همو،  382  ، الإلهیات من کتاب الشفاءنا،  یعلائقها« )ابن س 
است    یعام   ین مبحث، معنای (. منظور از تعقل در ا8/292،  یهر علائق ماده نباشد، تعقل هست )مط 
باید ماهیت از امورِ غریب و زاید بر ذاتش  رد. برای ادراک می یگیکه انواع گوناگون ادراک را در بر م 

تواند  نمی  3چون رنگ و وضع و شکل باشد،   یامتیاز یابد، وگرنه مادام که ماهیت، مقارن با امور مؤثر 
ر خودش به  یء از غیاز ش یاز اهل حکمت عبارت از امت   یار یار گیرد، چراکه علم نزد بسمورد ادراک قر 

ست،  یدارد معلوم ن   ین وضعی که چن   ی ر خودش باشد، مادامیخته با غیاست. آنچه که درآم   یوجه کل 
علی  لأمور زائدة  ء مقارنایة هو کون الشیأکثر القوم زعموا أن المانع عن المعلوم : » بلکه مجهول است

اللون و الوضع و الشکل و غیذاته مؤثرة ف  العلم عبارة عند کث یه کمقارنة  از  یر منهم عن امت یرها لأن 
کون  یکون معلوما بل یره ما دام کونه مخلوطا به لا  یفکل ما هو مخلوط بغ  یره بوجه کل ی ء عن غیالش

)مجهولا ف «  المتعالیة  الحکمة  ،    یملاصدرا،  الأربعة  العقلیة  به همین مضمون    6/152الأسفار  نیز 
است و اگر در ذهن باشد،  ت اگر در خارج باشد همراه وجود خارجی  ی (. ماه 1/139،ی سبنگرید به: طو

)مطهر  است  ذهنی  وجود  ا10/557،  ی همراه  به  دل ی(.  کهین  ماه   یحت   ل  است  ه یممکن  چ  یت 
  ی احکام  یواسطه وجود ذهن ه  و ب  کنیمم آن را تصور  یما بتوان  یهم نداشته باشد، ول  یت خارج یموجود 

ن،  ی(. بنابرا24- 25  ،المناهج السلوکیة  ی)ملاصدرا، الشواهد الربوبیة ف  نماییمبرآن حمل    یو واقع  یثبوت 
  یاز ماده خارج   دیت است که به واسطه تجر ین ماه یملاک ارتباط ذهن با خارج هم   یر ماهو یدر س

بپوشاند. به کمک    یقامت وجود ذهن   بر  را  یابد تا مختصات وجود خارج ی یت حضور در ذهن می قابل
شود و چنانچه در ادامه خواهد  ی ده می خودشان فهم  یبت موجودات مجرد برایو عدم غ  ییدا ید، پ یتجر 

 شود.  یز حاصل م ید مراتب گوناگون ادراک نی ن تجر ی آمد، بسته به مراتب ا
 د  یش انواع ادراکات در اثر تجر ی دایپ .2-1-2

عوارضِ مادی همراه باشد، ممکن نیست مورد ادراک قرار گیرد، بلکه باید  تا زمانی که ماهیت با ماده و  
یابد. این تجرید، دست  تجریدِ ناقص از خودِ ماده  ؛  اول: مرتبه  افتدکم در سه مرتبه اتفاق میتجرید 

( و بدونِ تجرید از عوارض مادی. مرتبه دوم؛ تجرید تام از ماده و بدون تجرید  ی)همراه با مواضعه حس 

 
 تواند مانع ادراک باشد.  البته منظور مقارنتِ موثر است؛ مقارنتِ غیر موثر نمی. 3
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ای از تجرید، مستلزم  هر مرتبه.  تجرید تام از ماده و عوارض مادی؛  ی سوموارض مادی. و مرتبهاز ع
ی حواس  ی اول، ماهیتِ مدرَک، جزئی و مشروط به حضور ماده در حوزهنوعی از ادراک است. در مرتبه

المادة    فالمتجرد عن أصل: »گویند می «  احساس»را  و ادراکِ آن  «  محسوس »است. چنین ماهیتی را  
به  (.  6/152الأسفار العقلیة الأربعة ،    یملاصدرا، الحکمة المتعالیة ف« )دون عوارضه هو المحسوس 

ی دوم تجرید، مستلزم این است که ماهیت مذکور جزئی، اما غیر مشروط به حضور  همین ترتیب، مرتبه
ل»ی حواس باشد. چنین ماهیتی را  ماده در حوزه نامند: »و  یتخیل« م »  و نحوه ادراک آن را«  متخیَّ

ی سوم تجرید هم مستلزم این  مرتبه   (.همان)   ل«یالمتجرد عن المادة و عوارضها إلا المقدار هو المتخ 
است که ماهیت مذکور کلی و غیر مشروط به ماده باشد. چنین ماهیتی را »معقول« و نحوه ادراک آن  

و  همان،  لی الأفراد کلها هو المعقول« )نسبته إ  یة المساو یخوانند: »و المتجرد بالکلرا »تعقل« می 
ن نکته لازم است  ی(. توجه به ا140/ 1،  ی؛ طوس 50-2/53،    الطبیعیات)  الشفاءنا،  یبنگرید به ابن س 

ن  یکه در تعقل امر کلی، آنچه ضرورت دارد، ادراک ذاتیات آن، یعنی ادراک جنس و فصل است، از ا 
را، عوارضی که در ادراک عقلی  یغریب آن نیز ادراک کرد. ز توان با عوارض ذاتی و  رو، شیء مجرد را می

  ی حضور دارند نیز کلی و مجردند. پس منظور از ادراک عقلی، تجرید از مطلق عوارض نیست )جواد
ا18/255،  ی آمل کلام  دی (. خلاصه  اساس  بر  ماهو ینکه  ادراک،  ی دگاه  اقسام  اشتراک همه  وجه   ،

ب   ینزد ذهن به نحو   یحصول صورت « است )ابن  دی ل مراتب مختلف »تجر یه دلاز انحا 
ا2/50(،  الطبیعیات)  الشفاءنا،  یس »تجر ی(. هر چند  امر ی ن  ذات   یسلب   ید«،  مقومات  از  اما    یاست، 

ن  یاز ادراک دست یابیم. در ا  ی د یتوانیم به تعریف جدبا ملاحظه آن می  ید و حتی آیادراک به شمار م 
  ین حصول و به عبارتیکه ا  ؛( 4/150،   یراز ی)شصورت، علم یعنی: »حصول صورت مجرد از ماده«  

د  ی ابد. در ادامه دو نکته مهم بایی تحقق م  یشود و نزد و ید، توسط موجود مجرد انجام م یات تجر یعمل
ت صدق  ید« تنها در ادراکات وابسته به ماده و ماه یرد؛ اولًا، عمل »تجر یشتر قرار بگیب   یمورد بررس

مثل    یک کمال وجودی  یتواند مقوم ذاتیاست، اما م   یسلب  یمفهومد«  ی اً هر چند »تجر یکند و ثانی م
   رد.یعلم قرار بگ

 د یبه تجر  ی ذات یاز ادراکات عقلیعدم ن  . 2-1-3

و متعالیه است )جواد تجرید، مورد قبول حکمای مشاء، اشراق  از  نیازی ادراک حقایق عقلی    ی بی 
شان به ذات خودشان از معقولات، همچون نفس و عقول، قوام  یگروهنکه  یح ای (. توض18/264  ،ی آمل

  ی تی ن ذاتی د از ماده فاقد چنی ش معقولند، اما معقولات حاصل از تجر یخو  ین رو ذاتاً برایاست و از ا
ست: »النفس ذاتها لها؛ أی ین  یتشان هم ذاتیجه معقولیر است، در نت یهستند و چون قوامشان به غ

تجرد عن المواد    یها، و العقول ذواتها لها فهی معقولة لذواتها. و المعقولات الت هی مجردة، و قوامها بذات
نون در  ک (. آنچه تا 77،قات یالتعلنا،  ی رها« )ابن سیست لها ذوات فهی معقولة لا لذواتها بل قوامها بغیل

ا ی ت بیمعقول  ی باب چگونگ   ل از موجودات، به ین قب یان شد، صرفاً دربارۀ موجودات مادی است. در 
ئی به ماده و لواحق آن تعلق نداشته  ی د« است. اما اگر شیازمند »تجر یت ن یجهت همراهی با ماده، معقول
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ن ذات آن است. با توجه به عدم تعلّق  یت، عیزی با آن همراه نباشد، معقولی ر از لوازم ذات چیباشد و غ
ثرت نوعی  کثر ماهوی است.  کن موجودات فقط ت یثّر و اختلاف اک، ت موجود مجرد به مادّه و لواحق آن

نوع    یک شود و چون مجرّد، از آنها به دور است، هر مجرّدی  به واسطۀ مادّه و و لواحق آن حاصل می
،  یاز ندارد )طوس ید نین، تعقل عاقل نسبت به موجود مجرد، به عمل تجر یمنحصر به فرد است. بنابرا

معنا بلکه یب  یکرد ماهو یجرد در رود می ن اوصاف، تجر ی(. با ا126، ی؛ سعادت مصطفو   1/142-141
از ماده در نظر گرفته شده است که بنا   یراستگ ید منحصر در پ یتجر  ی را معنایل حاصل است، ز یتحص

  یتام و به معنا  ی نجا تحقق دارد نفس تجردید. آنچه ایآ یبه اختلاف مراتب آن، انواع ادراک بوجود م
 به مانند خودش است.    یز موجود مجردی است که عاقل آن ن یذات  یتیمعقول

 بودن آن   ین سلب یادراک در ع ی د برایمقوم بودن تجر  .2-1-4

  ی د به عنوان مفهوم یاست که تجر   ین در حال یاست. ا  یوجود  ی علم و ادراک در نظر وجدان کمال
  ی و سبب حصول آن در ذهن دانسته شد. اشکالِ چگونگ  ین امر وجودی از مقومات ا  یو عدم   ی سلب

-ی ن پاسخ داده مید(، چنی)تجر  یک امر عدم ی)ادراک( به  یک امر وجودی قوام   یعنین دو، ی ارتباط ا
شود.  یماده، مانع از ادراک است، زیرا آمیخته با عدم است و آمیختگی با عدم، سبب دو امر م  :شود که

غایب کننده است و امور مادی    ی دهد و از طرف را در پوشش قرار می  حاجب است و امور مادی  یاز طرف 
تواند معقول، متخیل  ی ب، وجودی که در ماده است، نمی ن ترتیگرداند. بدرا از مدارک و مشاعر دور می

باشد )جواد یا محسوس  د  .(268/ 18  ، ی آمل  یو  عبارت  مانع یبه  ادراک، هم متوجه  ی گر،  از  ماده  تِ 
که باعث سلب ادراک    یت عدم ین خاصید ای ند تجر ی جه مدرِک که با رخ دادن فرامدرَک است و هم متو

جاب  یسلب سلب است که به ا  ید در واقع به معنای بودن تجر  ین، سلبیشود، بنابرایگردد، مرتفع م ی م
 گردد. یباز م 

 ن عالم و معلوم یب  یقیر حق ی « بودن علم و تغای»اضاف  ینف . 2-1-5

  یاز منکران علم اله   ین ذات عالم و علم اوست. برخ یب   یق یر حقی تغا  ید، نفی تجر   ی از کارکردها  یکی
اضافه    یدارا  یا صفت ینکه اضافه محض  یاند که: علم بنا بر ا ن استدلال کردهیچن  ی کلام  یدر فضا

رت  یمغا ی ز مستدعیگر، »نسبت«، نید یاز سو  4ن عالم و معلوم است. یب  یوجود نسبت  ی باشد، مستدع
جه ی ن، علم او به ذاتش ممتنع است که نتی ست، بنابرایدر ذات خدا ن  یرت یچون مغان دو طرف است و  یب

،  یج یر، مستلزم علم به ذات است )لاه ی را علم به غیز خواهد شد، ز یر خودش نیآن امتناع علم او به غ 
ف الإلهام  الکلام  یشوارق  تجرید  کلام5/140  ،شرح  پاسخ  کافیا  ی(.  با  اشکال  تغا  ین  ر  یدانستن 

که در علم انسان به خودش   یتحقق نسبت مذکور، داده شده است. همچنان   یبرا  یقیو نه حق  یاعتبار 
ف علم  یر و تعر یبر همان بحث تقش  ین پاسخ مبتن یا  یفلسف  یهین گونه است )همان(. اما بن مایز این

 
اند  متکلمان وجود این اضافه و نسبت خاص بین عالم و معلوم را شرط ضروری تحقق علم دانسته و آن را اصطلاحاً »تعلق« نامیده.  4

  (6/2المواقف، شرح)ایجی، بیتا، 
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چراکه  د،  ی توان خدا را عقل محض نام یل است که م ی ن دلید از ماده و عوارض آن است و به هم یبه تجر 
است که از هر جهت لذاته و مجرد از ماده    یالوجود، ذات است. واجب  ی ق مادیمانع تعقل، ماده و علا 

بالفعل  یژگین ویاست و هم کند.  یز م یکه حاصل استکمال است، متما  یاو را از عقل بالقوه و عقل 
، معقول محض  نکه عقل محض است ی شود که او علاوه بر ایراسته بودن از ماده و عوارضش سبب م یپ
کثرت از عقل و عاقل   ین سخن، نفیا  یست. معنایر خودش نیبه غ  یز کسی ن ذات نیز باشد و عاقل این

شرح تجرید    یشوارق الإلهام ف، یج ی؛ لاه  382 ،نا، الإلهیات من کتاب الشفاءی و معقول است )ابن س
ن موضوع  یالبته ا  ن علم است.ین تعقل و عیه عکالوجود ذاتی است  (. واجب 141-5/142،  الکلام

ز  ین است. در نفس انسان هم علم و عالم دو چ یچن نیبه واجب الوجود ندارد و هر مجردی ا  یاختصاص 
 (.  8/291، ی ست )مطهر ین

ل  ی مذکور، معتقد به وحدت عقل و عاقل و معقول در واجب الوجود به دل یهینا با طرح نظر ی ابن س
دارد: »فالأول    یماهو   یبه واجب الوجود، نگاه  خی است که ش  ین در حالیاز ماده شده است، ا  یتجرد و 

ته المجردة لشیء هو معقول،  ی ة مجردة لشیء هو عاقل، و باعتبارك أن ماهیتعالی باعتبارك أن له ماه 
ته  ی ة المجردة التی لشیء هو ذاته، و معقول بأن ماهیء هو ذاته، فهو عاقل بأن له الماهو هذا الشی

  ی بوعل  یرو شی(. چالش پ 382  ،الإلهیات من کتاب الشفاء   نا،یالمجردة هی لشیء هو ذاته« )ابن س
ود  ت معلوم را بدون وجیت عالم و ماهین ماهین دارد که اتحاد ب یاز ا   ی ، اباین است که؛ نگاه ماهو یا

ر علم  یتفس  ین موضوع سبب شده است که فخر راز یرد. همیبه نام علم بپذ   یرون یب  یانسبت و اضافه
  ینا در بحث حاضر را به معنایجه سخن ابن س ی بداند و در نت  یو عدم  یسلب  یکردیبه تجرد از ماده را رو

ة  یقة العلم غایحق   ی خ( فید: » )و قد اضطرب کلام الشی قلمداد نما  ی و   یدانستن علم از سو   ی عدم
قتضی ین ان کون الباری عقلا و عاقلا و معقولا لا  یا و ذلك عند ما ب یجعله امرا عدم یالاضطراب فتارة  

به نظر   5( 1/324،  یفسر العلم بالتجرد عن المادة و هو امر عدمی« )فخر راز یذاته فهنالك    یکثرة ف 
ده  ی، بر »اضافه« بودن علم خط بطلان کش د«ی ه »تجر یرو به جلو با نظر   ی خ در گامی رسد، هر چند شیم

  ی د«، موضوعیاست، اما اثبات وحدت عقل و عاقل و معقول، آن هم صرفاً با استفاده از آموزه »تجر 
آن   یست و راه حل قطعیات گوناگون است سازگار ن ی ماه یکه مستلزم تواط یکرد ماهو یاست که با رو

 د. ی وجود به دست آ یا شخص ی ی کیدت تشکر مبنا به اصالت وجود و قول به وحیید در تغیبا

 
شیخ در باب علم و ارائه تفاسیر گوناگون از آن موضوعی است قابل تأمل و نقد، که بررسی آن مجال دیگری    اولًا، اضطراب آرای  .5

حسب جستجوی دقیق نرم افزاری در آثار ابن سینا، خود شیخ مستقیماً به عدمی دانستن علم واجب به هنگام تعقل    طلبد. ثانیاً،را می
که برخی اندیشمندان، بر خلاف فخر رازی، با انتساب نقل قولی مستقیم به شیخ، چنین  ذات، اعتراف نکرده است. این در حالی است  

داده نسبت  وی  به  را  صریحی  الأربعة،  اعتراف  العقلیة  الأسفار  فی  المتعالیة  الحکمة  )ملاصدرا،  به:  شود  )نگاه  و   3/284اند. 
گاهانه این اعتقاد به وی  ( هر چند ممکن است دیدگاه ابن سینا چنین لازمه نادرستی ه133آشتیانی، م داشته باشد اما نسبت دادن آ

  هم امر صحیحی نیست.
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 نفس  ید« با قوایرابطه »تجر  . 2-1-6

  یع یجسم طب  ین برایآن به کمال نخست   یحکما، نفس را از منظر قوا  س همچون مشهوریخ الرئ یش
د  ین کمال، در نباتات از جهت تول یعی آلی«. ا یالکمال الأول لجسم طب یف کرده است: »و ه یتعر  یآل

  یوانی مراتب ین در نفس ح یغتذی« و علاوه بر اینمی و  یتولد و  یه است: »من جهة ما  یمثل، رشد و تغذ
  ی زیص و انتخاب غر ی ، خواستن برآمده از تشخی وانی)منظور از اراده ح ی و حرکت اراد ی از ادراک جزئ

د(  یآیبه شمار م   یاست که از مراتب نفس ناطقه انسان  ی ص عقلانی بر تشخ   یر از انتخاب مبتن یاست و غ
است که    یتحرك بالإراده« و تنها در نفس انسانی ات و  یدرك الجزئ ی ز به همراه دارد: »من جهة ما  یرا ن

ه أنه  ینسب إل یرد: »من جهة ما  یگ ی ن مراتب اراده و ادراک قرار م یو بالاتر   یعقل  ی ادراک کل  یمنشأ برا
ة« )ابن  یدرك الأمور الکلیهة ما  ار الفکری و الاستنباط بالرأی، و من جیل الکائنة بالاخت یفعل الأفاعی

ذات    یعنین مرتبه از نفس،  ی(. ا670،ی ؛ جهام  113-114ه،  ی؛ دا  32/ 2،    (نا، الشفاء )الطبیعیات یس
آن باشد، چراکه هر    یبرا  یه به بدن داشته و کمالیر ین است که صرفاً اضافۀ تدب ینفس ناطقه، اجلّ از ا

ات را با  یکل   یل است که نفس انسانی ن دلی به هم( و  264  ،یمال ذات خود است )سبزوار ک مجرّدی،  
کند: »النّفس تدرك  یاو هستند درک م   ی وانیح   یات را با آلات نفس که همان قوایذات خود و جزئ 

ز از  یوانات نیشود که ح یحات روشن مین توض ی(. از ا316ات بآلاتها« )همان، ی ات بذاتها و الجزئیالکل
ها  از انسان   را هرچند متفاوت  یال یو خ  یاز ادراکات حس   یتوانند مراتبیبرخوردارند و م  یادراکات جزئ
د در مرتبه یاست، اما تجر   یوانیمرتبط با نفس ح   یامر   ید در ادراکات جزئیتوان تجر   یعنیتجربه کنند. 

که  دهد  ینا نشان م یاست. سخنان ابن س  ی مربوط و مختص به نفس ناطقه انسان  یعقل  ی ادراک کل
گاهیو همچن   ین تفاوت به سبب داشتن تفکر اراد یا مضاعف در وجود انسان است که به او قدرت    ین آ

پرسش یمقا بازآفر   یگر سه،  ایم  یذهن   ین یو  به  ترت یبخشد.  مین  انسان  ارادیب،  به صورت  ،  ی تواند 
د. انسان  ینما   دی را در ذهن خود تول  یم عقلی، مفاه ید کل یت کرده و با تجر یر یخود را مد  یادراکات جزئ 

  ی وانات دارد، هر چند در ادراکات حسیاز ح  یشتر یو پردازش ب  یادآور یز توان  ین  یال یث ادراکات خیاز ح
ح است  دل یممکن  به  بهره یوانات  برخ  یمند ل  قو   6تر، یقو   یحواس جسمان   یاز  هم    یتر یادراکات 

 داشته باشند.  
(  یندارد )به مانند ادراک حس   ی ا نقشیار و اراده  ی، اختید قهر یاز آنچه گذشت، روشن شد که در تجر 

رسد در باب  یبه نظر م  ی(، ولیالی دارد )به مانند ادراک خ  یادآور یف در حد  یضع  یا حداکثر نقش یو  
اختصاص به    یم. درست است که ادراکات عقلیل شوید قائل به تفصی با  یبودن ادراکات عقل  یاراد

ا اراده  یشود که گوی(، چنان با سرعت و سهولت انجام میلات أول موارد )معقو  ی دارد، اما در برخ انسان

 
 (. 2/32، (بوعلی از این حواس جسمانی پنج گانه به قوه مدرکه خارجی تعبیر کرده است )ابن سینا، الشفاء )الطبیعیات . 6
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ازمند تلاش  ید و انتزاع ن یه( تجر یگر )معقولات ثان ید  یاما در موارد  7ندارد،   یار در حصول آن نقشی و اخت
، به طور خودکار توسط  یمعقولات أول  یعن یاز معقولات،    یانکه؛ پارهی ح ای است. توض  یو تعمل فکر 

ا شهود  ی  یله حواس ظاهر یبه وس  ی ا چند ادراک شخصیک  ین که  ی هم  یعن یشوند،  یانتزاع م ذهن  
ا »ترس« که  ی « ید ی آورد، مثل مفهوم »سفیآن را به دست م ی حاصل شد، فوراً عقل مفهوم کل ی باطن

م یگر از مفاه ید  یاشود، اما انتزاع دستهیانتزاع م   ی خاص  یبا تجربه چند مورد و بدون تلاش فکر 
باشد. مثل انتزاع مفهوم علت  یگر م یکدیا با  یسه اشیو مقا  یازمند کند و کاو ذهنی، ن یمعقولات ثان   ینعی

به دست میکدیکه در وجود متوقف بر    یزیسه دو چ یو معلول که از مقا ،  یزدی د )مصباح  ی آیگرند، 
1/203 ) 
   ش انواع معقولاتیدای ط در پی د و تخلینقش تجر  .2-1-7

را هم   یط مجدد معقولات با عوارض مادیبه طور معکوس، قدرت بر تخلد،  یذهن علاوه بر توان تجر 
د )و  ی ند تجر ی در فرا  ینکه مبدأ انتزاع مفهوم عقلی ط ذهن است، اما بسته به اید و تخل یدارد. موطن تجر 

به تعب یند تخل ین مقصد حمل مفهوم در فرایگر عروض( کجا باشد و همچنیر دیبه تعب گر  یر دیط )و 
ب گفته شده است که  ین ترت یگردد. به ا ی ش انواع سه گانه معقولات میدا ی، سبب پ اتصاف( کجا باشد

اء  یاز اش  یعنیاست و هم اتصافشان.  ی«، هم عروضشان خارج ید ی « مثل مفهوم »سفی»معقولات أول 
م   یخارج  بر همانیانتزاع  و  م   شوند  ثانیخارج هم حمل  فلسف یگردند. »معقولات  « مثل مفهوم  یه 

اء  ی شوند و بر اشیدر ذهن ساخته م   یعنیاست.    یاست اما اتصافشان خارج   یعروضشان ذهن ت«،  ی»عل
«، هم عروضشان و هم اتصافشان ی« مثل مفهوم »کل یه منطق یگردند. »معقولات ثانیحمل م   یخارج 
گردند. )مصباح  ی حمل م   یم ذهن یر مفاهین معنا که در ذهن ساخته شده و بر سایاست. به ا  یذهن 

 (.  202-1/204 ،یزدی
 ( ی ک ی ر دوم )وحدت تشک ی س   ی د« بر مبنا ی »تجر  . 2- 2
   دی مؤثر بر تجر   یفلسف یمبان .2-2-1

در   ی فلسف  یکوتاه به مبان  یاازمند اشارهیوجود(، ن  یکیر دوم )وحدت تشک ید در سیمسأله تجر   یبررس
-یل م یت تحل یبه دو جزء وجود و ماه یل ذهنیدر مقام تحل   یه است؛ هر موجود ممکنیحکمت متعال

ن که کدام  ی(. اما ا1/354،  ینان ی د  یمی بی« )ابراهیاند: »کلّ ممکن زوج ترک ن رو حکما گفتهیشود و از ا
ای از  دو، حقیک  اش ین  دیقت  دو  شود،  دانسته  موجود  کل یاء  پد  یدگاه  میرا  اذعان ید  ملاصدرا  آورد. 
به اصالت وجود    یت الهیت بوده است و سپس به هدایهاصالت ما   یکند که در ابتدا به شدت حام ی م
ن مبنا، وجود  ی(. بر ا1/49  الأسفار العقلیة الأربعة  یالحکمة المتعالیة ف   ر نظر داده است )ملاصدرا،ییتغ

 
حدس، نقش عنصر اراده و اختیار از نظر پوشیده    شاید بتوان گفت که در اثر تکرار ادراک و در نتیجه پیدایش ملکه نفسانی و قوه.  7

ای در کار نباشد. ضمن اینکه در یادآوری معقولات و احیاناً تخلیط مجدد آن با عوارض، نقش آفرینی اراده  ماند نه اینکه اصلًا ارادهمی
 نمود بیشتری دارد. 



 105 ...  فلسف   ی  در سه س ادراکی د«یتحول »تجر 

  به اوست. )ملاصدرا،  ی زین امور به تحقق است که تحقق هر چی ن و چه در ذهن، سزاوارتر یچه در ع
  یزیاست که چ   ین امر یز ظاهرتر ی( و بلکه در مقام شناخت ن6  ،المناهج السلوکیة  یالشواهد الربوبیة ف 

واحد،    یقت ین نگاه، وجود، حقی (. در ا6،  المشاعررد )ملاصدرا،  یست تا معرف او قرار گ یظاهرتر از او ن 
گر  یکدیاگون آن با  است که از شدت و ضعف برخوردار است و مراتب گون   یدر تمام هست   یو جار   یسار 

، الشواهد  ؛ همو  36/ 1،  الأسفار العقلیة الأربعة  ی الحکمة المتعالیة ف دارند )ملاصدرا،    یکیتشک  ینسبت 
وحدت برخوردار    یاز نوع  ین باور، نه تنها تمام مراتب هستی متأثر از ا  (.7  ، المناهج السلوکیة  یالربوبیة ف 

اصغر،   جهان  بلکه  انسان  ی عنیاست،  قوای ن  ی نفس  و  مراتب  در  وحدت   ی ز  چنیا  یخود  دارد.  ین  ن 
المناهج    یالشواهد الربوبیة ف؛ همو،  1/221  ،الأسفار العقلیة الأربعة  یالحکمة المتعالیة ف )ملاصدرا،  

   (.227  ،السلوکیة
   ادراک یشناس ید در هست یتجر  . 2-2-2

از  یقت اش ید وجود به عنوان حقی ته شد که اساس فلسفه ملاصدرا بر تجر حات سابق دانسیاز توض  ا 
ابد.  ییم   یوجود  یقتیجدا شده و حق  یت مادیز از ماهین صورت، ادراکات ن یت آنهاست. به هم یماه 
گر  ید  ی انیشود. به بیکه در وجودش مستقل است )مثل نفس( حاصل م   یموجود  یکه برا  یقت یحق

 (.  108 ب،یالغحی مفاتبت آن از )موجود( مجرد است )ملاصدرا،  ی عدم غا یء یعلم همان حضور ش

 : ن قرارندی از ا ین اصل کلیج متفرع بر ا ی ن نتایتر مهم
  یف منطق یرا تعار یف است، ز یر قابل تعر یتش بوده و غین ماه ی تش عی است که ان  یقیعلم از حقا .1

از جمله علم( متشخص  )  یکه هر وجود  یمثل جنس و فصل است در حال   یکل  یمیمرکب از مفاه 
ابد  ییم وجداناً در خود م ی عل  ی است که موجود ح  یوجدان   یش است. اساساً علم حالتیبه ذات خو

چ شده  ی زیو  نشناخته  آن  از  گ یتر  قرار  آن  معرف  که  ف یست  المتعالیة  الحکمة  )ملاصدرا،    ی رد 
شود، به واقع مفهوم است نه ماهیت  ( و آنچه هم از آن انتزاع می278 /3الأسفار العقلیة الأربعة، 

   (.288/ 18، ی آمل ی)جواد
چ  یبالفعل و خالص که ه   ی و مساوق با وجود است، آن هم وجود  ی وجود  ی از آنجا که علم امر  .2

  ی فاضا  یا امر یمثل تجرد از ماده    یسلب   یتواند امر ین علم نمی ست، بنابرایاز عدم در آن ن  یاشائبه
ن  ین مطلب منافات با ا ی(. ا297/ 3  ،الأسفار العقلیة الأربعة یالحکمة المتعالیة ف باشد )ملاصدرا، 
ط و لوازم آن باشد،  ید از ماده صرفاً از شرای ذاتاً مجرد دانسته شود که سلب و تجر   یندارد که علم امر 

امور ذات یبدون ا رد فهو وجود بشرط  ء مجی آن قلمداد گردد: »العلم عبارة عن وجود ش   ینکه از 
 (.  3/286 ، الأسفار العقلیة الأربعة یالحکمة المتعالیة ف « )ملاصدرا، یسلب الغواش

تواند معلوم باشد و تا هنگامی که وجود  در حکمت متعالیه، یک شیء به صرف موجود بودن نمی .3
(. به همین دلیل هر علمی مجرد  185  /17  ،ی آمل  یمجرد پیدا نکند، معلوم نخواهد بود )جواد

است و حال آنکه در فلسفه مشاء فقط علم کلی، یعنی تعقل مجرد است و احساس و تخیل و توهم  
، تجرد اختصاص به تعقل ندارد و مراتب مختلف ادراک مجرداند  ییمجرد نیستند. در حکمت صدرا
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در هنگام احساس و تخیّل    های جسمیو تجرد مانند اصل هستی مقول به تشکیک است. فعّالیت
ب،  ین ترت ی بد  (. 18/288،  ی آمل   ی اند نه آنکه ادراک باشند )جوادز، علل اعدادی ادراک نفسین

همه    یعنی( عموم و خصوص مطلق خواهد بود.  یر ماهو یر اول )سید در س ینسبت تجرد و تجر 
، تنها ادراکات  ی لایو خ   یبر خلاف ادراکات حس  یاند، ول دیاز تجر   یانواع ادراکات، حاصل اشکال

است. همه    ی ن نسبت به صورت تساو ی( ا یر وجودیر دوم )سیاند و اما در ستجرد  یدارا  یعقل
   ت در ذات خود هستند.یاز ماه  ی راستگیپ  ید به معنای اند و محصول تجر ادراکات مجرد

از  د  یانتزاع و تجر   یخود آن است نه چگونگ  یت وجودیش انواع ادراکات مربوط به خصوصیدا یپ .4
، وجود  یماد  ین، اگر وجودِ مجردِ مسلوب از غواشی. به گفته صدرالمتأله یماده و عوارض ماد

ن  ی ره باشد، در ای( خواهد بود و اگر به مانند اعراض، وجود لغیلنفسه باشد، عقل لنفسه )مجرد ذات 
ا  یل  ایره )معقول توسط عاقل(، خ ی تواند عقل لغی( م یاز غواش  یراستگیزان پ یصورت )بسته به م

المجرد   الوجود  باشد: »فإن کان هذا  الغواش  - حس  عنه  لنفسه کان عقلا    -ی المسلوب  وجودا 
الحکمة  الا له أو حسا له« )ملاصدرا،  یره أو خیره کالأعراض کان عقلا لغی لنفسه و إن کان وجودا لغ

 (. 3/286 ، الأسفار العقلیة الأربعة یالمتعالیة ف 
است   یر از برداشتین غیعلم است و همچن یر از تجرد ذات یغ دیر دوم، مفهوم تجر یحاصل آنکه، در س

د و  ی جد یید درباره علم، معنای ، مفهوم تجر ی شناخت ینجا به لحاظ هست یان شد. در ایر اول ب یکه در س 
  ی برا  یت آن در موطن ی ا از ماهید وجود اش ی ؛ تجر یعن یقت ادراک  ی ابد که بر اساس آن حقییم   یی مبنا

افتد:  ید بواسطه حضور وجود مجرد معلوم نزد وجود عالم اتفاق می ن تجر یکه ا  -مثل نفس  -ادراک  
)ملاصدرا،   عنده«  أو  الدراك  للجوهر  الحاصل  المجرد  هو  ف »و  المتعالیة  العقلیة    یالحکمة  الأسفار 

خودشان    یودز اولًا و بالذات به مراتب وجی ن  یو حس  یالی، خ ی(. تفاوت ادراکات عقل290/ 1،  الأربعة
 است.   یماد  یت با غواشیآن ماه یزان همراهیعنها، به لحاظ م یت محک یاً و بالعرض به ماهیو ثان

 نفس  یشناس   ید ادراک بر اساس هست یتجر  . 2-2-3

و تجرد و ثبات آن    یع مقولات و تساوق آن با هست ی شناسی علم، خروج علم از جم ملاصدرا در هستی
ابد  ییم  یات تازهیز وضعیر در رابطه با نفس نید و تقشین حساب، مسأله تجر ی را اثبات نموده است. با ا

ن  ید. ایآیدر م  یق عقلینفس از قوه و وصول آن به حقا  یجیو خروج تدر   یو به صورت حرکت جوهر 
چ  ی ه بوده و در هیمت متعال کصات حنفس سازگار است از مخت   یو بقاء روحان  ی ه با حدوث جسمانکمبنا  
 (.  307/ 4،  شود )جوادی آملییافت نمیسابق و لاحق بر آن  یفلسف  یهااز نظام یک

، تجرید، عبارت از فرا آمدن شیء از محدوده طبیعت و نیل به عالم برزخ و مثال و  ی در نگاه وجود
  ید از هر مرتبهیه با تجر است ک ی(. نفس، مسافر 289/ 18فرارفتن از آن به عالم عقل است )همان، 

برد. با عبور از عالم حس و ورود به عالم خیال و گذشت از آن و نیل به  دیگر راه می یبه مرتبه یوجود
کند: »فالنفس عند إدراکها  شود و تجرد خیالی و عقلی پیدا میتر منتقل مییعالم عقل، به مرتبه عال

اها و انتزاع معقولها من محسوسها کما  ید النفس إیبتجر  ة مجردة لایة تشاهد ذواتا نور یللمعقولات الکل
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ل ثم منه إلی المعقول و  یقع لها من المحسوس إلی المتخ یه جمهور الحکماء بل بانتقال و مسافرة یعل
-1/290  ،الأسفار العقلیة الأربعة  یا إلی الأخری... )ملاصدرا، الحکمة المتعالیة فیارتحال لها من الدن

(. هر چند ادراکات  114ب، یالغحیمفات ؛ همو،  33 ،المناهج السلوکیة  یالشواهد الربوبیة ف ؛ همو، 289
د به  یرند، اما تجر یگ ی قرار م   یشتر ید بیر نفس مورد تأک یس  یی ل قرار داشتن در نقطه نهای به دل  یعقل
عقل  یمعنا ادراکات  به  اختصاص  م   یمذکور،  ادراکات  انواع  همه  شامل  و  معیندارد  »أن  نی  شود: 

س کما هو المشهور من حذف بعض الزوائد و لا أن النفس یره من الإدراك لیالتعقل و غ  ید ف یالتجر 
ال و منه إلی العقل  یإلی الحس و من الحس إلی الخ  ی واقفة و المدرکات منتقلة من موضوعها الماد

ن نشأة إلی نشأة  نتقلان معا می نسلخان معا من وجود إلی وجود و  یتجردان معا و  ی بل المدرك و المدرك  
الکل«    ی ر النفس عقلا و عاقلا و معقولا بالفعل بعد ما کانت بالقوة فیو من عالم إلی عالم حتی تص

ف )ملاصدرا،   المتعالیة  العقلیة الأربعة  یالحکمة  بر  366/ 3،  الأسفار  به روشنی  از سخن ملاصدرا   .)
ر مدرَک )ادراک شونده( از  ی)ادراک کننده( و تقشآید که برخلافِ نظرِ قوم که قائل به ثبات مدرِک  می

ای  ی وجودی به مرتبهایابند و از مرتبهعوارض و زواید هستند، مدرِک و مدرَک، هر دو با هم تجرد می
ن نظرگاه در اعتقاد به وحدت نفس با قوا و مراتبش است )ملاصدرا،  یشه ایشوند. ر دیگر منتقل می

  ک ( که بر اساس آن ملاصدرا معتقد به اتحاد مدر 221/ 8  ،العقلیة الأربعةالأسفار    یالحکمة المتعالیة ف 
شود. به  ین حالت، نفس، همان مرتبه مورد ادراک خود م یدر تمام انواع ادراکات است. در ا  ک با مدر 
با خ  ی گردد و هنگامی ن محسوسات میع  ی با حس  ی که در صورت اتحاد فعل  یاگونه بالفعل  ال  یکه 

م یصور متخ  نیشود عیهمراه م ا یله  تا  نیگردد  بالفعل  به مقام عقل  ارتقا  با  ه  ین صور عقلی ز عینکه 
)ملاصدرا،  یم صدرالمتألهینشود  فلسفی  رسائل  بنابرا75  ،مجموعه  معقول،  ی(.  هو  بما  معقول  ن، 

ز است و همان طور محسوس بما  یچ  یکتش یز معقولیوجودش فی نفسه و وجودش برای عاقلش و ن
،  ی ز است )سجادیچ   یکتش  ی ز محسوسیی نفسه و وجودش برای حاسّ و ن هو محسوس وجودش ف 

-رویکرد، علم به نحوِ سلبی تحقق پیدا نمی (. مطابقِ این149 ،فرهنگ اصطلاحات فلسفی ملاصدرا
ر  یشود. نفس با صورِ ادراکی و به تعبیم   ی کیو ایجابی است که با نفس    ی وجود  ی قتیند، بلکه حق ک

  یکیرا به نحو تشک ی  خود، مراتب کمال  ی شود و در حرکت جوهر یآنها متحد م   ی ادراکق  یتر با حقاقیدق
منسلخ شدن نفس از   ی د به معناین، تجر یکند. بنابرا ی م  یک از عوالم متناسب با آن ادراک ط یدر هر 

 گر است.  یو درآمدن به نشأه د ی ک نشأه وجودی
 در ادامه توجه به چند نکته لازم است:

ه اتحاد عقل و عاقل  یشود و بر اساس آن ملاصدرا نظر ی که به عنوان علم با نفس متحد م یقت یحق .1
ر  ی(، غ3/312، الأسفار العقلیة الأربعة یالحکمة المتعالیة ف کند )ملاصدرا، یو معقول را مطرح م 

شود که آن نزد ذهن است. در واقع، نفس، با وجودِ نوریِ علم متحد می  یحصول  یهاافت یاز در 
های بالعرض  علم حصولی در اثر قیاس و سنجش با معلوم  یوجود نوری امری حقیقی است، ول 

حضور، صورتی   یآید. علم جز حضور نیست و در سایهاند پدید میکه خارج از حیطه وجودی عالم



 1402اول،  ۀپنجاه و ششم، شمار  ۀدور  ،فلسفه و کلام اسلامی 108

ست و صورت ذهنی از مدار اتحاد خارج است. در ادراک عقلی،  ذهنی ا  یآید که صورت پدید می
شود و نفس در سیر وجودی خود بالا آمده و  اتحاد با حقیقت وجود مجرد و کلی معقول حاصل می

 (. 271/ 18شود. )جوادی آملی،  با آن یکی می
قدرت    و از سنخ ملکوت و عالم  یذات، صفات و افعال اله   یبرا  یدر خلقت خود مثال  ینفس انسان .2

هم  به  و  دلیاست  این  و  ابداع  بر  قادر  اش ی ل  ماد یجاد صور  و  مجرد  خو  یاء  درون  است  یدر  ش 
رو، نسبت ادراکات  نی. از ا( 265- 266/ 1، الأسفار العقلیة الأربعة  ی)ملاصدرا، الحکمة المتعالیة ف

فه  متأصّل، به نحو اضا  ی، اما ادراک صور عقلت اس  یام صدور یبه نفس، به نحو ق   یال یو خ   یحس
نور   یاشراق ذوات  به  م  ینفس  اتفاق  عقل  عالم  در  عقلیواقع  ادراکات  واقع  در  حاصل    یافتد. 

عقل ذوات  هستند  یمشاهده  دور  ف)ملاصدرا،    از  المتعالیة  العقلیة    یالحکمة  الأسفار 
د نفس  ی ن ادراکات، تجر ی . نقطه مشترک همه ا(112-113 ،ب یالغ حیمفات ؛ همو،  1/288،الأربعة

ن،  یبه مرتبه بالاتر بواسطه اتحاد با وجود مجرد علم است. بنابرا  یش از ادراک و ارتقایمرتبه پاز  
خود    یدر اصل اشتداد و کمال نفس در حرکت جوهر   یر یش ادراکات، تأثیدای اد شده در پیاختلاف  

 ندارد. 
-گر میید دزوائ  حذف بعضی از زوائد مثل صفات و اجزا، و ابقای بعضیعموم فلاسفه تجرید را به  .3

  ی ، در تجرید حذف زوائد لازم نیست. هر ادراک یکیو تشک  ینگاه وجود  یانند، حال آنکه بر مبناد
شود  یمبدل م   یگر یت خود به وجود دیکه با حفظ ماه   یشود، وجودیاز وجود حاصل م  ی با نوع

ن  یتواند در ع( و آن شیء مجرد می9/95،  الأسفار العقلیة الأربعة  یالحکمة المتعالیة ف )ملاصدرا،  
تبدل، با خود همراهانی داشته باشد. مهم این است که همراهان او هم سطح با وی باشند؛ یعنی  
است،   عقلی  تجرید  اگر  و  موجودند  برزخی  وجود  به  همراهان  همه  است،  برزخی  تجرید  اگر 

 (.  18/299،  یآمل  یهمراهان به وجود عقلی موجودند )جواد
 ( ی ر سوم )وحدت شخص ی د در س ی تجر    . 3- 2
 ه  یبه وحدت شخص یی کرد صدرایرو . 2-3-1

ن است که او با عبور  ی ت ایست. واقعیه نیملاصدرا در حکمت متعال  ییوجود، نظر نها یکیوحدت تشک
  یر العرشیبالبرهان الن  یرب  یده است: »هدان ی ه وجود رسین مرحله به نظر عرفا در وحدت شخصیاز ا

  یك له ف یة لا شر یقة واحدة شخص یحق  یم من کون الموجود و الوجود منحصرا ف یإلی صراط مستق
(. به نظر صدرا،  292/ 2  ،الأسفار العقلیة الأربعة  یالحکمة المتعالیة ف ة« )ملاصدرا،  یقیة الحق یالموجود

به اشیشمول حق به مانند شمول  یقت وجود نسبت  آنها  یجزئ  یبرا  یکل   یک معنی اء،  بر  ات و صدق 
«  یمثل »نفس رحمان   یر گوناگونیکه از آن با تعاب  ست، بلکه از جنس همان شمول مورد باور عرفاستین

به«  ی  8»رحمت«  م یا »حق مخلوق  ا 8،  المشاعرشود )ملاصدرا،  یاد  بر  در  ی(  وجود ساری  اساس،  ن 

 
 ( 156عراف، با الهامی که از آیه شریفه »و رحمتی وسعت کل شیء« گرفته شده است« )ا. 8
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ر از واجب معبود  ینات به اعتبار انتساب به حق، ربط محض و صرف تعلق است. در دار وجود به غکمم
ند که در لسان عرفا نسبت به خدا همچون  یات صفات اویر او از ظهورات ذات و تجلیست و غین  یکس

،  الأسفار العقلیة الأربعة  یالحکمة المتعالیة ف؛ ملاصدرا،    101، یه به صاحب آنند )ابن عربینسبت سا
چون وحدتش وحدت عددی    یقت وجود، واحد است، ول ید توجه داشت که گرچه اصل حق یبا  (.2/292
ثرات و اتحاد با متعددات  کوحدت اطلاقی دارد، با تجلی در متان  یست و اصل وجود ساری در اعین

ن معنا، وجود، دارای بطون و  ی د است. به اییقت وجود، لابشرط از اطلاق و تقیرا حقیندارد، ز   ی منافات
مقام خلق به اعتبار وحدت ساری   یعنیظهور است. مقام بطون آن، حق و مقام ظهور آن، خلق است. 

مم همۀ  وجکدر  همان  )لاهنات  است  منبسط  ملاصدرا ،  ی جی ود  المشاعر  (.  139- 140  ،شرح 
شناخته    ء منها«یس بشیاء و لیقه کل الاش یط الحقیکه ملاصدرا آن را به آنچه به قاعده »بس   یموضوع

و    368-2/370،  الأسفار العقلیة الأربعة  یالحکمة المتعالیة ف شود، مستدل کرده است )ملاصدرا،  یم
همو،    114-110  /6 ف الشوا؛  الربوبیة  السلوکیة  یهد  فلسفی  همو،    47  ، المناهج  رسائل  مجموعه 

   (.93 ،صدرالمتألهین 
 علم ی قت ظهور یحق . 2-3-2

از    ین جهت به اشراق یست. از ایعالم ن  یخود و ظهور معلوم برا  یجز ظهور برا  یزیقت علم چیحق
ره( است )ملاصدرا،  یر )لغیغ  ی خود )لنفسه( و مُظهر برا  یشود که بالذات، ظاهر برایه م ینفس تشب

ات  یشود و بر ماه ین نور تابنده از نفس آغاز می(. ا1/174،الأسفار العقلیة الأربعة  یالحکمة المتعالیة ف
  ،المناهج السلوکیة   یگسترد )ملاصدرا، الشواهد الربوبیة ف ی ک به حسب خودش م ی ، البته در هر  یذهن 

دانست و نور را به لنفسه  ن نور میی، علم را ظهور و ظهور را عیرآمد حکمت اشراق، سی (. سهرورد439
ن اقسام، علم نور است و نور علم است. و هر دو ی( در همه ا134، یان یکرد )آشت ی م میره تقسی و نور لغ
  یشاف ذات شیء و ظهور آن براکقت علم، خودِ انی(. حق151  شف و جنس ظهورند )عصار،کاز سنخ 

شاف و ظهور  کن انی ست. البته ایشف ن کشاف و ظهور امری زائد بر ذات ظاهر و منکن انینفس است و ا 
شاف در  کا برای ذات شیء از ظهور و انیه حائل و حاجب و مانعی برای نفس  کهنگامی حاصل شود  

 (. 4/255، ی مازندران یان نباشد )حائر یم
 ه وجود( یر سوم )وحدت شخص ید در س یقت تجر یحق . 2-3-3

ات عالم قدس است، هرچند ممکن است  یات و نظر ین، مبدأ همه علوم اعم از اولیظر صدرالمتألهبه ن
از نظر مستور بماند. ضمن    یبودن عامل قدس  ی ( به سبب مخفیهی ات )ادراکات بدیت، در اول ین مبدئ یا
ن ینکه در نظر یا از معدّات هستند،    یهمگ  یاز معلم بشر   یر یمثل بحث و تکرار و فراگ   یز امور یات 

ا حق یبدون  موجب  )ملاصدرا،    یقینکه  باشند  فعلم  المتعالیة  الأربعة  یالحکمة  العقلیة  ،  الأسفار 
با ضم3/384 ای (.  ایمه کردن  به  از جمله عالم    ینیه همه عوالم عینکه در وحدت شخص ین مطلب 

علوم    یم که تمامیرس یجه مین نت یشود، به ایمحسوب م   یش مظهر حق تعالیهاقدس با همه داشته 
  ی، فاقد وجودی ر از حق تعالیغ  یگر یده دیز به مانند هر پد ی، علم نی عنیز از ظهورات حق هستند.  ین
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ملابس أسمائه   یاء بظهوره ف ی ن الأش یشود: »و کونه عیمستقل است و صرفاً از مظاهر حق حساب م
است که خود علم    ین در حال یا  9(، 322ب،  ی الغحیمفات « )ملاصدرا،  نی العلم و الع  یعالم  ی و صفاته ف

گرداند )ملاصدرا،  ی ز منور می ر خود را ن یاست که غ  ینفسه از جنس نور و ظهور است و نور   یز ف ین
  یعن یرد.  یگین، علم در برابر خفا و حجاب قرار م ی(. بنابرا389  ،المناهج السلوکیة یالشواهد الربوبیة ف 

ن صورت  یر است به ایاست که ظاهر کننده غ یهر حق تعال از مظا  ین ظاهر بودن، مَظهر یعلم، در ع
کند و بلکه بالاتر، بنابر اتحاد  ی گر )به نام عالم( ظاهر م ید  یمَظهر   ی)به نام معلوم( را برا  یکه مَظهر 

گر معلوم(، نزد عالم خواهد  یعلم و به اعتبار د  یک ظهور )به اعتبار ی علم و معلوم، علم عبارت از تحقق  
قت علم همان نفس عالم است که  یتر، بنا به اتحاد علم و عالم و معلوم، حق قیدق   یدر نظر بود و باز  

ن  یتر و متناسب تر افیر سوم، لطیان حال نفس در سی رسد در بیده است. به نظر می ظاهرتر از قبل گرد
ن«  قل خوردن و صاف شدیر »صی « از تعبیدر مرتبه وجود  یر » اشتداد و ارتقایتعب  یاست که به جا

   م.یاستفاده کن 

   ی ر ی جه گ ی نت  . 3
-دگاه بر شناختی ن دیت بوده است. ای ش به اصالت ماهیعت و گرا یاز جهان طب   ی آغاز تأملات فلسف .1

د در باب  ی ، مسأله تجر یر ماهو یل در س ی ن دلینهد. به همیم می ر مستقیز تأث یو مسائل آن ن  یناسش
د،  ی کرد، تجر ین رویشود. در ایادراکات از ماده معنا م ر  یزان تقشیش انواع ادراکات به میدایعلم و پ

،  ی حس  ین رو تنها درباره ادراکات حصولیدارد و از ا   ی وانیبا نفس ح  ی شتر یو قرابت ب   یجنبه قهر 
از    یو ادراکات ذوات عقل  ی کند و شامل ادراکات حضور ی صدق م یاز ادراکات عقل  یو برخ   یال یخ

وجود و پس از آن به   یکی ه اصالت و وحدت تشکیبه نظر   شود. با عمق گرفتن فلسفهیخودشان نم 
د هم دچار تحول  یمثل تجر   یاو به تبع آن مسأله  یه وجود، نظام شناخت شناس یوحدت شخص

م یاد یبن این  بر  تجر یگردد.  اساس،  سین  در  ارتقای د  به  دوم  م  یر  معنا  وجود  ز یمراتب  را  یشود، 
و    نفس و عوالم متناسب با آن مراتب  یجوداست که در نشئات و   یجوهر   یر ییعلم، تغ  یدار ی پد

رود.  ین مین مدرِک و مدرَک از ب یدگاه شکاف بین دیافتد. در ایاتفاق م   به نحوِ سیرِ در مراتبِ نفس
از   ین معنای اما ا ،ابد ییم  یجابیا یینفس، معنا  یابد و تکامل علمییعلم با عالم و معلوم وحدت م 

ر است. با  یه ناپذیست، همچنان توجیدر آنها ن  یمجردات که حرکت تکاملد در علم ثابتات و  یتجر 
نظر  تجر یوحدت شخص  یعنیه سوم  یورود  علم مفهومیه وجود،  اقسام  در همه  موجّه    ید  و  تازه 

 ابد. ییم
 

آید نیست. درباره علم  موضوع سخن در اینجا علم خود حق تعالی به ذات خود یا به غیر خود که از مظاهر و شؤون او به حساب می .  9
فرهنگ علوم فلسفی و  ،  باره نگاه شود به: )سجادیطلبد. در اینخدا آرای گوناگونی وجود دارد که بررسی آن مجال دیگری را می

(، اما به اجمال، نظر صدرا مطابق با سیر سوم این است که علم خدا به اشیا به نحو اضافه قیومی است )شیرازی، 528-531  ،کلامی
( که همان اضافه نوری شهودی است »الإضافة القیومیة إلی الأشیاء هی بعینها الإضافة النوریة الشهودیة« )ملاصدرا،  4/141،  

 ( 121مبدأ و معاد، 
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-ن جهت نقشیآن گره خورده است و از ا یهات و کثرت یر اول، با ماده و ماهی د در سی ند تجر یفرا .2
  ی ح چگونگیت توض ی، قابل ی ماهو  یانواع ادراکات در فضا یدهد. شکلی نمایفا م یا یمتعدد یاه
ن علم و عالم یب  یقیر حقیبودن علم و تغا یاضاف یط، نفید و تخلی ش معقولات بر اساس تجر یدا یپ

ا   ییها نمونه این دست هستند. در سیاز  به لحاظ  یتجر   شود. نقشیها کمتر م ن کثرتیر دوم  د 
که به    یشود، موضوعیتر مکی علم نزد  یمعنا  به خودِ   ،دیگردد و مفهوم تجر یتر م یجد   ییمبنا

ز با  ید نیافته و مفهوم تجر یان  یها پار سوم، کثرت یانجامد و اما در سیوحدت علم و عالم و معلوم م
   شود.یگر اعتبار م یاز همد یز ظهورات علم ی تما یشده و تنها برا یکیخود علم 

ر  ید از ماده )در س ی ن نگاه، تجر یر ظهور از خفاست. در اید و تقشی حاصل تجر ر سوم، علم  ی در س .3
بلکه تجر یگیر دوم( صورت نم ی)در س  یا مراتب وجودیاول(   و سایرد،  از خفا، ظل  ه صورت ید 

ظهور و علم   یه به معنای ن ظل و سایست در ظل و در خفا است و رفع ا یرد. آنچه ظاهر ن یپذیم
ه، تو در تو و مترتب بر هم فرض  یگوناگون و به صورت چند لا   ی هابه حالت  تواندی ن خفا میا  است.
  - 2آن،   ی( نسبت به ظهور شؤون ادراک ی کیتحر  ی نفس )قوا  یر ادراک ی شؤون غ یخفا  -1شود: 

نسبت    ی ظهور )ادراک( حس  یخفا  - 3، ینسبت به ظهور )ادراک( حس   یماد  یامور ظلمان   یخفا
خ  )ادراک(  ظهور  خ   یخفا  -4و    یالیبه  )ادراک(  عقل  یال یظهور  )ادراک(  ظهور  به  .  ینسبت 

ر  ینفس از شؤون غ  یجدا شدن ظهورات ادراک  ید در همه اقسام ادراک، به معناین، تجر یبنابرا
از    یادراک تقشی آن  و  امور مادیک سو  از  اید  ی از سو   ی ظلمان  یر  به علاوه  بود.  نکه  یگر خواهد 

عال  گونهیهرگونه ظهور  از  ی تجر   یا،  دان د  م   یظهور  از  ی تجر   ی الیظهور خ   یعن ید.  یآیبه شمار  د 
 شود. یمحسوب م   یو حس یالید از هر دو ظهور خ ی تجر  یو ظهور عقل یظهور حس 
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