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Abstract
The term "Tawil" has been used in the Qur'an with different mean-
ings, and most of the commentators have studied its semantics under 
the seventh verse of Al-Imran. This article is organized with the aim 
of comparative analysis of Allameh Javadi and Ayatollah Marafet 
about the meaning of "Tawil" in a descriptive-analytical method and 
has concluded that: both commentators have defined Tawil as "refer-
ring and returning", but the place Reference each. Each one is differ-
ent and each of them has presented a different meaning of what t'awil 
is in the Qur'an.
Although in most of their writings, both of them believe that all Qura-
nic verses have interpretation, Ayatollah considers the knowledge of 
interpretation as opposed to interpretation and the meaning that is 
contrary to the appearance of the verse, but Allameh Javadi consid-
ers interpretation as an external objective truth; According to him, 
the interpretation of the Qur'anic verses is to reach the representation 
through examples.
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چکیده
واژۀ�»تأویــل«�در�قرآن�به�معانی�مختلف�به�کار�رفته�اســت.�اکثر�مفســران�
ذیل�آیۀ�هفت�ســورۀ�آل�عمران�به�معنا�شناســی�آن�پرداخته�اند.�این�مقاله،�با�
هدف�بررســی�تطبیقی�دیدگاه�علامه�جوادی�و�آیت�الله�معرفت�دربارۀ�چیستی�
»تأویل«�به�روش�توصیفی-�تحلیلی�سامان�یافته�و�به�این�نتیجه�رسیده�است�
که:�هر�دو�مفســر�تأویل�را�به�»ارجاع�و�بازگشــت«�معنا�کرده�اند.�منتها�محل�
ارجاع�هر�کدام�متفاوت�اســت.�بنابراین،�هر�یک�از�ایشــان،�معنای�متفاوتی�از��
چیســتی�تأویل�در�قرآن�ارائه�داده�اند.�با�وجود�این�که�در�اکثر�نوشته�هایشان�هر�
دو�معتقدند�همۀ�آیات�قرآن�دارای�تأویل�هســتند،�اما�آیت�الله�معرفت،�تأویل�را�
مقابل�تفســیر�و�معنایی،�خلاف�ظاهر�آیه�می�داند،�اما�علامه�جوادی�تأویل�را�
حقیقت�عینی�خارجی�می�داند.�به�نظر�ایشــان،�تأویل�آیات�قرآن،�رسیدن�از�راه�

مثال�به�ممثل�است.�
�
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بیان�مسأله
یكی�از�مباحث�مهمّ�علوم�قرآنی�در�حوزۀ�فهم�نصوص�قرآن،�»تأویل«�است.�قرآن�مجید،�
بارها�واژۀ�تأویل�را�هم�در�مورد�خود�قرآن�و�هم�در�موارد�دیگر�به�كار�برده�است.�در�این�که�
تأویل�چیست؟�مفسران�و�قرآن�پژوهان،�از�دیرباز،�دیدگاه�های�مختلفی�را�مطرح�کرده�اند.�
قدما،�این�واژه�را�مترادف�با�تفســیر�قرآن�در�نظــر�گرفته�اند.�بنابراین،�معتقدند�همۀ�آیات�
قرآن�دارای�تأویل�هســتند.�اما�متأخرین�آن�را�به�معنای�خلاف�ظاهر�دانســته�اند.�از�این�
روی،�برخی�از�آیات�را�دارای�تأویل�می�دانند.�این�مقاله،�در�صدد�پاسخ�به�این�سؤال�است�
کــه:�»آیت�الله�جوادی�آملی�و�آیت�الله�معرفت«�دربارۀ�چیســتی�»تأویل«،�چه�دیدگاهی�
دارند؟�با�توجه�به�اهمیت�فهم�آیات�قرآن�که�بیشــتر�از�طریق�تفســیرامکان�پذیر�است،�
درک�ارتباط�تأویل�و�تفســیر�ضروری�اســت.�بنابراین،�باید�تأویل�مورد�بررسی�قرار�گیرد�
تا�اهمیت�و�تأثیرآن�در�فهم�آیات�قرآن�مشــخص�شــود.�از�بین�مفسران�معاصر،�علامه�
جوادی�آملی�و�از�قرآن�پژوهان،�آیت�الله�معرفت�در�موضوع�تأویل�قرآن،�صاحب�نظر�بوده�
و�نظریه�های�دیگران�را�مورد�نقد�و�بررسی�قرار�داده�اند.�که�با�بررسی�شباهت،�تفاوت�ها�و�
زوایای�گوناگون�دیدگاه�این�دو�بزرگوار�کمک�شایانی�به�اندیشمندان�معارف�قرآن�می�شود.�
دربارۀ�این�موضوع،�مقالات�مختلفی�نوشته�شده�است�که�در�برخی�از�این�مقالات،�دیدگاه�
آیت�الله�معرفت�به�تنهایی�و�در�برخی�از�مقالات،�به�صورت�تطبیقی�با�مفسران�دیگر�مورد�
بررسی�قرار�گرفته�است؛�مانند:�مقالۀ�»رهیافتی�به�تأویل«�)مقایسۀ�دیدگاه�آیت�الله�معرفت�
و�علامه�طباطبایی(،�نوشتۀ�حســین�علوی�مهر�که�در�مجلۀ�بینات�)شماره82-92�/44(�
به�چاپ�رســیده�است�و�مقالۀ�»بررسی�تأویل�دیدگاه�آیت�الله�معرفت�و�ابن�عربی«،�نوشتۀ�
طاهره�حاجی�علیخانی�و�ابراهیم�ابراهیمی�که�در�دو�فصلنامۀ�پژوهش�های�تفسیر�تطبیقی�
)دورۀ�اول،�شمارۀ�2پاییز�و�زمستان�98�:1394-81(�،�به�چاپ�رسیده�است.�اما�مقاله�ای��که�
دیدگاه�علامه�جوادی�و�آیت�الله�معرفت�را�به�صورت�تطبیقی�مورد�مطالعه�قراردهد،�یافت�

نشد.�و�این�وجه�امتیاز�مقالۀ�حاضر�است.

مفهوم�شناسی�
اهل�لغت،�تأویل�را�از�ریشۀ�»�أول«�و�به�معنای�رجوع�می�دانند)ر.ک:�ابن�منظور،1414:�
34(.�لغت�شناســان،�چندین�معنا�برای�آن،�بیان�کرده�اند؛�مثلًا:�راغب�در�معنای�تأویل�
نوشته�است:�»تأویل«،�از�»أول«�به�معنای�رجوع�و�بازگشت�به�اصل�و�»الموئل«،�مکان�
و�جای�بازگشــت�اســت�و�»تأویل«،�ردّ�کردن�چیزی�به�سوی�غایت�و�مقصودی�است�
که�اراده�شــده�است،�چه�از�راه�علم�و�چه�از�راه�عمل.�تأویل�از�راه�علم؛�مانند:�فرمایش�
ونَ فِی الْعِلْ ......{�و� اسِخُ ُ وَ الرَّ خداوند�در�آیۀ��7ســورۀ�آل�عمران�}.......وَ ما یَعْلَُ  تَأْوِیلَهُ  إِلَّ اللَّ

مَ یَأْتِى تَأْوِیلُهُ  تأویل،�از�طریق�عمل؛�مانند:�آیۀ��53سورۀ�اعراف�}هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّ تَأْوِیلَهُ یَْ
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...{�)اصفهانی�راغــب،�99�:1412(.�فراهیدی،�تأویل�را�»تفســیر�بیان�غیرظاهر؛�یعنی�
تفسیر�سخنی�که�دارای�معانی�مختلقی�است�و�صحیح�نیست�مگر�به�بیان�غیر�لفظش«�
دانسته�است�)الفراهیدی،�369/8�:1414(.�طریحی،�تأویل�را�به�»معنای�پنهانی�که�غیر�
معنای�ظاهری�است«�گرفته�اســت)�الطریحی،�312/5�:1375(.�ابن�منظور�می�گوید:�
»مراد�از�تأویل،�نقل�ظاهر�لفظ�از�معنای�اصلی�به�معنایی�است�که�نیازمند�دلیل�است�که�
اگر�این�دلیل�نباشد،�معنای�ظاهر�حفظ�می�شود.«�)ابن�منظور،�34/13�:1406(.�زبیدی�
در�تاج�العروس�می�نویســد:�}و التَأْوِیلُ: رَدُّ أَحَدِ الُمتَْمِلَیْنِ إِلی ما یُطَابِقُ الظّاهِر{�)زبیدی،�
بی�تا:�349�/7(.�تأویل،�یعنی�یکی�از�معنای�محتمل،�که�مطابق�با�ظاهر�اســت،�انتخاب�
شــود.�برخی�نیز�گفته�اند:�تأویل،�یک�واقعیت�خارجی�است�که�به�اصل�خود�برمی�گردد،�

خواه�به�صورت�نتیجه�باشد�یا�علت�یا�وقوع�خارجی�)قرشی،�142/1�:1371(.
وجه�اشتراک�بین�همۀ�تعاریف�این�است�که�تأویل،�در�ظاهر�معنای�روشنی�ندارد،�بلکه�
برگشــت�به�اصلش�دارد،�که�عبارت�است�از�همان�معنای�باطنی�و�پوشیده�ای�است�که�

با�تبیین�روشن�می�شود.

معنای�لغوی�تفسیر
واژۀ�تفســیر،�از�ریشــۀ�»ف�س�ر«�و�در�لغت�دارای�معانی�متعددی�است؛�از�جمله:�كشف،�
روشن�نمودن،�آشكار�ساختن،�پرده�برداری،�ایضاح،�ابانه،�تفصیل،�شرح�دادن.�همۀ�این�معانی�
به�آشكار�كردن�و�اظهار�یك�معنا�و�مفهوم�بر�می�گردند�)فراهیدی،�247�/7�:1414؛�جوهری،�
بی�تا:�781�/2؛�ابن�فارس،�بی�تا:�504�/4؛�ابن�منظور،�55�/5�:1406(�و�برخی�ضمن�اشــاره�
به�معنای�پرده�برداری»فســر«،�آن�را�کشــف�معنای�معقول،�تفسیر�کرده�اند)زبیدی،�بی�تا:�
349/7؛�راغب،�636�:1412(.�و�برخی�از�مادۀ�»سفر«�گرفته�اند�)زركشی،�163�/2�:1410(.�
عده�ای�نیز،�واژۀ�تفســیر�را�لغت�»دخیل«�دانســته�اند�)آرتورجفری،�بی�تــا:�157(.�این�واژه،��
�یك�بار�در�قرآن�كریم�اســتعمال�شــده�که�به�معنای�روشن�نمودن�و�آشكار�ساختن�است.
اما�در�اصطلاح�برای�تفسیر�تعریف�های�گوناگونی�ارائه�شده�است:�از�جمله،�علامه�طباطبایی�
گفته�است:�تفسیر،�بیان�كردن�معنای�آیه�های�قرآن�و�پرده�برداری�از�اهداف�و�مقاصد�و�مدلول�
آیات�است)طباطبایی،7�/1�:1390(.�طبرسی،�تفسیر�را�تبیین�الفاظ�مشكل�قرآن�و�بیان�مراد�
از�آن�ها�دانسته�است.�)طبرسی،�مقدمۀ�مجمع�البیان(.�زرقانی،�تفسیر�را�علمی�می�داند�که�در�
آن�به�قدر�توان�بشری�از�احوال�قرآن�از�آن�جهت�که�بر�مراد�خداوند�متعال�دلالت�دارد،�بحث�
می�شود�)زرقانی،�471�/1�:2001(.��ذهبی�گفته�است:�»تفسیر�عبارت�است�از�دانشى�كه�از�
مراد�الّله�در�قرآن�بقدر�طاقت�بشرى�بحث�مى�كند«)ذهبی،�بی�تا:�15�/1و19(.علامه�جوادی�
آملی،�تفسیر�را�پرده�برداشتن�از�چهرۀ�کلمه�یا�کلامی�که�بر�اساس�قانون�محاوره�و�فرهنگ�
مفاهمه�ایراد�شــده�باشد�و�معنای�آن،�آشکار�و�روشن�نباشد،�می�داند�)جوادی�آملی،�1378:�
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52�/1-53(.�آیت�الله�معرفت:�»تفســیر،�رفع�ابهام�از�لفظ�مشــکل�است«�)معرفت،�1418:�
2/1(.و�همچنین�می�گوید:�تفسیر،�صرف�پرده�برداشتن�از�لفظ�مشکل�نیست،�بلکه�تلاش�در�
جهت�پرده�برداشتن�از�دلالت��مقصود�کلام�است�)همان:�14(.�معنای�لغوی�»كشف،�بیان�و�

پرده�برداری�از�آنچه�مبهم�است«،�كاملًا�تطابق�دارد.

فرق�تأویل�و�تفسیر
بر�اســاس�اختلافی�که�بین�مفسران�و�صاحب�نظران�علوم�قرآنی�در�معنای�تأویل�وجود�
دارد،�دیدگاه�های�مختلفی�بین�نسبت�تفسیر�و�تأویل�ابراز�شده�است.�اغلب�صاحب�نظران،�
تأویل�را�مغایر�با�تفسیر�دانسته�اند.�البته�در�باب�چگونگی�این�تفاوت،�بینشان�اختلاف�نظر�
وجود�دارد�)ر.ک:�طبرسی،�699�/2�:1372؛�طباطبایی،�24�/3ٌ�:1390-26؛�معرفت،1410:�
27�/3؛�جوادی�آملی،130�/13�:1387(.�برخی�نیز�تفاوتی�بین�این�دو�ندیده�اند�و�تأویل�را�

همان،�تفسیر�می�دانند�)ر.ک:�طبری،�123�/3�:1412؛�آلوسی،�86/2�:1415(.�

فرق�تفسیر�و�تأویل�از�دیدگاه�آیت�الله�معرفت�و�علامه�جوادی
آیت�الله�معرفت�می�نویسد:�تفسیر�عبارت�از�توضیحی�است�که�پیرامون�ابهام�کلمه�داده�
می�شود�و�تأویل،�توجیه�چیزی�است�که�موجب�شک�و�تردید�است.�همچنین�به�دومین�
معنای�آیات�قرآن�نیز�که�ظاهر�آیه�بر�آن�دلالت�نمی�کند�و�به�وســیلۀ�دلیل�خارج،�به�
دست�می�آید�اصطلاحاً�»تأویل«گفته�می�شــود.�بنابراین،�از�آن�به�»بطن«�و�»باطن«�

تعبیر�شده�است�)معرفت،28�/3�:1410(.
علامه�جوادی�برای�تفاوت�تفسیر�و�تأویل�می�نویسد:�خدای�سبحان،�قرآن�را�برای�هدایت�
مردم�فرســتاد�و�به�تدبردر�آن�فرا�خواند�و�این�همان�مرحلۀ�»تفســیر«�است�كه�بسیاری�از�
دانشــمندان�را�بدان�دسترسی�بوده�و�هســت؛�امّا�»تأویل«�كه�تنها�برای�خدا�یا�برای�خدا�و�
راسخان�در�علم�شدنی�است،�مرحله�وجود�خارجی�است�و�راه�رسیدن�به�آن�نیز�ادراك�معانی�
آیات�است،�از�این�رو�محكمات،�تأویل�متشابهات�نیستند،�بلكه�مفسّر�آن�هایند�و�تأویل�تنها�
برای�متشابهات�نیست،�بلكه�تمامی�قرآن�كریم�»تأویل«�دارد�)جوادی،�170�/13�:1381(.

موارد�استعمال�تأویل�در�قرآن�و�معانی�آن
خداوند�متعال،�واژۀ�تأویل�را��17بار�در�قرآن�کریم�به�کار�رفته�اســت)در�سوره�های:�آل�
عمران/7؛�نســاء/59؛�اعراف/53؛�یونس/39؛�یوسف/100،�45،�44،�37،�36،�21،�6،�

101؛�اسراء/35؛�کهف/82�،78(

چیستی�تأویل�
با�توجه�به�این�که�مفسران�و�اندیشمندان�علوم�قرآنی�دربارۀ�تأویل،�دیدگاه�های�مختلفی�
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دارند�و�بیان�تمام�نظرات�ایشــان،�در�این�مقال�نمی�گنجد.�بدین�رو،�از�بین�مفســران�و�
قرآن�پژوهان،�دیدگاه�علامه�جوادی�آملی�و�آیت�الله�معرفت،�بیان�و�مقایسه�شده�است؛�

تا�نکات�اشتراک�و�افتراق�نظریۀ�ایشان�در�چیستی�تأویل�در�قرآن،�مشخص�شود.

دیدگاه�آیت�الله�معرفت�
ایشــان،�دربارۀ�معنای�لغوی�تأویل�می�نویســد:�تأویل،�از�مصدر�باب�تفعیل�از�ریشــۀ�
»اول«�به�معنی�رجوع�و�بازگشت�اســت�)معرفت،28�/3�:1410(.�بنابراین،�تأویل�یک�

شیء؛�یعنی�برگرداندن�آن�به�مکان�و�مصدر�اصلی�خودش.
معنای�اصطلاحی:�ایشــان،�چهار�معنا�برای�تأویل�بیان�کرده�اســت،�که�سه�مورد�این�

معانی�در�قرآن�به�کار�رفته�است�و�مورد�دیگر،�در�روایات�استفاده�شده�است.
1.�تأویل�به�معنای�توجیه�متشــابه�)تأویلِ�لفظ�متشــابه(؛�یعنــی:�توجیه�ظاهر�لفظ��به�
طوری�که�به�معنای�واقعی�و�اصیل�باز�گردد.�و�این�تشــابه�گاه�در�گفتار)قول(�و�گاه�در�
کردار)عمل(�اســت؛�مانند�اعمالی�که�مصاحب�حضرت�موسی)ع(�به�آن�دست�می�زد�که�
ظاهر�آن�اعمال،�آن�قدر�گیج�کننده�بود�که�حضرت�موســی)ع(�نتوانست�آن�را�تحمل�
کند�و�از�علت�آن�نپرسد.�)همان:�ص19(.�بنابراین،�مصاحبش�در�جواب�حضرت�موسی�
گفت:�}سَــأُنَِّئُكَ بِتَأْوِیلِ ما لَْ تسَْــتَطِعْ عَلَیْــهِ صَــبْ{ )کهف/78(؛�یعنی�هم�اکنون،�راز�موجه�
بــودن�کارهایی�را�که�از�نظر�تو�موجه�نیســت�و�تاب�تحمل�آن�را�نداری،�به�آگاهی�تو�
می�رسانم�)همان:�ص28(.�پس�اگر�برای�هر�لفظ�یا�عمل�متشابهی�که�شک�و�تردیدی�
پدید�می�آید،�توجیهی�درســت�وجود�داشته�باشد،�این�توجیه،�تأویل�آن�لفظ�یا�عمل�به�
شــمار�می�رود�)همان:�ص28(.�تأویل،�در�دو�مورد�در�آیۀ�هفت�سورۀ�آل�عمران�و�دو�بار�

در�آیات�78و�82سورۀ�کهف�به�این�معنا��آمده�است.
2.��تأویل،�به�معنای�تعبیر�خواب:�در�هشت�آیه�از�قرآن،�»تأویل«�به�معنی�»تعبیر�رؤیا«�
به�کار�رفته�اســت�که�آیات�100�،45�،44�،37�،36�،21�،6و�101ســورۀ�یوسف،�نشان�

دهندۀ�این�معناست.
3.�تأویل،�به�معنای�فرجام�و�حاصل�کار:�در�پنج�مورد،�»�تأویل«�به�معنی�»مآل�الامر«�
و�سرانجام�کار�آمده�است؛�یعنی�آن�چه�که�امر�شیء،�بدان�باز�می�گردد.�در�آیات�35سورۀ�
اسراء،��53سورۀ�اعراف)�2بار(�و��39سورۀ�یونس،�تأویل�به�همین�معناست؛�مثلًا�در�آیۀ�
مَ یَأْتِى تَأْوِیلُه{�آیا�در�انتظار�آن�به�سر� ��53اعراف�آمده�اســت:�}هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّ تَأْوِیلَهُ یَْ

می�برند�تا�بدانند�که�فرجام�کار�شریعت�و�قرآن�به�کجا�ختم�می�شود؟
4.�تأویل،�مقابل�تفسیر�که�از�آن�به�»بطن«�تعبیر�کرده�است�و�این�معنی�را�از�روایات،�

أخذ�نموده�است�و�در�آیات�قرآن،�تأویل�به�این�معنا�وجود�ندارد.
چنان�که�نخســتین�تفســیر�هِر�آیه�را�»ظهر«�و�»ظاهر«�آن�می�نامند.�»تفســرُ کلِ آیهٍ 
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ظهرُها و تاویلُها بطنُها«�تأویل�هم�بطن�آیه�اســت،�تأویل�به�این�معنای�اخیر،�دربارۀ�همۀ�
آیات�قرآن�است.�هم�چنان�که�در�روایات�آمده�است:�آیه�ای�در�قرآن�نیست،�مگر�آن�که�

دارای�باطن�و�ظاهری�است.�امام�باقر�)ع(�در�این�باره�فرموده�است:�»مَا مِنَ الْقُرْآنِ آیَةٌ إِلَّ 
رِی کَمَا  ــا ظَهْرٌ وَ بَطْنٌ فَقَالَ ظَهْرُهُ تَنْزِیلُهُ وَ بَطْنُهُ تَأْوِیلُهُ مِنْــهُ مَا قَدْ مَضَی وَ مِنْهُ مَا لَْ یَکُنْ یَجْ وَ لََ

مْسُ  وَ الْقَمَرُ ...«�)عیاشی،�11�/1�:1380(. رِی  الشَّ یَجْ
ظاهر�قرآن،�آن�اســت�که�به�همان�مناســبت�نازل�شده�و�باطن�آن�عبارت�است�از�آن�
چه�که�در�موارد�مشابه،�مورد�عمل�قرار�می�گیرد.�تنزیل،�در�کلام�امام�باقر)ع(�به�معنای�
تفســیر�است؛�یعنی�هر�آیه،�دو�شــأن�نزول�دارد�که�مفهوم�قطعی�و�اولیۀ�آن�را�روشن�
می�کند�و�آن�را�علت�نزول�می�نامند�و�هیچ�مفســری�از�شناخت�علت�نزول�آیات�برای�
کشف�و�زدودن�ابهام�آن�بی�نیاز�نیست؛�مانند�آیات:��37سورۀ�توبه)آیۀ�نسی(،�158سورۀ�
بقره)آیۀ�نفی�جاح�از�ســعی�بین�صفا�و�مروه(�و��158سورۀ�بقره�)آیۀ�منع�کردن�اعراب�
از�ورود�به�خانه�ها�از�پشــت�آن�ها(.�هر�آیه�در�برگیرندۀ�کلیتی�ثابت�و�همیشــگی�است.�
بنابراین،�همۀ�مکلفان�را�در�همۀ�روزگاران�و�برای�همیشــه�در�برمی�گیرد�و�همان�است�
که�بطن�و�تأویل�آیه�نامیده�می�شــود�و�افراد�راسخ�و�اســتوار�در�علم،�آن�را�می�دانند�و�
در�غیر�این�صورت�آیه،�باطل�و�بیهوده�خواهد�بود)ر.ک:�معرفت،�29-28�/3�:1410(.
آیــت�الله�معرفت،�پس�از�بیان�این�چهار�معنا،�نتیجه�می�گیرند�که�به�طور�کلی�تأویل�در�

دو�معنا�به�کار�می�رود:
الف(�در�توجیه�متشــابه،�اعم�از�کلام�و�سخن�متشابه�یا�عملی�که�پدید�آوردندۀ�شک�و�

تردید�باشد،�تأویل�به�این�معنا،�تنها�خاص�آیات�متشابه�است.
ب(�در�معنای�ثانوی�کلام�و�ســخن�که�از�آن�به�»بطن«،�تعبیر�می�شــود�و�»بطن«�در�
برابر�نخســتین�معنای�اولیۀ�کلام�و�سخن�است�که�به�آن�»ظهر«�گفته�می�شود؛�تأویل�
به�این�معنا،�در�برگیرندۀ��همۀ�آیات�قرآن�است،�چرا�که�برای�قرآن،�ظاهر�و�باطنی�است�
و�شاید�تا�هفتاد�بطن�)همان:�ص31(.�ایشان،�تأویل�به�معنای�»تعبیر�رؤیا«�و�در�معنای�

»سرانجام�کار«�را�نیز�در�همین�دسته�قرار�داده�است�)همان:�ص33(.
روشن�است�که�»تأویل«�به�هر�دو�معنا�عبارت�است�از�معنا�و�مفهومی�پوشیده�که�از�ظاهر�
سخن�به�دست�نمی�آید�و�نیازمند�دلیل�صریح�و�روشنی،�بیرون�از�لفظ�و�سخن�است.�

علامه�طباطبایی�معتقد�است�تأویل،�مدلول�و�مفهوم�لفظ�نیست،�بلکه�عین�خارجی�و�وجود�
است�که�در�عالم�خارج�است�و�آن�واقعیتی�است�که�کلام�لفظی�برای�تعبیرآن�به�کار�رفته�
است.�وی�می�گوید:�»ســخن�درست�دربارۀ�تفسیرِ�»تأویل«�این�است�که�»تأویل«،�یک�
حقیقتی�واقعی�اســت�که�گفتار�قرآن،�اعم�از�تسریع�و�اندرز�و�حکمت،�مستند�به�آن�است�
و�نســبت�به�همۀ�آیات�قرآن،�موجود�می�باشد.�تأویل�از�قبیل�مفاهیمی�نیست�که�مدلول�
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الفاظ�هستند،�بلکه�از�امور�عینی�و�برتر�از�آن�است�که�شبکۀ�الفاظ�به�آن�احاطه�داشته�باشد�
و�آن�ورای�چیزی�اســت�که�ما�از�قرآن�می�خوانیم�و�درک�می�کنیم�و�نســبت�آن�با�قرآن،�
نسبت�روح�و�پیکر�است�و�از�سنخ�الفاظ�و�معانی�نیست�و�از�آن�به�کتاب�حکیم�تعبیر�شده�
است�که�حقیقت�تأویل�است.�بنابراین،�جزء،�پاکان�آن�را�لمس�نمی�کنند،�چنان�که�خدای�
رُونَ {�)واقعه�/79(�و�نیز� هُ إِلَّ الْطَُهَّ سُّ یٌم فِی کِتابٍ مَكْنُونٍ ل یَمَ هُ لَقُرْآنٌ كَِ متعال�می�فرماید: }إِنَّ
یدٌ فِی لَوْحٍ مَحْفُــوظٍ{�)بروج/22(�و�بالاخره�در�این�زمینه�فرموده:� می�گوید:�}بَــلْ هُوَ قُرْآنٌ مَجِ
هُ فِی أُمِّ الْکِتابِ لَدَیْنا لَعَلِیٌّ حَکِیٌم{ )زخرف/3- کُــمْ تَعْقِلُونَ وَ إِنَّ ا لَعَلَّ ا جَعَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّ }إِنَّ
4(.�این�آیات�بیانگر�این�اســت�که�قرآن�نازل�شده�بالاتر�از�آن�است�که�عقل�بشر�به�آن�
دست�یابد�یا�بتواند�آن�را�تقطیع�یا�تفصیل�کند،�بلکه�خداوند�به�بندگان�خود�عنایتی�فرموده�
و�آن�را�کتابی�قرار�داده�است�که�شایستۀ�خواندن�باشد�و�آن�را�در�پیکرۀ�لغات�عربی�ریخته�
اســت�که�شاید�اندیشــه�کنند،�چون�این�کتاب�تا�وقتی�در�»ام�الکتاب«�است�راهی�برای�

لَتْ مِنْ لَدُنْ  نقل�و�شناخت�آن�نیست،�چنان�که�خداوند�می�فرماید:}أُحْکِمَتْ آیاتُهُ ثَُّ فُصِّ
حَکِیٍم خَبِر{)هود/1(.�محکم�و�استوار�بودن�آیات�قرآن�به�این�معناست�که�قرآن�در�نزد�
خدا�دارای�هیچ�جدایی�و�فصل�نبوده�و�تفصیل�به�این�معناســت�که�خداوند�آن�را�فصل�
فصل�و�آیه�آیه�بر�پیامبر�فرو�فرستاده�است�)طباطبایی،�55�،54�،49�،45�،25�:1389(.
نظر�علامه�یک�دیدگاه�عرفانی�اســت�و�مورد�استناد�قرار�نمی�گیرد.�بنابراین،�چنین�نظری�
از�ایشــان�بعید�و�بر�خلاف�قاعده�اســت.�پیش�از�آن�که�به�این��نظر�جواب�داده�شود؛�باید�
دانســت�»لوح�محفوظ«�چیزی�نیست�که�بذاته�موجود�باشد�و�همانند�یک�ظرف�یا�لوحه�
یا�جای�خاصی،�خواه�مادی�یا�خواه�معنوی�بشــمار�آیــد.�»لوح�محفوظ«،�کنایه�از�دانش�
همیشگی�و�ازلی�خداوند�است�که�دستخوش�تغییر�و�دگرگونی�نمی�شود�و�از�آن�به�»کتاب�
مکنون«�)نوشته�پوشیده(�و�»ام�الکتاب«�تعبیر�می�شود.�تعبیرات�دیگری�نیز�وجود�دارد�که�
معنای�همۀ�آن�ها�چیزی�جزء�پوشیده�و�ناپیدایی�خداوند�متعال�نیست�که�هیچ�کس�از�آن�
هُ فِی أُمِّ الْکِتابِ لَدَیْنا لَعَلِیٌّ حَکِیم{�)زخرف/4(،�به�این�معنا� آگاه�نیست.�بنابراین،�آیۀ�}وَ إِنَّ
نیســت�که�قرآن�دارای�وجوه�دیگری�است�و�در�ظرفی�به�نام�»ام�الکتاب«�است.�این�نظر�
نادرســت،�از�این�جا�به�دست�آمده�که�در�آیه�گفته�شده�است:�قرآن�در�»ام�الکتاب«�و�نزد�
ماســت�و�از�کلمۀ�»لدینا«�)نزدِ�ما(�تصور�مکان،�پیدا�شده�است.�در�حالی�که�مقصود�این�
اســت�که�این�قرآن�در�نزد�خدا�و�دانش�ازلی�او،�جایگاهی�عظیم�دارد�و�»�ام�الکتاب«�به�
این�مناســبت�است�که�دانش�خدای�متعال�سرچشمه�و�منبع�قرآن�می�باشد�و�اصلی�است�

هُ  سُّ یٌم فِی کِتابٍ مَكْنُونٍ ل یَمَ که�قرآن�از�آن،�چون�شــاخه�ای�سر�برآورده�است.}إِنَهُ لَقُرْآنٌ كَِ
رُونَ{�)واقعه/79(،�نیز�به�این�معناســت�که�این�قرآنی�است�که�در�دسترس�مردم� إِلَّ الْطَُهَّ
است؛�همان�که�در�کتاب�مکنون�است.�به�سخن�دیگر،�در�دانش�ازلی�خداوند،�جاودانگی�
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این�قرآن،�مقدّر�شده�اســت.�آیت�الله�معرفت�درآخر�کلامش�می�گوید:�فرض�کنیم�قرآن�
مســتقل�دیگری�غیر�از�این�قرآنی�که�در�دست�ماست�آن�متصور�می�شود�چیست؟�آیا�در�
آن�جا�کسانی�هستند�که�به�آن�عمل�می�کنند؟یا�آن�که�آن�برای�روزی�دیگر�اندوخته�شده�
است؟�همان�گونه�که�ارزاق�عمومی�برای�روزهای�کمیابی�ذخیره�می�شود�یا�همانند�مالی�
که�برای�روزی�دیگر�اندوخته�می�شــود.�وانگهی�به�فرض�آن�که�چنین�قرآنی�وجود�داشته�
باشد؛�چه�دلیلی�است�که�این�قرآن�را�»تأویل�«�و�»وجود�عینی«�برای�قرآن�در�دسترس�
بدانند؟�اگر�چیزی�دارای�دو�وجود�باشد:�وجودی�در�دسترس�و�وجودی�محفوظ،�آیا�درست�
اســت�که�یکی�از�دو�وجود�را�»تأویل«�وجود�دیگری�بدانیم؟�این�نظر�چیزی�جزء�سخن�
از�روی�احســان��نیســت�که�با�پوشش�عرفانی�گفته�شده�است�و�دور�از�جدل�و�تحقیق�و�

استدلال�است�و�تنها�یک�استحسان�عقلی�محض�است�)معرفت،34�/3�:1410(.
ابن�تیمیه،�طی�نظریه�ای�که�بسیار�نادر�و�خلاف�قاعده�است�می�گوید:�شناخت�تأویل�هر�
چیز،�وابســته�به�شناخت�وجود�عینی�آن�چیز�است.�او�می�افزاید:�هر�چیزی�وجود�عینی�و�
وجود�ذهنی�دارد.�به�عبارتــی�هر�چیز�دارای�وجودی�در�جهان�خارج�و�وجودی�در�اذهان�
اســت.�کلام،�لفظی�است�که�معنایی�در�درونش�دارد�و�به�وسیلۀ�خط،�نوشته�می�شود،�اگر�
کلام�و�معنی�آن�در�درونش�تصور�شــود�و�به�زبان�گفته�نشــود�این�غیر�از�حقیقتی�است�
کــه�در�جهان�خارج�موجود�اســت.�برای�نمونه،�اهل�کتاب�آن�چــه�از�ویژگی�ها�و�صفات�
محمد)ص(�در�کتاب�های�آنان�آمده�است�می�دانند�و�این�شناخت�کلام�و�معنی�و�تفسیر�آن�
است.�تأویل�آن،�خود�محمد)ص(�است�که�به�پیامبری�برانگیخته�شده�است�و�شناخت�خود�
او،�شناخت�تأویل�این�کلام�است�)ر.ک:�معرفت،�31/3(.�شاید�آن�چه�را�که�ابن�تیمیه�گمان�
کرده�اســت؛�از�آمیختن�امر�»مصداق«�با�امر»تأویل«�سرچشمه�گرفته�است،�اسمی�که�بر�
وجود�عینی�گفته�می�شود؛�»مصداق«�اســت�و�هیچ�گاه�اسم�»تأویل«�به�»وجود�عینی«�
گفته�نمی�شــود؛�هر�لفظی�دارای�مفهومی�است�که�اندیشۀ�انسان�آن�را�از�دلالت�آن�لفظ�
تصور�می�کند�و�نیز�دارای�مصداقی�است�که�مفهوم�ذهنی�در�خارج�با�آن�تطبیق�می�کند؛�
مانند�ســبب�که�مفهومی�دارد�و�آن�وجود�تصوریش�در�ذهن�است،�نیز�مصداقی�دارد�که�
وجود�عینی�آن��در�خارج�از�ذهن�اســت�و�دارای�ویژگی�هایی�طبیعی�است�و�هیچ�گاه�اسم�
تأویل�به�وجود�خود،�سبب�گفته�نشده�است�و�منشاء�اشتباه�از�بکار�گرفتن�معنای�تأویل�از�
ریشۀ�لغوی�آن�است�که�به�معنای�»مآل�الامر«�و�سرانجام�کار�است؛�یعنی�آن�چه�که�امر�
شیء�بدان�باز�می�گردد�و�هیچ�کدام�از�معنای�تأویل�)که�قبلا�اشاره�شد(�که�در�هفده�جا�از�

قرآن�به�کار�برده�شده�و�به�معنای�»عین�خارجی«�نیست�)همان:�ص31(.
بنابرایــن�می�توان�گفت،�آیت�الله�معرفت�معتقد�اســت�تأویل�در�قرآن�به�دو�معنا�به�کار�
رفته�است�)توجیه�متشابه�و�یا�به�معنای�باطن�آیات�که�خلاف�ظاهر�آیات�است(�و�به�این�
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طریقه،�دیدگاه�علامه�و�ابن�تیمیه�و�کسانی�که�تأویل�را�حقیقت�عینی�خارجی�می�دانند؛�
نقد�می�کند�و�معتقدند�تأویل�در�هیچ�جا�به�معنای�عینی�خارجی�به�کار�نرفته�است.

دیدگاه�آیت�الله�جوادی�آملی
علامه�جوادی،�ذیل�آیۀ��7ســورۀ�آل�عمران�به�معنای�تأویل�پرداخته�و�با�توجه�به�این�
آیه،�تأویل�را�به�دو�قســم�و�»تأویل�متشــابه«�و�»تأویل�کتاب«�تقسیم�کرده�است؛�که�
اولی�مربوط�به�تأویل�آیات�متشابه،�توسط�محکمات�و�دومی�مربوط�به�کل�قرآن�است�
)جوادی،�160/13�:1381(.�البته�ایشــان،�تأویل�متشابهات�با�محکمات�را�همان،�تفسیر�
دانسته�است�و�مراد�از�»تأویل�کتاب«�که�فقط�برای�خدا�و�راسخان�در�علم�شدنی�است�

را�تأویل�می�داند)همان:�ص164(.�
به�نظر�ایشان،�مفهوم�تأویل،�طبق�لغت�از�»اوَل«�به�معنای�رجوع�است،�ولی�مهم،�تبیین�
معنای�اصطلاحی�آن�در�فضای�قرآن�حکیم�است�که�ایشان�معتقد�است�بیشتر�کاربردهای�
تأویل�در�قرآن�ناظر�به�حوزۀ�لفظ،�مفهوم�و�معنا،�تفسیر�و�تبیین�قلمرو�دلالت�و�مانند�آن�
نیست،�بلکه�دربارۀ�ارجاع�به�واقعیت�عینی�اعم�از�دنیا�و�آخرت�است)همان:�ص160(.

نمونه�ها:
1(�آیۀ�}... ذلِكَ خَرٌْ وَ أَحْسَــنُ تَأْوِیلا{�)نساء/59(،�راجع�به�پایان�خارجی�اطاعت�از�خدا،�
پیامبر�و�اولوالامر�و�بازگرداندن�مورد�تنازع�به�خدا�و�پیامبر�است�که�مطلبی�عینی�است�

نه�علمی.
مَ یَــأْتِى تَأْوِیلُــهُ{�)اعراف/53(�که�دربارۀ�جریان�خارجی� 2(�آیۀ�}هَلْ یَنْظُــرُونَ إِلَّ تَأْوِیلَهُ یَْ
اســت�نه�ذهنی�و�به�انذار�و�وعید�اختصاصی�ندارد،�بلکه�تبشــیر،�وعده�و�سایر�معارف�

قرآنی�را�شامل�می�شود.
ْ تَأْوِیلُــهُ ...{ )یونس/39(،�در�این�آیه،�تأویل�

َّا یَــأْتِِ یطُوا بِعِلْمِهِ وَ لَ بُا بِــا لَْ یُحِ 3(�آیۀ�}بَلْ کَذَّ
ناظر�به�تحقق�عینی�گزارش�های�قرآنی�است�نه�تفسیر�مفهومی�آن.

ا نَراكَ مِنَ  4(�آیۀ�}یا أَبَتِ هذا تَأْوِیلُ رُءْیایَ مِنْ قَبْل{�)یوسف/100(�و�آیات�}....نَِّئْنا بِتَأْوِیلِهِ إِنَّ
أْتُکُما بِتَأْوِیلِهِ{�)یوسف/37و36(؛�راجع�به�تبیین� کُما طَعامٌ تُرْزَقانِهِ إِلَّ نَبَّ سِْنِیَن - قالَ ل یَأْتِ الْمُ
رخداد�آینده�است�و�آن،�امری�عینی�است�نه�علمی�و�با�این�قرینه�تعبیرهای�دیگری�که�در�
سورۀ�یوسف�از�تأویل�شده�است�به�معنای�ارجاع�به�امر�خارجی�است�نه�ذهنی�و�مفهومی.
5(�آیۀ�}وَزِنا بِالقِســطاسِ السُــتَقیِم ذلِكَ خَرٌ واَحسَــنُ تَأویــلا{�)اسرا/35(؛�دربارۀ�جریان�

خارجی�است�نه�ذهنی.
6(�آیۀ }سَــاُنَِّئُكَ بِتَأویلِ مــا لَ تسَــتَطِع عَلَیهِ صَبا{)کهــف/78(�و�آیۀ»ذلِكَ�تأَویلُ�ما�لمَ�

تَسطِع�عَلیَهِ�صَبرا«)کهف/82(�که�بیانگر�رخدادی�عینی�هستند،�نه�ذهنی.��
این�شش�سوره�که�در�آن�ها�به�روشنی�از�تأویل،�سخن�به�میان�آمده�است،�همه�ناظر�به�
تحقق�عینی�قول،�فعل�یا�رؤیاســت�و�هیچ�یک�دربارۀ�تفسیر�مفهومی�یا�ترجیح�احتمال�
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مرجوح�بر�راجح�و�مانند�آن�نیست)همان:�162-161(.
با�توجه�به�این�که�تأویل�در�لغت��به�معنای�رجوع�اســت؛�اما�مراد�از�ارجاع،�ارجاع�لفظ�
به�معنا،�عام�به�خاص،�مطلق�به�مقید،�منســوخ�به�ناسخ،�ذوالقرینه�به�قرینه،�یا�تطبیق�
مفهوم�به�مصداق�نیست،�زیرا�همگی،�در�قلمرو�لفظ�و�مفهوم�اند�و�»تأویل«�از�نوع�پیوند�

مثال�با�ممثل�است)همان:�163(.
تطبیق�مفهوم�بر�مصداق،�غیر�از�تأویل�قول،�فعل�یا�رؤیاست،�زیرا��موجود�خارجی�که�مورد�
تأویل�امور�یاد�شده�است؛�هرگز�مصداق�چیزی�نیست�که�بر�آن�به�یکی�از�انحای�دلالت�های�
مطابقه،�تضمن�و�التزام�دلالت�کند،�مثلًا�یازده�فرزند�حضرت�یعقوب)ع(�هرگز�مصداق�یازده�
ستاره�نبودند�و�پدر�و�مادر�آنان�مصداق�شمس�و�قمر�نبودند�و�خضوع�آن�ها�برابر�تخت�وزارت�
یوسف)ع(�هیچ�گاه�مصداق�سجده�کوکب�ها�نبوده�است.�بنابراین،�ریشۀ�تأویل�و�فروع�برخاسته�
از�آن�اصل،�از�جریان�تطبیق�مفهوم�خاص�بر�مصداق�خارجی�خود�جداست)همان:�164(.

بنابراین�می�توان�گفت�معنای�تأویل�از�دیدگاه�علامه�جوادی�این�است�که�تأویل�رسیدن�
از�مثال�به�ممثل�هســت�و�قر�آن�کریم��فقط�ممثل�را�نشــان�نمی�دهد،�بلکه�خود،�نیز�
مراد�است�و�تنها�با�فهم�خوب�مثال�است�که�می�توان�به�ممثل�راه�یافت�)همان:�164(.�
پس�به�نظر�علامه�جوادی،�فهم�معانی�قرآن�در�دو�مرحله�اســت�یکی�مرحلۀ�تفسیر�که�
همگانی�است�و�کسانی��که�علوم�مورد�نیاز�فهم�قرآن�را�دارا�باشند�از�صرف،�نحو،�بلاغت�
و�فهــم�عرفی�عقلاء�و�...�می�توانند�از�طریق�الفاظ،�معانی�و�مفاهیم�و�تطبیق�مفهوم�بر�
مصداق�قرآن�را�تفســیر�کنند�و�به�معانی�آن�دســت�یابند،�اما�مرحلة�دوم�از�فهم�معانی�
و�ادراک�معانــی�آیات�قرآن،�مرحله�وجود�خارجی�اســت�که�فهم�آن�برا�همگان�ممکن�

نیست،�مگر�خدا�و�راسخان�در�علم.

نقد�دیدگاه�دیگران�دربارة�تأویل
همچنان�که�در�اویل�بحث�بیان�شد�در�مورد�تأویل�مفسران�قدیم�و�جدید�نظرات�مختلفی�

دارند�که�علامه�جوادی�با�نقد�دیدگاه�آن�ها،�دیدگاه�خود�را�به�اثبات�رسانده�است.�
1-�گروهی�از�مفســران�معتقدند�تأویل�همان�تفسیر�است.�این�معنا�برای�تأویل،�میان�
قدما�رواج�داشته�و�علامه�امین�الاسلامِ�نیز�»تأویل«�را�به�این�معنا�دانسته�است�)طبرسی،�

701�/2�:1372(.�این�دیدگاه�با�نکات�ذیل�نقد�شده�است.
أ.�اگر�تأویل�همان�تفسیر�باشد،�بر�اساس�»وما�یَعلمَُ�تَأویلهَُ�اِلاَّ�الُله�والرّسِخونَ�فِی�العِلم«�
تنها�خدا،�یا�خدا�و�راســخان�در�علم�باید�تفسیر�قرآن�را�بدانند،�در�حالی�كه�قرآن�برای�

هدایت�همۀ�مردم�آمده�است.
روا  بَّ ب.�خدای�سبحان�مردم�را�به�تدبّر�در�قرآن�امر�كرده�است:�}کِتبٌ اَنزَلنهُ اِلَیكَ مُبَكٌ لِیَدَّ
ءایِه{)ص/29(�با�آن�كه�طبق�این�نظریه،�مردم�قدرت�فهم�و�تدبّر�در�قرآن�را�ندارند.

ج.�سخن�قرآن�كریم�آن�است�كه�كلام�خداست،�وگرنه�اختلافات�فراوانی�در�آن�یافت�
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می�شــد؛�اگر�قرآن�برای�مردم�قابل�فهم�نباشد،�چگونه�آن�را�بررسی�كنند�تا�هماهنگی�
یا�عدم�هماهنگی�آن�روشن�گردد.

د.�اگر�معنای�قرآن�برای�همگان�مفهوم�نبود،�تحدّی�و�همآورد�طلبی�معنا�نداشت.
2-��گروه�دیگر،�معتقدند�»تأویل«�قرآن�معنای�خلاف�ظاهر�لفظ�اســت�كه�از�ظاهر�آیه�
فهمیده�نمی�شود.�این�معنا�نزد�مفسّران�متأخر�رواج�دارد�و�مرادشان�از�تأویل�آیه،�حمل�آن�
بر�معنای�خلاف�ظاهر�اســت.�نقد�این�دیدگاه�هم�با�دیدگاه�اول�روشن�می�شود.�علاوه�بر�
آن،�اگر�تأویل�معنای�خلاف�ظاهر�باشــد،�تأویل�ها�با�یکدیگر�یا�تأویل�قرآن�با�تنزیل�آن�
ناسازگار�می�باشد�و�همین�امر�دلیل�می�شــود�بر�این�که�قرآن_معاذالل_ کلام�خدا�نیست.�
پس�راهی�برای�تشخیص�درستی�و�نادرستی�این�احتمال�نیست.�همچنین�بر�اساس�این�

دیدگاه،�تحدی�قرآن�ناتمام�است�و�تنها�عالمان�به�تأویل،�توان�فهم�آن�را�دارند.�
3.�گروه�ســوم�می�گویند:�»تأویل«،�همان�معنای�ظاهری�اســت؛�ولی�معنای�دقیق�و�
عمیق،�که�لفظ�را�تاب�تحمل�آن�نیست،�از�این�رو،�حمل�لفظ�بر�آن�مجاز�نیست�تا�قرینه�

بخواهد،�لیکن�مخاطب�با�نظر�ابتدایی�و�بی�تدبرآن�را�در�نمی�یابد.
اما�علامه�جوادی�درنقد�این�دیدگاه�می�فرماید:�مشکل�اساسی�در�این�نظر�این�است�که�
حریم�تأویل�حفظ�نشــده�است،�زیرا�خداوند�می�فرماید:�تأویل�را�جزء�خدا�و�راسخان�در�

علم�نمی�داند،�ولی�معنای�دقیق�و�دقیق�تر�را�با�تلاش�علمی�می�توان�فهمید.
4.�گروه�چهارم،�اعتقادشان�بر�این�است�که�»تأویل«�از�سنخ�تفسیر�نیست،�زیرا�تفسیر،�
خواه�ظاهر�یا�باطن،�با�لفظ�و�مفهوم�ســر�و�كار�دارد؛�ولی�تأویل�از�ســنخ�لفظ�و�مفهوم�
نیســت،�همان�گونه�كه�معبّر�از�دلالــت�الفاظِ�حاكی�از�رؤیا�هرگــز�نمی�تواند�به�تعبیر�

آن�دســت�یابد�و�باید�با�عبور�از�مفهوم�لفظ�به�اصل�آن�برســد؛�مثلًا�از�}اِنّی اَری سَــبعَ 
بَقَرتٍ سِانٍ یَأكُلُهُنَّ سَــبعٌ عِجاف{�)یوسف/43(،�هرگز�هفت�سال�قحطی�و�هفت�سال�
سرســبزی�به�دست�نمی�آید.�بر�این�اساس،�تأویل،�همان�مصادیق�خارجی�آیات�است�و�
مصداق�را�با�لفظ�نمی�توان�مشخص�کرد،�پس�کل�قرآن�دارای�تأویل�است�و�تأویل�هر�

بخشی�متناسب�با�همان�بخش�است.
علامه�جوادی�در�نقد�این�دیدگاه�گفته�است:�این�دیدگاه�ازآن�جهت�که�تأویل�را�حقیقت�
خارجی�می�داند�درست�است،�اما�تأویل�مصداق�نیست،�زیرا�چنان�چه�آیه�قرآنی�گفت�تأویل�
را�جزء�خدا�و�راسخان�در�علم�نمی�دانند،�ولی�مصداق�بعدا�هر�کسی�در�ظرف�آن�قرار�بگیرد�
برایش�مشخص�خواهدشد.�مثلا�در�داستان��دیدار�حضرت�موسی�)ع(�با�حضرت�خضر�)ع(�
او�به�حضرت�موسی�گفت:�چون�پدر�این�کودکان�یتیم،�صالح�بود،�به�باز�سازی�این�دیوار�
مأمور�شدم،�تا�آن�ها�محروم�نشوند.�در�این�داستان�با�جستجو�در�سخنان�این�دو�نمی�شود�
به�تأویل�آن�کار�دســت�یافت،�بلکه�باید�از�الفاظ�و�مفاهیم�بیرون�رفت�تا�به�تأویل�رسید،�
زیرا�اگر�تأویل�کار�حضرت�خضر�امر�عادی�بود؛�حتماً�حضرت�موسی�آن�را�می�فهمید.�پس�
تأویل�از�سنخ�تفسیر�نیست.که�با�درس�و�مدرسه�حاصل�شود،�بلکه�فهم�»تأویل«�ارتباط�
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تنگاتنگ�با�اهل�بیت�عصمت�و�طهارت�را�طلب�می�کند)همان:�167-164(.

انواع�تأویل�از�دیدگاه�آیت�الله�جوادی
ایشان�می�فرمایند:�تأویل�در�عین�اشتراک�مفهوم�ذهنی�جامع�به�چند�نوع�است:

1.�تأویــل�رویای�صادقانه:�مثلًا�تعبیر�خواب�حضرت�یوســف)ع(�که�خضوع�برادران�و�
پــدرو�مادر�آن�حضرت�همان�رؤیا�و�حقیقت�عینی�همان،�صورت�مثالی�اســت�که�قبلًا�

در�خواب�دیده�بود.
2.�تأویل�کار�مأموران�به�باطن:�در�این�نوع�انگیزه�ها�و�مقاصد�و�علل�پنهان�کار،�تأویل�

آن�کار�است؛�همانند�علل�کار�حضرت�خضر�که�بر�حضرت�موسی�پوشیده�بود.
3.�تأویل�کارهای�انســان:�همۀ�کارهای�انســان�دارای�نتیجه�و�عواقبی�است�که�بعدا�
مشخص�می�شــود؛�مثل�کم�فروشی�که�در�قرآن�نتیجۀ�آن�گفته�شده�است.�نتیجه�کار�

همان�تأویل�آن�است.
4.�تأویل�قرآن�در�آینده�مورد�تأمل�قرار�می�گیرد�)همان:�169(.
از�دیدگاه�علامه�جوادی�دربارۀ�چیستی�تأویل�بدست�می�آید�که:

1.�تأویل�در�لغت�به�معنای�رجوع�و�بازگشــت��است.�منتهی�به�هر�ارجاعی�تأویل�گفته�
نمی�شود.�ارجاع�لفظ�به�معنا،�عام�به�خاص،�مطلق�به�مقید،�منسوخ�به�ناسخ،�ذوالقرینه�به�
قرینه،�یا�تطبیق�مفهوم�به�مصداق�نیست،�زیرا�همگی�این�ها�در�قلمرو�لفظ�و�مفهوم�اند.�
2.�بیشــتر�كاربردهای�تأویل�در�قرآن�حكیم�ناظر�به�حوزۀ�لفظ،�مفهوم�و�معنا،�تفسیر�و�
تبیین�قلمرو�دلالت�و�مانند�آن�نیســت،�بلكه�درباره�ارجاع�به�واقعیت�عینی�اعم�از�دنیا�

و�آخرت�است.
3.�تطبیق�مفهوم�بر�مصداق،�غیر�از�تأویل�قول،�فعل�یا�رؤیاست،�زیرا��موجود�خارجی�که�

مورد�تأویل�امور�یاد�شده�است،�هرگز�مصداق�چیزی�نیست�که�دلالت�کند.
4.�تأویل�از�سنخ�تفسیر�نیست.

5.�راه�رسیدن�به�تأویل،�ادراك�معانی�آیات�است�که�فقط�خدا�و�راسخان�در�علم�توانایی�
آن�را�دارند.�

6.�»تأویل«،�از�نوع�پیوند�مثال�با�ممثل�هســت.�به�عبارتی�تأویل�رســیدن�از�مثال�به�
ممثل�هست.

7.�تمامی�آیات�قرآن�كریم،�»تأویل«�دارد.
8.�آگاهــی�از�تأویل،�پیوند�تنگاتنگ�با�اهل�بیت�عصمت�و�طهارت)علیهم�الســلام(�را�

می�خواهد�كه�راسخان�در�علم�اند.
9.�از�جهت�اشــتمال�قــرآن�حكیم�بر�معارف�ژرف�كه�ریشــۀ�آن�»امّ�الكتاب«�و�»علی�
حكیم«�بودن�قرآن�اســت؛�می�توان�گفت�با�این�كه�تفســیرهای�فراوانی�بر�قرآن�كریم�
نوشته�شده�است،�روز�قیامت�بكِْر�می�آید،�زیرا�تأویل�قرآن�در�قیامت�ظهور�می�كند.
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نتیجه�
علامه�جوادی�و�آیت�الله�معرفت،�تأویل�را�رجوع�و�بازگشت�معنا�کرده�اند.

ایشان،�تأویل�را�معنای�خارج�از�لفظ�می�دانند.�
هردو�معتقدند،�کل�قرآن�دارای�تأویل�است.

هردو�تفسیر�را�غیر�از�تأویل�می�دانند.�
علامه�جوادی�و�آیت�الله�معرفت،�مرجع�آیات�متشابه�را�محکمات�می�دانند،�ولی�با�تفاوت�
در�نوع�ارجاع،�آیت�الله�معرفت�ارجاع��متشابهات�به�محکمات�را�نیز�تأویل،�ولی�آیت�الله�
جوادی،�ارجاع�متشــابهات�به�محکمات�را�تأویل�به�حساب�نمی�آورد،�بلکه�معتقدند�آن،�

تفسیراست.
آیت�الله�معرفت،�تأویل�را�از�سنخ�الفاظ�و�مفاهیم�می�دانند،�ولی�علامه�جوادی�معتقدند�

تأویل�از�سنخ�ارجاع�الفاظ�به�معانی�ومفاهیم�نیست.
آیــت�الله�معرفت،�معنای�خلاف�ظاهر�را�که�طبق�روایات�باطن�قرآن�می�باشــد،�تأویل�
می�دانند،�ولی�علامه�جوادی�معنای�خلاف�ظاهر�را�تأویل�نمی�دانند،�بلکه�علامه�رسیدن�

از�مثال�به�ممثل�را�تأویل،�تعبیر�کرده�اند.
شاید�در�بدو�نظر،�دیدگاه�آیت�الله�معرفت�دیدگاه�مقبولی�به�نظر�برسد،�زیرا�بطن،�معنایی�
است�که�هر�کسی�نمی�تواند�به�آن�دست�یابد،�بلکه�باید�از�راسخان�علم�باشد�و�راسخان�
علم،�همه�مفسران�قرآن�نیستند،�بلکه�افراد�اندک�شماری�هستند�که�ارتباط�با�اهل�بیت�
دارند�و�بهتر�اســت�گفته�شود؛�همین�افراد�انگشت�شمارند�که�به�تأویل�دست�می�یابند،�
تأویلی�که�از�آیه�بیان�می�کنند،�نظرخودشــان�نیست،�بلکه�نظر�اهل�بیت�است�چون�به�
خاطر�ارتباط�معنوی�با�اهل�بیت�اســت�که�علم�باطنی�برایشــان�می�شود.�اما�از�طرفی�
چون�آیت�الله�معرفت�فرمودند:�بطن�غیر�از�ظاهر�کلام�است�که�به�وسیله�شواهد�و�قرائن�
بیرون�لفظ�حاصل�می�شــود.�از�این�رو،�درست�است�که�دستیابی�به�باطن�آیه،�برای�هر�
مفسری�ممکن�نیست،�اما�شــاید�برای�بیشتر�مفسران�که�تلاش�علمی�بیشتری�بکنند�
چنین�امری�شدنی�باشد�درحالی�که�آیۀ�قرآن�می�فرماید:�امر�تأویل�برای�خدا�و�راسخان�

علم�شدنی�است.
بنابراین،�دیدگاه�علامه�جوادی�با�مفاد�آیۀ��7سورۀ�آل�عمران�بیشتر�سازگارتر�است�و�می�توان�
گفت:�تأویل،�همان�حقیقت�عینی�خارجی�اســت�که�فقط�خدا�و�راسخان�علم�از�آن�آگاهند�
و�این�حقیقت�برخی�در�دنیا�و�برخی�در�آخرت�تحقق�پیدا�می�کند�و�هم�چنین�دیدگاه�علامه�
جوادی�از�نقدی�که�آیت�الله�معرفت�بر�علامه�طباطبایی�کرده�است�به�دور�است،�زیرا�علامه�
طباطبایی�معتقدند�تأویل�آیات�فقط�برای�اهل�بیت�ممکن�هست�و�در�قیامت�تأویل�صورت�
می�گیرد�در�حالی�که�علامه�جوادی�معتقدند�برخی�از�آیات��تأویلشان�در�همین�دنیا�است.
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