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Abstract
The role and function of reason in understanding and interpret-
ing the Holy Quran is disputed by commentators. Some deny the 
functions of reason in interpreting and understanding the verses of 
the Qur'an, and some accept it. Ayatollah Javadi Amoli and Rashid 
Reza are among the commentators who have used reason to un-
derstand the verses. Among the challenging verses that these two 
commentators have used reason to interpret are the verses of inter-
cession; But according to the foundations and presuppositions dif-
ferent from the truth and the nature of intercession, the result they 
obtained is completely opposite. One has proven intercession by 
using negation and the other has proved it; Therefore, in the present 
research, with the descriptive-analytical method and library study, 
a comparative comparison of the views of Ayatollah Javadi Amoli 
in Tafsir Tasnim and Rashid Reza in Tafsir Al-Manar, regarding the 
role and functions of reason in the interpretation of the verses of 
intercession in the Holy Quran
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چکیده
نقش�و�کارکرد�عقل�در�فهم�و�تفسیر�قرآن�کریم�مورد�اختلاف�مفسران�است.�
برخی�منکر�کارکردهای�عقل�در�تفســیر�و�فهم�آیات�قرآن�هستند�و�برخی�آن�
را�قبول�دارند.�آیت�الله�جوادی�آملی�و�رشیدرضا،�ازجمله�مفسرانی�هستند�که�از�
عقل،�در�فهم�آیات�بهره�برده�اند.�ازجمله�آیات�چالش�برانگیزی�که�این�دو�مفسر،�
برای�تفســیر�آن�ها�از�عقل�استفاده�کرده�اند،�آیات�شفاعت�است؛�اما�با�توجه�به�
مبانی�و�پیش�فرض�های�متفاوت�از�حقیقت�و�ماهیت�شفاعت،�نتیجه�ای�که�به�
�دســت�آورده�اند،�کاملًا�متضاد�است.�یکی�شفاعت�را�با�استفاده�از�عقل�منکر�و�
دیگری�آن�را�اثبات�کرده�است؛�بنابراین�در�پژوهش�حاضر�با�روش�توصیفی�-�
تحلیلی�و�مطالعه�کتابخانه�ای،�به�مقایسة�تطبیقی�دیدگاه�آیت�الله�جوادی�آملی�
در�تفسیر�تسنیم�و�رشیدرضا�در�تفسیر�المنار،�در�مورد�نقش�و�کارکردهای�عقل�

در�تفسیر�آیات�شفاعت�در�قرآن�کریم�پرداخته�می�شود.
کلیدواژه�ها:�شفاعت،�عقل،�قرآن�کریم،�تفسیر�المنار،�تفسیر�تسنیم.
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مقدمه
مسألة�شفاعت�در�سی�آیه�از�آیات�قرآن�کریم�مطرح�شده�است.�ازآنجا�که�لسان�این�آیات�
متفاوت�است،�بین�مفسران�در�مورد�چگونگی�توجیه�و�برداشت�مسألة�شفاعت�از�آیات،�

اختلاف�نظر�به�وجود�آمده�است.
�یکی�از�راه�های�فهم�و�تبیین�مسألة��شفاعت�در�آیات،�استفاده�از�مدرک�عقل�است؛�اما�
مفسران�در�رابطه�با�کارکرد�و�نقش�عقل�در�تفسیر�قرآن،�روش�های�گوناگونی�را�به�کار�
گرفته�اند.�برخی�فقط�از�نقش�مصباح�بودن�عقل�و�برخی�دیگر�از�نقش�منبع�بودن�عقل،�
در�فهم�و�تفســیر�آیات�بهره�برده�اند.�آیت�الله�جوادی�آملی�و�رشید�رضا،�با�وجود�این�که�
خاستگاه�فکری�و�اعتقادی�متفاوتی�دارند،�ازجمله�مفسرانی�هستند�که�استفاده�از�مدرک�
عقل�را�برای�فهم�آیات�قرآن�کریم�ضروری�می�دانند.�آیت�الله�جوادی�آملی،�مفســری�
شیعی�و�عقل�گرا�است�که�تفسیر�تسنیم�را�به�روش�تفسیر�قرآن�به�قرآن�به�رشته�تحریر�
درآورده�اســت؛�اما�رشیدرضا،�مفسری�سنی�مذهب�است�و�به�حسب�ظاهر�خواسته�است�
که�تفســیر�المنار�را�به�روش�تفســیر�قرآن�به�قرآن�بنگارد،�اما�با�نگاه�عمیق�تر�دریافت�
می�شــود�که�رشیدرضا�درصدد�آن�اســت�که�آرای�خودش�را�با�توجه�به�آیات�موافق�با�

افکارش�تبیین�کند.�
این�دو�مفســر�ازنظر�مبنایی�در�مســألة�شــفاعت�با�یکدیگر�اختلاف�نظر�دارند�تا�جایی�
که�رشــیدرضا،�شــفاعت�را�انکار�کرده�و�از�آن�با�عنوان�»وثنیّت�الشــفاعه«�یاد�می�کند�
)رشــیدرضا،�483�/6�:1414(.�در�مقابل�آیت�الله�جوادی�آملی�مســألة�شفاعت�را�امری�
مســلم�و�قطعی�قلمداد�کرده�و�درصدد�خدشه�وارد�کردن�بر�آراء�رشیدرضا�برآمده�است�

)جوادی�آملی،�۱۱۹�/۱۲�:۱۳۸۸(.
پژوهش�حاضر،�نظرات�این�دو�مفســر�در�مورد�تفسیر�آیات�شفاعت�را�مورد�بررسی�قرار�
می�دهد�تا�روشــن�کند�که�دو�مفسر�مذکور،�چگونه�از�عقل�در�فهم�آیات�شفاعت�بهره�

برده�اند�و�از�کدامین�کارکردهای�عقل�در�تفسیر�آیات�شفاعت�استفاده�کرده�اند.
پژوهش�هایی�در�خصوص�مسألة��شفاعت�در�قرآن�مجید�صورت�گرفته�است�که�ازجمله�
آن�ها،�پایان�نامه�ای�با�عنوان�»مقایســه�تطبیقی�شفاعت�در�آراء�آیت�الله�جوادی�آملی�و�
محمد�بن�عبدالوهاب«�توســط�زینب�خسروی�در�ســال��1395به�رشتة�تحریر�درآمده�
است.�در�مقاله�ای�با�عنوان�»تحلیل�روش�شناختی�نقدهای�علامه�جوادی�آملی�در�مسألة��
شفاعت�بر�تفسیر�المنار«�که�توسط�محمدحسین�بیات�و�حسین�محققی�در�سال��1398
به�رشــته�تحریر�درآمده،�به�تحلیل�روش�مواجهه�آیت�الله�جوادی�آملی�و�رشــیدرضا�با�
آیات�مرتبط�با�شفاعت�می�پردازد.�همچنین�پژوهش�هایی�در�مورد�نقش�عقل�در�تفسیر�
قرآن�کریم�صورت�گرفته�است�که�ازجمله�آن�پژوهش�ها،�مقاله�ای�با�نام�»کاربست�های�
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عقل�تفســیری�با�تأکید�بر�محدوده�آن«�که�توسط�کامران�اویسی�و�سیدرضا�مؤدب�در�
سال��1397در�مجله�عقل�و�دین�به�چاپ�رسیده�که�در�آن�به�نقش�عقل�در�تفسیر�قرآن�
کریم�پرداخته�شــده�است؛�اما�هیچ�کدام�از�این�پژوهش�ها،�به�نقش�عقل�در�تفسیر�آیات�
شــفاعت�از�منظر�آیت�الله�جوادی�آملی�و�المنار�نمی�پردازد؛�بنابراین�نوآوری�در�پژوهش�
حاضر�این�اســت�که�به�نقش�و�کارکرد�عقل�در�تفســیر�آیات�شفاعت�از�منظر�آیت�الله�
جــوادی�آملی�و�پدیدآورندگان�المنار�پرداخته�اســت.�داده�هــای�این�پژوهش�به�روش�

کتابخانه�ای�گردآوری�شده�و�با�شیوه�توصیفی�-�تحلیلی�پردازش�می�شود.

1.�مبانی�نظری�تحقیق
در�ابتدا�لازم�است�مفاهیم�شفاعت�و�عقل�ازنظر�لغوی�تبیین�گردیده�و�تعریف�دو�مفسر�
مذکور�دربارة�آن�ها�مشــخص�گردد.�همچنین�به�میزان�کارکرد�عقل�در�تفسیر�پرداخته�

می�شود.�

1-1.�مفهوم�شناسی�شفاعت�
شــفاعت�از�مادة�»شفع«�به�معنای�زوج�است�که�در�مقابل�»وتر«�به�معنای�فرد�است؛�
)ابن�فارس،�۲۰۱/۳�:۱۴۰۴؛�راغب�اصفهانی،�263�:1412(�ازاین�رو�در�شفاعت،�شفیع�با�
انسان�شفاعت�شونده�جفت�می�شود�)جوادی�آملی،201�/4�:1381(.�همه�عالمان�شیعه�
و�غالب�اهل�تسنّن،�شفاعت�را�نوعی�وساطت�در�مغفرت�و�بخشیدن�گناهان�دانسته�اند.�
به�این�صورت�که�شخص�قوی�از�شــخص�ضعیف�دستگیری�می�نماید�و�او�را�به�مقامی�
می�رساند�یا�از�عذابی�نجات�می�دهد.�آیت�الله�سبحانی،�شفاعت�را�واسطه�شدن�پیامبران�
و�اولیاء�الهی�در�روز�قیامت�نســبت�به�کسانی�دانسته�که�پیوند�ایمانی�خود�را�با�خداوند�
متعــال�قطع�نکرده�اند�و�از�طرفی�رابطه�معنوی�خود�را�با�شــفاعت�کنندگان�درگاه�الهی�
حفظ�کرده�اند�)ســبحانی،�۲۰۷�/۸�:۱۳۸۳(؛�اما�رشــیدرضا�که�دیدگاه�های�سلفی��گری�
دارد،�در�مورد�شفاعت�دیدگاهی�متفاوت�با�غالب�اهل�سنت�دارد.�ایشان�شفاعت�را�فعلی�
می�داند�که�در�ارادة�خداوند�متعال�تأثیر�می�گذارد�و�حکم�الهی�را�تغییر�داده�و�انســان�را�
از�عذاب�الهی�نجات�می�دهد�)رشیدرضا،�17�/3�:1414(�و�چون�شفاعت�را�موجب�تغییر�
در�ارادة�خداوند�متعال�دانســته�و�دگرگون�شدن�ارادة�الهی�هم�امری�محال�است؛�پس�
شــفاعت�را�منکر�می�شود؛�اما�همة�عالمان�شیعه�ازجمله�آیت�الله�جوادی�آملی،�با�تعریف�
درســت�از�معنای�شفاعت،�شــفاعت�را�برای�افرادی�که�خداوند�به�آن�ها�اذن�دهد،�در�

مواقف�خاصی�از�قیامت،�اثبات�می�کنند.

1-2.�چیستی�عقل
عقل�در�لغت،�از�عقال�گرفته�شده�است.�عقال�به�معنای�طنابی�است�که�با�آن�پای�شتر�
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را�می�بندنــد�و�او�را�از�حرکــت�بازمی�دارند؛�بنابراین�عقل�به�قوه�ای�گفته�شــده�که�مانع�
سرپیچی�کردن�او�از�راه�راست�است.�برخی�عقل�را�به�معنای�نهی�و�خودداری�دانسته�اند�
)جوهــری،�1769/5�:1407؛�فیومی،�442�:1414؛�ابن�فارس،�69�/4�:1404(.�برخی�
دیگر�عقل�را�قوه�ای�دانســته�اند�که�انســان�را�از�بقیه�حیوانات�متمایز�می�کند�و�نیرویی�

است�که�امور�را�تثبیت�می�کند�)ابن�منظور،�۲۳۲�/۹�:۱۴۰۸(.
علامه�طباطبایی،�عقل�را�قوه�ای�در�انســان�می�داند�که�به�وســیله�آن،�خیر�و�شر�و�حق�
و�باطل�از�یکدیگر�تشــخیص�داده�می�شــود�و�چیزی�اســت�که�با�آن�ادراک�می�شود�
)طباطبایی،�۲۴۷�/۲�:۱۳۸۳(.�شــهید�مطهری،�عقل�را�از�قوای�نفس�انســانی�و�مدرک�
کلیات�می�داند�که�با�آن�می�توان�از�مقدمات�معلوم�و�بدیهیات،�به�کشــف�مجهولات�و�
تجزیه�وتحلیل�مســائل�نظری�پرداخت�)مطهــری،�358�/13�:1374(.�آیت�الله�جوادی�
آملی،�عقل�را�شــامل�عقل�تجریدی�محض�که�در�فلســفه�و�کلام�بروز�می�یابد�و�عقل�
نیمــه�تجریدی�که�در�ریاضیات�ظهور�می�کند�و�عقل�تجربی�که�عهده�دار�علوم�تجربی�
اســت�و�عقل�ناب�که�عهده�دار�عرفان�نظری�است،�می�داند�)جوادی�آملی،�۲۵�:۱۳۸۶(؛�
بنابراین�مراد�از�عقل،�مجموعه�روش�های�تجربی،�تجریدی�و�نیمه�تجریدی�و�عقل�ناب�

است�که�بشر�به�کمک�آن�ها�به�معارفی�دست�می�یابد.�
رشیدرضا�که�در�زمرة�ســلفی�های�معتدل�قرار�دارد،�تلاش�نمی�کند�که�عقل�را�تعریف�
کند؛�چراکه�نزد�سلفی�ها،�معنای�عقل�دارای�ابهام�و�ایهام�است�و�نمی�توان�تصور�روشنی�
از�عقل�داشت�و�همین�اعتقاد�موجب�شده،�رشیدرضا�مدرکات�عقلی�را�حدسی�و�احتمالی�

بشمارد�)رشیدرضا،�132�:۱۳۶۶(.
بنابراین�سلفی��گری�رشیدرضا،�موجب�شده�است�تا�برداشت�درستی�از�عقل�نداشته�باشد�
و�مدرکات�عقلی�را�هم�در�رســیدن�به�معارف�حدس�و�احتمال�محســوب�کند�و�معتبر�
نشــمارد؛�اما�آیت�الله�جوادی�آملی،�عقل�را�مجموعه�ای�از�روش�های�تجربی،�تجریدی�
و�نیمه�تجریدی�و�عقل�ناب�می�داند�که�بشــر�با�کمک�آن�ها�به�معارف�دست�می�یابد�و�

برداشت�ها�و�مدرکات�عقلی�را�معتبر�می�شمارد.

1-3.�کارکرد�عقل�در�تفسیر�قرآن
عقــل�به�عنوان�قوه�ادراک�در�فهم�مراد�خداوند�متعال،�نقش�بســزایی�ایفا�می�کند.�همة�
فرقه�های�اسلامی،�نقش�و�کارکرد�عقل�در�تفسیر�قرآن�کریم�را�فی�الجمله�قبول�دارند�و�
فقط�اخباریان�و�اهل�حدیث،�برای�عقل�در�فهم�قرآن،�نقشی�قائل�نیستند�)نجار�زادگان،�
170�:1391(.�کارکرد�عقل�در�تفســیر�قرآن�کریم�به�دو�صــورت�عقل�به�عنوان�منبع�

تفسیر�و�عقل�به�عنوان�ابزاری�)مصباحی(�برای�تفسیر�قرآن�محسوب�می�شود.�
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1-3-1.�عقل�به�عنوان�منبع�تفسیر
یکی�از�کارکردهای�عقل�در�فهم�قرآن،�نقش�منبع�بودن�آن�اســت�که�همان�استنباط�
برخی�از�مبادی�تصوری�و�تصدیقی�عقل�اســت�)جوادی�آملی،�۱۷۱-۱۶۹�/۱�:۱۳۸۳(.�
عقل�منبع�به�عقل�برهانی�و�عقل�بدیهی�تقسیم�می�گردد.�عقل�بدیهی�فهمیدن�مطلبی�
اســت�بدون�اینکه�از�مقدمات�یا�قیاسی�استفاده�شود؛�چراکه�بدیهیات�اکتسابی�نیستند�
)فخــر�رازی،�45�/1�:1373(؛�اما�در�عقل�برهانــی�با�بهره�گیری�از�مقدمات�یقینی�یک�
قیاس�منطقی�تشــکیل�می�شود�و�نتیجه�یقینی�به�دست�می�آید.�برخی�محققان�معاصر�
عقل�برهانی�را�منبع�می�داننــد�)رضایی�اصفهانی،�۶۹�:۱۳۹۲(.�در�این�کارکرد،�عقل�با�
اســتفاده�از�مقدمات�یقینی�به�برهانی�قطعی�می�رســد�که�این�برهان�در�فهم�درست�از�
کلام�خداوند�عزوجل،�قرینه�می�شــود�و�در�پی�آن،�حکم�به�تأویل�ظاهر�آیاتی�می�شود�
که�با�قرینة�قطعی�مخالف�هســتند�)نجار�زادگان،�172�:1391(.�عقل�برهانی،�از�طریق�
چینش�اســتدلال�بر�اســاس�ملازمه�یا�بر�غیر�طریق�ملازمه،�به�ملازمات�عقلیه�و�غیر�
ملازمات�عقلیه�تقســیم�می�شــود�)صدر،�۲۳�/۱�:۱۴۱۷(.�مراد�از�ملازمات�عقلیه�حکم�
دادن�عقل�به�ملازمه�بین�حکم�شــرع�و�امر�دیگری،�یعنی�حکم�شرعی�یا�حکم�عقلی�
یا�غیر�این�دو�اســت�)مکارم�شیرازی،�470�/2�:1428(.�ملازمات�عقلیه�نیز�قابل�تقسیم�
به�مســتقلات�عقلیه�و�غیر�مســتقلات�عقلیه�هستند.�در�مستقلات�عقلیه،�عقل�در�یک�
قیاس�منطقی�با�دو�مقدمه�عقلی�محض،�نتیجه�می�گیرد؛�اما�در�غیر�مســتقلات�عقلیه،�
برهان�یکی�از�مقدمه�های�قیاس�خود�را�از�مطالب�غیر�عقلی�نظیر�نقل�تشکیل�می�دهد�
)میــرزای�قمی،�بی�تا:�۲۰�/۲(.�برخی�عقل�منبع�را�عقــل�تأویل�گر�نامیده�اند،�چراکه�با�
اســتفاده�از�عقل�منبع،�مفســر�می�تواند�از�ظاهر�آیه�ای�که�مخالف�با�عقل�فطری�است،�
دست�بردارد�و�با�توجه�به�قرینه�های�دیگر�آن�را�تأویل�کند�)نجار�زادگان،�144�:1384(.

1-3-2.�عقل�به�عنوان�مصباح
کارکرد�دیگر�عقل�در�فهم�و�تفســیر�قرآن،�نقش�ابزاری�یا�مصباح�بودن�آن�اســت�که���
ایــن�عقل�مصباحی،�تنها�به�جمع�بندی�شــواهد�داخلی�و�خارجــی�می�پردازد.�)جوادی�
آملی،۵۷/۱�:۱۳۸۳(�آیت�الله�جوادی�آملی�که�اصطلاح�عقل�مصباحی�را�به�کاربرده،�قائل�
اســت�که�عقل�تیزبین،�معنای�آیه�را�از�تدبر�و�جمع�بندی�بین�آیات�و�روایات�درمی�یابد؛�
بنابراین�چنین�تفســیر�عقلی�مجتهدانه�ای�از�تفاســیر�مأثور�محسوب�می�شود؛�چراکه�از�
منابع�نقلی�استفاده�کرده�است�)جوادی�آملی،169�/1�:1383(؛�اما�قرآن�پژوهان�معاصر،�
عقل�مصباحی�را�همان�روش�تفسیر�عقلی�اجتهادی�دانسته�اند،�زیرا�در�این�کارکرد�عقل�
باید�همه�قرائــن�حتی�قرینه�های�غیر�روایی�و�قرآنــی�را�موردتوجه�قرار�دهد�)رضایی�

اصفهانی،�۶۷�:۱۳۹۲(.
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�ایــن�عقل�مصباحی�درهرگونه�تفســیری�نقش�دارد،�چراکه�بــدون�بهره�گیری�از�این�
کارکرد�عقــل،�ظاهر�قرآن�را�نمی�توان�فهمید�و�درصورت�متوجه�نشــدن�ظاهر�آیات،�
تفسیر�آیات�قرآن�بر�اساس�روایات�و�رخدادهای�تاریخی�و�شأن�نزول�ها�ممکن�نیست.�
در�مــورد�این�نقش�عقل�در�فهم�کلام�الهی�اختلافی�نیســت؛�اما�کارکرد�عقل�برهانی�
مورد�اختلاف�است�و�برخی�مانند�اشاعره�آن�را�قبول�ندارند�)نجار�زادگان،172�:1391(؛�
بنابراین�عقل�در�تفســیر�قرآن�دارای�دو�نقش�مصباح�بودن�و�منبع�بودن�است�که�نقش�

مصباح�بودن،�همان�قوة�تبیین�و�نقش�منبع�بودن،�همان�قوة�تأویل�است.

2.�بخش�تطبیقی�پژوهش
در�این�بخش�به�بررسی�تطبیقی�کارکرد�عقل�در�آیات�شفاعت�از�دیدگاه�آیت�الله�جوادی�

آملی�و�رشیدرضا�پرداخته�خواهد�شد.

2-1.�کارکرد�عقل�در�تفسیر�آیات�شفاعت�از�منظر�رشیدرضا
تفسیر�المنار،�ازجمله�تفاسیری�است�که�از�هر�دو�کارکرد�عقل�مصباح�و�عقل�منبع�برای�

فهم�مراد�و�مقصود�خداوند�متعال�استفاده�کرده�است.
رشــید�رضا�در�تفســیر�المنار�با�بهره�گیری�از�عقل�ابزاری�یا�مصباح�به�جمع�بین�آیات�

شفاعت�پرداخته�و�آیات�مربوط�به�شفاعت�را�به�سه�دسته�تقسیم�کرده�است:
زِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ  قُوا یْمًا لَ تَجْ 1.�برخی�آیات،�شفاعت�را�به�صورت�مطلق�نفی�می�کنند:�}وَاتَّ
شَیئًا وَلَ یقْبَلُ مِنْهَا شَفَاعَةٌ وَلَ یؤْخَذُ مِنْهَا عَدْلٌ وَلَ هُْ ینْصَرُونَ{�)بقره/�255(؛�»و�حذر�کنید�از�آن�
روزی�که�هیچ�کس�به�کار�دیگری�نیاید�و�شفاعت�هیچ�کس�پذیرفته�نشود�و�فدا�و�عوض�از�

کسی�قبول�نکنند�و�هیچ�یاری�کننده�و�فریادرسی�نخواهند�داشت.«
ةٌ وَلَ  ا رَزَقْنَاکْم مِنْ قَبْلِ أَنْ یــأْتِى یْمٌ لَ بَیعٌ فِیهِ وَلَ خُلَّ ذِینَ آمَنُوا أَنْفِقُــوا مَِّ همچنین�آیه�}یا أَیَها الَّ
الِوُنَ{�)بقره/�254(؛�»ای�اهل�ایمان،�از�آنچه�روزی�شما�کردیم� شَفَاعَةٌ وَالْکافِرُونَ هُُ الظَّ
انفاق�کنید�پیش�از�آنکه�بیاید،�روزی�که�نه�کسی�)برای�آسایش�خود(�چیزی�تواند�خرید�و�

نه�دوستی�و�شفاعتی�به�کار�آید�و�کافران�)دریابند�که(�خود�ستمکار�بوده�اند.«
ــافِعِیَن{� 2.�برخی�آیات،�اثرگذار�بودن�شــفاعت�را�نفــی�می�کنند:�}فَمَا تَنْفَعُهُمْ شَــفَاعَةُ الشَّ

)مدّثر/27(؛�»پس�شفاعت�شفیعان�در�حق�آنان�هیچ�سودی�نبخشد.«
ذِی یشْفَعُ  3.�برخی�از�آیات،�شــفاعت�بدون�اذن�خداوند�متعال�را�نفی�می�کنند:�}مَنْ ذَا الَّ
عِنْدَُ إِلَّ بِإِذْنِهِ...{ )بقره/�255(؛�»که�را�این�جرأت�اســت�که�در�پیشــگاه�او�به�شفاعت�

برخیزد�مگر�به�فرمان�او؟«
اگرچه�اکثر�مفسران�شیعه�و�اهل�سنت�ازجمله�آیت�الله�جوادی�آملی،�در�جمع�آیات�مربوط�
به�شفاعت،�مفاد�دسته�اول�و�دوم�از�آیات�را�با�مفاد�دسته�سوم�مقید�می�کنند�و�شفاعت�
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بــدون�اذن�خداوند�متعال�را�غیرممکن�و�غیرمؤثر�می�دانند�و�تنها�شــفاعتی�را�ممکن�و�
اثرگذار�می�دانند�که�خداونــد�متعال�آن�را�اجازه�دهد�)جوادی�آملی،220/4�:1381(؛�اما�
رشیدرضا�این�قول�را�نمی�پذیرد؛�چون�معتقد�است�که�جمع�بین�دو�دلیل�زمانی،�ممکن�
اســت�که�میان�آن�دلایل�ناسازگاری�باشــد؛�اما�در�آیات�مربوط�به�شفاعت�ناسازگاری�
وجود�ندارد�و�آیاتی�که�شــفاعت�بدون�اذن�خدا�را�نفی�می�کنند،�نیز�مفهوم�شــان�نفی�
مطلق�است؛�زیرا�روش�بیانی�قرآن�این�است�که�نفی�مطلق�را�با�عبارات�انشایی�بیاورد�

تا�نشان�دهد�که�این�نفی�و�استثناء�به�اذن�و�مشیّت�الهی�است؛�مانند�این�آیه:�}خَالِدِینَ 
الٌ لِاَ یرِیدُ{�)هود�/107(؛�آن�ها� ك فَعَّ ك إِنَّ رَبَّ رْضُ إِلَّ مَا شَاءَ رَبُّ مَاوَاتُ وَالَْ فیها مَا دَامَتِ السَّ
در�آتش�دوزخ�تا�آسمان�و�زمین�باقی�است�مخلدّند�مگر�آنچه�مشیّت�پروردگار�تو�باشد�

که�البته�خدا�هر�چه�خواهد�می�کند.�
�بإِذِْنهِِ«�برای�تأکید�نفی�است�)رشیدرضا،�1�:1414/� به�عبارت�دیگر�چنین�استثنایی�»إلَِاّ
307(.�رشیدرضا�به�این�صورت،�بین�آیاتی�که�شفاعت�را�بدون�استثنا�نفی�می�کنند�و�بین�
آیاتی�که�در�آن�ها�اســتثنا�وجود�دارد،�جمع�کرده�اســت؛�درنتیجه�رشیدرضا�و�استادش�
عبده،�معتقدند�که�همه�آیات�قرآن�وجود�شــفاعت�را�نفی�می�کنند؛�سپس�با�استفاده�از�

عقل�برهانی�شفاعت�را�امری�محال�می�دانند.

2-1-1.�استدلال�رشیدرضا�به�عقل�برهانی�در�رد�شفاعت
�دلیل�عقلی�که�عبده�بر�انکار�شــفاعت�مطرح�می�کند،�این�است�که�شفاعت�نزد�مردم�
یعنی؛�شفیع�سبب�شود�حاکم�از�اراده�و�یا�حکمی�که�کرده�است،�منصرف�شود؛�بنابراین�
شفاعت�فقط�زمانی�انجام�می�شود�که�حاکم�به�خاطر�شفیع�از�اراده�و�حکم�خود�برگردد�
و�آن�را�فسخ�کند.�این�شفاعت�اگر�نزد�حاکمان�بشری�باشد�به�دو�صورت�ممکن�است:
1.�اگر�حاکم�عادل�شــفاعت�را�بپذیرد،�موجب�می�شود�که�علمش�نسبت�به�آنچه�اراده�
کــرده�یا�بدان�حکم�کرده�تغییر�کند.�مثلًا،�اگر�اراده�کرده�بود�کســی�را�مجازات�کند�و�
یــا�فرمانی�را�صادر�کرده�بود،�درصورتی�اراده�بر�مجازات�و�یا�فرمانش�تغییر�می�کند�که�
بفهمد،�اشتباه�کرده�و�آن�کس�را�که�می�خواسته�مجازات�کند،�مجرم�نیست�و�یا�حکمی�

که�صادر�کرده،�خلاف�مصلحت�بوده�است.
2.�گاهی�حاکم�ظالم�و�مســتبد،�شفاعت�کسانی�را�که�در�نزدش�تقربی�دارند،�می�پذیرد؛�
درحالی�که�می�داند�که�پذیرش�آن�ظلم�اســت�و�عدالت�خلاف�آن�را�اقتضا�می�کند�ولی�

مصلحت�ارتباطش�با�شفاعت�کننده�را�بر�عدالت�برتری�می�دهد.
در�مورد�خداوند�ســبحان�هر�دو�نوع�این�شفاعت�ها�محال�اســت،�چراکه�ارادة�خداوند�
عزوجل،�به�حســب�علم�اوســت�و�علم�الهی�نیز�ازلی�و�غیرقابل�تغییر�است�)رشیدرضا،�

)307�/1�:1414
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2-1-2.�استدلال�به�عقل�منبع�برای�رفع�تناقض�روایات�مثبت�شفاعت
رشــیدرضا�و�عبده،�برای�رفع�تناقض�روایاتی�که�مثبت�شفاعت�هستند�با�آیات�و�دلیل�
عقلی�شــان،�مجدداً�از�عقل�منبع�استفاده�کرده�و�روایات�را�ازجمله�متشابهات�دانسته�اند�
که�معنای�عقلانی�برای�آن�ها�نمی�توان�تصور�کرد�و�گفته�اند:�یقیناً�مراد�روایات،�شفاعت�
شناخته�شده�در�بین�مردم�نیست؛�زیرا�خداوند�عزوجل�از�این�نوع�باورها�منزه�است�و�لذا�
از�راه�تأویل�در�معنای�این�روایات�پیش�می�روند�و�شــفاعت�در�این�روایات�را�بر�دعایی�
حمــل�می�کنند�که�خداوند�متعال�به�دنبــال�آن�دعا،�آنچه�را�در�علم�ازلی�اش�بود�انجام�
می�دهد�و�به�طورقطع،�شافع،�علم�خداوند�متعال�را�تغییر�نداده�و�اثری�در�اراده�او�نگذاشته�
است�و�چون�خداوند�متعال�به�دنبال�دعای�بنده�اش،�آنچه�را�که�در�علم�ازلی�خود�سبقت�
گرفته�بود�محقق�می�سازد،�کرامت�خداوند�کریم�نسبت�به�او�آشکار�می�گردد�)رشید�رضا،�

�۳۲�/۳�:۱۴۱۴ـ�۳۳(.
بنابراین�رشیدرضا�در�تفسیر�آیات�شفاعت�هم�از�نقش�مصباح�بودن�عقل�و�هم�از�نقش�
منبع�بودن�آن�بهره�برده�اســت؛�به�این�صورت�که�با�عقل�مصباحی�در�آیات�شفاعت�تدبر�
کرده�است�و�به�تبیین�و�توضیح�آیات�پرداخته�است�و�با�عقل�منبع،�برهانی�عقلی�بر�انکار�

شفاعت�ارائه�داده�است�و�روایات�مربوط�به�شفاعت�را�تأویل�نموده�است.

2-1-3.�دیدگاه�رشیدرضا�درباره�شفاعت�تکوینی�و�تشریعی
پدیدآورندگان�المنار،�علاوه�بر�انکارشــفاعت�تشریعی�که�عبارت�است�از�شفاعت�انبیاء�
و�اولیــای�الهی�و�ملائکه�ازبرخی�بندگان�در�روز�قیامت،�نوع�دیگری�از�شــفاعت�را�که�
وســاطت�در�عالم�تکوین�برای�رســاندن�فیض�الهی�بر�موجودات�است�نیز�نمی�پذیرند؛�
چراکه�ایشــان�اصل�دلالت�آیات�شفاعت�بر�تحقق�شفاعت�را�ـ�که�شفاعت�تکوینی�را�
�منکر�هستند�)رشــید�رضا،��59�،58�/1�:1414و�243؛�همان،�2/� نیز�شــامل�می�شود�ـ

�67�،66و�89(

2-1-4.�پیش�فرض�های�عقلی�رشیدرضا�در�ردّ�مسأله�شفاعت
�ریشــه�اشتباه�عبده�و�رشــیدرضا�در�انکار�شفاعت�این�اســت�که�تصویری�نادرست�و�
پیش�فرض�های�باطلی�از�معنای�شــفاعت�داشتند�و�شــفاعت�را�به�این�معنا�می�دانستند�
که�حاکم،�به�خاطر�شــفیع�از�اراده�و�حکم�خود�برگردد�و�آن�را�فسخ�کند.�حال�این�تغییر�
اراده�اش�یا�به�این�دلیل�اســت�که�متوجه�می�شود�که�آن�حکمش،�برخلاف�مصلحت�و�
عدالت�بوده�است�یا�این�که�حکمش�بر�اساس�عدل�بوده�اما�عدالت�را�به�خاطر�مصلحت�
ارتباطش�با�شفاعت�کننده�زیر�پا�می�گذارد�)رشیدرضا،�307�/1�:1414(.�این�پیش�فرض�
باطل�از�معنای�شفاعت،�موجب�شده�که�عدالت�را�مستلزم�تغییر�علم�ازلی�خداوند�متعال�
یا�خلاف�عدالت�بدانند�و�با�این�تصور�نادرســت،�به�جمع�بین�آیات�و�روایات�بپردازند�و�
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این�پیش�فرض�های�نادرست�خود�را�در�عقل�مصباح�و�عقل�منبع�هم�راه�دادند؛�بنابراین�
با�توجه�به�این�که�برخی�آیات�قرآن،�ظهور�در�اثبات�شــفاعت�دارد،�درصدد�اثبات�عدم�

دلالت�آیات�قرآن�بر�شفاعت�برآمدند�و�شفاعت�را�منکر�شدند.

2-2.�کارکرد�عقل�در�تفسیر�آیات�شفاعت�از�منظر�آیت�الله�جوادی�آملی
آیت�الله�جوادی�آملی�هم�مانند�رشــیدرضا،�در�تفســیر�آیات�شفاعت،�با�استفاده�از�عقل�
مصباح�یا�همان�عقل�ابزاری�به�جمع�بین�آیات�قرآن�که�در�ارتباط�با�شــفاعت�هستند،�
پرداخته�و�آیات�مربوط�به�شفاعت�را�به�سه�دسته�تقسیم�کرده�است�که�عبارت�اند�از:

ا  ذِینَ آمَنُوا أَنْفِقُوا مَِّ دسته�اوّل:�آیاتی�که�شــفاعت�را�به�طور�مطلق�نفی�می�کند:�}یاأَیَها الَّ
ةٌ وَلَ شَفَاعَةٌ...{�)بقره/254(؛�»ای�اهل�ایمان،� رَزَقْنَاکْم مِنْ قَبْلِ أَنْ یأْتِى یْمٌ لَ بَیعٌ فِیهِ وَلَ خُلَّ
از�آنچه�روزی�شــما�کردیــم�انفاق�کنید�پیش�از�آنکه�بیاید�روزی�که�نه�کســی�)برای�

آسایش�خود(�چیزی�تواند�خرید�و�نه�دوستی�و�شفاعتی�به�کار�آید...«
دســته�دوّم:�آیاتی�که�منفعت�شفاعت�برای�مجرمان�را�نفی�می�کنند:�}فَمَا تَنْفَعُهُمْ شَفَاعَةُ 

ــافِعِیَن{�)مدثّر/۲۷(؛�»پس�شفاعت�شفیعان�در�حق�آنان�هیچ�سودی�نبخشد.« الشَّ
ذِی  دســته�سوّم:�آیاتی�که�تحقّق�شــفاعت�را�منوط�به�اذن�خداوند�دانسته:�}…مَنْ ذَا الَّ
یشْفَعُ عِنْدَُ إِلَّ بِإِذْنِهِ...{ )بقره/�255(؛�»که�را�این�جرأت�است�که�در�پیشگاه�او�به�شفاعت�

برخیزد�مگر�به�فرمان�او؟«�و�آیه�ای�که�در�معرفی�ملائکه�می�فرماید:�}یعْلَُ مَا بَیَن أَیدِیِهْ 
وَمَا خَلْفَهُمْ وَلَ یشْفَعُونَ إِلَّ لِنَِ ارْتَضَی وَهُْ مِنْ خَشْیتِهِ مُشْفِقُونَ{�)انبیاء/28(؛�»هر�چه�آنان�
از�ازل�کرده�و�تا�ابد�می�کنند�همه�را�خدا�می�داند�و�هرگز�از�احدی�جز�آن�کســی�که�خدا�
از�او�راضی�است�شفاعت�نکنند�و�آن�ها�دائم�از�خوف�خداوند�متعال�هراسانند.«�)جوادی�

آملی،�۲۳۸�/۴�:۱۳۸۱تا�۲۴۱(

�2-2-1.�بهره�گیری�آیت�الله�جوادی�آملی�از�عقل�ابزاری�در�رفع�تعارض�ظاهری�آیات�

شفاعت
آیت�الله�جوادی�آملی،�با�استفاده�از�عقل�ابزاری،�تعارض�بین�آیات�نافی�شفاعت�و�آیات�
مثبت�شــفاعت�را�تعارض�ابتدایی�می�داند�نه�تعارض�مســتقر؛�بنابراین�با�بهره�بردن�از�
استثناء�در�آیات�دسته�سوم،�اطلاقات�دسته�اول�و�دوم�را�مقید�کرده�و�تعارض�بین�آنان�
را�برطرف�می�کند�و�حاصل�جمع�همه�آیات�مربوط�به�شــفاعت�را�این�می�داند�که�شافع�
نمی�تواند�مستقلًا�و�بدون�اذن�خدا�وساطت�کند،�بلکه�شفاعت�فقط�با�اذن�خداوند�متعال�

صورت�می�گیرد.
آیت�الله�جوادی�آملی،�در�جواب�قائلین�به�نفی�شــفاعت�ازجمله�رشید�رضا�که�معتقدند،�
استثنایی�که�در�دسته�سوم�آیات�وجود�دارد�در�مقام�تأکید�نفی�شفاعت�هستند،�می�گوید:�
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این�احتمال�در�صورتی�پذیرفته�می�شود�که�دسته�دوم�در�حکم�دسته�اول�بوده�و�به�طور�
مطلق�شفاعت�را�نفی�کند،�درحالی�که�این�گونه�نیست؛�زیرا�آیاتی�که�سودمندی�شفاعت�
را�نفی�می�کند،�در�آیاتی�نظیر�»وَلَا�تَنْفَعُهَا�شَفَاعَةٌ«�یا�»وَلَا�یقْبَلُ�مِنْهَا�شَفَاعَةٌ«�منحصر�
افِعِینَ«�نیز�در�این�دسته�قرار� نیســتند،�بلکه�آیاتی�با�تعابیر�به�»فَمَا�تَنْفَعُهُمْ�شَــفَاعَةُ�الشَّ
دارند�و�چنین�تعابیری�فی�الجمله،�بیانگر�وجود�شفاعت�و�شافعانی�است؛�اما�گناهکارانی�
که�قیامت�را�تکذیب�می�کنند،�از�شفاعت�بی�بهره�اند�و�پاسخ�اینکه�شفاعت�آنان�به�حال�
چه�کســانی�نافع�است�را�دسته�سوم�می�دهد�و�شــرایط�شافعان�و�شرایط�بهره�مندان�از�

شفاعت�را�بیان�می�کند�)جوادی�آملی،220�/4�:1381(.

2-2-2.�بهره�گیــری�آیت�الله�جوادی�آملی�از�عقل�منبع�برای�روشــن�شــدن�حقیقت�

شفاعت
آیت��الله�جوادی�آملی،�با�تحلیل�عقلی�و�فلســفی�و�به�عبارت�دیگر�با�بهره�گیری�از�عقل�
منبع،�تصویری�درست�از�حقیقت�شفاعت�ارائه�می�دهد.�ایشان�حقیقت�شفاعت�را�تکمیل�
قابلیــت�قابل�می�داند؛�یعنی�شــفیع�کاری�می�کند�که�در�مجــرم�تغییر�و�تحوّلی�ایجاد�
شــود؛�به�طوری�که�دیگر�مستحق�کیفر�نباشد�و�او�را�از�قانون�جزا�و�شمول�آن�به�صورت�
اختصاصی�خارج�می�سازد؛�بنابراین�شفیع�یا�قابلیت�قابل�را�تکمیل�می�کند�و�به�عنوان�مثال�
ناتوانی�او�را�به�میان�می�کشــد�و�از�این�طریق�موجب�انعطاف�فاعل�می�شود،�یا�فاعلیت�
فاعل�را�وســیع�تر�می�کند�به�این�صورت�که�احسان�و�کرم�فاعل�را�ضمیمه�عدلش�قرار�
می�دهد�تا�با�فضل�و�احســانش،�با�مجرم�رفتار�کند�و�امکان�دارد�شــفیع�هر�دو�کار�را�با�
هم�انجام�دهد.�در�هر�صورت�به�این�معنا�نیســت�که�خود�شفیع�فاعلیّتی�داشته�باشد�تا�
راه�ســومی�در�عرض�دو�راه�قبلی�مطرح�گردد؛�بنابراین�در�شفاعت،�مبدأ�تأثیرگذاری�با�
شــفیع�نیست�و�شفیع�فقط�رابط�است�تا�نصاب�قبول�را�تتمیم�یا�نصاب�گسترش�فیض�

را�تکمیل�کند�)جوادی�آملی،�۲۶۳�/۴�:۱۳۸۱و�۲۶۴(.

2-2-3.�اقسام�شفاعت�بر�اساس�عقل�مصباح�از�دیدگاه�آیت�الله�جوادی�آملی
آیت�الله�جوادی�آملی�با�استفاده�از�آیات�قرآن�و�بهره�بردن�از�عقل�مصباح�شفاعت�را�بر�
دو�نوع�تکوینی�و�تشریعی�تقسیم�می�کند.�شفاعت�تکوینی�به�معنای�شفاعت�و�وساطت�
اســباب�و�علل�برای�رســیدن�فیض�خدای�متعال�به�مسببات�است؛�و�شفاعت�تشریعی�
به�معنای�شــفاعت�در�مرحله�مجازات�است�که�به�شفاعتِ�در�دنیا�و�آخرت�تقسیم�کرده�

است.
�ایشــان�آنچه�را�عرف�به�عنوان�شفاعت�مطرح�می�کند،�شــفاعت�تشریعی�می�داند؛�اما�
شفاعت�در�لسان�قرآن�غالباً�تکوینی�است�و�فقط�بخشی�از�آن�شفاعت�تشریعی�می�باشد؛�
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چراکه�غالب�آیاتی�که�نافی�شــفاعت�هســتند،�به�ردّ�شبهه�بت�پرستان�می�پردازند؛�زیرا�
همه�یا�اکثر�ادله�ای�که�بت�پرســتان�بر�حقانیت�بت�پرســتی�اقامه�می�کردند�به�شفاعت�
تکوینی�بت�ها�بازمی�گشت.�مشرکان�بت�ها�را�شفیعان�و�واسطه�های�نزول�ارزاق�و�نعمات�
تکوینی�)در�دنیا(�می�دانســتند،�نه�در�مســائل�حقوقی،�اجتماعــی،�قضایی�و�قراردادی.�
حتی�بســیاری�از�آیاتی�که�مربوط�به�شــفاعت�تشریعی�در�قیامت�است،�هم�ظهورشان�
به�شــفاعت�تکوینی�بازمی�گردد؛�چراکه�آخرت�دار�تکوین�است،�نه�دار�اعتبار�و�قرارداد�

)جوادی�آملی،�119�/4�:1381و��120و�215(.

2-2-4.�بهره�گیری�از�عقل�ابزاری�در�جمع�میان�آیات�و�روایات�
علامه�جوادی�آملی،�با�اســتفاده�از�عقل�ابزاری�یا�مصباح�به�جمع�آوری�و�بیان�آیات�و�
روایات�مختلف�پرداخته�اســت�و�شافعان�شفاعت�تشــریعی�در�دنیا�را�توبه،�فرشتگان،�
پیامبران،�مؤمنان،�قرآن،�ایمان�و�عمل�صالح�و...�برشــمرده�اســت.�همچنین�شفیعان�
آخرت�را�فرشــتگان،�قرآن،�شــاهدان،�مؤمنان،�پیامبران�و�پیامبر�گرامی�اسلام�و�همه�
انبیاء�و�اوصیاء،�عالمان،�شــهیدان�و�حافظان�قــرآن�و�عاملان�به�آن�و�محب�حضرت�
فاطمه�)س(�و�علویان�و�ذریه�پیامبر�)ص(�و�خواص�شیعیان�معرفی�کرده�است�و�صفات�
شفاعت�شــوندگان�را�با�توجه�به�روایات�برشمرده�است�)جوادی�آملی،�۲۴۲�/۴�:۱۳۸۱تا�

.)۲۶۲

2-2-5.�نقد�آیت�الله�جوادی�آملی�از�پیش�فرض�های�رشیدرضا�در�موضوع�شفاعت�با�

بهره�گیری�از�عقل�برهانی
آیت�الله�جوادی�آملی،�ســپس�به�نقد�شبهاتی�پرداخته�است�که�درصدد�خدشه�دار�کردن�
شفاعت�در�روز�قیامت�هستند.�ازجمله�شبهه�رشید�رضا�که�شفاعت�را�به�این�معنا�دانسته�
که�خداوند�به�خاطر�شــفیع�از�اراده�و�حکم�خود�که�مجازات�مجرم�است�برگردد�و�آن�را�
فسخ�کند�و�یا�اینکه�به�خاطر�مصلحت�ارتباطش�با�شفاعت�کننده،�شفاعت�نابجایش�را�

بر�عدالت�برتری�دهد.
آیت�الله�جوادی�آملی،�در�نقد�ســخنان�المنار�با�استفاده�از�عقل�منبع�و�برهانی،�برداشت�
رشــید�رضا�از�شفاعت�را�نادرســت�می�داند�و�با�تفکیک�کردن�علم�و�اراده�ذاتی�خداوند�
متعــال�با�علم�و�اراده�فعلی�باری�تعالی�به�این�اشــکال،�جواب�متقنی�می�دهد.�ایشــان�
شــفاعت�را�باعث�تغییــر�اراده�های�جزئی�و�فعلی�زائد�بر�ذات�خداوند�ســبحان�می�داند�
که�علم�فعلی�از�آن�انتزاع�می�شــود�نه�علم�و�اراده�ذاتی�و�ازلی.�همچنین�شفاعت�را�به�
معنــای�تصرف�در�علم�خداوند�متعال�و�تغییر�عــدل�و�داد�الهی�نمی�داند،�بلکه�از�منظر�
ایشان�شفاعت�به�معنای�درخواســت�احسان�و�فضل�از�خداوند�سبحان�و�تقاضای�عفو�
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و�تخفیف�از�خداوند�متعال�اســت�که�بالاتر�از�عدل�و�قسط�است�)جوادی�آملی،�1381:�
�267�/4تا�270(.

بنابراین�رشــیدرضا،�پیش�فرض�های�نادرست�خود�از�معنای�شفاعت�را�در�تحلیل�عقلی�
خود�وارد�ســاخته�و�دچار�اشتباه�شــده�است؛�اما�آیت�الله�جوادی�آملی�با�استفاده�از�عقل�
برهان�به�نقد�رشــیدرضا�می�پردازد�و�امکان�عقلی�شفاعت�را�با�استفاده�از�عقل�برهانی�
ثابــت�می�کند�و�بعد�از�اثبات�»امــکان�عقلی«،�برای�اثبات�»وقوع«�آن�با�بهره�بردن�از�
عقــل�ابزاری�یا�مصباح�از�نقل�کمک�گرفته�و�وقوع�شــفاعت�را�قطعی�می�داند؛�چراکه�
ادله�معتبری�اعم�از�قرآن�و�سنّت،�تحقق�شفاعت�را�وعده�داده�اند�و�ازآنجاکه�وعده�الهی�

تخلف�ناپذیر�است،�وقوع�شفاعت�قطعی�است.

2-3.�تطبیق�و�ارزیابی�آراء�رشید�رضا�و�جوادی�آملی�در�باب�شفاعت�
آیت�الله�جوادی�آملی�و�رشــید�رضا،�هر�با�اســتفاده�از�عقل�ابزاری�یا�عقل�مصباح�قائل�
به�وجود�تعارض�مســتقر�بین�آیات�شفاعت�نیستند�اما�با�توجه�به�اینکه�پیش�فرض�های�

متفاوتی�دارند،�دو�تفسیر�متفاوت�ارائه�می�دهند.
رشید�رضا،�شــفاعت�را�به�این�معنا�می�دانست�که�شفیع�سبب�می�شود،�حاکم�از�اراده�و�
یا�حکمی�که�کرده�است�منصرف�شود؛�چراکه�اراده�حضرت�حق�به�حسب�علم�اوست�و�
علم�الهی�نیز�ازلی�و�غیرقابل�تغییر�است؛�بنابراین�با�تکیه�بر�این�دلیل�عقلی�و�با�استفاده�
از�عقل�برهان،�منکر�شفاعت�شد�و�با�این�تصور�نادرستی�که�از�حقیقت�شفاعت�داشت،�
همه�آیات�را�نافی�شــفاعت�دانست�و�با�اســتفاده�از�عقل�منبع�یا�تأویل�گر�آیات�مثبت�

شفاعت�را�توجیه�و�روایات�مثبت�شفاعت�را�به�استجابت�دعا�تأویل�کرد.
اما�آیت�الله�جوادی�آملی�در�تفســیر�تســنیم،�در�ابتدا�با�استفاده�از�عقل�مصباح�به�جمع�
بین�آیات�پرداخته�و�شــفیع�شدن�بندگان�مقرّب�را�با�اذن�خداوند�سبحان�ثابت�می�کند؛�
ســپس�با�بهره�گیری�از�عقل�منبع�و�براهین�عقلی�تصویری�درست�از�حقیقت�شفاعت�
ارائه�می�دهد؛�به�این�صورت�که�حقیقت�شــفاعت�را�تکمیل�قابلیت�قابل�می�داند؛�یعنی�
شــفیع�کاری�می�کند�که�در�مجرم�تحوّلی�ایجاد�شــود؛�به�گونه�ای�که�استحقاق�کیفر�از�
او�سلب�شود�و�سپس�در�پاســخ�به�شبهاتی�که�در�مورد�شفاعت�مطرح�می�شود�امکان�
عقلی�شفاعت�را�با�اســتفاده�از�عقل�منبع�ثابت�می�کند�و�بعد�از�اثبات�»امکان�عقلی«،�
برای�اثبات�»وقوع«�آن�با�استفاده�از�عقل�مصباح�از�روایات�و�آیات�کمک�گرفته�و�وقوع�

شفاعت�را�امری�قطعی�قلمداد�می�کند.
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نتیجه�
نقش�و�کارکرد�عقل�در�تفسیر�قرآن�کریم�به�دو�صورت�عقل�منبع�و�عقل�ابزاری�تقسیم�
می�گردد.�عقل�منبع�نیز�یا�بدیهی�اســت�و�یــا�برهانی.�عقل�ابزاری�پرکاربردترین�نقش�

عقل�است�که�تنها�به�جمع�بندی�شواهد�داخلی�و�خارجی�می�پردازد.
آیت�الله�جوادی�آملی�در�تفسیر�تسنیم�و�رشیدرضا�در�تفسیر�المنار،�از�هر�دو�کارکرد�عقل�
یعنی�مصباح�بودن�)عقل�مصباح(�و�منبع�بودن�)عقل�برهان(�در�تفســیر�آیات�شفاعت�
بهره�برده�اند؛�اما�با�توجه�به�اینکه�پیش�فرض�های�متفاوتی�از�حقیقت�و�ماهیت�شفاعت�
داشتند،�دو�تفسیر�متفاوت�و�متضاد�ارائه�می�دهند؛�به�این�صورت�که�رشیدرضا�با�استفاده�
از�عقل�مصباح�به�جمع�بندی�آیات�شفاعت�پرداخته�و�مدعی�شده�که�آیاتی�که�شفاعت�
بدون�اذن�خداوند�متعال�را�نفی�می�کنند،�مفهومشــان�نفــی�مطلق�و�تأکید�آیات�نافی�
شــفاعت�است.�در�مرحله�بعد�امکان�و�وقوع�شفاعت�را�با�بهره�گیری�از�عقل�منبع�امری�
محال�می�داند�و�مجدداً�با�اســتفاده�از�عقل�منبع�آیات�مثبت�شفاعت�را�توجیه�و�روایات�
مثبت�شــفاعت�را�تأویل�به�استجابت�دعا�می�کند�ولی�به�عکس�او،�آیت�الله�جوادی�آملی�
در�تفسیر�تســنیم�تصویر�درستی�از�حقیقت�شفاعت�را�اثبات�کرده�و�آن�را�با�استفاده�از�
عقل�منبع�امری�ممکن�و�با�بهره�گیری�از�عقل�ابزاری�امری�قابل�وقوع�دانســته�است.�

به�طوری�که�دیگر�نیازی�به�تأویل�و�توجیه�آیات�و�روایات�مثبت�شفاعت�نیست
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