
 
 

 

 

تحلیل کلامی نظریات تفسیری متکلمین درباره 
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 چکیده

 با هویتی کلامی یکی از مسائل مهم قرآنی است که خداوند درباره تصدیق و «لقاءالله»مسئله 
ها محسوب اصلی آنواز اصول اعتقادات یا فروع است فراوانی داده  «وعده و وعید»تکذیب آن 

تضارب آراء  ملات پژوهشی پیرامون آن دارای ضرورت است وأبه همین جهت ت. شودمی
های کلامی وعرفانی درباره این مفهوم ازیک سو واختلاف نظر امامیه واهل تسنن پیرامون دیدگاه

فسرین مهدف بررسی تطبیقی نظرات  این مقاله با افزاید.آن از سوی دیگر بر ضرورت تحقیق می
ایشان  یتحلیلی به استقراء وسیع در آرا، روش توصیفیه امامیه واهل تسنن سعی نموده است ب

 .زدپردابءالله درباره مساله لقا آنان به تحلیل تأثیر مبانی کلامی ایشان در نظرات تفسیری پرداخته و
ساز مینهز «یهتشب» و «تجسیم» های تحقیق این است که نشان داده مبنای کلامی نظیراز یافته

ساز تفسیر نهزمی «تنزیه صرف»مبنایی نظیر  رؤیت جسمانی است و تفسیر لقاءالله به مواردی نظیر
امامیه با مبانی کلامی که با مشی معتدل بین . عقاب است لقاءالله به مواردی شبیه لقاء ثواب و

ای موضع دار، جلیات الهیهرؤیت ت حمل لقاءالله بر شهود باطنی و اند باتشبیه جمع نموده تنزیه و
 .اندتفسیری متفاوتی شده
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 مقدمه

به  تأثیرگذار است. «لقاءالله»چگونگی فهم مفهوم  مباحث کلامی بر علم کلام و
 مبحثی کلامیاعتقاد به ظهر و بطن داشتن آیات و چگونگی نزول آن ، عنوان مثال

ای نظیر یند روش تفسیر تأثیرگذار بوده و در فهم تفسیری مسئلهااست که در فر
 و های تفکر کلامی درباره خداوندزیرساخت . همچنیناست ثرؤهم م «لقاءالله»

 حویبه ن، بسیار دخیل است «لقاءالله»در فهم  ها و صفات اونوع نگرش به ویژگی
های کلامی، برخی آراء تفسیری مفسران درباره توان حتی بر اساس گرایشکه می
 بندی نمود.را دسته «لقاءالله»مفهوم 

قواعد »گذارند به مثابه یک دسته از عقاید کلامی که در روش تفسیر تأثیر می
ش اجتهاد رو توانند دردر اثنای استنباط مورد توجه قرار گرفته وحتی می «استنباط

شود و گاه قاصدالشریعه در علم کلام بحث میاز م، دخیل باشند. به عنوان مثال
ولی یک دسته از مباحث ، شودیند استنباط وارد میاهمین مقاصد شریعت در فر

یری تفس یگیری آراها در فهم و تلقی و شکلفرضکلامی به عنوان مبانی و پیش
 شوند. گذارند و به عنوان اصول موضوعه تلقی میپیرامون مسائل تأثیر می

مفسرین شیعه و سنی با احتساب  یشود ضمن استقراء آرادر این مقاله سعی می 
ها دیدگاه تفسیری ایشان تحت تأثیر مبانی کلامی آن، کلامی مفسرین یاهگرایش

  بررسی شود.« لقاءالله»در تبیین مفهوم 

 جایگاه هویت کلامی اعتقادی بحث از مفهوم لقاءالله. 1 

هوم مف عنوان یکه ب« لقاءالله»ث این است که مفهوم های بحیکی از پیش انگاره
ولی صبغه کلامی برآن غالب نبوده و آنچه از این مفهوم به ، مشهور استی، قرآن

شود یک مفهوم مهم در بین عقاید کلامی نیست و از زمره اذهان متبادر می
 لضروریات مذهب امامیه معرفی نشده است، ولی مدعای مقاله این است که به دلی

نصوص وارده در باب لزوم تصدیق لقاءالله و کافر پنداشتن منکرین و مکذبین 
له مسئ کنندگانیبکذتهای عذاب مکرری که برای لقاءالله در دیدگاه قرآن و وعده
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با بسیاری از مفاهیم این مفهوم شود لقاءالله در قرآن بیان شده است، موجب می
 دیگر قرآنی متفاوت باشد.

به معنای لقاء عذاب و ثواب الهی باشد که از اصول اعتقادات این مفهوم اگر 
محسوب شده و حتماً هویت کلامی دارد و اگر به معنای شهود باطنی تجلیات 
حضرت حق باشد، اگر فرض کنیم که از اصول اعتقادات نیست، از اصول فروع 

آن در قرو به هر دلیلی که خداوند ضرورت تصدیق لقاءالله را ، اعتقادی خواهد بود
بسیار برجسته ساخته است این مفهوم تشخص خاصی دارد که هویت کلامی پیدا 

 کند.می

که کیفیت ثواب و عقاب را در بُعد زمانی  «خلود»برخی از مفاهیم قرآنی نظیر 
نماید، یا ذومراتب بودن بهشت و جهنم به عنوان وصفی که کیفیت ثواب ترسیم می

های نماید، و یا مصادیق خاصی از جلوهن میو عقاب از حیث شدت و ضعف را بیا
ولدان »های ثواب نظیر یا مصادیق خاصی از جلوه «زقوم»و  «حمیم»عذاب نظیر 

با آنکه مطابق نص صریح قرآن از مصادیق نعمت و  «العین حور»و یا  «مخلدون
نقمت هستند، ولی هرگز از اعتقاداتی که عدم ایمان به آنها موجبات کفر وعذاب 

کید و باشندرا فراهم کند نمی مخلد عنایت از سوی خدای متعال قرار  و مورد تأ
ها مورد امر صریح خداوند بوده این گونه نیست که اذعان و ایمان به آن و اندنگرفته

 «لقاءالله»ولی در مفهوم ، های عظیم وعده داده شده باشدعذاب، و برای تکذیب آن
معنای شهود باطنی تجلیات الهی حمل نماییم لقاءالله را به  این چنین نیست. اگر

ها های الهی محسوب کنیم در بین همه پاداشای از مثوبت و پاداشو آن را جلوه
تشخص خاص و منحصر به فردی به آن داده شده است. به همین جهت چون اعتقاد 

 جنبه ،اعتقادی به آن مورد نهی صریح قرار گرفته استو بی، مورد امر صریح، به آن
 شود.کند و بحث درباره آن دارای هویت کلامی شاخصی میاعتقادی پیدا می

خداوند به صورت مکرر وبا لحنی اکید برای تکذیب لقاءالله، ، از دیدگاه امامیه
همچنین خداوند در داده است. کیفرهای سخت را  وعده دوزخ وخلود در عذاب و

ین آنچه از ا ؛دهدهای فراوان میپاداشامیدواری به لقاءالله نیز وعده  برابر تصدیق و
شود این است که اعتقاد به لقاءالله امری ضروری وبه تعبیر دیگر امر استفاده می
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تواند در شمار مسائل اعتقادی الله میءاز این جهت مسئله لقا .امری وجوبی است
 تلقی گردد وبحث از مسائل اعتقادی دارای هویت کلامی است.

بانی مف .2 های ظرفیت ز یدگاه  پذیری از د تأثیر  قاءالله برای  هوم ل

 کلامی

زبانی برای همه است که با جهان بینی ارتباط قویمی دارد و نه تنها ، زبان قرآن 
بلکه هر زبانی دارای چنین ارتباطی است، ولی در زبان قرآن این تأثیر و ، زبان قرآن

ی ست. شاید بتوان مدعتاثر بسیار روشمند و با پهنا و ژرفای قابل توجهی مطرح ا
 .بینی خاصی باشدتواند حامل جهانشد که هر زبانی می

تواند تواند ما را به این امر واصل کند که حتی زبان هم میدقت در ابعاد مسئله می
ها در نحوه مفهوم سازی بر جهان بینی موثر باشد، زیرا ساختارهای دستوری زبان

د. ای بیان کند که قابل فهم شواقعی را به گونهکند جهان وتأثیر دارد و زبان سعی می
گذارد و مفاهیمی که در جهان بینی وجود بینی در زبان تأثیر میاز سوی دیگر جهان

علاوه که ساختار زبانی و دستور زبان هب .دهنددارند خود را در قالب الفاظ نشان می
ن عربی ا که قرآن به زباکنند. از آنجف تلفیقات معنایی ورود پیدا مییبرای بیان ظرا

 بینی خاصی است،نازل شده است و زبان عربی هم در بافت زبانی قرآن شامل جهان
بینی جاهلی عرب فاقد پشتوانه مفهومی ای در جهانچون برخی از تلفیقات واژه

است، قرآن کریم در متن، به ساختاربندی زبانی و در مفهوم به تلفیقات و نیز 
با  که تار و پود آن نحویه باست، ص معانی و الفاظ پرداخته های ارتباطی خاشبکه

 نماید.سازی میای ویژه رخ نموده و مفهومالفاظ و معانی خاص و صبغه
ای است نیز دار «الله»و  «لقاء»واژه  وکه از ترکیب اضافی مرکب د «لقاءالله» واژه

 اشته باشد.شتوانه دتواند پنوعی تلفیق مفهومی است که فقط در جهان بینی قرآنی می

ای بوده است که همچنین تصویر خدایان در جهان بینی جاهلی تصویر ویژه
بینی قرآنی در جهان «الله»ولی مفهوم ، ها وجود داشته استامکان رؤیت حسی آن

فهوم گیرد. تلفیق و ترکیب مشکل می مفهومی است که فقط در فضای یک تجرد تام
در متن زبانی قرآن باید بر اساس جهان بینی متنی زبان قرآن محقق  «الله»و  «لقاء»
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های تابع برخی از ویژگی «الله»در تلفیق مفهومی با  «لقاء»شود، بنابراین مفهوم 
 شود. زبانی آن می

های کلامی که درباره قرآن وجود دارد چگونگی حاکمیت این برخی دیدگاه
 نماید.ها را تبیین میوم واژههای دریافت مفهدهیبینی بر جهتجهان

 تأثیر مبانی کلامی در تفسیر مفهوم لقاءالله تبیینی از. 3

مفسر در مقام تفسیر باید همت خود را بر درک پیام آیه مبذول نماید و در پی  
 ها در تعیین پیامفرضها و پیشدخالت دادن پیش داوری .کشف مراد خداوند باشد

هم فرض برای فمبانی کلامی که گاهی به عنوان پیشآیه امر سزاواری نیست، ولی 
اند ها از آیات دیگر استنباط شدهشوند، از آنجا که خود آنمسائل قرآنی تلقی می

زیرا اساس ، ستا «بایسته»بلکه ، «شایسته»در فهم تفسیری نه تنها شان تأثیرگذاری
قرآن محقق هبرآنشیوه عقل در تفسیر آیات این است که باید بر اساس روش تفسیر ق

، دهی پیام آیهشود و گاهی دخالت دادن این مبانی کلامی در ترسیم و شکل
کند و اگر بنا باشد مبانی کلامی به عنوان ای را ایفا میآفرینی مهم و بایستهنقش
های غیر مرتبط تلقی شده و در فهم تفسیری مورد ملاحظه قرار نگیرند، داوریپیش

نگری است و مفسر به فهم حقیقی و مطابق با واقع دست جانبهچنین تفسیری تک
نخواهد یافت و روش رایج تبیین متن و تفسیر آیات هم در تفاسیر کلامی شیعه و هم 

 در تفاسیر کلامی اهل سنت توجه به این معنی دارای اهمیت است.
ه رمسئله لقاءالله هم مسئله مهمی است و باید هر آنچه که در فهم مراد شارع، دربا

م است تصویری که از مفهوم قرآنی این مفهوم دخیل است مورد توجه قرار گیرد. مسل  
یار نظیر آن بس شناسی وهای حوزه خداشناسی وهستییابد از آموزهلقاءالله تکون می

های کلامی هم در تکوین و گیریها وجهتبینی. بنابراین جهانتتأثیرپذیر اس
 ؛مفهومی لقاءالله باید مورد ملاحظه قرار گیرد تکون و هم در ترسیم اضلاع تصویر

چند برای درک مفاهیم  هر، شودی محسوب نمیأچنین امری از مصادیق تفسیر به ر
معرفت، ؛ 4۸0م: 9111: زغلول :ک.قرآنی باید از تفسیر به رأی پرهیز نمود.)ر

 در چنین پیش فرضی آیات مشتمل بر مفهوم لقاءالله دست در گردن (2۶/ 9: 9191
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شود که صفات الهی را بیان کرده و او را موجودی نامحدود و نامحسوس آیاتی می
انگاره های کلامی مربوط به صفات خداوند به کند و از این جهت پیشبیان می

 شدت در مفهوم دیدار خداوند تأثیر دارد.

 گیری مفهوم لقاءالله از مبانی  تأثیرپذیری شکل. 4

از مبانی را می توان از چشم اندازهای مختلف به تأثیر پذیری مفهوم لقاءالله 
 شود.ها ارائه میهای متفاوتی تبیین نمود. در ذیل برخی از این گونهگونه

 گیرد که آیا این مبنا عام و همگانییکی از تقسیمات بر اساس این معیار شکل می
به  بوده و مربوط به فهم همه مفاهیم قرآن است یا مختص مفهوم لقاءالله است.

عنوان مثال یکی از مبانی عام که بر فهم همه مفاهیم قرآن و از جمله لقاءالله تأثیر 
گذار است این عقیده کلامی است که قرآن کتابی است که برای همگان و در همه 

ها نازل شده است و زمان و مکان اسباب نزول، تأثیر خیلی مهمی ها و مکانزمان
علامه طباطبایی که  چنان (36-33/ 1: 141۸رفت، مع).ها ندارددر فهم مفهوم واژه

 (55/ 3: 13۶0طباطبایی، ).به این آموزه معتقد استنیز 

شناختی است که ممکن است محل تضارب این یک عقیده کلامی در حوزه قرآن
ی به واژه خاص لقاءالله یا دایره بطولی مبنایی است که اعتقاد آن ر، آراء مهم باشد

ولی گاهی برخی از مبانی کلامی ، حوزه معنایی خاصی نداردواژگانی مربوط به 
باشند، مثلًا برخی مبانی کلامی نظیر مربوط به دایره واژگان حوزه معنایی خاصی می

عقاید کلامی زیر در تأثیرگذاری مختص فرهنگ واژگان مربوط به حوزه معنایی خدا 
 یر مفاهیم تأثیر ندارند،باشند و در فهم ساو اسماء و صفات و شئونات وجودی او می

 یا تأثیر چندانی ندارند.

به عنوان مثال این عقیده کلامی که صفات خبری در قرآن و حتی روایات از سنخ 
که عقیده این و یا  (105و  104/ 1: 1324شهرستانی، ).باشدتشبیه بلا کیف می

ژگان ( فقط در فهم دایره واهمانصفات خبری در قرآن از قبیل استعاره و مجاز)
از مبانی خاص ، مربوط به حوزه معنایی خدا و اسما و صفات او تأثیر گذارند

 شوند.تأثیرگذار در مفهوم لقاءالله محسوب می
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 در فهم مفهوم لقاءالله  ارذیابی کلامی برخی مبانی عام تأثیرگریشه .5

 لقاءالله مربوط به مبانی و برخی از مبانی عام تأثیرگذار بر درک مفهوم
دهد. های فکری است که تصویر هستی یا قرآن را در اذهان شکل میاختزیرس

ای که در موضوع علم کلام توسط برخی از برخی از این مبانی مطابق توسعه
 شناختی وبه عنوان مبانی قرآن اندیشمندان معاصر بیان شده است هر چند معمولً 

از تعاریف علم کلام  اساس برخی ولی بر، شوندها تلقی مییا مبانی دیگر حوزه
( هر 91/ 7: 9731)مطهری، .توانند حتی به عنوان مبانی کلامی هم تلقی شوندمی

 ولی اگر ،شودهای معروف کلامی دیده نمیها در کتابآن چند که جای پایی از
های کلامی بوده و از کلامی هم محسوب نشوند دارای ریشه ،برخی از این مبانی

 اند. های کلامی رویش یافتهدیشهخاستگاه برخی از انبُن
 : اند ازبرخی از این مبانی عبارت

قرآن دارای محکمات و متشابهات است و فهم آیات متشابه جز با ارجاع . 1
برای درک ، (60/ 9: 9191متشابهات به محکمات قابل انجام نیست)معرفت، 

 .مفهوم لقاءالله نیز باید این شیوه را مد نظر قرار داد

اند و برای معانی معمولی وضع نشده رآن الفاظ برای روح معنا وضع شدهدر ق. 6
 اللهءالله هم برای روح معنی لقاءبنابراین مفهوم لقا (71: 9739)امام خمینی، .اند

 وضع شده است.

قرآن دارای ظهر و بطن است و در درک مفهوم لقاءالله نیز باید به معنای ظاهری . 3
 (614و  613: 1430ویی، ختوجه کرد.)و سطوح دللی و باطنی آن 

ای است و فهم مفهوم لقاءالله وقتی کامل و تام ن، دارای یک وحدت شبکهآقر. 4
 است که نه تنها به همان مفهوم در سایر آیات، بلکه به همه مفاهیم مرتبط تفسیر

برای درک آن مفهوم باید توجه نمود و گاهی ارجاع به معنایی را تأویل همه قلمداد 
 (91-91: م9191، )ذهبی.کنندمی

ترتیب فعلی آیات قرآن در حوزه معنایی لقاءالله مطابق ترتیب نزول . 5
 ؛ولی برای درک مفهوم باید به همه آیات توجه کرد ،(172: 9719گر، نیست)خامه

 ( 991 /91: 9711حتی اگر آیات به ترتیب نزول مورد توجه قرار نگیرند.)طباطبایی، 
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هرچند درک  ،هری مفهوم لقاءالله برای همه افراد میسور استفهم سطوح ظا. 2
عمق آن مختص خاصان است و تأویل حقیقی آن را جز راسخون در علم 

 (۶3: 9711مرادی، ؛ 971/ 91: 9711)شیخ حر عاملی، .دانندنمی

د و تأویل توان برتوان تفسیر کرد، بلکه تأویل هم میمفهوم لقاءالله را نه تنها می. 7
 به بعد( 65/ 1: 9711قتی است که از سنخ الفاظ و معانی نیست. )طباطبایی، حقی
برخی از مباحث کلامی در روش تفسیری که منجر به استنباطات خاص در . 1

 .مفهوم لقاءالله بشوند تأثیر گذارند
برای درک مفهوم لقاءالله نه تنها به همه مفاهیم لقاءالله در همه آیات مشتمل . 1

به آیاتی که به دللت التزامی عقلیه قطعیه دارای معانی باید بلکه  ،مفهومبر این 
تواند بر فهم مفهوم لقاءالله خاصی هستند و حتی به بطون معنای لقاءالله که می

ه آخوند خراسانی در کفایة الصول احتمال ک چنان ،تأثیرگذار باشند، رجوع کرد
لوازم معنای آیه باشد و به دللت دهد که حتی مسئله بطون که ممکن است از می

 :1416آخوند خراسانی، التزامی بار معنایی خاصی را استفاده کند، باید توجه نمود.)
9 /604) 

اعتقاد به این مبانی موجب تاثر این مبانی کلامی برای اخذ یک مبنای ویژه از زبان 
یند افر .گذاردشناختی بوده و آن مبنای زبان شناختی در روش استنباط ما تأثیر می

های خاص در فهم لقاءالله، پیش روش استنباط را برای ما به سمت یک ویژگی
 چنین باشند.توانند اینه سایر مباحث کلامی هم میک چنان ،بردمی

وبالذات از مبانی کلامی محسوب نشوند دارای برخی  این مبانی اگر اولً  برخی از
ثال، ضمن یک میابی کلامی ه به این ریشههای کلامی هستند. به عنوان نموناز ریشه

 شود.می ای گذرااشاره
ریشه اعتقاد به ظهر وبطن داشتن قرآن یا وضع الفاظ برای روح معانی در قرآن ویا 

 :که برخی دیگر از تصاویر قرآن شناختی این است
؛ 602: 13۸1رضایی اصفهانی، های متعدد است.)عالم هستی دارای جهان .9

 (641: 13۸1آشتیانی، 
 (363: 13۸1)آشتیانی، ها دارای مراتب طولی اند.این جهان .1
 ( 171: 9791)ملاصدرا، .این مراتب طولی در محاذات هم قرار دارند .7
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)خواجه نصیر الدین .قرآن به عنوان کلام الهی از نزد خدا نازل شده باشد .1
 (، 1413طوسی، 

ها از همه عوالم عبور ترین آنپایینن هنگام نزول از بالترین عوالم تا آقر .1
 نماید.می

با قدرت خداوند حقیقت نوریه کلام الهی در هر عالمی متناسب با آن عالم  .9
 کند. جلوه می

یک مبنای زبان شناختی قائل شود اگر ما به عنوان بنابراین چنانچه مشاهده می
عنا ا برای روح آن مکنیم، آن لفظ رباشیم که وقتی لفظی را برای معنایی وضع می

 ،شناختی استایم با آنکه قاعده روح معنا در حقیقت یک قاعده زبانوضع نموده
زیرا مبنای پذیرش این امر که وقتی لفظی برای  ،های کلامی داردولی این مبنا ریشه

که روح  شود آنستمعنایی وضع شود در حقیقت برای روح آن معنی وضع می
عالمی متناسب با آن عالم جلوه نماید.  باشد که در هرمعنای الفاظ حقیقتی لطیف 

 های متعددی وجودداشته باشند که دارای مراتب طولی باشند وبنابراین باید جهان
در محاذات هم واقع شده باشند تا در هر جهانی معنایی متناسب با همان جهان از 

را اگر برای روح معنای قلم  «قلم »لفظ ناحیه روح معنای لفظ جلوه نماید. مثلاً 
های متعدد طولی متناظر با همان جهان وضع کردیم، لفظ قلم در هریک از جهان

یک معنایی متناسب  در هر ،مبنای خودش را دارد. در عالم ملک، ملکوت و جبروت
 با آن عالم و نشئه را دارد.

ءالله دارای لفظ لقاءالله نیز چون برای روح معنای لقاءالله وضع شده، این لقا
 مراتب است و در هر عالم معنایی متناسب با همان جهان یا نشئه را دارد.

شود، مفهوم لقاءالله باید برای او حقیقتی بنابر این کسی که وارد عالم ملکوت می
دیگر و فردی که در عالم جبروت است حقیقتی متناسب با همان نشئه و برای او در 

 .یک صورت جبروتی محقق خواهد شد
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 مبانی کلامی خاص تأثیرگذار بر آراء تفسیری .6

های کلامی در رابطه با های خاصی که بر اساس دیدگاهمسلم است که نگرش
تبیین مفهوم لقاءالله درباره خدا و اسماء و صفات او وجود دارد بر آرا تفسیری 

 اند از:این مبانی عبارتترین مهم برخی از ؛گذاردتأثیرمی

 صرفتنزیه  .1 .6

لا نحو اثبات بلا تمثیل و تنزیه به نفی مماثلت میان خالق با مخلوقات ب ،تنزیه
 شود بهآنکه معتقد به توحید است، منتهی می  (19: 9111)تفتازانی، .تعطیل است

نهایت حدود تجرد، پس خدا یکی است و هیچ شباهتی به احدی از مخلوقاتش در 
( و رعایت احتیاط در تنزیه خدا 117: 9111هیچ چیزی ندارد)حنفی ماتریدی، 

 واجب است، ولو به عفت زبانی ورزیدن، از آنچه موجبات نقص در جانب خدا ر
 (13: 1111افکند.)محمد عبده، دلیل شباهت به مخلوق در صفات به وهم میه ب

 تجسیم تشبیه صرف و. 2 .6

وحید را ت اند که با نفی تشبیه از خالق و ابطال صفات تصحیحبرخی گمان نموده
از اثبات اسماء خدا اثبات صفات برایش  (11: 9111)کاتب دینوری، .اندنموده

شود به اینکه او چرا که هرگاه ثابت شود او موجود است، توصیف می ،آیدلزم می
است و توصیف شده به زیادت صفتی بر ذاتش که همان صفت حیات  حی  

 (931: 9193است.)بیهقی، 

 تشبیه  و مع بین تنزیه. ج3 .6

له وحدت حقیقت وجود و حفظ ئله از جهتی به مسئبحث تحقیقی در این مس
مراتب در حقایق وجودی، و بالخره فهمیدن وجوه فرق بین احکام مربوط به اصل 
حقیقت وجود، و رجوع همه کمالت به مقام غیب وجود و عینیت شئون وجود با 

ف امکانی و عدم جدایی بین مقام احدیت ذاتی، تنزه ذات از اعتبارات و اوصا
اوصاف و اسماء و ذات، و انبساط نور وجود بر مظاهر، بلکه وحدت ظاهر و مظهر 
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در مقام تجلی ذاتی و فعلی و اتصاف وجود تعینات خلقی و جان کلام: حفظ یا 
ت.)فیض ، و تشبیه محض اسصرف جمع بین تشبیه و تنزیه، و فرار از اعتقاد به تنزیه

 (۸۸: 1375کاشانی، 

 تفسیر لقاءالله به رؤیت حسی .4 .6

در حوزه رؤیت غیر حسی برخی از متکلمین اهل سنت به جهت جمودی که بر 
 هایی کهالفاظ دارند و به جهت ظاهرگرایی افراطی از عقل و عقلانیت در برداشت

تر افتاده اند و برخی نیز به مهلکه خطرناک «تشبیه»از قرآن و حدیث دارند، به مهلکه 
اقع در و «حشویه»ها نظیر اند و در بین مشبه برخی از گروهسقوط کرده «تجسیم»

داوند پندارند که خگرا بوده و به دلیل برخی از ظواهر الفاظ آیات و روایات میتجسیم
 همانند امور جسمانی است.

بر  مصافحه و ، ملامسه«حشویه»و  «مشبهه»نویسد: درباره ایشان می آمُدی
دانند و معتقدند که مسلمانان مخلص خدای سبحان را در دنیا جایز میپروردگار را 

رسد( در آغوش و آخرت)هنگامی که ریاضت و اجتهاد ایشان به حد اخلاص می
 (۶3 /5: 1463)آمدی، کشند.می

آنجایی که تشبیه و تجسیم با حکم عقل و نقل باطل است متکلمین شیعه هرگز 
عان شعری و تاباخی متکلمین اشعری مثل شیخ ولی بر ،گردندحول این نظریه نمی

معنای صفات خبری را که مظاهر خداوند را به جسم تشبیه فرموده است به معنای 
و برای اینکه از مهلکه تشبیه رهایی یابند در توجیه این  نمایندمتبادر عرفی حمل می

گونه موارد معتقدند این معانی بدون تشبیه و تکییف واقعی بر خدا حمل 
بلکه متکلمین  ،البته نه تنها متکلمین اشعری( 611: 1400)اشعری، .شوندیم

 ه از ابی حنیفه نقل شده استک چنان ،باشندحنفی نیز قائل به چنین دیدگاهی می
گوید صفاتی که در قرآن مثل دارا بودن وجه و ید ونفس به خدا نسبت داده که می

 (52۶: 1417)بیهقی، یباشند.فاتی بدون کیفیت م: شده است

بین دو محذور عدول از ظاهر لفظ نسبت دادن صفات خود را شافعی نیز که 
ای که دارای تناقض و عدم انسجام و بیند به عقیدهمتحیر می ،جسمانی به خداوند

سازوارگی درونیست پناهنده شده و در عین حال آنکه آن صفات را در حق خداوند 
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 «ثله شیءلیس کم»به آیه و نماید ت تلقی میاین صفات را بدون کیفی ،داندثابت می
به  و ثعالبی باقلانی، کثیر( همچنین ابن52۶: 1417)بیهقی، نماید.تمسک می

: 1465باقلانی، ؛ 3۸3/ 3: 141۶.)ابن کثیر، نظریه تشبیه بلاتکییف معتقدند
 (3۶۶: 6، ج141۸ثعالبی، ؛ 11۸

 ،تها تشبیه اسلامی آنالبته چنانچه اشاره شد در بین متکلمینی که مبنای ک
یز در های مختلفی نهای مختلف پیرامون نظریه تشبیه شکل گرفته است و راهمذاق

 اند.تبیین چگونگی تشبیه پیش گرفته

در این بین شیعه با مبانی کلامی محکم عقلی و نقلی خود به شدت از هرگونه 
لی کند و در بین مفسرین شیعه کسی که به چنین قول باطتشبیه و تجسیمی احتراز می

 .ودشنمیگرایش داشته باشد و مفهوم لقاءالله را بر رؤیت حسی حمل کند، دیده 
 ه تنزیه بوده و از زمره منزهه محسوببین مفسرین شیعه کسانی که قائل ب البته در

ه چه که ب این مفسرین معتقدند که درباره خدا و صفات او هر .شوند وجود دارندمی
سوره اسراء  110سوره اعراف و  1۸0ذهن بیاید، مخلوق ذهن است. ایشان به آیات 

 نمایند. باره استدلل میدراین
شوند، ین خدا و مخلوق قائل میدر تبیین اوصاف خداوند، چنان بینونیتی بآنان 

نمایند، ولی اکثر که گویا باب معرفت خداوند را بر روی مخلوق مسدود اعلام می
مفسرین شیعه در مبنای کلامی خود با الهام از تعالیم اهل بیت)لجبر و لتفویض، 

 های بین تشبیه و تنزیه هستند.بل امر بین المرین (مایل به نظریه
م که مباحث کلامی در روش استنباط تأثیر گذارند.روش استنباط ین می بینیابنابر

 ای دیگر هم در آراء تفسیرییک بحث استنباطی است، اما مباحث کلامی به گونه
 تأثیر گذارند.

یندی و روشی و متودولوژی نیست، بلکه در آراء تفسیری به اگونه دیگر بحث، فر
ارند، دیدگاه تفکری تأثیر گذشکل اصول موضوعه و به شکل مبانی بحث، به شکل 

خواهند لقاءالله را به رسند، میبه این معنا که وقتی به مفهومی به نام لقاءالله می
 لذا آن را در ابتدای امر به دولقاءالله چیست؟  تکشند که حقیقت و ماهیبتصویر 

 خدا چهپردازند که سپس به این مطلب مید و نکنتجزیه می« الله»و « لقاء»واژه 
ها و چه صفاتی را داشته باشد. این تعیین کننده است که دیدار او به چه یژگیو
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صورتی اتفاق بیفتد. اگر خداوند محسوس باشد، لقاءالله محسوس است و اگر 
اء لقهای خداوند به نحوی باشد که نامحسوس خواهد بود، صفات و اسماء و ویژگی

 او نیز چنین است. 
فات خدا و اسماء او : کندن مییی است که تعیمبانی کلامبر این اساس، این 

ثر ؤگیری تصور از مفهوم لقاءالله مآن مباحث کلامی در نحوه شکل ؛چگونه است
 است.

ین کنیم، این مبانی کلامی مفسربه همین جهت وقتی تفاسیر کلامی را بررسی می
مثال عنوان ه کند، بها در تفسیر مفهوم لقاءالله جهت دهی میاست که برای آن

مفسرینی که گرایش کلامی تجسیمی و تشبیهی دارند معتقدند که مراد از لقاءالله 
م بن جوزی در  مثلا .ستوند ارؤیت خدا م»ابن قی  قائل شده است که « تفسیر قی 

شود و از این جهت رؤیت خداوند در برزخ نیز ظهور خداوند در برزخ تشدید می
های همه حقایق است، کشف جلوهگردد و چون آخرت، عالم انکشاف محقق می

ذات و اسماء و صفات الهی در آخرت به نهایت درجه رسیده و لقاءالله در آخرت 
 : شوددر مرتبه والتری نسبت به برزخ محقق می

ه، و یشتد ظهوره  ... ویظهر أقوی من ذلك عند الرحیل منها و القدوم علی الل 
 (51: )ابن قیم. اللقاء... و تحققه فی البرزخ، و ینکشف کل النکشاف یوم

اساس تشکیک ظهور حق در عوالم هستی، از نقاط  تشکیکی بودن لقاءالله بر
در مجموع با تتبعی که پژوهشگر در  عطف مسئله لقاءالله در این تفسیر است.

تفاسیر کلامی در این زمینه به انجام رسانده، نظریات مفسران کلامی فریقین در 
 ان در معانی دسته بندی نمود.خصوص لقاءالله را می تو

 ؛رؤیت بصری)جسمانی(   .1
 ؛بعث .2
 ؛ثواب و عقاب .3
 .شهود باطنی وتجلی رب و باز شدن چشم قلب .4
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 بندی آراء مفسرین کلامی پیرامون لقاءاللهدسته .7

 لقاء به رؤیت جسمانی تفسیر. 1 .7

که رویکردی کلامی دارد و از تفاسیر روایی « معالم التنزیل»در تفسیر ( بغوی أ
ا به رتعبیر لقاءالله  «قد خسر الذین کذبوا...»شود، ذیل آیه اهل سنت محسوب می

 (991 /9: 9111تفسیر نموده است.)بغوی،  «رؤیت»معنی 
اق معنا کرده است که در آخرت اتف« معاینه رب»را « ملاقوا»در جای دیگر  وی

از مفهوم رؤیت کمک گرفته و معتقد « معاینه»افتد، و سپس در توضیح مفهوم می
: هماناست اخبار متواتر نبوی بر امکان رؤیت خداوند در آخرت دللت دارد.)

911 ) 
الإشارات اللهیه الی المباحث »نیز در  طوفی، سلیمان بن عبدالقوی ب(

ل دانسته و ذی «رؤیت»به معنای را  «لقاء»از تفاسیر کلامی اهل سنت،  «الصولیه
سوره احزاب مدعی شده است که هم از جهت لغوی و هم از جهت عرفی،  11آیه 

( وی به مکان و زمان 199: 9119است.)طوفی، « رؤیت»مقتضی معنای « لقاء»
لقاء نیز در جاهای دیگر تفسیرش اشاره نموده و معتقد است، احتمال دیدار رب در 

 (711: 9119جمعه برای اهل بهشت میسر است.)طوفی، حظیره قدس، در هر 
ی که از تفاسیر کلام «المظهری»تفسیر مفسر و متکلم اهل سنت، در ج( المظهری 

هِمْ » با رویکرد ادبی، بلاغی، تألیف شده است، ذیل آیه هُمْ مُلاقُوا رَبِّ ونَ أَنَّ ذینَ یظُنُّ الَّ
هُمْ إِلَیهِ راجِعُون معنی کرده است، « رؤیت»و « معاینه»را به « ءلقا(»19: )بقره«وَ أَنَّ

و  بر معنای صیرورت« لقاء»ولی در همین تفسیر، قول دیگری بیان شده و آن اینکه 
 (13/ 9: 9191لمظهری، حشر حمل گردیده است.)

 فخر رازید( 
فخر رازی از میان مفسرین کلامی اهل سنت که شافعی هستند، به این موضع 

در برخی از آیات لقاءالله بنا بر دلیل منفصل، « لقاء»لفظ »گوید: معتقد است و می
 (197/ 17: 9111فخر رازی، «.)شودبر معنای رؤیت حمل می

 بعضی دیگر از تفاسیر، مانند «البحر المحیط»در  ابوحیان محمد بن یوسف (ـه

ای به معنای را بدون هیچ دخل و تصرف و حذف و اضافه« لقاء»اهل سنت، معنای 
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آن)رؤیت( حمل نموده است، نه به معنایی که ملازم رؤیت یا مقدمه رؤیت ظاهری 
لله تر از لقاءااست که هیچ لقاء و رؤیتی عظیم تر و شریف تصریح نموده باشد و

 (719 /9: 9111نیست.)ابوحیان، 

 تفسیر لقاء به بعث. 2 .7

ت لقاءالله امفسر متکلم شیعی در تفسیر مقاتل، در تمامی آی( مقاتل ابن سلیمان أ
؛  111، 111،  113/ 9: 9117تفسیر نموده است.)مقاتل، « بعث در آخرت»را به 

 ( 911/ 7؛ همان: 911و  911، 799، 179، 191، 91، 11/ 1همان: 
مفسر متکلم شیعی در تفسیر دقائق التأویل و حقائق ب( حسنی واعظ بن محمد 

ده لقاءالله را به بعث و نشر تفسیر نمودر مختصر تفسیری که دارد مراد از « التنزیل
 (117و 919: 9719است.)حسنی واعظ، 

که از کتب تفسیری « کتاب الله العزیز»در تفسیر کلامی ج( هود بن هواری 
ذین لیرجون لقاءنا»در آیه شریفه « اللهلقاء»اباضیه است، مفهوم  مفهوم  را بر «إن  ال 

 (47۸ /6 :1462بعث حمل کرده است.)هود بن هواری، 
تأویلات »د( محمد بن محمد ماتریدی، مفسر و متکلم اهل سنت، در 

 را بر وجوه معنای خاصی حمل کرده است.« لقاءالله»، «ماتریدیه
سوره  1را بر چند معنی حمل نموده است؛ به این شکل که ذیل آیه « لقاءالله»وی 

/ 1 :9119ریدی، عنکبوت آن را بر لقاء وعد و وعید خداوند حمل نموده است.)مات
، 9119حمل نموده است.)ماتریدی، « بعث»( همچنین وی لقاء را به معنای 99

 11رعد، آیه  1سوره بقره، آیه  117سوره کهف، آیه  991همو ذیل آیه  (711: 1
 اند و با استناد بهسوره بقره به ادعای اینکه اهل سنت هم چنین کرده 19یونس و آیه 

را بر « اللهلقاء»(، 917: )انعام«ار و هو یدرک البصارلتدرکه البص» آیه شریفه
 (91 /9؛ همان: 1/ 1: 9119نماید.)ماتریدی، حمل می« حقیقت معنای رؤیت»
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 تفسیر لقاء به معنی وصول ثواب و عقاب . 3 .7

« یهای قرآنپژوهش»علامه شعرانی مفسر متکلم شیعی، از کسانی است که در أ( 
: 9719رسیدن به ثواب و عقاب خدا معنی کرده است.)شعرانی ، مراد از لقاءالله را 

1/ 9171) 
ها نیز در برخی قسمت« اطیب البیان»ب( مرحوم طیب مفسر متکلم شیعی در 

بیان نموده  رسیدن به ثواب و عقاب از جانب رببرای لقاءالله همین معنی را 
 (19 /1: 9791است.)طیب، 

لله مفهوم لقاءا« مقتنیات الدرر»شیعی در  ج( مرحوم حائری طهرانی مفسر متکلم
 ،111/ 1؛ همان: 911 /9 :9771را چنین معنی کرده است. )حائری طهرانی، 

و  199، 113، 933، 91/ 1؛ همان: 773و  771 ،31/ 9؛ همان: 113و  119
 (931 /1؛ همان: 791

م امنهج الصادقین فی الز»د( مرحوم ملا فتح الله کاشی مفسر متکلم شیعی در 
ای قائل شده که باید اضافه« لقاء رب»و « اللهلقاء»نیز در همه موارد، « المخالفین

در تقدیر گرفت، چرا که رؤیت خدا از آنجا که منسوب به کافر و مؤمن شده است، 
 ، یعنی لقاء جزا و پاداش«لقاءالله»پس نباید برای کافر حاصل شود و هر جا فرموده 

 (931 /9تا: بیرب یا عقاب رب.)کاشانی، 
یل ذ« جوامع الجامع»( مرحوم طبرسی فضل بن حسن مفسر متکلم شیعی در ـه

، 9191الله قائل به لقاء ثواب رب و لقاء عقاب رب شده است.)طبرسی، آیات لقاء
9/ 17) 

 «روض الجنان و روح الجنان»و( ابوالفتوح رازی مفسر متکلم شیعی در تفسیر 
  ( 111 /9 :9111به لقاء ثواب رب و عقاب رب قائل شده است.)ابوالفتوح رازی، 

 فَمَنْ کانَ یرْجُوا لِقاءَ » ذیل آیه شریفه« غریب القرآن»ز( زید بن علی در تفسیر 
ه : 9191را به ثواب رب تفسیر نموده است.)زیدبن علی، « لقاء( »991)کهف: «رَبِّ

911) 

معروف به « جلاء الذهان و جلاء الحزان»عی در ح( مرحوم جرجانی متکلم شی
 «اءلق»به معنی دیدار نیست، بلکه مراد از « لقاء»فرماید که می« تفسیر گازر»
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-11/ 7؛ همان: 31-11/ 9: 9731باشد.)جرجانی، دریافت ثواب و یا جزاء می
 (119 /3؛ همان: 11
معنی رؤیت  به« لقاء»گوید ( طبرسی متکلم شیعی، در مجمع البیان میو

کُمْ مُلاقُوه» ( و ذیل آیه شریفه111 /9 :9731نیست)طبرسی،   :بقره«)وَ اعْلَمُوا أَنَّ
کنید پاداش و ثواب او ملاقوا جزائه، یعنی ملاقات می»نویسد:( می117

بُوا » ( و ذیل آیه شریفۀ111 /1: 9731طبرسی، «)را ذِینَ کَذَّ قَدْ خَسِرَ الَّ
یعنی به لقاء آنچه خدا وعده داده از ثواب و  :نویسد( می79 :)انعام«بِلقاءالله

 ( 111 /1: 9731عقاب.)طبرسی، 
مراد از لقاء الهی را لقاء عقاب و « تبیان»در مفسر متکلم شیعی ( شیخ طوسی ز

و خدا به این واسطه خبر داده که زیانکار است »گوید: داند و میثواب الهی می
 طوسی،«.)مجازاً لقاء را به خودش نسبت داده استهرکس که تکذیب کند آن را و 

 (991/ 1: تابی
ما »مفهوم لقاءالله را به ثواب و دستیابی به « کشاف»( زمخشری در تفسیر ح

 (911 /1؛ همان: 971 /9: 9113حمل کرده است.)زمخشری، « عندالله
 محرر الوجیز فی تفسیر»تفسیر  دراز مفسرین کلامی اهل سنت ( ابن عطیه ط

 و هم ، حمل کلمه لقاء را هم بر معنای ثواب و عقاب جایز دانسته«لکتاب العزیزا
 (971 /9 :9111 حمل آن را بر رؤیت صحیح دانسته.)ابن عطیه،

لیرجون »سوره فرقان، ذیل مفهوم  19سوره یونس و آیه  93تا  91وی ذیل آیات 
( و در جای 111 /1: همان«.)أی لیرجون الثواب فی لقاؤنا...»نویسد: می« لقاؤنا

( 117: هماندیگر معنای لقاءالله را به رجوع به سوی خداوند و احکام و قدرت او)
 (913/ 7همان: معنا نموده است.)« یوم الآخره»را  «یوم اللقاء»و 

 تفسیر لقاء به دیدار بالبصیره . 4. 7

ذا لقوا الذین ا» ذیل آیه شریفه« انوار التنزیل و اسرار التأویل»( بیضاوی در تفسیر أ
ا ، نوعی مصادفت و برخورد و «لقاء»گوید این نوعِ (، می91 :)بقره«امنوا قالوا آمن 
 مواجهه است.
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هم ملاقوا ربهم» وی ذیل این فراز آیه شریفه (، قائل شده است که 19 :)بقره«أن 
، 9191را بر معنای نوعی مواجهه حمل نمود.)بیضاوی، « لقاءالله»توان مفهوم می

9/ 31) 
از نظر بیضاوی آخرین مراتب وفای به عهد بین بنده و خدا استغراق در بحر 
توحیدست که نه تنها از دیگران، بلکه از خویش هم غافل شود و از سوی خداوند به 

 فوز لقاء و دیدار دائمی خداوند نائل آید.)همان(
 ته ورا برای لقاء در نظر گرف« مواجهه»در مجموع بیضاوی یک معنای عام نظیر 

و در برخی موارد آن « حشر الی الله»در برخی آیات این مواجهه را به عنوان نتیجه 
را زمینه دیدار الهی و استغراق در بحر توحید یا همان استغراق در توحید تلقی نموده 

 است.
التسهیل لعلوم »مفسر متکلم سنی)شافعی مذهب( در تفسیر  ب( ابن جزی

 نماید و معتقد استمی تبیین، مفهوم لقاءالله را در فضای محبت الهی «التنزیل
محبت الهی هنگامی که در قلب جایگیر شده و تمکین یابد، آثارش در جوارح ظاهر 

و لذت  گردد بر جلب رضایت محبوبشود و فرد محب  در اطاعت خداوند میمی
شود و هم چنین این فرد شوق به بردن به مناجات و رضا به قضاء وی حریص می

 ( 919 /9 :9199لقاء خداوند و انس به ذکر او دارد.)ابن جزی، 
را در آخرت جایز شمرده است، بر اینکه نباید آن را بر معنای  «لقاء»چه  گروی ا

کید دارد.)ابن جزی،   (71 /9 :9199رؤیت حمل نمود، تأ
« حقایق التأویل فی متشابه التنزیل»درتفسیر  شریف رضی محمد بن حسینج( 

 /9 :9119از واژه لقاء نفی کرده است.)شریف رضی،  با صراحت معنای رؤیت را
111) 

ست و ا به دیدار بالبصیره، قائل شده« الکاشف»در تفسیر مغنیه  جوادد( محمد 
را دیدار رب معنی کرده « لقاء»مراد از مواردی که به آیات لقاءالله پرداخته است، در 

 .است
هِمْ » ذیل آیه شریفهوی  هُمْ فِی مِرْیةٍ مِنْ لِقاءِ رَبِّ این »گوید: ( می11)فصلت/ «أَل إِنَّ

دهد که هرکس به دیدار خدا ایمان نیاورد، به هیچ خیری ره آیه نشان می
 وُجُوهٌ یوْمَئِذٍ ناضِرَةٌ إِلی» به بعد( و ذیل آیه شریفه 911/ 9: 9111مغنیه، «.)یابدنمی
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ها ناظِرَةٌ  کند که خداوند قابل رؤیت بصری در دنیا و ( تصریح می17 :)قیامت«رَبِّ
ظار نعم را به معنی انت« ناظره»آخرت نیست، ولی قابل رؤیت بالبصیره هست و البته 

 (137 /3: 9111الهی معنی کرده است.)مغنیه، 
، لقاء را بر نوعی معنای ادراک «تبیان»در ( شیخ طوسی مفسر متکلم شیعی ـه

شود گویا نوعی ملاقات حمل نموده است و فرموده که با آنچه مورد ادراک واقع می
 (117 /1: تاشود.)طوسی، بیحاصل می

( مرحوم بروجردی از متکلمان مفسر شیعی در تفسیر صراط المستقیم قائل به و
گذاشته  «رؤیت قلبیه فؤادیهم» ای از رؤیت حق تعالی شده که نامش رانحوه

 (191/ 7: 9199است.)بروجردی، 
ا به ، لقاءالله ر«آلء الرحمن فی تفسیر القرآن»( مرحوم بلاغی متکلم شیعی در ز

 (111 /9 :تارفع حجاب شهوانی معنا نموده است.)بلاغی، بی
ذِ »ذیل آیه شریفۀ  «اطیب البیان»در  سید عبدالحسین طیبح(   ینَ قَدْ خَسِرَ الَّ

بُوا بِلقاءالله (، ضمن رد سخن مجسمه و استدلل بر نفی سخن ایشان، «کَذَّ
  گوید:می

بلکه مراد آثار قدرت و عظمت و رحمت و مغفرت و مثوبت و عقوبت و 
غضب پروردگار است که فردای قیامت مشهود جمیع خلائق است، پس مراد 

از لقاء اصرار  . ایشان بر نفی معنای رؤیت حسی«تکذیب چنین روزی است
ورزد و به صراحت استدلل نموده است، چون خدای نامحدود، هرگز می

 (4۸ /5: 132۶شود تا با چشم حسی دیده شود.)طیب، محدود نمی

مقصود از همه موارد استعمال تعبیر  «المثل»در تفسیر  ( ناصر مکارم شیرازیط
 لقاءالله را حضور در مقطع قیامت دانسته و آورده است: 

بدیهی دانسته که مقصود از لقاءالله، مثل ملاقات برخی از افراد بشر باهم، 
نیست بلکه لقاء غیرحسی است، به خاطر اینکه خدای تعالی جسم نیست و 

شود، بلکه مقصود مشاهده آثار قدرت حد مکانی ندارد و با چشم دیده نمی
 خدا و جزا و عقاب و نعمت و عذاب بر صحنه قیامت است.

 وید: گمیوی 
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در اثر رعایت پاکی و تقوا و عبادت و تهذیب نفس برای برخی از افراد در 
شود و همین شهود برای همگان همین دنیا شهود باطنی و قلبی رب حاصل می

در روز قیامت به خاطر وضوح آثار عظمت خدا و قدرت او منکشف 
 (527و  525/ 16و ج 1۶2 /1، 1464)مکارم، .شودمی

 :نتیجه

ددی که درباره نتایج تصدیق وتکذیب مفهوم لقا الله وارد شده است آیات متع
را به عنوان یک امر اعتقادی مهم تثبیت می نماید. تصویر مفهوم لقاءالله  جایگاه آن

در آراء تفسیری به شدت تحت تأثیر پیش انگاره های کلامی قرار دارد و مفسرین 
ن ود به نحوی در تفسیر ایشیعی واشعری ومعتزلی هریک براساس مبانی کلامی خ

برخی از قواعد تفسیری خود بر اساس زیرساخت ها  اند.مفهوم جهت گیری نموده
وتفکرات بنیادین کلامی شکل گرفته وبه مثابه مبانی عام کلامی تلقی می شوند ومی 

ی ار باشند واز سوی دیگر مبانی خاص کلامذتوانند بر آراء تفسیری این حوزه تأثیرگ
ه تنزی»به عنوان مثال نظریاتی ازقبیل  نماید.دهی میمفسرین جهتهم به نگاه 

اتی هستند از زمره نظری «نظر یه جمع بین تنزیه وتشبیه»یا « تشبیه صرف»یا « صرف
 که در این حوزه بسیار تأثیر گزارند.

های آن امر تناسب دارد وبالخره های ملاقات با هر امری با ویژگیویژگی 
ذات واسماء وصفات الهی ومحسوس یا نامحسوس بودن وتباین  تصویری که درباره

ها نسبت به صفات مخلوقات و... وجود ذاتی یا اشتراک معنوی وتشکیکی بودن آن
 ار است.ذدارد در تبیین مفهوم لقاءالله تأثیرگ

دهد کسانی که معتقدند رؤیت از نتایج مهم این بحث این است که نشان می
هیچ نحوی از انحاء حسی ویا غیرحسی قابل انجام نیست وملاقات پروردگار به 

برای توجیه نصوص متعدد وصریحی که درباره لقاءالله وارد شده به تکلف می افتند 
ولی ،لقاءالله را به معانی دیگری برگردانند  ومجبورند کلماتی را در تقدیرگرفته و

یات ی و غیرحسی تجلنظریه آن دسته از مفسرین که لقاءالله را برمبنای شهود باطن
راین رابطه د ذاتی وصفاتی واسمائی می پذیرند قابل قبول است ومفسرین شیعه اکثراً 

 دارند. رأییچنین 
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 .شودر رویکردهای معناشناسی از نظریات استعارات مفهومی هم استفاده مید
های قرآنی انجام داد این است توان در مورد واژهترین تدبرهایی که مییکی از مهم

که قرآن کریم، بین ساحت مفاهیم محسوس و ساحت مفاهیم غیر محسوس 
کند و به صورت خاص با ساختار بخشی به این ارتباطات ابعاد ارتباطی برقرار می

 دهد.مختلف یک مفهوم را مورد توجه قرار می

در واقع یک مفهوم غیر محسوس و معنوی است، ولی استفاده از واژه  «اللهلقاء»
رود دارای رازهای سرشاری است. که در مورد امور محسوس نیز به کار می« لقاء»

آنچه در تفاسیر عرفانی و کلامی مورد دقت و امعان نظر قرار نگرفته همین نکته 
 .است
 
 

 منابع و مآخذ:

 قرآن کریم
 نهج البلاغه

قم:  ،کفایة الاصول، (1416)راسانی، ملامحمد کاظمآخوند خ −
 .دارالعلم

 .، قم: بوستان کتابشرح بر زاد المسافر، (13۸1)آشتیانی، جلال الدین −

 :، قاهرهأبکار الافکار فی اصول الدین، (1463)آمدی، سیف الدین −
 دارالکتب.

تفسیر روض الجنان و روح ، (140۸)ابوالفتوح رازی، حسین بن علی −
 قدس. آستان اسلامی هایبنیاد پژوهش :مشهد ،الجنان

 ویسبادن.  :، آلمانمقالات الاسلامیین، (1400)اشعری، ابوالحسن −

، التسهیل لعلوم تنزیل، بیروت: (1412)ابن جزی، محمد بن احمد −
 .دارالرقم

الوجیز فی تفسیر  المحرر، (1464)ابن عطیه، عبدالحق بن غالب −
 .الکتب العلمیهدار :ایران /، لبنانالکتاب العزیز
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م، ابن جوزیه − ، بیروت: مکتب الدراسات تفسیر ابن قیم، (1410)ابن قی 
 .والبحوث العربیه و السلامیه

، بیروت: تفسیر القرآن العظیم، (141۶)ابن کثیر، اسماعیل بن عمر −
 .دارالکتب العلمیه

، البحر المحیط فی التفسیر، (1460)ابوحیان، محمد بن یوسف −
 .بیروت: دارالفکر

مصباح الهدایه الی الخلافه و ، (1372)روح اللهسید امام خمینی،  −
 .، تهران: موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینیالولایه

الإنصاف فیما یجب اعتقاده، لایجوز (، 1465ابوبکر)باقلانی،  −
 .، بیروت: دارالکتب العلمیهاعتقاده، لایجوز الجهل به

، قم: اط المستقیمتفسیر صر ، (1412)بروجردی، حسین بن رضا  −
  .انصاریان

، بیروت: دار تفسیر معالم التنزیل، (1460)بغوی، حسین بن مسعود  −
 .احیاء التراث

، قم: آلاء الرحمن فی تفسیر القرآن، تا()بیبلاغی، محمد جواد −
 .وجدانی

، انوار التنزیل و اسرار التأویل، (141۸)بیضاوی، عبدالله بن عمر −
 .بیروت: دار احیاء التراث

 ، بیروت: دارالجیل.الاسماء و الصفات، (1417)بیهقی، ابوبکر −

 مکتب :، پاکستان، کویتهتفسیر المظهری، (1416)پانی، پته ثناءالله −
 رشیدیه.

 ، قم: الشریف رضی.شرح المقاصد، (140۶)تفتازانی، سعد الدین −
تفسیر الثعالبی المسمی ، (141۸)ثعالبی، عبدالرحمن ابن محمد −

 ، بیروت: دار احیاء التراث العربی. تفسیر القرآن بالجواهر الحسان فی

جلاء الأذهان و جلاء ، (137۸)جرجانی، حسین بن حسن −
 تهران: دانشگاه تهران. )تفسیر گازر(،الأحزان

، تهران: دارالکتب مقتنیات الدرر، (133۸)حائری طهرانی، علی −
 السلامیه.
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حقائق دقائق التأویل و ، (13۸1)حسنی واعظ، محمود بن محمد −
 هران: میراث مکتوب.ت، التنزیل

، بیروت: التمهید لقواعد التوحید، م(1۶۶5)حنفی ماتریدی، ابوالثناء −
 دارالغرب السلامی.

، تهران: های قرآنهندسی سوره ساختار، (13۸2)گر، محمدخامه −
 انتشارات سازمان تبلیغات اسلامی.

قات قواعد العقائد مع تعلی، تا()بیخواجه نصیر الدین طوسی −
 .قم: موسسه امام صادق ،سبحانی

وسسه قم: م ،البیان فی تفسیر القرآن، تا()بیخویی، سید ابوالقاسم −
 احیاء آثار امام خویی.

، بیروت: داراحیاء المفسرون التفسیر و، (م1۶26)ذهبی، محمد حسین −
 تراث.

پژوهشی در اعجاز علمی ، (13۸1)رضایی اصفهانی، محمد علی −
 کتاب مبین. :، رشتقرآن

ی مکتبه الفاراب :، دمشقالتفسیر بالرأی، م(1۶۶۶)زغلول، محمد حمود −
 السد.  ةو مکتب

کشاف عن حقایق غوامض ، (1407)زمخشری، محمود بن عمر −
 ، بیروت: دارالکتب العربی.التنزیل

ید بن علی ، (1416)زید بن علی بن الحسین  − تفسیر الشهید ز
یب القرآن  الدارالعالمیه. ، بیروت:المسمی تفسیر غر

 الالهیات علی هدی الکتاب و السنه و (،1416)جعفر سبحانی، −
 قم: المرکز العالمی للدراسات السلامیه.، 32چ ،العقل

حقایق التأویل فی متشابه ، (1402)شریف رضی، محمد بن حسین  −
 ، بیروت: دارالضواء.التنزیل

قم:  ،های قرآنی علامه شعرانیپژوهش، (13۸2)شعرانی، ابوالحسن −
 بوستان کتاب.

قم:  ،الملل و النحل، (1324)شهرستانی، محمد ابن عبدالکریم −
 الشریف الرضی.
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 قم: صدرا. ،مجموعه آثار، (1376)شهید مطهری، مرتضی  −

، قم: موسسه وسائل الشیعه، (140۶)شیخ حرعاملی، محمدبن حسن −
 .آل البیت

، یهالربوب شواهد، (1320)صدر الدین شیرازی، محمد بن ابراهیم −
 تهران: مرکز نشر دانشگاهی.

، شرح اصول کافی، (1322)ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ −
 تهران: وزارت فرهنگ و آموزش عالی.

، تهران: الرسائل، (تابی)صدر الدین شیرازی، محمد بن ابراهیم −
 مصطفوی.

، لبنان، المیزان فی تفسیر القرآن، (13۶0)طباطبایی، محمد حسین −
 .دارالعلمبیروت: 

 بوستان کتاب. :، قمقرآن در اسلام، (13۸۸)طباطبایی، محمد حسین −

، قم: مرکز مدیریت جوامع الجامع، (1416)طبرسی، فضل بن حسن −
 .حوزه علمیه قم

، مجمع البیان فی تفسیر القرآن، (1376)طبرسی، فضل بن حسن  −
 تهران: ناصرخسرو.

 احیاء التراث. ، بیروت: داربیانتال، تا()بیطوسی، محمد بن حسن −

الإشارات الالهیه الی ، (1462)طوفی، سلیمان بن عبدالقوی −
 ، بیروت: دارالکتب العلمیه.المباحث الاصولیه

، تهران: اطیب البیان فی تفسیر القرآن، (132۶)طیب، عبدالحسین −
 اسلام.

 السره. ةمکتبقاهره:  ،التوحید ةرسال، (6005)عبده، محمد −

)مفاتیح الغیب(، تفسیر کبیر، (1460)محمد بن عمر فخر رازی، −
 بیروت: داراحیاء التراث عربی.

قم: دفتر  3چ، اصول المعارف(، 1375ملا محسن) فیض کاشانی،  −
 تبلیغات اسلامی.

، قم: مبانی و قواعد استنباط از قرآن و حدیث، (13۶۶)قدسی، احمد −
 .انتشارات موسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی
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الاختلاف فی اللفظ و الرد علی ، (1405)ینوری، ابو محمدکاتب د −
 .بیروت: دارالکتب العلمیه، الجهمیة و المشبهة

 ،منهج الصادقین فی الزام المخالفین، تا()بیکاشانی، ملا فتح الله −
 تهران: کتابفروشی اسلامیه.

، بیروت: تأویلات اهل سنت، (1462)ماتریدی، محمد بن محمد −
 دارالکتب العلمیه.

 تهران: هستی نما. ،در قرآن امام علی ،(13۸6)مرادی، محمد −
التفسیر و المفسرون فی ثوبه ، (141۸)هادی معرفت، محمد −

 للعلوم السلامیه. ةالرضوی ةالجامع :، مشهدالقشیب
 قم: دارالکتاب السلامی. ،تفسیر کاشف، (1464)مغنیه، محمد جواد −

، لبنان، بیروت: انتفسیر مقاتل بن سلیم، (1463)مقاتل بن سلیمان −
 دار احیاء التراث العربی. 

 ،الامثل فی تفسیر کتاب الله المنزل، (1464)مکارم شیرازی، ناصر −
 .طالبقم: مدرسه امام علی بن ابی

یرات اجود، (1356)نائینی، محمد حسین −  .عرفانقم:  )خویی(،التقر

بیروت: ، تفسیر کتاب الله العزیز، (1462)محکم هواری، هود بن −
 دارالبصائر.
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