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فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی 

مقاله پژوهشی

سال یازدهم، شماره 41، بهار 1402

دریافت: 1400/5/7  پذیرش: 1400/7/3
احد فرامرز قراملکی1، فهیمه ساجدی مهر2، محمد روحانی علی آبادی3  

چکیده 

تکلیــف در حــد وســع در پنــج آیــۀ قرآنــی آمــده و در تاریــخ دانش هــای تفســیر و کلام نیــز چالش هــای 
فراوانــی ایجــاد کــرده و دانشــمندان مســلمان را بــه گروه بنــدی  کشــانده اســت. چالش هــا در تکلیــف در 
حــد وســع اغلــب در چهــار مســئلۀ عقلــی و ســمعی، امــکان و امتنــاع، وقــوع و عــدم وقــوع و حســن و قبــح 
آن اســت. در دو حدیــث از امــام رضــاg بــه ایــن چالش هــا پاســخ داده می شــود. به رغــم اهمیــت ایــن 
دو حدیــث تاکنــون تحقیــق مســتقلی در تحلیــل مفهومــی و گــزاره ای و لــوازم منطقی آن ها منتشــر نشــده 
اســت. مســئلۀ اصلــی ایــن تحقیــق، فراینــد دلیــل آوری و مأخــذ برهــان در دو حدیــث رضــوی بــا بررســی 
تأثیــر مأخــذ برهــان در ایــن دو حدیــث بــر میــراث تفســیری شــیعه و مقایســه آن بــا تفاســیر اهــل ســنت 
اســت. تفــاوت مأخــذ برهــان در بیــان امــام رضــاg یعنــی »عدالــت« بــا مأخــذ برهــان بــا تفاســیر اهــل 
ســنت یعنــی »رحمــت« تفــاوت مفهومــی تکلیــف در حــد وســع را نشــان می دهــد. مفــاد ایــن حدیث نقش 
راهبــردی در ســلامت و ســرآمدی نظام هــای حقوقــی، تربیتــی و اخلاقــی دارد. عادلانه بــودن تکلیــف در 

ایــن روایــت می توانــد بــه منزلــۀ شــاخصی بــرای ارزیابــی در وظایــف حرفــه ای بــه کار رود.
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1.‌مقدمه

1-1.‌بیان‌مسئلۀ‌پژوهش

امــت مســلمان از آغــاز شــکل گیری جامعــه و نیــز تمــدن اســلامی درگیــر چالش هــای اعتقــادی 
ماننــد جبــر و اختیــار، حــدوث و قــدم قــرآن، نســبت ایمــان و عمــل و تکلیــف مالایطــاق و ... بــوده 
ــی  ــر مکتب ــد. ه ــود آوردن ــه وج ــی را ب ــب گوناگون ــا مکات ــن چالش ه ــر ای ــر س ــان ب ــت. متکلم اس
ــا آرای خــود تأویــل  در تأییــد دیدگاه هــای خــود بــه آیــات قــرآن اســتناد و آیــات را در همخوانــی ب
کردنــد. چالش هــای اعتقــادی بــرای امــت هــم می توانــد تهدیــد و هــم فرصــت باشــد. فرصــت از 
جهــت امــکان رشــد فکــری جامعــه از طریــق تضــارب آرا و دســت یافتن بــه خــرد جمعــی بــارور و 
تهدیــد از حیــث تفرقــه و جنــگ مذاهــب. در عمــل، دومی)تهدیــد( بیشــتر رخ داده اســت. یکی از 
ابعــاد لطــف بــودن امــام، حفــظ ســلامت جامعــه از گمراهی هــای ناشــی از چالش هــای کلامــی و 
هدایتگــری امــت بــه صــراط مســتقیم اســت. تحلیــل مواجهــۀ ائمــهb بــا چالش هــای اعتقــادی 
رایــج نــزد امــت مســلمان در تقریــر و تدویــن معــارف ســرۀ اســلامی نقــش راهبــردی دارد. شــناخت 
ــد  ــۀ نظام من ــش و مطالع ــد پژوه ــا نیازمن ــن چالش ه ــک از ای ــا هری ــهb ب ــه ائم ــی مواجه تحلیل

اســت.1  

یکــی از چالش هــای آغازیــن، مســئلۀ تکلیــف بــه فراتــر از وســع اســت. اگرچــه پنــج آیــه در قــرآن 
بــر محــدود بــودن تکلیــف بــه وســع تصریــح دارند)بقــره،233، 286؛ انعــام،152؛ اعــراف، 42؛ 
مؤمنــون، 62(، نــزاع بــر ســر امتنــاع و امــکان، وقــوع و عــدم وقــوع، روا بــودن و ناروایــی و خوبــی و 
بــدی تکلیــف الهــی فراتــر از وســع قرن هــا ادامــه یافــت. جبرگرایــان و اغلــب معتقــدان بــه نظریــۀ 
کســب از اشــاعره در برابــر معتزلــه و شــیعه قــرار گرفته اند. شــیعه دیــدگاه خــود را از کتــاب و معارف 
اهــل بیــت أخــذ کــرده اســت. از امــام رضــاg دو روایــت در تکلیــف در حــد وســع نقــل شــده کــه 
هــر دو متضمــن دلیــل آوری بــر نفــی تکلیــف فراتــر از وســع اســت. تحلیــل صــورت منطقــی ایــن 
دلیــل آوری و مأخــذ برهــان و تحلیــل مبانــی و لــوازم آن و همچنیــن مقایســه آن بــا میراث تفســیری 

در اهــل ســنت مســئلۀ ایــن تحقیــق اســت. 

1. برای نمونه در خصوص چالش دربارۀ حدوث و قدم قرآن بنگرید به: دیمه کار گراب و ملاکاظمی، 1396: 177-146.
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1-2.‌اهداف،‌ضرورت‌و‌روش‌تحقیق

تکلیــف در حــد وســع تنهــا یــک مســئله نظــری و کلامــی نیســت، بلکــه آثــار مهمــی در اجتهــاد 
ــر نبــودن  ــد آن هــا دارد. امــروزه فرات و اســتنباط فقهــی، اخــلاق و تربیــت، نظــام حقوقــی و مانن
فرمان هــا از وســع و تــوان شــهروندان یکــی از شــاخص های انســانی بــودن و کارآمــدی نظام هــای 
حقوقــی و اخلاقــی تلقــی می شــود. عــده ای از مفســران مســئلۀ تخطئــه و تصویــب را هــم بــر آیات 
ــای  ــاص، 1405ق، ج106:2(. ابتن ــته اند)طبرانی، 2008، ج103:3؛ جص ــتوار دانس ــع اس وس
نظــام فقهــی و اخلاقــی شــیعه بــر تکلیــف در حــد وســع ملهــم از کتــاب و ســنت اســت. دو روایــت 
مــورد بحــث نقــش راهبــردی امــامg را در هدایــت امــت اســلامی گرفتــار در چالش هــای کلامی 
و اجتماعــی نشــان مــی دهــد. تحلیــل صــورت منطقــی بیــان امــام رضــاg و لــوازم آن یکــی از 
محاســن کلام ائمــه را نشــان می دهــد و تبعیــت مفســران و متکلمــان شــیعه از ایــن دو روایــت را 
تبییــن می کنــد. همان گونــه کــه از امــام رضــاg نقــل اســت: »فَــإِنَّ النّــاسَ لَــوْ عَلِمُــوا مَحاسِــنَ 
ــش در دو  ــن، پژوه ــهری، 1389، ج2: 25، ح 2015(؛ بنابرای ــدی ری ش بَعُونا«)محم ــا لَاتَّ کَلامِن

روایــت رضــوی یادشــده، بــا توجــه بــه تأثیــر تاریخــی و فرهنگــی آن هــا ضــروری اســت.

هــدف ایــن پژوهــش نشــان دادن تأثیــر حدیــث رضــوی در دو قلمــرو اســت: 1. میراث تفســیری؛ 
2. فقــه شــیعه کــه قبــح تکلیــف مالایطــاق را به مثابــۀ یکــی از ضوابــط اســتنباط احــکام می داننــد. 
روش تحقیــق، تحلیلــی و منطقــی بــا رویکــرد مقایســه بیــن میــراث تفســیری شــیعه و اهــل ســنت 

در تفســیر آیــات وســع اســت.

1-3.‌پیشینۀ‌تحقیق

در تفاســیر روایــی شــیعه از آیــات وســع، دو روایــت از امــام رضــاg نقــل و بحــث شــده اســت)ابن 
شهرآشــوب، 1369ق، ج146:1(. همچنیــن دربــارۀ اصل تکلیف مالایطاق مقالۀ مســتقلی منتشــر 
شده)ســبحانی تبریــزی، 1369 : 23-29(، ولــی  اشــاره ای بــه حدیــث امــام رضاg نشــده اســت. 
بــا ایــن حــال، تاکنــون مطالعــات نظام منــدی در تحلیــل دو حدیــث رضــوی و تأثیــر تاریخــی آن در 
تفســیر شــیعه منتشــر نشــده اســت؛ بنابراین مقالــۀ حاضر، نخســتین پژوهــش در این زمینه اســت.
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g2-‌گزارش‌و‌بررسی‌سندی‌دو‌روایت‌از‌امام‌رضا

چــون بررســی مصــادر و اســناد دو حدیــث رضــوی مــورد بحــث، مســئلۀ ایــن تحقیــق نیســت، بــه 
همیــن ســبب بــه گــزارش اجمالــی از سلســله ســند و کیفیــت آن بســنده می شــود.

2-1.‌حدیث‌نخست

ثَنَــا الْحَاکِــمُ  شــیخ صــدوق )م381 ق( در کتــاب »عیــون اخبــار الرضــا« چنیــن مــی آورد کــه: حَدَّ
بُــو 

َ
ثَنَــا أ وْلِــیُ  قَــالَ حَدَّ ــدُ بْــنُ یَحْیَــی الصَّ ثَنِــی مُحَمَّ حْمَــدَ الْبَیْهَقِــیُّ قَــالَ حَدَّ

َ
بُوعَلِــیٍّ الْحُسَــیْنُ بْــنُ أ

َ
أ

ــفُ   یُکَلِّ
َ
لَهُ رَجُــلٌ: أ

َ
ضَــاg وَ قَــدْ سَــأ ــاسِ یَقُــولُ : سَــمِعْتُ الرِّ ذَکْــوَانَ  قَــالَ سَــمِعْتُ إِبْرَاهِیــمَ بْــنَ الْعَبَّ

رَادُوهُ قَــالَ 
َ
فَیَقْــدِرُونَ عَلَــی کُلِّ مَــا أ

َ
عْــدَلُ مِــنْ ذَلِــكَ. قَــالَ: أ

َ
ــهُ  الْعِبَــادَ مَــا لَایُطِیقُــونَ ؟ فَقَــالَ هُــوَ أ اللَّ

عْجَــزُ مِــنْ  ذَلِكَ)ابــن بابویــه، 1378ق، ج 1: 141و142، ح43( 1
َ
هُــمْ أ

راویان‌روایت‌اول

 1. ابوعلــی الحســین بــن احمــد البیهقــی معــروف به حاکــم )فوت بعــد از 352ق(. شــیخ صدوق 
در کتاب هــای التوحیــد، عیــون الاخبــار و مقدمــه الخصــال احادیــث فراوانــی از او نقــل کــرده و در 
بعضــی از آن هــا، از وی تجلیــل و تمجیــد کــرده اســت. او از نظــر قوانیــن حاکــم بــر قضاوت هــای 
رجالــی، صالــح و مــورد اعتمــاد و روایاتــش متیــن و مقبــول اســت، امّــا در احادیــث فقهــی، حجّــت 
ــن  ــاب اســتادش محمــد ب ــام رضــاg را از کت ــه ام ــوط ب ــث مرب محســوب نمی شــود. وی احادی
یحیــی صَولــی نقــل کــرده اســت)مامقانی، 1431ق، ج21: 260، رقــم 5886(. او گرچــه شــیعه 
نیســت، ولــی بــه محافــل شــیعه نزدیــک و قابــل اعتمــاد بــوده است)شوشــتری، 1410ق، ج3: 

413، رقــم 2099(. 

1. ترجمــه: ابراهیــم بــن عبــاس گویــد: مــردی از ]امــام[ رضــاg پرســید: آیــا خداونــد بنــدگان را بــه چیــزی کــه قــدرت بــر انجامش 
ندارنــد مکلّــف می کنــد؟ امــام فرمــود: خداونــد منصف تــر از آن اســت کــه چنیــن کنــد. پرســید: آیــا انســان ها قــادر بــه انجــام هــر 
ــد،  ــر آنچــه را اراده می کنن ــد ه ــه بتوانن ــر از آن هســتند ک ــود: انســان ها عاجزت ــام فرم ــد، هســتند؟ ام ــه آن  را اراده کنن ــزی ک چی

انجــام دهنــد.
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2. أبوبکــر محمــد بــن یحیــی الصولــی الشــطرنجی)335ق(، ادیــبٌ ســنّی، همنشــین خلفــای 
عباســی: المکتفــی، و الراضــی، و المقتــدر باللــه؛ روایــت کننــده از أبــوداود سجســتانی، ثعلــب، و 
ابوالعبــاس مبــرّد اســت، دارقطنــی و مرزبانــی و غیــر آن هــا از او روایــت کرده انــد. کتاب هایــی در 
شــعر و حدیــث داشــته، شــطرنج بــازی می کــرده و ... راوی مــورد اعتمــاد اهــل ســنّت اســت ولــی 
ــا چرخــش مذهبــی، از اعــوان ظلمــه  ــرا وی ب ــد او را مــورد توثیــق قــرار دهــد؛ زی شــیعه نمی توان
بــوده و بــر شــیعیان ســخت گیری می کــرده و تجاهــر بــه فســق داشــته اســت. بلــه، مشــایخ شــیعه 
از او روایــات زیــادی نقــل کرده انــد و مدایحــی دربــارۀ علــم و انصــاف و دانایــی او نقــل کرده انــد کــه 
ســبب شــده بعضــی او را »حســن و ممــدوح« تلقــی کننــد، ولــی از نظر رجال شناســان مبرّز شــیعه 
هیــچ مدحــی کــه بتوانــد او را توثیــق و روایاتــش را حجّــت محســوب کنــد، چــه در زمــان تشــیّعش و 
چــه بعــد از آن وجــود نــدارد. البتــه بــه احادیــث او دربــارۀ مســائل تاریخــی و ادبیــات و شــعر و آداب 
و اخــلاق و ماننــد آن هــا، درصورتی کــه مبنــای اســتخراج فتــاوا و تکلیــف قــرار نگیــرد و بــا روایــات 
ــی، 1415ق، ج2:  ــود)اعرجی کاظم ــاد می ش ــد، اعتم ــته باش ــارض نداش ــات تع ــن و ثق صالحی
ــتری،1410ق، ج9: 652،  ــم 14702؛ شوش ــاهرودی، 1414ق، ج7: 369، رق ــازی ش 54؛ نم

رقــم7392 و ج12: 51، رقــم 128؛ راضــی، 1421ق، مکــرر؛ نجــف، 1407ق، مکــرر(. 

ــوَانَ قاســم بــن اســماعیل الســیرافی)فوت بعــد از 285ق( از راویــان تحســین شــده  ــو ذَکْ بُ
َ
3. أ

اســت، ولــی توثیــق صریحــی دربــارۀ او وجــود نــدارد و ظاهــراً شــیعه اســت. کتابــی دربــارۀ احادیث 
امــام رضــاg دارد. از راویــان کتــاب صحیفه الرضــا نیــز اســت. از روایاتــش معلــوم می شــود کــه 
راویِ فاضــل و عمیقــی بــوده اســت. مشــایخ بــه خانــه اش رفته و بــه طریــق قرائــت از او أخذ حدیث 
ــا  ــال آن ه ــلاق و آداب و امث ــال و اخ ــل اعم ــاره فضای ــه درب ــی او، و آنچ ــات تاریخ ــد. روای می کردن
نقــل کــرده، درصورتی کــه بــا روایــات ثقــات معــارض نباشــد مــورد اعتمــاد اســت و از ســایر روایاتش 
به عنــوان شــاهد و تابــع اســتفاده می شــود ولــی شــأن او در حــدّی نیســت کــه روایاتــش به تنهایــی 

حجّــت محســوب شــوند)نمازی شــاهرودی، 1414ق: ج6: 35، رقــم 11694(.

وْلــی الکاتــب الاهوازی)فــوت بعــد از 227ق( راوی و شــاعر، اشــعار  4. ابراهیــم بــن عبــاس الصَّ
فراوانــی در مــدح امــام رضــاg ســروده و اشــعارش مــورد توجــه قــرار گرفتــه اســت؛ امــا متــوکل 
عباســی او را از آن جهــت کــه باســواد بــود کاتــب خــود قــرار داد و او اشــعار و روایاتــش را جســت وجو 
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ــی  ــرد. بعض ــدا ک ــهرت پی ــت ش ــن رذیل ــه ای ــراب رو آورد و ب ــیدن ش ــه نوش ــرد، او ب ــدوم می ک و مع
ــوط  ــدود و خط ــی از ح ــی آن را تخطّ ــی برخ ــوده ول ــرس ب ــه و ت ــای او از روی تقیّ ــد رفتاره گفته ان
ــال  ــون احتم ــی چ ــدارد ول ــود ن ــقِ او وج ــات توثی ــرای اثب ــی ب ــال راه ــر ح ــه ه ــد. ب ــی کرده ان تلق
داده می شــود کــه ایــن روایــات را در زمــان اســتقامت و تشــیّع نقــل کــرده باشــد لــذا از او پذیرفتــه 
ــترآبادی، 1422ق، ج1:  ــوان حجّت)اس ــه به عن ــاهد، ن ــع و ش ــوان تاب ــط به عن ــی فق ــود ول می ش
303، رقــم105؛ مامقانــی، 1431ق، ج4: 105، رقــم 339؛ نمــازی شــاهرودی، 1414ق، ج1: 

ــم 161(.  291، رق

ــث  ــوم حدی ــلاح عل ــر اصط ــی از نظ ــوده ول ــل ب ــند و متص ــت مس ــن روای ــت اول – ای ــم روای حک
»صحیــح« نیســت، لکــن از آنجــا کــه ایــن مضمــون عینــاً به وســیلۀ آیاتــی از قــرآن کریــم و احادیــث 

صحیــح بلکــه متواتــر مطــرح شــده، معتبــر و قابــل اســتفاده اســت.

ــا تفــاوت در عبــارات،  ابــن شــهر آشــوب)م 588ق(  در کتــاب متشــابه القــرآن ایــن حدیــث را ب
به صــورت مرســلِ مجهــول نقــل کــرده و بــه جــای تعبیــر »أفیقــدرون علــی کل مــا أرادوه« عبــارت 
»هل یســتطیعون أن یفعلوا مالم یقدر لهم« را آورده اســت)ابن شهرآشــوب، 1369 ق، ج 146:1( 
کــه هــر دو بــه یــک معنــا هســتند و احتمــالًا نویســنده آن را از کتابــی غیــر از عیــون اخبارالرضــا بــه 

دســت آورده اســت. 

ــه  ــن ابوعبدالل ــمس الدی ــزّی)م 742 ق( و ش ــی م ــن قضاع ــن عبدالرحم ــف ب ــاج یوس ابوحج
ذهبــی)م 748 ق( حدیــث را از محمــد بــن یزیــد مبــرّد)291ق( نقــل کرده انــد: »وَ قَــال محمــد بْن 
ه العبــاد مالا  بِــی عثمــان المازنــی: ســئل علــی بْــن موســی الرضــی:  یکلــف اللَّ

َ
یزیــد المبــرد، عَــن أ

 یطیقــون؟ قــال: هــو أعــدل مــن ذَلِــكَ. قــال: یســتطیعون أن یفعلــوا مــا یریــدون؟ قــال: هــم أعجــز 
مــن ذَلِكَ»)مــزّی، 1400ق، ج21: 152-151(. 

صــلاح الدیــن خلیــل بــن أیبــک الصفــدی )م 764 ق( نیــز همیــن روایــت را نقــل کــرده ولــی 
ــایر  ــود)صفدی، 2000م، ج 155: 22( و س ــی ش ــده نم ــند آن دی ــی در س ــان مازن ــام ابوعثم ن

ــد.  ــل کرده ان ــث را نق ــن حدی ــابه ای ــای مش ــه عبارت ه ــنت ب ــل س ــمندان اه دانش



73
تحلیل برهان عدل الهی در امتناع تکلیفِ فراتر از طاقت در ...    )قراملکی و همکاران(

فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی  سال یازدهم، شماره 41، بهار 1402

2-2.‌حدیث‌دوم

شــیخ صــدوق قریــب بــه مضمــون بخــش دوم ســخن امــام رضــاg را در حدیــث دیگــری نیــز 
بِــی 

َ
ــدُ بْــنُ أ ثَنَــا مُحَمَّ ــهُ عَنْــهُ قَــالَ حَدَّ ــنَانِیُّ رَضِــیَ اللَّ حْمَــدَ السِّ

َ
ــدُ بْــنُ أ ثَنَــا مُحَمَّ آورده اســت: حَدَّ

ــهِ الْحَسَــنِیِّ رَضِیَ  ــهِ الْکُوفِــیُّ عَــنْ سَــهْلِ بْــنِ زِیَــادٍ الدَْمِــیِ  عَــنْ عَبْــدِ الْعَظِیمِ بْــنِ عَبْــدِ اللَّ عَبْــدِ اللَّ
ــهِ  ــوْلِ اللَّ ضَــاg عَــنْ قَ ــا الْحَسَــنِ الرِّ بَ

َ
لْتُ أ

َ
بِــی مَحْمُــودٍ قَــالَ: سَــأ

َ
ــنِ أ ــهُ عَــنْ إِبْرَاهِیــمَ بْ ــهُ عَنْ اللَّ

ــرْكِ کَمَــا  ــهَ تَبَــارَكَ وَ تَعَالَــی لَا یُوصَــفُ بِالتَّ تَعَالَــی  وَ تَرَکَهُــمْ فِــی ظُلُمــاتٍ لا یُبْصِــرُونَ  فَقَــالَ إِنَّ اللَّ
ــةَ وَ  ــمُ  الْمُعَاوَنَ ــلَالِ مَنَعَهُ ــرِ وَ الضَّ ــنِ الْکُفْ ــونَ عَ ــمْ لَا یَرْجِعُ هُ نَّ

َ
ــمَ أ ــی عَلِ ــهُ  مَتَ ــهُ وَ لَکِنَّ ــفُ خَلْقُ یُوصَ

ــهُ عَلــی   ــهِ عَــزَّ وَ جَــلَ  خَتَــمَ اللَّ لْتُهُ عَــنْ قَــوْلِ اللَّ
َ
ــی بَیْنَهُــمْ وَ بَیْــنَ اخْتِیَارِهِــمْ قَــالَ وَ سَــأ طْــفَ وَ خَلَّ اللُّ

ــارِ عُقُوبَــةً عَلَــی کُفْرِهِــمْ کَمَــا  بْــعُ عَلَــی قُلُــوبِ الْکُفَّ قُلُوبِهِــمْ وَ عَلــی  سَــمْعِهِمْ  قَــالَ الْخَتْــمُ هُــوَ الطَّ
ــهُ  عَلَیْهــا بِکُفْرِهِــمْ فَــلا یُؤْمِنُــونَ إِلاَّ قَلِیــلًا ]النســاء. الیــة 155[ قَــالَ :  قَــالَ عَــزَّ وَ جَــلَ  بَــلْ طَبَــعَ اللَّ
رُهُــمْ وَ یُمْهِلُهُــمْ  ــهِ عَــزَّ وَ جَــلَّ هَــلْ  یُجْبِــرُ عِبَــادَهُ  عَلَــی  الْمَعَاصِــی  فَقَــالَ بَــلْ یُخَیِّ لْتُهُ عَــنِ اللَّ

َ
وَ سَــأ

ــفُ عِبَــادَهُ مَــا لَایُطِیقُــونَ فَقَــالَ کَیْــفَ یَفْعَــلُ ذَلِــكَ وَ هُــوَ یَقُــولُ  وَ مــا  ــی یَتُوبُــوا قُلْــتُ فَهَــلْ یُکَلِّ حَتَّ
بِیهِ 

َ
بِــی مُوسَــی بْــنُ جَعْفَــرٍ عَــنْ أ

َ
ثَنِــی أ مٍ لِلْعَبِیدِ]فصّلــت. الیــة 46[ ثُــمَّ قَــالgَ : حَدَّ ــكَ بِظَــلاَّ رَبُّ

فُهُــمْ  وْ یُکَلِّ
َ
ــهَ تَعَالَــی یُجْبِــرُ عِبَــادَهُ عَلَــی الْمَعَاصِــی أ نَّ اللَّ

َ
ــهُ قَــالَ مَــنْ زَعَــمَ أ نَّ

َ
ــدٍ ع أ جَعْفَــرِ بْــنِ مُحَمَّ

کَاةِ  ــوا وَرَاءَهُ وَ لَا تُعْطُــوهُ مِــنَ الــزَّ ــهُ وَ لَا تَقْبَلُــوا شَــهَادَتَهُ وَ لَا تُصَلُّ کُلُــوا ذَبِیحَتَ
ْ
مَــا لَایُطِیقُــونَ فَــلَا تَأ

ــه  ــت ک ــن اس ــزارش در ای ــن گ ــت ای ــه ، 1378ق، ج 1: 123و124،ح16(. مزی ــیْئاً )ابن بابوی شَ
ســوال کننده از امــام رضــاg معلــوم اســت. دربــارۀ وی در کتــب فهرســت و رجــال، اوصافــی 
چــون »ثقــة أعتمــد علــی روایتــه« و »ثقــة« بــه کار رفتــه اســت)ن.ک: کشــی، 1348، ج1: 6؛ 
نجاشــی:  25؛ طوســی: 1:  351 ؛ برقــی: 52؛  ابــن داود حلــی، 1392 ق، ج1: 1313؛ حلــی، 

ــی، 1372، ج1 :199(. 1 1417ق: 33؛  خوئ

1. ترجمــه: از ابــا الحســن الرضــاg ســوال کــردم در مــورد ...گفتــم: آیــا خداونــد بندگانــش را بــه آنچــه طاقــت آن را ندارنــد تکلیــف 
ــم نمی کنــد.  ــه بندگانــش ظل ــروردگارت نســبت ب می کنــد؟ پــس فرمــود: چطــور ایــن کار را کنــد درحالی کــه خــود گفتــه اســت: پ
ســپس امــام فرمودنــد از موســی بــن جعفــر از پدرشــان جعفــر بــن محمــد حدیثــی بــرای مــن نقــل شــده کــه هرکــس گمــان کنــد 
ــه آنچــه در طاقــت و توانشــان نیســت تکلیــف می نمایــد از آنچــه ذبــح می کنــد  ــا ب ــر گنــاه اجبــار می کنــد ی ــد بندگانــش را ب خداون

نخوریــد و شــهادت او را قبــول نکنیــد و پشــت او نمــاز نایســتید و از زکات چیــزی بــه او ندهیــد.
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راویان‌روایت‌دوم:

 1. محمدبــن احمــد الســنانی کــه گفت وگــو دربــارۀ او بــه دلیــل اشــتباهاتی کــه دربــارۀ نســب و 
شــهرت او وجــود دارد، در ایــن مقالــۀ کوتــاه دشــوار اســت. در اکثــر نســخه های کتــاب التوحیــد 
ــی از  ــر ناش ــخه های دیگ ــه نس ــه ب ــا توج ــه ب ــده ک ــیبانی« وارد ش ــوان »ش ــار به عن ــی الاخب و معان
ــری  ــیّاری مص ــا س ــز او را ب ــان نی ــی رجال شناس ــت و بعض ــی اس ــگارش و نسخه نویس ــا در ن خط
ــود  ــن راوی وج ــا ای ــدوق ب ــیخ ص ــات ش ــانه ای از ملاق ــچ نش ــه هی ــد درحالی ک ــتباه گرفته ان اش
نــدارد. عجیب تــر آنکــه بعضــی بیــن او و پســرش احمــد رابطــۀ ایــن همانــی برقــرار کــرده و پســر را 
از مشــایخ شــیخ برشــمرده اند و عجیب تــر آنکــه هیچ یــک از رجال شناســان مــا به درســتی دربــارۀ 

وی کاوش و جســت وجو نکرده انــد. 

از تعبیــرات شــیخ صــدوق دربــارۀ او، مــورد اعتمــاد بودنــش در نــزد صــدوق معلــوم می شــود، ولی 
ــی و إبــن داود مدعــی شــده اند کــه در نَسَــب و در  ــت از وی، علامــه حلّ ــه تبعیّ إبــن غضائــری و ب
متــن روایاتــش اضطــراب وجــود دارد)علیــاری، 1414ق، ج1: 464: محمــد بــن احمــد الســنانی 
مهمــلٌ، بــل فــی )د( )لــم( )غــض(: نســبه و حدیثــه مضطــربٌ؛ همــو در بیــان طــرق شــیخ صــدوق 
در ج1: 466 گویــد: و طریــق الصــدوق الــی محمــد بــن یعقــوب الکلینــی: فیــه محمــد بــن محمد 
بــن عصــام الکلینــی و علــی بــن احمــد بن موســی و محمــد بن  احمــد الســنانی)رضی اللّــه عنهم( 
عــن محمــد بــن یعقــوب الکلینــی و لم یذکــر منهــم الا الأخیــر مهمــلا او مذمومــا، الا انّ اجتماعهم 

یصحّــح الصــدق و یؤیــده و لعــل مــن صحــح هــذه الطــرق صححــه لذلــك(.

علامــه أعرجــی کاظمــی)1227ق( بــر خــلاف ایــن گفته هــا، در کتــاب رجالــی اش طریقــی را 
کــه او در آن قــرار دارد »حَسَــنٌ« معرفــی کــرده و در پاســخ کســانی کــه ســنانی را مجهــول معرفــی 
ــیخ  ــیلۀ ش ــرر او به وس ــین مک ــش و تحس ــه او و روایات ــدوق ب ــیخ ص ــاد ش ــته: اعتم ــد، نوش کرده ان

ــت)1415ق، ج2: 191( .  ــت اوس ــدق و صلاحیّ ــانۀ ص ــدوق نش ص

علامــه شــیخ علــی نمــازی شــاهرودی دربــارۀ او نوشــته: او از نــوادگان محمــد بــن ســنان زاهــری 
اســت کــه شــیخ صــدوق و دیگــران از او روایــت کــرده انــد ]پــس در نَسَــب او اشــکالی دیــده نمــی 
شــود[ و نیــز از مشــایخ اجــازه اســت کــه یکــی از اجازاتــش در کتــاب جمــال الأســبوع:  106 وارد 
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شــده اســت ]و مشــایخ اجــازه کــه شــیوخ حدیــث از آن هــا تقاضــای اجــازه می کننــد در اوج وثــوق 
و قابــل اعتمــاد بــوده و بــی نیــاز از توثیــق می باشــند[)ن.ک: نمــازی شــاهرودی، 1414ق، ج6: 

416، رقم12500(.

2. محمــد بــن ابــی عبــد اللــه أســدی کوفــی)م 312ق(: ثقــه و صحیح الحدیث اســت )طوســی، 
فهرســت: 425؛ رجال: 439(. 

3. ســهل بــن زیــاد آدمــی: ثقــه و مــورد اعتمــاد اســت، گرچــه بعضــی او را بــه دلیل نقــل از ضعفا، 
ــی همان طــور کــه  ــد، ول ــه ری تبعیــد کردن ــت کــرده و از قــم ب ــوّ مذمّ نقــل احادیــث مرســل و غل
در رجــال نجاشــی)450هـ( وارد شــده: امــام حســن عســکریg نامــه ای در تاریــخ 255قمــری 
ــت  ــاد حمای ــن زی ــه قــم ارســال و از ســهل ب ــار ب ــن عبدالحمیــد عطّ نوشــته و به وســیلۀ محمــد ب
کردند)نجاشــی، 1365، ج185:1؛ طوسی، فهرست : 228؛ کشی، 1348، ج1: 566؛ طوسی، 
رجــال: 375؛ برقــی: 58؛  ابــن  غضائــری، 1422 ق: 59؛ ابــن داود: 539(. شــیخ صــدوق دربــارۀ 
او می گویــد: هــو شــیخ القمییــن ثقــة جلیــل القدر)ابــن بابویــه، 1378 ق، ج113:2(. تضعیــف 

ســهل بــن زیــاد توســط بعضــی رجالیــان منافاتــی بــا توثیــق کلّــیِ او نــدارد.

4. عبدالعظیــم حســنی: بــا پنــج واســطه فرزنــد أمیرالمومنیــن علــیg اســت. همــه 
رجال شناســان شــیعه او را مــورد اعتمــاد دانســته اند )حلــی، 1417 ق: 130، طوســی، فهرســت: 

347؛ همــان، رجــال: 377؛  ابــن داود، 1392 ق: 226(. 

5. ابراهیــم بــن ابــی محمــود: از راویــان ثقــه و مــورد اعتمــاد اســت کــه از امــام رضــاg روایــت 
ــی: 52؛  ــال: 332؛ برق ــان، رج ــت: 19؛ هم ــی، فهرس ــی، 1348 ق: 567؛ طوس می کند)کش

ــی، 1417ق: 3(.  ــن داود، 1392ق: 13؛  حل اب

ــان، صحیــح  ــن روایــت مســند و متصــل اســت و از نظــر اصطــلاح محدّث حکــم روایــت دوم –  ای
ــن احمــد  ــارۀ محمــد ب ــه اینکــه درب ــا توجــه ب ــه لحــاظ احتیــاط، ب محســوب می شــود، گرچــه ب
ــم. ــوب می کنی ــنه محس ــر و حس ــۀ پایین ت ــت را در رتب ــدارد، روای ــود ن ــح وج ــق صری ــنانی توثی س

حکــم کلّــی بــرای دو روایــت: هــر دو روایــت معتبــر و قابــل اســتفاده هســتند، اگــر ایــن روایــات 
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دربــارۀ مســتحبّات و آداب و اخــلاق و گزاره هــای تاریخــی و امثــال آن هــا بودنــد، با شــرایطی حجّت 
محســوب می شــدند، ولــی دربــارۀ فقــه و آن  دســته از مباحــث زیربنایــی کــه هویــت و اعتقاد شــیعه 
را شــکل می دهــد، به تنهایــی یــا بالضمیمــه، بــرای اثبــات چیــزی کــه توســط روایــات صحیــح یــا 

اســتدلال غیــر قابــل خدشــه، اثبــات نشــده باشــند، حجّــت محســوب نمی شــوند. 

مســئله تحقیــق حاضــر تحلیــل دو روایــت از امــام رضــاg اســت کــه در آن عــدل الهــی بــه نحــو 
تحصیلــی یــا عدولــی مأخــذ برهــان امتنــاع تکلیــف مالایطــاق قــرار گرفتــه اســت. ایــن دو روایــت 
ــح  ــل و توضی ــه تحلی ــد ب ــم و نیازمن ــای مه ــن نکته ه ــلّ و دلّ و متضم ــا ق ــکلام م ــداق خیرال مص
اســت. بــرای روشــن شــدن ایــن نکته ها ابتــدا چالــش و نزاع دانشــمندان مســلمان در بــاب تکلیف 
مالایطــاق را بــه کوتاهــی گــزارش می کنیــم. گــزارش ایــن چالش هــا نقــش راهبــردی روایــت امــام 

رضــاg را در هدایــت امــت اســلامی از تاریکی هــای گمراهــی بــه بصیــرت نشــان می دهــد.

2-3.‌تحلیل‌محتوایی‌دو‌حدیث‌رضوی

آشــنایی بــا چالش هــای کلامــی و فلســفی در مســئلۀ تکلیــف مالایطاق ژرفــا و اهمیــت محتوایی 
ایــن دو حدیــث را نشــان می دهــد. بــه همیــن ســبب به اجمــال برخــی از ایــن چالش هــا گــزارش 

ــود. می ش

اولیــن نــزاع بــر ســر ایــن اســت کــه آیــا تکالیــف الهــی به نحــو فراتــر از طاقــت، محــال یــا ممکــن 
اســت؟ اشــاعره)تفتازانی، 1409ق،ج 4: 296(، مجبّــره و نحله هــای مشــابه آن، تکلیــف بــه 
خــارج از وســع بنــدگان را محــال ندانســتند)طبری، 1412 ق، ج 3: 102؛ ابــن منــذر نیشــابوری، 
1423ق: 101؛ ابــن ابــی حاتــم، 1419ق، ج2: 577؛ طبرانــی، 2008 م، ج1: 514؛ ســمعانی، 
1418ق، ج 1: 288؛ ابــن عطیــه، 1422ق، ج1: 394(. یکــی از مهم تریــن علــل گرایــش بــه ایــن 
دیــدگاه ناســازگار انگاشــتن قــول بــه امتنــاع تکلیــف بــر بنــده بــه خــارج از وســع)نظرۀ رقیــب(، بــا 
قــدرت و اختیــار مطلــق الهــی اســت. معتزلــه و شــیعه بــر آن بودنــد کــه اساســا تکلیــف بــر بنــده 
خــارج از وســع وی، محــال اســت و امتنــاع تکلیــف مالایطــاق منافاتــی بــا قــدرت مطلقــه الهــی 
ــوش، 1429ق، ج1: 941(. از  ــن حم ــی ب ــاص، 1405ق، ج106:2، ج4 :197؛ مک ندارد)جص
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نظــر آنــان ضــرورت محــدود بــودن تکلیــف بــه تــوان و طاقــت انســانی ضــرورت مــن اللــه اســت و نه 
ضــرورت علــی اللــه کــه ســبب محــدود شــدن قــدرت مطلقــه الهــی باشــد.

دومیــن چالــش بــر ســر قبیــح بــودن تکلیــف بــه فــوق طاقــت امــر اســت. نــزاع برســر مســئلۀ 
نخســت متکلمــان را بــه ایــن چالــش مبنایــی رســانده اســت؛ زیــرا بر پایــۀ حســن و قبح عقلــی اگر 
تکلیــف فــوق طاقــت قبیــح باشــد، آن گاه آن ممتنــع و غیرمحقــق اســت. بــه همیــن ســبب غالــب 
ــی الصــلاح حلبــی،  ــوق طاقــت تأکیــد می کنند)اب ــودن تکلیــف ف ــر قبیــح ب متکلمــان شــیعه ب

1404ق: 71؛ طوســی، 1358: 322؛ ســیوری، 1397ق: 386(.

چالــش دیگــر بــر ســر منشــأ علــم مــا بــه عــدم تکلیــف مالایطــاق بــوده اســت. مســئله ایــن اســت 
ــر  ــد؟ تفک ــاق نمی کن ــف مالایط ــدا تکلی ــه خ ــت ک ــوان دانس ــی می ت ــه طریق ــه و از چ ــه چگون ک
اشــعری و نحله هــای مشــابه بــا آن، چنیــن علمــی را تنهــا از طریــق وحــی و ســمع قابــل حصــول 
ــه  ــم ک ــده می دانی ــه یادش ــات پنج گان ــت آی ــه دلال ــان ب ــر آن ــی، ج1: 35(. از نظ می دانند)تونس
تکالیــف الهــی بــه امــر فــوق طاقــت تعلــق نمی گیــرد، چــه این کــه مثــلا در آیــۀ 286 ســورۀ بقــره 
تعبیــر »لایکلــف اللــه نفســا الا وســعها« را اســتینافی بدانیــم یــا آن را اجابــت دعــای مؤمنــان در آیــۀ 
قبــل)285( بدانیــم و چــه اینکــه آن را ناســخ حسابرســی امــور نفســانی)مفاد آیــۀ 284( بدانیــم یــا 
نــه. درحالی کــه متفکــران معتزلــه و شــیعه بــر آن انــد کــه عقــل مســتقل می توانــد بــر قبــح تکلیــف 
مالایطــاق و امتنــاع آن علــم یابــد به گونه ای کــه اگــر هــم قــرآن، آن را بیــان نمی کــرد مــا بــه طریــق 
ادلــه عقلــی می توانســتیم بــر آن آگاه شــویم)جصاص، 1405ق، ج4: 197؛ ابن عطیــه، 1422ق، 
ج4: 148؛ابن کثیــر، 1419ق، ج1: 479(. بــر ایــن مبناســت کــه ایــن مفســران آیــۀ 286 ســورۀ 
بقــره را اســتینافی دانســته و آن را ناســخ آیــۀ 284 نمی داننــد. دو حدیــث رضــوی، عقلــی بــودن 

قبــح و امتنــاع و عــدم تحقــق را نشــان می دهــد.

چالــش دیگــر بــر ســر تحقــق یــا عــدم تحقــق تکالیــف مالایطــاق بــر امت هــا در شــرایع مختلــف 
اســت. بدیهــی اســت کســانی کــه تکلیــف مالایطــاق را محــال می داننــد، در عــدم وقــوع آن در 
شــرایع الهــی تردیــدی ندارنــد؛ امــا معتقــدان بــه امــکان تکلیــف مالایطــاق در وقــوع آن اختــلاف 
ــف  ــه تکلی ــد ک ــر آن ان ــده ای ب ــت: ع ــر اس ــرح زی ــه ش ــا ب ــن دیدگاه ه ــد. عمده تری ــدگاه دارن دی
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مالایطــاق در هیــچ یــک از شــرایع تحقــق نیافتــه اســت. غالــب معتقــدان بــه ایــن دیــدگاه رحمــت 
شــاملۀ الهــی )رحمانیــت( را مبنــای آن قــرار داده اند)بیضــاوی، 1418ق، ج1: 166؛ نظــام 
الاعــرج، 1416 ق، ج2: 91؛ ابن کثیــر، 1419 ق، ج1: 479(. گروهــی دیگــر تکلیــف مالایطــاق 
را صرفــا بــرای کافــران محقــق می دانند)ســمعانی، 1418ق، ج1: 288(. مبنــای آنــان مالایطــاق 
انگاشــتن تکلیــف کافــر بــه ایمــان اســت و یکــی از مصادیــق آن را تکلیــف ایمــان بــه ابی لهــب در 
ســورۀ تبــت می داننــد. می گوینــد اگــر ابــی لهــب مکلــف باشــد کــه بــه وحــی قــرآن ایمــان آورد، او 
بایــد ایمــان بیــاورد بــه اینکــه ایمــان نمــی آورد و ایــن تکلیــف بــه محــال و لــذا تکلیــف بــه مالایطــاق 
اســت)ابن عطیه، 1422ق، ج4: 148(. شــیخ طوســی در کتــاب کلامــی تمهیــد الاصــول 
)1358: 365(، آن را مصــداق تکلیــف بــه محــال نمی دانــد. عــده ای می گوینــد تکلیــف مالایطــاق 
در خصــوص امــت اســلامی، امــت مرحومــه، تحقــق نیافتــه اســت)طبری، 1412ق، ج 3 :102؛ 
ــر دو  ــای ه ــم، 1419ق، ج2: 577(. مبن ــی حات ــن اب ــابوری، 1423ق: 101؛ اب ــذر نیش ــن من اب
گــروه اخیــر غالبــا رحیم بــودن الهــی اســت کــه تنهــا شــامل مؤمنــان و امــت محمــدی n اســت. 
عــده  ای بــه تحقــق تکلیــف مالایطــاق بــر امــت مســلمان بــاور دارنــد. آنــان به عنــوان مفــاد آیــۀ »وَ 
ــهُ« )بقــره، 284( را مؤیــد تکلیــف مســلمانان  وْ تُخْفُــوهُ یُحاسِــبْکُمْ بِــهِ اللَّ

َ
نْفُسِــکُمْ أ

َ
إِنْ تُبْــدُوا مــا فــی  أ

ــی، 1364،  ــه، 1422ق، ج1: 394؛ قرطب ــته اند)ابن عطی ــان دانس ــوان آن ــارج از ت ــور خ ــه ام ب
ج429:3؛ تفتازانــی، 1409ق، 4: 96؛ ســدی کبیــر، 1414ق: 169؛ شــیبانی، 1413ق، ج1: 
361؛  شــافعی، 1427ق، ج1: 459؛ هــواری، 1426ق، ج1: 244؛  طبــری، 1412ق، ج3: 
102؛ ثعلبــی، 1422ق، ج2: 306؛ واحــدی، 1425ق، ج 1: 197؛ نیشــابوری، ج1: 408؛ 

ــه، 1422ق، ج 4: 148(.  ــن عطی ــمعانی، 1418ق، ج1: 288؛ اب س

ــیاری از  ــت. بس ــده اس ــزاع ش ــت ن ــا طاق ــبت آن ب ــع و نس ــی وس ــل مفهوم ــن در تحلی همچنی
منابــع لغــوی وســع را بــه معنــای طاقــت دانســته اند)فراهیدی، 1409ق، ج 2 :203؛ جوهــری، 
184؛   : ج 5  ابن اثیــر، 1367ق،  109؛   : ج 6  ابن فــارس، 1404ق،  1298؛   : ج 3  1404ق، 
ــده  ــۀ یادش ــات پنج گان ــع را در آی ــز وس ــران نی ــده ای از مفس ــور،1414ق، ج 8 :392(. ع ابن منظ
متــرادف بــا طاقــت دانســته  و عــده ای وســع را فروتــر از طاقــت تفســیر کرده انــد. ایــن چالــش غالبا 
در آیــۀ 286 ســورۀ بقــره رخ داده و آن برخاســته از پیونــدی اســت کــه مفهــوم وســع در صــدر ایــن 
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لْنــا مــا لا طاقَــةَ لَنــا  ــهُ نَفْســاً إِلاَّ وُسْــعَها«  بــا مفهــوم طاقــت در میانــه آن »وَ لا تُحَمِّ ــفُ اللَّ آیــه »لا یُکَلِّ
بِــهِ« دارد. اغلــب کســانی کــه وســع را در صــدر آیــه بــه معنــای طاقــت گرفته اند با مســئلۀ دشــواری 
روبــه رو شــده اند؛ اگــر خداونــد وعــده داده یــا اخبــار کــرده اســت که بــر بندگانــش تکلیف خــارج از 
وســع )بــه معنــای طاقــت( نمی دهــد، چــرا بایــد دســت بــه دعــا برداشــت و از او خواســت کــه آنچــه 
بــرای مــا طاقــت انجامــش نیســت بــر مــا حمــل نکــن؟ عــده ای بــر آن انــد کــه تکلیــف مالایطــاق 
وجــود داشــته اســت و پیامبــر گرامــی اســلام، بــه یاددهــی جبرئیــل دســت دعــا بــر مــی دارد کــه 
خــدا تکلیــف مالایطــاق را از مــا بــردارد و صــدر آیــه، اجابــت آن دعاســت و پیش آمــدن آن از بــاب 
ــدی، 1371، ج1: 783(.  ــی، 1380ق، ج1: 160؛ میب ــر است)عیاش ــأنه التأخی ــا ش ــم م تقدی
امــا عــده ای دیگــر نظــم موجــود آیــه را حفــظ می کننــد و مــراد از طاقــت را تــوانِ انجــام کار شــاق 
می داننــد. بــر مبنــای آنــان مــراد از وســع در ایــن آیــات مســاوق بــا همــه تــوان نیســت بلکــه بــه 
معنایــی فروتــر از آن و امــری اســت کــه انجــام آن طاقت فرســا نیســت. آنــان ایــن آیــات پنج گانــه را 
ــهُ بِکُــمُ الْیُسْــرَ وَلَا یُرِیــدُ بِکُــمُ الْعُسْــرَ« تفســیر کرده اند)فیروزآبــادی، 1412ق: 54  بــا آیــه »یُرِیــدُ اللَّ
و 167 و 363؛ ســدی کبیــر، 1414ق: 169؛  دینــوری، 1424ق، ج1: 261، ج2: 55؛ طبــری، 
1412ق، ج 28: 96؛ مکــی بــن حمــوش، 1429ق، ج2: 2242؛  مــاوردی، ج1: 363؛ طوســی، 

ج2: 257(.

ــود.  ــکار می ش ــده آش ــای گزارش ش ــو چالش ه ــوی در پرت ــت رض ــه در دو روای ــن کلام ائم محاس
امــامg شــیعیان را از ســردرگمی تاریخــی برخاســته از چالش هــای یادشــده نجــات می دهــد و 
بــا بیانــی موجــز و مســتدل، روا بــودن، امــکان و تحقــق تکلیــف مالایطــاق را بــا رویکــرد عقلــی و 
بــا اســتناد بــه عــدل الهــی منتفــی می کنــد. بــه دلیــل اهمیــت اســتناد بــه عــدل الهــی از آن بــه 

صــورت مســتقل بحــث می شــود.

2-4.‌مأخذ‌برهان‌در‌دو‌حدیث‌رضوی

دو حدیــث امــام رضــاg در همــه گزارش هــا بــه صــورت ســؤال و جواب اســت. ســؤال بــه صورت 
هلیــۀ بســیطة از وقــوع تکلیــف مالایطــاق اســت؛ امــا امــام رضاg لمیــت و برهــان بر عــدم تحقق 



80

سال یازدهم، شماره 41، بهار 1402فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی 

تکلیــف مالایطــاق را بیــان فرمودنــد. صــورت منطقــی بیان حضــرتg، متضمن برهــان خلف در 
ســاختار قیــاس اســتثنایی رفــع تالــی اســت. بیــان امــام رضــاg در حدیــث نخســت را می تــوان 
ــادل  ــد آن گاه ع ــاق کن ــالا یط ــف م ــدگان تکلی ــر بن ــد ب ــر خداون ــرد: اگ ــر ک ــورت تقری ــن ص ــه ای ب
نیست)اســتلزام(، درحالی کــه او عــادل اســت)رفع تالــی(. در روایــت دیگــر تعبیــر »کیــف یفعــل 
ذلــک؟ و هــو یقــول و مــا ربــک بظــلام للعبیــد« آمــده اســت)ابن بابویــه، 1378ق، ج124:1(. ایــن 
تعبیــر در واقــع، بیــان رفــع تالــی قیــاس اســتثنایی مضمــر اســت. در روایــت دوم گــزاره موجــب 
محصــل»و هــو أعــدل مــن ذلــک« بــه گــزارۀ ســالب معــدول»و مــا ربــک بظــلام للعبیــد« تبدیــل 
شــده اســت. همچنیــن در روایــت دوم واژۀ ظالــم بــه صیغــه مبالغــه و بــا قید»للعبیــد« بــه کار رفتــه 
اســت. تفــاوت ایــن دو تعبیــر از جهــات مختلــف قابــل تحلیــل اســت. مهم   تریــن جهــت ایــن اســت 
کــه مســئلۀ تکلیــف مالایطــاق بــه امــور تشــریع و نــه تکویــن و نســبت خــدا و انســان مرتبــط اســت. 
ــک  ــا رب ــان»و م ــا بره ــدا ب ــای خ ــی از بنده ه ــوان یک ــؤال کننده به عن ــر دوم س ــن در تعبی همچنی
بظــلام للعبیــد« ارتبــاط عینی تــر پیــدا می کنــد. در ایــن دو بیــان بــه ترتیــب عــدل الهــی و اینکــه 

خــدا ظالــم بــه بنــدگان نیســت، مأخــذ برهــان قــرار گرفتــه  اســت. 

بــرای تحلیــل بیــان امــام رضــاg بایــد دو نقــش حــد اوســط را جــدا کــرد: اثبــات مدّعــا و ترســیم 
دامنــه ادّعــا. بــا توجــه بــه تناســب حــد أوســط بــا مدعــا می تــوان دامنــه صــدق و کیفیــت حکــم 
در ادعــا را نشــان داد. حــد اوســط در بیــان امــام رضــا g یعنــی عــدل الهــی فراگیــر بــودن چنــد 
ــان  ــن تر نش ــب را روش ــن مطل ــد ای ــه ای می توان ــی مقایس ــد. بررس ــان می ده ــا را نش ــی مدع وجه
دهــد. برخــی از مفســران صفاتــی چــون لطــف، رحمــت و احســان را مطــرح کرده اند)مــاوردی، 
ج1: 363؛ ابــن کثیــر، 1419ق، ج1: 479؛ بیضــاوی، 1418ق، ج1: 144(. بــرای دســت یابی 
بــه ژرفــای روایــت امــام رضــاg می تــوان پرســید چــرا در ایــن برهــان صفــت عــدل الهــی مأخــذ 
قــرار گرفتــه اســت؟ بــر پایــۀ نســبت منطقــی بیــن مأخــذ برهــان و دامنــه شــمول مدعــا می تــوان 
تفــاوت بیــن عــدل بــا اوصافــی چــون لطــف، رحمــت و احســان را از حیــث تاثیــری کــه بــر مدعــا 
دارنــد مقایســه کــرد. اگــر مــراد از لطــف اصطــلاح کلامــی باشــد، آن امــری اســت کــه بنــدگان را به 
انجــام تکلیــف نزدیــک ســازد بــه شــرط آنکــه ســبب اجبــار نگردد)طوســی، 1358: 447؛ حلــی: 
ــئله  ــا مس ــف ب ــی لط ــد مفهوم ــورت پیون ــن  ص ــی، 1396ق: 145( در ای ــی طباطبای 254؛ قاض
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ــر  ــیری ب ــنت تفس ــت در س ــت رحم ــد. صف ــان می آی ــه می ــار ب ــه کف ــف ب ــودن تکلی ــوق طاقت ب ف
اســاس آیــۀ »بســم اللــه الرحمــن الرحیــم« بــه رحمانیــت عــام و رحیمیــت خــاص تقســیم شــده 
اســت)طباطبایی، 1390 ق، ج1: 18؛ بلاغــی، ج1: 53؛ ســید قطــب، 1425 ق، ج1 :24(. در 
برابــر رحمــت، غضــب قــرار دارد و البتــه بــر اســاس آموزه هــای اســلامی رحمــت خــدا بــر غضــب 
او پیشــی دارد. روایتــی هــم از طریــق شــیعه و هــم از طریــق عامــه از پیامبــر گرامــی اســلامn در 
ســبقت رحمــت خــدا بــر غضبــش نقــل شــده اســت)ن.ک: بخــاری، 1412ق، ج9: 165؛ فیــض 

ــانی، 1377، ج1: 83(. کاش

بــر ایــن پایــه، تفــاوت ژرف بیــن فرمایــش امــام رضــاg و تفاســیر عامــه از چنــد جهــت آشــکار 
می گــردد:

ــهُ  ــفُ اللَّ ــه »لا یُکَلِّ ــراد از آی ــت، م ــی اس ــت اله ــان رحیمی ــذ بره ــود مأخ ــه می ش ــی گفت  1. وقت
نَفْســاً إِلاَّ وُسْــعَها« همــه انســان ها نیســتند، بلکــه مــراد مؤمنانــی هســتند کــه مشــمول رحیمیــت 
الهی انــد؛ امــا اگــر گفتــه شــود دلیــل، عــدل الهــی اســت، حکــم عــدم تکلیــف بــه فــوق طاقــت 
همــه انســان ها را فــرا می گیــرد. در گفتمــان تفســیری اهــل ســنت، قولــی منتســب بــه ابــن عباس 
ــری، 1412ق،  ــعَها« مؤمنان اند)طب ــاً إِلاَّ وُسْ ــهُ نَفْس ــفُ اللَّ ــۀ »لا یُکَلِّ ــراد از آی ــه م ــود ک ــل می ش نق
ــوی،1420ق، ج1:  ــی، ج2: 306؛ بغ ــابوری، 1423ق: 101؛ ثعلب ــذر نیش ــن من ج3: 102؛ اب
402؛ زمخشــری، 1407ق، ج1: 332؛ ابــن عطیــه، 1422ق، ج1: 393(. مبنــای تفســیر ابــن 

عبــاس، مأخــذ قــرار دادن رحیمیــت الهــی اســت.

ــاق  ــف مالایط ــد تکلی ــت می کن ــه رحم ــی ک ــه امت ــدا ب ــم، خ ــت بدانی ــذ را رحم ــر مأخ 2. اگ
نمی کنــد؛ امــا اگــر بــر امتــی غضــب کنــد، روا اســت کــه آنــان را بــه فــوق طاقــت تکلیــف کنــد. 
مأخــذ قــرار دادن رحمــت بــرای اثبــات عــدم تکلیــف مالایطــاق ســازگار بــا دیــدگاه گروهــی اســت 
کــه تکلیــف مالایطــاق را محــال نمی داننــد و آن را در خصــوص امت هــای پیشــین و حتــی امــت 
مســلمان قبــل از نــزول آیــه محقــق می دانند)طبــری، 1412ق، ج3: 102؛ ابــن منذر نیشــابوری، 
1423ق: 101؛ ابــن ابــی حاتــم، 1419ق، ج2: 577؛ طبرانــی، 2008، ج1: 514؛ ســمعانی، 

1418ق، ج1: 288؛ ابــن عطیــه، 1422ق، ج1: 394(. 
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بــر مبنــای حــد أوســط قــرار گرفتــن عــدل الهــی نــه تنهــا امتنــاع تکلیــف فــوق طاقــت اثبــات 
فــی أعــم از امــت  می شــود بلکــه فراگیــری عــدم تکلیــف فــوق طاقــت نســبت بــه هرانســان مکلِّ
مرحومــه و امــت مغضوبــه و أعــم از مؤمــن و کافــر اثبــات می شــود؛ بنابرایــن نتیجــۀ بیــان امــام رضا
g ایــن اســت کــه خداونــد بــه هیچ یــک از بنــدگان خــود، بــدون اســتثنا، تکلیــف فــوق طاقــت 

نمی کنــد. عــدل الهــی، قبــح تکلیــف مالایطــاق را هــم اثبــات می کنــد. 

2-5.‌بیان‌امام‌رضاg؛‌برهانی‌با‌نتایج‌فراوان

اســتدلال امــام رضــاg عــلاوه بــر نتایــج بالــذات، نتایــج بالعــرض فــراوان دارد کــه بــه برخــی از 
نتایــج عمــده اشــاره می شــود.

1. حکــم بــه عــدم تکلیــف مالایطــاق، حکــم عقلــی اســت. امــام رضــاg بــا ارجــاع به آیــات عدم 
تحقــق تکلیــف فــوق طاقــت را بیــان نفرمــود، بلکــه بــه عــدل الهــی ارجــاع داد و این رویکــرد عقلی 
ــه جــای  در مســئلۀ را نشــان می دهــد. در روایــت دوم نیــز رویکــرد عقلــی حفــظ می شــود؛ امــا ب

عــدل الهــی تعبیــر قرآنــی »و مــا ربــک بظــلام للعبیــد« بیــان می شــود. 

ــات  وســع نشــان می دهــد  2. تکلیــف مالایطــاق محــال اســت. درنــگ در ســاختار منطقــی آی
کــه در هیچ یــک از آن هــا قیــد دال بــر جهــت قضیــه نیامــده اســت. پــس ظاهــر آیــات بــه لحــاظ 
منطقــی بــه صــورت قضیــه مطلقــه عامــه و نــه موجهــه اســت. مطلقــه عامــه بــودن قضیــه »خــدا 
تکلیــف فــوق طاقــت نمی کنــد« اختــلاف در مــادۀ قضیــه در نفــس الامــر را بــه میــان مــی آورد و 
راه را بــرای فرض هایــی ماننــد ضــرورت، دوام، فعلیــت، امــکان عــام، وجــودی لاضــروری و امــکان 

ــد. ــراه می کن ــاص هم خ

کســانی کــه مســئله تکلیــف مالایطــاق را ســمعی می داننــد بــر آن انــد کــه ایــن آیــات محــال بودن 
تکلیــف مالایطــاق را نمی رســاند بلکــه می تــوان گفــت از زمــان نــزول ایــن آیــات براســاس وعــدۀ 
الهــی، خداونــد تکلیــف مالایطــاق نمی کنــد؛ یعنــی جهــت قضیــه فعلیــت اســت)مآخذ مربــوط به 

ایــن ســخن را در بحــث از چالش هــا آوردیــم(. 
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مــادۀ گــزاره »خــدا تکلیــف مالایطــاق نمی کنــد« در رویکــرد عقلــی بــر پایــۀ حــد أوســط معیــن 
می شــود. حــد أوســط در حدیــث رضــوی »عــدل الهــی« اســت؛ یعنــی عــدل الهــی عــدم تکلیــف 
مالایطــاق را اقتضــا می کنــد. پــس عــدل الهــی ملــزوم و عــدم تکلیــف مالایطــاق لازمــه آن اســت.  
ــان اســت،  ــه اصطــلاح منطق دان از آنجــا کــه مــادۀ گــزارۀ »خــدا عــادل اســت« ضــرورت ازلیــه ب
می تــوان نتیجــه گرفــت کــه عــدم تکلیــف خــدا بــه فــوق طاقــت بنــدگان هــم ضــرورت أزلــی دارد و 
مقابــل آن»تکلیــف مالایطــاق« ممتنــع اســت بــه ژرف تریــن مرتبه امتنــاع. البتــه در خصــوص مادۀ 
گــزارۀ »خــدا عــادل اســت«، چالــش تاریخــی وجــود دارد کــه پرداختــن بــه آن بــه نوشــتار دیگــری 

لازم دارد. 

3. امتنــاع تکلیــف مالایطــاق اصــل حاکــم بــر هرگونــه تکلیــف حکیمانه)الهــی و بشــری( اســت. 
یکــی از مســائل مربــوط بــه تکلیــف مالایطــاق فراگیــری اصــل عــدم یــا امتناع تکلیــف مالایطــاق از 
دو حیــث تکلیف کننــده و تکلیف شــونده اســت. می تــوان پرســید آیــا هــر تکلیف کننــده ای بایــد 
فــی، تکلیــف باید  ــف تکلیــف کنــد و نیــز می تــوان پرســید آیــا نســبت بــه هــر مکلَّ در حــد وســع مکلَّ
در حــد وســع او باشــد؟ در حدیــث رضــوی فراگیــری از هــر دو جهــت مــورد توجــه اســت. در صــدر 
روایــت از امــامg پرســیده می شــود آیــا خداونــد بنــدگان را بــه فــوق طاقــت تکلیــف می کنــد؟ 
حضــرت در جــواب می فرماینــد: او عادل تــر از آن اســت کــه تکلیــف فراتــر از طاقــت نمایــد. اگرچه 
ایــن ســؤال و جــواب به ظاهــر در خصــوص تکالیــف الهــی اســت؛ امــا تبییــن حضــرتg و حــد 
أوســط)عدل( کــه اقتضــا می کنــد کــه تکلیــف در حــد وســع نســبت بــه هــر تکلیف کننــده عــادل 
فراگیــر باشــد. نتایــج منطقــی بیــان مســتدل امــام رضــاg در عــدم تکلیــف مالایطــاق، ابتنــای 

نظام هــای حقوقــی و تربیتــی حکیمانــه بــر اصــل امتنــاع تکلیــف مالایطــاق اســت. 

ــن »لایکلــف اللــه نفســا الا وســعها« منحصــر بــه تکالیــف الهــی بــه بندگانش  اگرچــه آیــات مبیِّ
ــه هــر تکلیف کننــده ای فراگیــر اســت؟  ــا ایــن اصــل نســبت ب اســت؛ امــا می تــوان پرســید آی
ــاع  ــل امتن ــری اص ــم. فراگی ــل می کنی ــاg تحلی ــام رض ــت ام ــو روای ــئله را در پرت ــن مس ای
ــی  ــئله چندوجه ــری مس ــی و بش ــم از اله ــی أع ــه تکلیف ــه هرگون ــبت ب ــاق نس ــف مالایط تکلی
اســت و نیــاز بــه تحلیــل از ابعــاد گوناگــون دارد. یکــی از ابعــاد مســئله تمایــز ضــرورت به مثابــۀ 
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جهــت نفــس الامــری1  از وجــوب به مثابــۀ جهــت بایایــی2 اســت. یکــی از وجــوه جهــت بایایــی، 
وجــوب اخلاقــی اســت. بــر اســاس فرمایــش امــام رضــاg کــه مأخــذ برهــان بر عــدم تکلیــف مالا 
یطــاق، عــدل الهــی اســت می تــوان گفــت اقتضــای عادلانــه بــودن تکلیــف آن اســت کــه هرگونــه 
ــف باشــد؛ زیــرا تکلیــف فراتــر از وســع، ســتم  تکلیفــی اخلاقــا بایــد محــدود بــه وســع و طاقــت مکلَّ
فــی  ــف و لــذا قبیــح اســت. ایــن حکــم اخلاقــی عــام و فراگیــر اســت و شــامل هرگونــه مکلِّ بــه مکلَّ
ــف  ــودن تکلی ــه ب ــه عادلان ــبت ب ــی نس ــده اخلاق ــود. تکلیف کنن ــوق می ش ــق و مخل ــم از خال اع
حساســیت اخلاقــی دارد و بــه همیــن دلیــل برکســی تکلیــف مالایطــاق نمی کنــد؛ زیــرا تکلیــف 

فیــن اســت. مالایطــاق ظلــم بــر مکلِّ

4. تکلیــف فراتــر از طاقــت فرمــان بیهــوده اســت. در حدیــث اول راوی از حضــرت می پرســد: آیــا 
انســان ها قادرنــد هــر آنچــه را کــه بخواهنــد انجــام دهنــد؟ حضــرت می فرماینــد: آنــان ناتوان تــر 
از آن هســتند. بیــن بخــش دوم و بخــش اول روایــت پیوســتگی مفهومــی وجــود دارد. در بخش اول 
ســخن آن اســت کــه خداونــد بــه دلیــل عادل بــودن تکلیــف فراتــر از طاقــت نمی کنــد و در بخــش 
ــام  ــد انج ــه بخواهن ــر آنچ ــد ه ــن نمی توانن فی ــه مکلَّ ــه مثاب ــان ها ب ــه انس ــت ک ــخن آن اس دوم س
دهنــد. مأخــذ اســتدلال در ایــن بخــش ناتوانی بشــر اســت. بشــر بــه دلیــل ناتوانی و  ضعف ناشــی 
از محدودیــت وجــودی نمی توانــد تکلیــف فــوق طاقــت را حتــی اگــر بخواهــد، انجــام دهــد. ایــن 
ک و دارای مراتــب اســت و مراتــب آن نســبت بــه افراد بــر پایۀ هیئــت طبیعی حاصل  ناتوانــی مشــکِّ
از عوامــل ژنتیکــی و نیــز برپایــه هیئــت اکتســابی و تربیتــی گوناگــون اســت؛ امــا اصــل ناتوانــی 
برخاســته از حــد وجــودی انســان از آن همــه انسان هاســت. پــس می تــوان نتیجــه گرفــت تکلیــف 
فــی نمی تواند تکلیــف فوق  فیــن نیــز فراگیــر و عــام اســت یعنــی هیــچ مکلَّ مالایطــاق از جانــب مکلَّ
طاقــت را انجــام دهــد. چنیــن تکلیفــی، فرمــان لغــو و بیهــوده اســت؛ زیــرا هرانســانی از انجــام آن 
ناتــوان اســت. پــس تکلیــف مالایطــاق بــه معنــای دیگــری هــم ممتنــع اســت و آن امتنــاع انجــام 
فیــن اســت. از آنجــا کــه تکلیــف یــک فعــل هدفمنــد اســت )چنان کــه هدف  تکلیــف از جانــب مکلَّ
ــف برســد(، هیــچ تکلیــف کننــده  خردمنــد و حکیمــی  بــه تکلیــف کننــده برگــردد یــا صرفــا بــه مکلَّ

1. authentic mode
2. deontic mode
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نبایــد بــه فــوق طاقــت تکلیــف کنــد؛ زیــرا چنیــن تکلیفــی عبــث و بیهــوده اســت. 

تحلیــل ژرف تــر ایــن اســت کــه تکلیــف فــوق طاقــت نه تنهــا بــه ســبب اینکــه انجــام نیافتنــی 
ــف از  ــال، وقتــی مکلَّ ــوان مث ــی مضــر و آسیب زاســت. به عن اســت، بیهــوده اســت بلکــه از جهات
ــۀ  ــده ریش ــه تکلیف کنن ــن ب ــن ظ ــبب حس ــه س ــود، ب ــوان می ش ــت نات ــوق طاق ــف ف ــام تکلی انج
ناتوانــی از انجــام چنــان تکلیفــی را در خــود جســت وجو می کنــد. در نتیجــه، دچــار احساســات 
منفــی ماننــد احســاس گنــاه، احســاس فروماندگــی و احســاس کهتــری و فرومایگــی می شــود. 
ــار  ــه ب ــار مخربــی همچــون تکلیف گریــزی و تکلیــف ســتیزی ب ایــن احســاس ها در بلندمــدت آث
 gمــی آورد. بــه همیــن ســبب توجــه بــه تعبیــر ژرف »و هــم أعجــز مــن ذلــک« در بیــان امــام رضــا
ــر در ســلامت و ســرآمدی نظام هــای حقوقــی، تربیتــی و اخلاقــی باشــد. ــرد مؤث ــد راهب می توان

5. تکلیــف در حــد وســع، شــاخص نقــد و ســنجش در اســتنباط احــکام شــرعی اســت. می تــوان 
ــکام و  ــات الاح ــم از آی ــنجش فه ــات و س ــد روای ــرای نق ــاخصی ب ــۀ ش ــوی را به مثاب ــث رض دو حدی
احادیــث فقهــی بــه کار بــرد. از آنجــا کــه می دانیم هیــچ تکلیــف مالایطاقی در شــرع مقــدس وجود 
نــدارد، اگــر بــا روایتــی روبــه رو شــویم کــه به یقیــن متضمــن تکلیــف مالایطــاق باشــد، می تــوان در 
انتســاب آن بــه معصــومg تردیــد کــرد. همچنیــن در اســتنباط احــکام از ادلــه و فراینــد اجتهــاد 
می تــوان از ایــن اصــل راهبــردی بهــره جســت بــه شــرط آنکــه ادعــای مالایطــاق بــودن تکلیف)چه 
در خصــوص روایــات مــورد نقــد و چــه در خصــوص اســتنباط حکــم( به نحــو یقینــی و نــه ظنــی 
احــراز شــود؛ بنابرایــن حدیــث امــام رضــاg به نحــو مســتدل راهنمــای اســتنباط احــکام شــرعی 

از ادلــه اســت.

6. اصــل تکلیــف در حــد وســع شــاخص ارزیابــی اخلاقــی نظام هــای حقوقــی، فقهــی، تربیتی و 
اخلاقــی اســت. از حدیــث امام رضــاg همچنین می تــوان شــاخص راهبــردی را در عادلانه بودن 
ــای  ــون در نظام ه ــع قان ــت آورد. وض ــوب به دس ــای مص ــررات و آیین نامه ه ــه، مق ــن موضوع قوانی
حقوقــی و نیــز تصویــب مقــررات و آیین نامه  هــا در نظام هــای حرفــه ای بایــد عادلانــه باشــد. یکــی 
ــت  ــوق طاق ــف ف ــود تکالی ــه ای، وج ــی و حرف ــای حقوق ــت در نظام ه ــود عدال ــاخص های نب از ش
اســت. رعایــت اصــل تکلیــف در حــد وســع، نقــش مهمــی در انســانی بــودن نظام هــای حقوقــی 
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ــای  ــت. فرمان ه ــاری اس ــز ج ــی نی ــی و اخلاق ــای تربیت ــش را در نظام ه ــن نق ــه ای دارد. ای و حرف
ارشــادی، تکالیــف و توصیه هــای تربیتــی و نیــز پند هــا و مواعــظ اخلاقــی نبایــد متضمــن تکالیــف 
فــوق طاقــت باشــد؛ زیــرا چنیــن تکالیفــی در هــر شــأنی از شــئون فــردی و اجتماعــی ظالمانــه 
ــۀ یــک شــاخص در ارزیابــی  ــوان اصــل تکلیــف در حــد وســع را به مثاب ــه می ت ــر ایــن پای اســت. ب
ــک  ــر در ی ــال، اگ ــوان مث ــت. به عن ــه کار بس ــی ب ــتورهای تربیت ــررات و دس ــن، مق ــی قوانی اخلاق
ســازمان شــرح وظایفــی بــرای کارمنــدی تعریــف شــود کــه خــارج از طاقــت اوســت، بــا اســتناد بــه 

ایــن اصــل می تــوان گفــت چنیــن شــرح وظایفــی ظالمانــه و غیراخلاقــی اســت.

ــره  ــوان زنجی ــی دارد. می ت ــب گوناگون ــع« مرات ــد وس ــف در ح ــل »تکلی ــوان در اص ــوم ت 7. مفه
ــاس  ــر اس ــدگان اســت؟ ب ــه بن ــم ب ــرا تکلیــف مالایطــاق ظل ــه داد و پرســید چ ــان آوری را ادام بره
ــه را  ــن نکت ــر ای ــان دیگ ــه بی ــؤال کننده ب ــم، س ــزارش کردی ــلا گ ــه قب ــاg ک ــام رض ــی از ام روایت
طــرح می کنــد و از حضــرت می پرســد: آیــا انســان ها طاقــت دارنــد کــه هرچــه از آن هــا خواســته 
شــود انجــام دهنــد؟ حضــرت می فرماینــد: »هــم أعجــز مــن ذلک«)ابــن شهرآشــوب، 1369ق، 
ج146:1؛ مــزی، 1400ق، ج21: 151-152؛ ذهبــی، 1427ق، ج 391:9؛ صفــدی، 2000، 
ج 22: 155(. می تــوان از ایــن ســخن اســتنباط کــرد کــه دلیــل ظالمانه بــودن تکلیــف مالایطــاق، 
الــزام بنــده اســت بــه آنچــه از انجــام آن ناتــوان اســت. چنیــن الزامــی ســتم بر بنــدگان اســت. عجز 
و ناتوانــی مفهــوم به ظاهــر ســاده و در واقــع پیچیــده ای اســت. اولیــن نکتــه  در تحلیــل عجــز توجــه 

بــه گونه هــای مختلــف آن اســت. 

بــه همیــن ســبب، برخی از مفســران گونه هــای مختلف تکلیــف مالایطــاق را تمایــز نهاده اند)ابن 
عطیــه، 1422ق، ج4: 148(. گاهــی عجــز از انجــام امــری اســت که امتنــاع ذاتی یا منطقــی دارد 
ــف از ترســیم دایــرۀ مربــع  ــف کنیــم تــا دایــرۀ مربــع را ترســیم کنــد. مکلَّ ماننــد اینکــه کســی را مکلَّ
عاجــز اســت، این گونــه از عجــز امــر نفســی و نــه نســبی اســت. گونــۀ دیگــر تکلیــف به امری اســت 
کــه امتنــاع ذاتــی نــدارد، ولــی نســبت بــه نــوع انســان امــکان وقوعــی نــدارد. ماننــد اینکه انســانی 
را تکلیــف کنیــم کــه بــه ســبک پرنــدگان پــرواز کنــد. گاهــی انجــام تکلیفــی نســبت بــه نوع انســان 
امــکان وقوعــی دارد؛ امــا نســبت بــه شــخص خــاص امــکان وقوعــی نــدارد ماننــد آنکــه به شــخص 
ــه چشــم ببینــد. درنــگ در گونه هــای مختلــف امــوری کــه  نابینــا تکلیــف کنیــم کــه چیــزی را ب
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انســان ها ناتــوان از آن هســتند، تمایــزی را بیــن آن هــا نشــان می دهــد: امــوری کــه انجــام آن هــا 
فی نفســه و در شــرایطی کــه قابــل تغییــر نیســت، در تــوان آدمــی نیســت و امــوری کــه بــا تغییــر 
شــرایط بــرای آدمــی قابــل انجــام اســت. به عنــوان مثــال فــردی کــه هیچ گونــه تمریــن وزنه بــرداری 
نــدارد، از برداشــتن وزنــه 200 کیلوگــرم ناتــوان اســت. ســؤال ایــن اســت کــه آیــا مفهــوم عجــز در 
ــف می توانــد امکانــات  حدیــث امــام رضــاg شــامل همــه گونه هــا می شــود یــا در امــوری کــه مکلَّ
و شــرایط توان افزایــی را ایجــاد کنــد، خــارج از تکلیــف مالایطــاق اســت. عــده ای از مفســران بــا 
ــدی،  ــن ســؤال را پاســخ داده اند)ماتری ــز اســتطاعت فعــل و اســتطاعت احــوال و اســباب ای تمای
1426 ق، ج2: 292(. ایــن ســؤال ثمــرۀ مهمــی در نظام هــای تربیتــی و اخلاقــی دارد؛ زیــرا اگــر 
ناتوانــی را عــام و مطلــق تفســیر کنیــم، اصــل تکلیــف در حــد تــوان ســبب ایســتایی نظام هــای 
تربیتــی و اخلاقــی می شــود؛ امــا اگــر ناتوانــی برخاســته از شــرایط و امکانــات قابــل تغییــر را از آن 
خــارج کنیــم و معتقــد باشــیم کــه می تــوان توصیه هــا و تکالیفــی داشــت کــه در قیــاس بــا وضعیت 
ــف می توانــد وضعیــت و شــرایط خــود را تغییــر  ــف اینــک مالایطــاق اســت، امــا مکلَّ و شــرایط مکلَّ

دهــد، در ایــن حالــت نظــام تربیتــی و اخلاقــی پویــا و متضمــن رشــد تــوان متربّــی خواهــد بــود.

8. بــر پایــۀ اصــل تکلیــف در حد وســع تمایــز تکلیف در نظــام فقهی و تکلیــف در نظام بــرده داری 
ــف اســت. ایــن  آشــکار می شــود. رابطــۀ خــدا و انســان در نظــام فقهــی رابطــه تکلیف کننــده و مکلَّ
رابطــه به ظاهــر شــبیه رابطــۀ بیــن بــرده و بــرده دار اســت. تحلیــل اصــل تکلیــف در حــد طاقــت 
تمایــز بنیانــی آن را نشــان می دهــد. امــر و نهــی بــرده دار بــه بــرده تنهــا بــر پایــۀ ســلطه بــرده دار و 
فیــن قــوام دارد.  منافــع او اســتوار اســت. درحالی کــه امــر و نهــی الهــی بــر پایــۀ عــدل و منافــع مکلَّ
بــر اســاس تفســیری کــه از پنــج آیــه در پرتــو ایــن حدیــث می تــوان داشــت، معلــوم می شــود مفهوم 
تکلیــف در نظــام فقهــی بــا تکلیــف در نظــام بــرده داری متمایــز اســت. عــدم تکلیــف مالایطــاق که 
بــر پایــۀ عــدل الهــی ایســتاده اســت، انســانی بــودن نظــام فقهــی، حقوقــی و تربیتــی در اســلام را 

نشــان می دهــد. 
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3.‌نتیجه‌گیری

بیــان اســتدلالی امــام رضــاg در نفــی تکلیــف فــوق طاقــت متضمــن نکته هــای مهــم اســت. 
توجــه بــه ایــن نکته هــا می توانــد امــت گرفتــار در چالش هــای گوناگــون نظــری و عملــی مرتبــط 
بــا »تکلیــف مالایطــاق« را نجــات دهــد. از تحلیــل فرمایــش حضــرت ایــن نتایــج به دســت می آیــد:

1. تکلیف در حد طاقت اصل عقلی است و با براهین خردپذیر اثبات می شود.

2. خــدا بــر بندگانــش تکلیــف فــوق طاقــت نمی کنــد، بــه معنــای اینکــه تکلیــف مالایطــاق در 
ســنت الهــی نــه واقــع اســت و نــه ممکــن.

3. اصل تکلیف در حد وسع بر اصل کلامی»خدا عادل است بالضروره« استوار است.

4. از آنجــا کــه هیــچ انســانی نمی توانــد تکلیــف فــوق طاقــت انجــام دهــد، تکلیــف فــوق طاقــت 
عبــث و بیهــوده و اصــل تکلیــف در حــد وســع فراگیــر و شــامل هرگونــه تکلیفــی اســت.

ــی  ــۀ یکــی از شــاخص های ســنجش و ارزیاب ــوان به مثاب 5. اصــل تکلیــف در حــد وســع را می ت
اخلاقــی نظام هــای حقوقــی، حرفــه ای و تربیتــی بــه کار بســت.

6. اصــل تکلیــف درحــد وســع را می تــوان در نقــد روایــات و نیــز ســنجش فرایند اســتنباط احکام 
از ادلــه به کار بســت.

7. بــا تمایــز ناتوانــی نســبی از ناتوانــی نفســی و بــر پایۀ تأکید بر مســئولیت فــرد در تغییر شــرایط 
بــرای افزایــش دامنــۀ وســع می تــوان پویایــی نظام هــای حقوقــی، حرفــه ای، تربیتــی و اخلاقــی را 

بــه نحــو ســازگار بــا اصــل تکلیــف در حــد وســع تأمیــن کرد.
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