
  

 

 

 

 
 ی فرزندآور یارزش اخلاق یرسبر

 ∗یاریروح الله شهر

   چکیده

 یدگاههاینقد د یکردبا رو یفرزندآور یارز  اخلاق ییندرصدد تع یلیتحل یفیمقاله با رو  توص ینا

دربـاره ارز   تـوانیم یدگاهدو د دهدینشان م یبرآمده است. بررس یحصح یدگاهد یینمطرش شده و تب

بـودن  یضـداخلاق یـدگاهنمـود کـه عبـارت هسـتند از د یبنـدورتو صـ یینتب یفرزندآور یاخلاق

ارز   یـۀکه بر پا یفرزندآور یقائلان به ارز  ذات یدگاهداشتن آن. د یارز  ذات یدگاهو د یفرزندآور

بـا اشـکال خلـط ، شده اسـت یبندصورت، انسان توسط هاادراک ارز  یارز  ذات یزانسان و ن یذات

بـودن  قیاستدلال بر ضداخلا ین. همچنیستن یر قابل پا یجهو در نت مواجه است یریو غ یارز  ذات

قابـل  یـرارائه شده ناتمام و غ هاییینبه جهت ضعف تب، بودن ازدواج یضداخلاق یقاز طر یفرزندآور

و از  یـرالغ یالـ یاسضرورت بالق یدگاهبا استناد به د دهدیپژوهش نشان م ینا یتاست. در نها یر پا

کننـده محمول)خـوب/ بـد(  یـینکـه تع یاسق یکل یجهت فراهم آوردن کبرا ینیع دمناب یبررس یقطر

کـه عبـارت  یافـتدسـت  یسوم یدگاهبه د توانیم، است یاخلاق یه( در قضیموضوع)فرزندآور یبرا

انسـان را  ییبـه کمـال نهـا یلن ینهچون زم یفرزندآور یدگاهد ین. در ایفرزندآور یریباشد از ارز  غ

 دانسته شده است.  یریغ یارز  اخلاق یاراد، کندیفراهم م

 .یریو غ یارز  ذات، یفرزندآور، یارز  اخلاق :هادواژهیکل

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 (Roohollah127@gmail.com) .یراناخلاق. قم. ا یش. گرایمعارف اسلام یمدرس یدکتر یدانشجو ∗

 (10/10/6011؛ تاریخ پایر  15/66/6016)تاریخ دریافت: مقاله علمی پژوهشی 
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 مسأله بیان

ای برای فرزندآوری و مقدمه بلکه، نه به جهت عشق ورزی تشکیل خانواده از دیر باز

( به طوری کـه در جوامـع غربـی یکـی از ۱۱۷ :۱۰۵۰، تکثیر نسل بوده است)طوسی

 .(Buckle, Gallup, Rodd, 1996, Vol.17است ) عنوان شدهم طلاق ناباروری علل مه

ی یک چالش مطرش است کـه دارای با این وجود در حال حاضر فرزندآوری به منزله

طیفی از ابعاد است و با رویکردهای مختلفی بدان پرداختـه شـده اسـت. در اندیشـه 

اخلاقی مورد توجه محققان قـرار فرزندآوری از نظرگاه ، دینی اخلاقغربی بر خلاف 

پایه آن برخی اندیشمندان فرزنـدآوری و اساسـا ازدواج را اقـدامی  گرفته است که بر

(. برخی نیز ,Vol. 78 Moller, 2003؛  ,Vol. 79 Landau ,2004) اندضداخلاقی دانسته

دفـاع فرزندآوری را به مثابه ارز  ذاتی تلقی نموده بر مبنای ارز  ذاتی انسان از آن 

. در نتیجه آنچه قابل انکار نیست ایـن اسـت کـه در (Overall, 2012, p. 60)نموده اند

فرزندان از جمله عـواملی هسـتند کـه از حیـث اخلاقـی قابـل ، رفتارشناسی خانواده

حـائز ی فرزنـدآوری از آن جهـت در مقوله« اخلاقی»باشند. حیث تحلیل ارزشی می

ی ادیان و مکاتب فکری مری است که در همهاست که اخلاقی زندگی کردن ا اهمیت

را  یاخلاقـ یهـادر دستورات خود مراعات ارز  یان الهیمورد توجه بوده است. اد

 یث اخلاقـیـاز ح، را یاریـاخت یا اغلب صفات و رفتارهـایمتاکر شده و حکم همه 

ننـد دا(. حتی افرادی که خود را مقید به دین خاصی نمی۱۰۹1:۵، اند )فنائیان کردهیب

زندگی مبتنی بر اخلاق را باور داشته و تمایل دارند زندگی اخلاقی داشته باشند. نکته 

ایـن  دهـدنشـان مـی اخلاقی در فرزندآوری را از منظردیگری که ضرورت وآکاوی 
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مقولـه فرزنـدآوری بـا نگـاه ، هـای غربـیدینی برخلاف اندیشـه هاست که در اندیش

مقولـه هـای موجـود اسـت و غالـب پـژهش اخلاقی کمتر مورد بررسی قرار گرفتـه

، (۱۰۷1، امیـدی فـرد، حقوقی)رهنمـا، فرزندآوری را از جهـات کارکردهـای فقهـی

، تربیتی)پیـک هـارت، (۱۰۷۵، اسـلام زاده؛ ۱۰۷۵، شناختی)خلیلیان شـلمزاریروان

، قویـدل؛ ۱۰۷۹، فـولادی؛ ۱۰۷۶، ( و جمعیت شـناختی)دژبرار۱۰۷۰، عباسی؛ ۱۰۹۳

ارز  اخلاقی  نقد و بررسیرد بررسی قرار داده اند. از همین روی ( مو۱۰۷۶، مرادی

نظریه اخلاقی اسـلام و تعیین نظر مختار بر مبنای  وجودفرزندآوری در دیدگاههای م

که جنبه نوآورانه این پژوهش است به نحوی که تاکنون کمتر بـه آن پرداختـه شـده  -

ت پـژوهش حاضـر بـا ی پژوهش حاضر قرار گرفته است. بـدین جهـمسئله -است

با رویکرد نقد  رو  توصیفی تحلیلی به دنبال تعیین حسن و قبح اخلاقی فرزندآوری

 است.و بررسی دیدگاههای موجود 

 مبانی نظری پژوهش

 ارزش اخلاقی

( و دربـاره ۱۹۱۱/ ۷ :۱۰۱۹، ارز  در لغت به معنای بهـا و قیمـت اسـت)دهخدا

(. در اخلاق دست کم دو معنـا بـرای ۷۰ :۱۰۷۳، رود )مصباش امور مطلوب به کار می

(. در یـک ۱۳۷: ۱۰۹۹، در نظر گرفته شده است)نک: مصـباش یـزدی 1ارز  اخلاقی

ی مفـاهیم اخلاقـی شود که شامل همهمعنا قلمرو عامی برای ارز  در نظر گرفته می

گـردد. خطـا و صـواب مـی، بد، اعم از الزامی مانند باید و نباید و ارزشی مانند خوب

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1   . Moral value. 
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معـادل ، باشـدم ارزشی در این اصطلاش که مورد نظر پژوهش حاضـر نیـز مـیمفاهی

مفاهیم اخلاقی و در مقابل مفـاهیم غیـر اخلاقی)خـارج از حـوزه اخـلاق( بـه کـار 

اخلاقی در این معنا متضمن بار مثبت نیست بلکـه اشـتمال بـر روند)همان(. ارز می

   افعال شایسته و مثبت و افعال ناشایست و منفی دارد.

 ارزش ذاتی و غیری

به معنای غـایی اسـت و ارز  ذاتـی یعنـی ارزشـی کـه ، ذاتی در بحث ارز 

مطلوبیت آن به چیز دیگری وابسته نیست. در اینجا ذاتی مقابل غیری اسـت. ارز  

غیری ارزشی است که قائم به خود نیست بلکه وابسته به چیز دیگری است. ارز  

ت یعنی از آن جهت که ابزار و وسیله کسـب ی غیر اسغیری مطلوبیت آن به واسطه

مطلوب نهایی است ارزشمند است. در اندیشه دینی کمال اختیاری ارز  ذاتی دارد 

و هرآنچه در دست یابی به آن اثر مثبت داشته باشد ارز  غیری و آنچه اثـر منفـی 

موضـوع  یاریـصـفات و افعـال اختداشته باشد ارز  منفی یا ضـد ارز  اسـت. 

شود امـا یهرچند به اخلاق مربوط م یهستند. بدین جهت ارز  ذات یقاخلاارز 

های اخلاقی اختیاری باید باشند در حالی کـه چرا که ارز ؛ ارز  اخلاقی ندارند

اختیاری نیست بلکه نتیجه افعال اختیاری اسـت. ، ارز  ذاتی مانند سعادت و کمال

تفـاوت ، جهیبا ارز  نت شودیاطلاق م یا صفت اخلاقیکه به فعل  یارز  اخلاق»

 یو ارز  فعـل بـه معنـا، یت ذاتـیمطلوب یجه به معنایرا ارز  نتیز، دارد یاساس

، ن ارز یـر دارنـد. ایت بـالغیـمطلوب، وسـتهیپ یر است. افعال اخلاقیت بالغیمطلوب

کـه ارز   یدر صـورت، شـودین مییتب« دیبا»له یاست و به وس یاریصفت فعل اخت
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 (. 1۷/ ۱ :۱۰۷۱، )مصباش یزدی «ستین یاریاخت یهاجه فعل از سنخ ارز ینت

 اخلاق دینی

اگـر در  .شود که از متـون دیـن برخواسـته باشـداخلاق دینی به اخلاقی گفته می

اخـلاق  شـوداخلاق هدف و غایت و نیز راه رسیدن به آن غایت از متون مقدس اخا 

ت کـه اخـلاق نیسـ این سخن بدان معنـا(. ۱۰۷۳:۱۰، )ملکیاندینی محقق شده است

عقل باشد. بلکه مـراد ایـن اسـت کـه  دینی مبتنی بر وحی و اخلاق سکولار مبتنی بر

بـرد کند ولی اخلاق سکولار چنین بهره ای نمیاخلاق دینی از منبع وحی استفاده می

 نماینده اخلاق دینی در این بحث اسلام است. (.۱۰۷۱، خسروپناه، )قاسمی خویی

 پیامدگرایی در اخلاق دینی

مندی آنهـا بـه جهـت تـاثیری ارز  غیری دارند یعنی ارز ، های اخلاقیارز 

قـرب ، و مصداق کمـال نهـایی دارند )کمال نهایی(است که در رسیدن به ارز  ذاتی

تـوان گفـت اخـلاق اسـلامی مـیدر نتیجـه  (.1۶۱: ۱۰۹1، الهی است)مصباش یزدی

ین اساس در تلقی دینی بـه بر ا (.۷۱-۷۳/ ۱: ۱۰۷۱، )مصباش یزدیاست. پیامدگرایانه

گرایی با تلقی خاصی کـه بـر البته غایت، گرایی مورد تایید استلحاظ هنجاری غایت

گیـرد به نحوی که مبدا و منتهای آن از توحید سرچشمه می، مدار توحید استوار است

در این دیـدگاه پشـتوانه قرآنـی نیـز دارد چنانکـه  (.۱۰۷۵، )نک: شهریاری و دیگران

ز آیات قرآن کریم نیز به این مسئله اشاره شده اسـت. اساسـا از منظـر قـرآن بسیاری ا

کریم علت اینکه لازم است انسان پایبند به اخلاقیات باشد این است که رستگار شود 

 :حـج؛ 1۷ :انفـال؛ ۷۳ -۰۷ :مائـده؛ ۱۳۳ -۱۰۳ :آل عمران؛ ۱۹۷: )بقره لعََلَّکمُْ تفُلْحُِونَ »
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مورد اشـاره احکـام اخلاقـی حـاکی از واقـع و از نـوع  بر اساس پیامدگرایی 1(«.۵۵

(. در ۱۶۱: ۱۰۵۳، همـو؛ ۷۹: ۱۰۹۹، هستند)مصباش یـزدی ضرورت بالقیاس الی الغیر

نتیجه اثبات محمول برای موضوع در قضیه اخلاقی همواره از طریق یک کبرای کلـی 

نتیجـه انجام دادن فعلی کـه منجـر بـه »شود و آن کبری کلی این است که حاصل می

همان طـور کـه بایـد از «. شود برای تحصیل نتیجه مطلوب ضرورت داردمطلوب می
 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

گرایی به عنوان پیش فرض پایرفته شده اسـت. دیـدگاهی کـه در میـان بسـیاری از این پژوهش دیدگاه غایتدر  .6

، 6016؛ همـو، 6011اندیشمندان و محققان مقبولیت داشته و مورد پایر  قرار گرفته اسـت )نـک: مصـباش یـزدی، 

؛ موحـدی، 6015رنجکـش،  ؛ شیرآوند و6011؛ حسینی رامندی، 6016؛ سربخشی، 6011، احمدی، 6011مصباش، 

(. البته ممکن است برخی محققان نسبت به ایـن دیـدگاه نقـد و نظرهـایی داشـته 6011؛ شهریاری و دیگران، 6015

باید به آن پرداخت. نیز قابل تاکر است کـه بـرای دفـاع از ایـن  -و نه در پژوهش حاضر -باشند که در جای مناسب 

توان شواهد صریح قرآنی و روایی اقامـه های اخلاقی در اسلام، میارز  دیدگاه و پایر  آن به عنوان وجه مراعات

توان گفت: اکثر مکاتب اخلاقی واقـع گـرا بندی کرد چنانکه در یک بیان اجمالی میهایی صورتنمود و نیز استدلال

ز در نهایـت بـه گرایـی نیـگرایی باشد باید گفـت فضـیلتپیامدگرا نیز هستند. حتی اگر کسی قائل به دیدگاه فضیلت

گرایـی گفتـه است. در غایـت گراییغایت نوعی مندشدنفضیلت و فضیلت برای عمل گردد چونگرایی باز میغایت

باشد از همـین آنها، ارزشمند می ها و تمایلاتخواسته از ها، صرف نظرانسان همه که برای شود غایتی وجود داردمی

 گـراعلی رغم غایـت توانمی ترتیب این شود. به تنظیم غایت آن به یدنرس برای انسان، باید اخلاقی رفتارهای جهت

 اخلاقی، اساسـاً  نیز باید توجه داشت الزامات کرد. اجتناب اخلاقیهایارز  بودن ایسلیقه و نسبیت چالش بودن، از

الزامی اعتبار « راست گفت باید» شود می گفته نیست. وقتی الاتباع واقعیت، لازم بر تکیه بدون اعتبار و اعتباری هستند

 بـه واقعیـت آن، رن  بر تکیه با و داشته واقعی پشتوانه که است معقول و شده است اما مراعات این الزام وقتی منطقی

بـدون  شود چرا کـهمی لازم آن است، مراعات انسان سعادت موجب راستگویی اگر گفته شود مثال طور به .گیرد خود

و امری بر خلاف آن را اعتبار سازد. اگر ایـن  راستگویی را منکر شود الزام به تواندقی میاخلا پشتوانه ای، عامل چنین

شده است و ضمنا نقدی است بر تنها دیدگاه رقیـب  اثبات خود به پشتوانه مورد پایر  قرار گرفت، پیامدگرایی خود

گرایی، دلیلی برای مراعـات وظیفه به شدن یعنی وظیفه گرایی. همچنین اشکال دیگر وظیفه گرایی آن است که با قائل

در  شـود تعیـین او وظیفـه شـود بـرایهای اخلاقی توسط خداوند متعال وجود نخواهد داشت. چون سبب میارز 

 (.6016بی معناست)برای مطالعه بیشتر مراجعه شود به: سربخشی،  چیزی حالی که چنین
 
 



 

 

رس
بر

 ی
لاق

اخ
ش 

رز
ا

 ی
ور

دآ
رزن

ف
ی

 

۱۱۷ 

 

کمـال نهـایی ، شود اجتناب کرد. نتیجه مطلـوبفعلی که منجر به نتیجه نامطلوب می

کلی بیان شده بر مصادیق گاهی بـه  انسان است که مصداق آن قرب الهی است. تطبیق

شود و گـاهی از طریـق تجربـه. هنی انجام میهای ذکمک عقل و با استفاده از تحلیل

دهـد و گـاهی نیـز یعنی عقل به کمک تجربه خارجی آن کبری کلی را تشخی  مـی

(. در ۰۱۵: ۱۰۷1، شود)مصـباش یـزدیمصداق یابی آن تنها از طریق وحی انجـام مـی

گفت نوعی تعاضد منابع  توانمی، نتیجه از حیث رو  شناسی استنباط حکم اخلاقی

بر جریان استنباط حکم اخلاقی در اخلاق دینی حاکم است به نحـوی کـه از معرفتی 

توان بهره گرفت. در پـژوهش حاضـر بـرای تعیـین ارز  اخلاقـی هر سه رو  می

شـود و از سـوی فرزندآوری از یک سو به پیامدگرایی با تفسیر پیش گفته استناد مـی

 دیگر از تعاضد منابع معرفتی بهره گرفته خواهد شد.

 بودن فرزندآوری غیر اخلاقی گاه اول:دید

بودن فرزندآوری مطرش شده اسـت دو  اخلاقیهایی که برای ضد از میان استدلال

 شودتوان به دست آورد که در ادامه به آنها اشاره میتقریر عمده می

 ضد اخلاقی بودن ازدواج: تقریر اول 

ل طرش است دیـدگاه ی که برای ضداخلاقی بودن فرزندآوری قابهاییکی از تقریر

کننـد. بـدان جهـت کـه رابطـه کسانی است که به ضداخلاقی بودن ازدواج حکم می

اگر ازدواج امری غیر اخلاقی تلقی ، ازدواج و فرزندآوری رابطه علت و معلولی است

کنـد چـون پیامـدهای نـامطلوب به معلول یعنی فرزنـدآوری نیـز سـرایت مـی، شود

ده( به عرصه فرزندآوری هم سرایت خواهد نمود. مطرش ش هایازدواج)طبق استدلال

مختلفـی مطـرش نمـوده انـد. بـه  هـایطرفداران ضد اخلاقی بودن ازدواج اسـتدلال

 .شودها اشاره میمهمترین این استدلال
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شوند تـا پایـان عمـر یکـدیگر را دوسـت استدلال اول: هرچند زوجین متعهد می

شـود. از سـوی دیگـر اکثـر نها کمرن  میبدارند اما به احتمال زیاد به تدریج عشق آ

افراد به آینده ازدواجی که بدون عشق متقابل مستمر باشـد بـا وحشـت و هـراس یـا 

نگرند. در نتیجه ازدواج نوعی عشق نامطلوب و هـراس آور را دست کم ناهمدلی می

(. این استدلال بـه نحـو ,Vol. 78 Moller, 2003آورد و این کار خطا است )بوجود می

 گری نیز مطرش شده است:دی

اخلاقاً ازدواج باید بر مدار عشق صورت گیرد و عشـق امـری ذوطـرفین و دارای 

ی اخلاقـی اگر به وفاداری که وظیفه، اگر عشق ضعف پیدا کند شدت و ضعف است.

باید با آن شخ  زندگی خود را ادامه دهد اما این با صـرافتِ ، انسان است عمل شود

شـده  ی اخلاقی است. این یعنی نهـادی ایجـاده آن هم وظیفهطبع ناسازگاری دارد ک

ی اخلاقی تعارض ایجاد نموده است به طوری که هر کـدام که میان دو تا وظیفهاست 

 . 1نباید ایجاد نمود. پس از اول این تعارض را داردمشکل  شوند انتخاب از این دو

ی عواطـف ناپایـدار هتقریر دیگر این استدلال مبتنی بر شکل گیـری ازدواج برپایـ

 :۱۰۵۵، ی عواطـف خواهـد بود)راسـلازدواج به مثابه سبد کاغا باطلـهاست. یعنی 

شود عشق به شریک آینـده بـر اسـاس عواطـف انسـان در این تقریر گفته می (.۱۱۶

برمدار عواطف  متکی و قوام ازدواج گیرد و نه مبتنی بر عقلانیت در نتیجهمی صورت

شود و چه بسـا می است و بعد از مدتی ناپدید را و موقتعواطف گا حال آنکه است

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

های ایشان در تبیین ضـد اخلاقـی بـودن ازدواج و ز استدلال. این استدلال منتسب به مصطفی ملکیان است. آنچه ا 6

شود مبتنی بر استدلالاتی است که به نقل از ایشان در فضای مجازی منتشر شده اسـت. از همـین فرزندآوری ذکر می

هـا اسـت کـه بایـد مـورد جهت نگارنده اصراری بر انتساب این دلایل به ایشان ندارد. آنچه مهم است اصل اسـتدلال

 رسی قرار گیرند.بر
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، های زندگی به نفرت مبدل شود. در نتیجه چـون ازدواج قـوامی نـداردبر اثر واقعیت

 عملی بر خلاف عقلانیت است. 

 :بررسی

پشـتوانه محکـم ، گیـرداول: اینکه گفته شود ازدواج براساس عشـق شـکل مـی

د باور به اینکه عشق رمانتیـک ربـط زیـادی بـه تاریخی ندارد. بلکه محققان معتقدن

(. در گاشـته ۶۱۱: ۱۰۷1، باوری جدیـد است)اتکینسـون و دیگـران، ازدواج دارد

برای تولید مثل بوده اسـت. علامـه طباطبـایی)ره( در  یعقلان یمعمولاً ازدواج کنُش

هـدف ، با توجه به وضعیت بیولوژیـک دو جـنس زن و مـرد» این باره معتقد است 

اج جز تولید مثل و باقی گااشتن نوع انسان منظور نبوده اسـت. سـایر احکـام ازدو

اختصاص داشتن ، زناشویی، مربوط به روابط زن و مرد از قبیل احکام رعایت عفت

ارث و...هم براساس همین واقعیت وضـع ، اولاد، عده، احکام طلاق، زوجه به زوج

ر عاشق و معشوقی شبیه هم (. زوجین صرفا د۱۵۵/ ۱: ۱1۱۵، طباطبایی«)شده است

هـای یعنی قوام ازدواج به عشق نیست. تحقیقات پرشـماری در طـی سـال؛ نیستند

متمادی این نتیجه را تایید نموده است کـه زوجـین از جهـات مختلـف شـبیه هـم 

هـای جامعـه به لحـاظ ویژگـی، دارای دین مشترک هستند، هستند. هم نژاد هستند

تحصیلات و طبقه اجتماعی و همچنین از جهـات  ،ماهب، نژاد، شناختی مانند سن

های بدنی از قبیل قد و رنـ  چشـم شـبیه هـم روان شناختی نظیر هو  و ویژگی

 (.۶۱۳: ۱۰۷1، هستند)اتکینسون و دیگران

شـود)بنابرفرض دوم: ازدواج برپایه عشق کـه در نهایـت منجـر بـه تعـارض مـی

د تعارض هر چند مانعـه الجمـع مستدل( و عدم ازدواج به جهت پرهیز نمودن از ایجا
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توان فرض سومی در نظر گرفت و آن هستند اما مانعه الخلو نیستند. به این معنا که می

 معتبر اخلاقی است. هایها و ملاکازدواج مبتنی بر سنجه

سوم: اگر فرض بر آنچه استدلال کننده بر آن تکیه کرده است گااشته شـود یعنـی 

دیگری از دست بدهد یا عاشق فـرد دیگـری غیـر از  یکی از زوجین عشق خود را به

 1در این صورت سوال این است که آیا در اینجـا تعـارض اخلاقـی، همسر خود شود

ایجاد شده است؟ پاسخ این است که این موارد از سنخ تعارض بین دو عمل اخلاقـی 

معنا شود. به این هایی در دایره تعهدات زناشویی تعریف مینیست. بلکه چنین چالش

که یک طرف قضیه فعل اخلاقی و طرف دیگر آن فعل ضداخلاقی قرار دارد. زوجین 

اخلاقا حق ندارند پای فرد دیگری را به میان بکشند و اساسا عاشق دیگری شدن یک 

شود نه یک فعل اخلاقـی. در مـورد از دسـت خیانت زناشویی و عملی قبیح تلقی می

کـم جـاری اسـت. بـه صـورت کلـی دادن عشق خود نسبت به همسر نیز همـین ح

شود زوجین موظف شوند خود را از آنچه بـا انجـام ایـن مسئولیت اخلاقی سبب می

 وظیفه اخلاقی در تعارض است حفظ کنند.

چهارم: در استدلال ادعا شده پایبندی به زندگی زناشویی در جایی که عشق از بین 

ف اخـلاق اسـت. در رفته است مخالفت با صرافت طبع است و چنین مخالفتی خـلا

سایر ابعـاد وجـودی  توان یادآور شد که انجام یک فعل اگر هیچ تاثیری براین باره می

انسان نداشته باشد یعنی باعث تضعیف و ایجاد تعارض با برخی امیال انسان نشود آن 

افعال طبیعی به  فعل نه ارز  مثبت دارد و نه ارز  منفی بلکه یک فعل طبیعی است.

، ت او بالقوه اسـتیت دارد و انسانیتش فعلیوانیح، انسانشوند که می جهت آن صادر

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1. Moral conflict. 
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 توان آن رانمیکند که یاز او بروز م یا  رفتاریفعل یاقتضا یبر مبنا یگاه در نتیجه

آن زمان اخلاقی است که در حیطه رفتارهای طبیعی نباشـد و  فعل .نامید یفعل اخلاق

 (.  1۵-1۶: ۱۰۷۳، ادی آملیجوبکه از رفتار رفیع انسانی جوشش کند)

ازدواج مسـتلزم وارد شـدن در گفتـه شـده اسـت استدلال دیگری در : دوماستدلال 

ای ناشناخته و خطیر است. از سوی ای با ریسک بالا است چرا که ورود به عرصهمعامله

 دیگر دست زدن به یک ریسک بالا خطا است. بنابراین ازدواج نمودن بـر خـلاف نگـاه

ای که در تبیین این اسـتدلال نکته(. Landau, 2004, p. 479ر اندیشانه است)عقلانی و دو

ارائه شده است آن است که هر چند پرهیـز کـردن از هـر ریسـکی مطلـوب و عقلانـی 

نیست اما عرصه ازدواج ناشناخته و مبهم است و از طرفـی تعهـدی مـادام العمـر در آن 

ر مجبور به زندگی با کسی باشـید کـه در نتیجه محتمل است که تا آخر عم شوداخا می

(. ازدواج چـون ,p. 91 Moller, 2003) هیچ گونه احساس مثبت و علاقه ای به او ندارید

مبـادرت ورزیـدن بـه آن بـر خـلاف دوراندیشـی و ، چنین خطر و رییسک بالایی دارد

 عقلانیت است.

 بررسی:

قی شود که همین طور اول: اگر ازدواج نمودن به مثابه یک امر ارزشی و اخلاقی تل

است. در این صورت صرف احتمال مخاطره داشتن و حتی یقین به مخـاطره داشـتن 

هـای دلیل بر غیراخلاقی بودن و حتی خلاف عقل بودن آن نیست. برخـی از فعالیـت

شود با این وجود بر خلاف عقل نیستند. اساسا وقتـی در انسان با ریسک بالا انجام می

نی نهفته باشد دست زدن به ریسک پایرفتنی و عقلانی است. یک موضوع منافع فراوا

نیازمنـد اثبـات ، بعلاوه این ادعا که ازدواج نمودن به منزله پایرفتن ریسک بالا اسـت
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دهد این باور چندان صواب نیست. اینکه ازدواج نمودن است. تجربه بشری نشان می

 ته است.است نشان دهنده همین نک هاهنوز مورد تمایل شدید انسان

شـود یـک هایی که سبب میدوم: در ارز  گااری کارهای اخلاقی یکی از ملاک

آن است. هرچه فاعـل اخلاقـی در مسـیر  درجه سختیفعل اخلاقی ارزشمندتر شود 

_ البته اگر ناگزیر بـه مشـقت باشـد انجام تکلیف اخلاقی مشقت بیشتری تحمل کند 

ود. عمـل هرچـه هزینـه بیشـتری فعل او از جهت کمال دهی ارزشمندتر خواهد بـ_

نشان دهنده صدق بهتری برای ایمان اسـت و ارز  والاتـری دارد)عـالم زاده ، بطلبد

برتـرین اعمـال ؛ أَفضَْلُ الْْعَْمَـالِ أَحْمَزُهَـا»(. در روایتی آمده است ۰11: ۱۰۷۶، نوری

ر (. بنـابراین هـ۶۱: ۱۰۹۱، گیلانـی؛ ۱۰۵/ ۶۵: ۱1۳1، مجلسی«)دشوارترین آنها است

، چه مخاطرات ازدواج بیشتر باشد و عامل اخلاقی این مخاطرات را بیشتر تحمل کند

 تری دارد.نه تنها عمل او ضداخلاقی نیست بلکه ارز  اخلاقی افزون

ی اخلاقی آدمی است نیازمند حریم : سلامت روان که تأمینش وظیفهسوماستدلال 

ای نیست کـه در . جامعهگیردخصوصی است و ازدواج حریم خصوصی را از فرد می

از انسـان اصـلًا نگیـرد و فـرد دیگـر آن حـریم  آن ازدواج این حـریم خصوصـی را

 .خصوصی را ندارد و این مضر است برای سلامت روان انسان

 :بررسی

اول: اینکه ادعا شده است بوسیله ازدواج وانهادگی و تنهایی فرد به طـور کامـل و 

زدواج حـریم خصـوص افـراد محفـوظ و شود نادرست اسـت. در اهمیشه نقا می

 مورد تاکید است و کسی حق نـدارد حـریم خصوصـی دیگـران را مختـل کنـد. آیـه

حفظ حریم خصوصـی والـدین توسـط دیگـر اعضـای خـانواده  کنندهاستیاان بیان 
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(. وقتی زوجـین بـه ایـن آگـاهی رسـیده باشـند کـه حفـظ حـریم ۷۹آیه ، است)نور

رعایـت آن را ، نها موثر است)فرض ادعایی مسـتدل(خصوصی فرد در سلامت روان آ

 دانند. پایرند و خود را متعهد به آن میبه مثابه یک عمل اخلاقی می

دوم: در این استدلال به نحوی ازدواج با حفظ حریم خصوصی در تعارض دانسته 

شده است. این درحالی است که یکی از شرایط تحقق تعارض اخلاقی گریـز ناپـایر 

(. تعارض اخلاقـی در جـایی حقیقـی ۱۰۷۰، ف اخلاقی است)نک: بهرامیبودن تخل

است که تعاض غیر قابل رفع و حل باشد. به ایـن معنـا کـه عامـل اخلاقـی از اینکـه 

توان فرضـی مرتکب یک فعل ضداخلاقی شود ناگزیر باشد. در حالی که در اینجا می

 حفظ حریم خصوصی افراد.مطرش کرد که این تعارض را از بین ببرد. یعنی ازدواج با 

سوم: اگر این فرض کـه ازدواج بـا حفـظ حـریم خصوصـی در تعـارض اسـت 

پایرفته شود با این حال باید به این نکته توجه شود که در تعارض اخلاقی باید دلیـل 

، موجه برای انجام هر کدام از دو تکلیف اخلاقـی وجـود داشـته باشـد)نک: بهرامـی

طلبد از جمله اینکه هر دو فعـل اخلاقـی وزن ایطی می(. اما این دلیل موجه شر۱۰۷۰

اخلاقی یکسانی داشته باشند. در حالی که در فرض مسئله اینگونه نیست. در اندیشـه 

دینی ازدواج به مثابه یک تکلیف اخلاقی و ارز  غیـری مطـرش اسـت کـه موجـب 

به همین  گردد.رسیدن انسان به ارز  نهایی که همان قرب به خداوند متعال است می

و نیـز فزونـی  (۱۱۱/ ۱۳۳ق:۱1۳1، مجلسـی) جهت بر شَرور و پسَت بودن مجردهـا

تاکیـد شـده و پیامـدهایی  (۰۱۹/ ۷ق:۱1۳1، )کلینییافتن ارز  عبادت افراد متاهـل

، حفـظ چشـم از گنـاه)نوری طبرسـی، ( ۱۵1بی تا:، برکت و پاکدامنی)شعیری مانند

 شـرافت)نوری، ( ۱۶۷ص، ۱ق:۱۰۹۷، توسعه در رزق)ابن حیون، ( ۱۷1/ ۱1ق:۱1۳۹
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ــرز  و رحمت)صــدوق، (۱1:۱۷1ق:۱1۳۹، طبرســی حســنه ، ( ۱۷۷/ ۰ : ۱1۳۷، آم

برای ازدواج برشمرده شده است. وقتـی ایـن کارکردهـا بـا تکـالیف ، آخرت)همان(

بنا بـر ایـن فـرض کـه طبـق  -اخلاقی دیگری مانند حفظ همیشگی حریم خصوصی

نشان ، مقایسه شوند -تکلیف اخلاقی باشد ادعای مستدل حفظ حریم خصوصی یک

دهد وزن اخلاقی ازدواج با حفظ حریم خصوصی برابر نیسـت تـا یـک تعـارض می

 اخلاقی حقیقی صورت گرفته باشد.

 ضد اخلاقی بودن فرزندآوری :تقریر دوم

 استدلال اول: 

و دردهـایش بـر لـاات و  هـادنیایی که ما در آن هستیم منِ حیث المجمـوع رنـج

رویم بر حجم و تـراکم می رسد که هر چه پیشترش غلبه دارد و به نظر میهایخوشی

بخـواهیم  شود. دنیای ما دنیای چندان دلخواه و مطلوبی نیسـت کـهافزوده می هارنج

 .دیگرانی را نیز بدان دعوت کنیم و به این میهمانی فراخوانیم

 بررسی:

ت اما این ادعا که در مجمـوع اول: اینکه درجهان درد و رنج وجود دارد بدیهی اس

 ش بیشتراست ادعایی است که نیازمند اثبات است.هایدرد و رنج جهان از خوشی

 شدهناپایر تقسیم پایر و اجتنابهای بشر به دو نوع اجتنابرنجدر یک بیان دوم: 

اجتنـاب ناپـایر قابـل رفـع  هـایرنجو گفته شده است ( ۱۷۵: ۱۰۹۱، )ملکیان است

هـا را قابـل تحمـل توان معنایی به زندگی بخشید که ایـن نـوع از رنـجنیستند اما می

تـوان از طریـق معنـادار ناپایر را میهای اجتنابرسد اگر رنجکند)همان(. به نظر می

هـای اجتنـاب توان رنـجهمچنین می، رفع نمود، کردن زندگی و یا معنادار کردن رنج
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د. معنادار کردن یک چیز از طریق موجه پایر را به وسیله معنادار کردن زندگی رفع کر

پایرد و معنادار بودن رنج ارتباط داشـتن آن بـا نمودن و دلیل داشتن بر آن صورت می

(. پس اگر رنـج در جهـت ۱۰۷۷، سوری، اهدافی است که خارج از آن است)اکبریان

 شود و چنین هدف خاصی در ازدواج فراهم است.هدف خاصی باشد معنادار می

گریزی و رسیدن انسان به آرامشی ابدی مطلوب و مورد نظر اسـت و از  سوم: درد

این منظر انسان مومن موحد نیز طالب درد نیست بلکه رنج گریـز اسـت امـا معـارف 

دهد گاهی انسان مومن باید طالب درد باشد. در حقیقت در منطق دیـن دینی نشان می

مطلـق نـدارد بلکـه انسـان بر خلاف مکاتب دیگر رنج و درد قبح ذاتی و نبایسـتگی 

شود چرا که این دردمندی در طـی مسـیر کمـال نهـایی بـه او مومن گاهی دردمند می

لَا یکَوُنُ »فرمایند می 7مند است. حضرت امام صادقکند از این منظر ارز کمک می

لیَهِْ عرِْقٌ وَاحِدٌ تدََاعَتْ لـَهُ المُْؤْمنُِ مُؤْمنِاً أَبدَاً حَتَّی یکَوُنَ لِْخَِیهِ مثِلَْ الجَْسَدِ إِذَا ضَرَبَ عَ 

های یـک پیکـر که با سایر مؤمنان مثـل انـداممؤمن مؤمن نیست تا این؛ «سَائرُِ عُرُوقهِ

، ها با آن همـدردی کنند)مجلسـیباشد که اگر یک رگش ناراحتی پیدا کرد سایر ر 

ویز (. در این روایت صـراحا درد طلبـی بـرای مـومن توصـیه و تجـ۱۰۰/ ۵۱: ۱1۳1

ها نه تنها نبایستنی نیستند بلکه شود و نه گریز از آن. در نتیجه بسیاری از انواع رنجمی

 شوند. در صورتی که تلقی درستی از آنها ایجاد شود سبب تعالی اخلاقی می

شود حیات انسانی مملو از درد و رنج است ناشی از منحصر چهارم: اینکه ادعا می

ادی است. درحالی که حیات حقیقی انسـان در سـرای کردن حیات انسان در دنیای م

آخرت است و این دنیا هرچند توام با درد و رنج باشد مقدمه ورود بـه حیـات ابـدی 

شوند است. در نتیجه وقتی رنج دنیای مادی با رفاه و آسایش سرای آخرت مقایسه می
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. هر انسـان آیند چون آنجا آرامش ابدی در انتظار انسان استکالمعدوم به حساب می

عاقلی رنج قابل تحمل یک روزه را بـرای رفـاه و آسـایش هـزار روزه و بلکـه ابـدی 

 پایرد. می

 استدلال دوم:

هنوز در الفبای تعلیم و تربیت مانـده ، اندیشمندان و صاحب نظران تعلیم و تربیت

اند و نتوانسته اند نسخه ای درخور برای تربیت فرزندان ببیچند. آن وقت مـا بـه چـه 

خواهیم بـه تربیـت آنـان ببـردازیم در امیدی صاحب فرزند شویم و با چه متکایی می

حالی که دستان عالمان تربیت چنین خالی و تنک مایه است. آن وقت باید تنها چشـم 

به راه بخت و خو  اقبالی بود تا فرزندانمان از آینده و رویه ی مناسـب و دلخـواهی 

 .بهره مند شوند

 بررسی:

هیچ نسخه تربیتی برای انسان وجود ندارد سـخنی نادرسـت اسـت. در اول: اینکه 

اسلام مسیر کمال طلبی و رشد و تعالی اخلاقی انسان به روشنی تبیـین و ارائـه شـده 

اهداف و اصول به روشـنی ارائـه ، است. الگوی اسلامی اخلاق و تربیت اقلا در مبانی

هـای بسـیاری بـا کـه انسـان شوداگر به تاریخ نگاهی شود مشاهده می گردیده است.

 به کمال و سعادت نائل شده اند. ، گیری از رویکرد دینی به اخلاق و تربیتبهره

هـای تعلـیم و تربیـت اسـت. از ایـن دوم: نکته دوم ناظر به اعتبار و کارایی نسخه

های اخلاقـی و تربیتـی هرچنـد کامـل و مـتقن نکته غفلت شده است که همه نسخه

اعدادی و زمینه ساز تربیت صحیح دارند و ایـن اراده و اختیـار فـرد تنها جنبه ، باشند

تواند فراتر از است که تعیین کننده اصلی است. نه عوامل تربیتی و نه موانع تربیتی می
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زمینه سازی در تربیت انسان موثر باشند. در عین اینکه انسان رابطه با محیط و اجتماع 

های آن طغیان کنـد وخـود را از قیـد همـه دیتتواند در برابر محیط و محدودارد می

عوامل محیطی رهـا سـازد و مسـیری آزادانـه وآگاهانـه بـرای رشـد خـود برگزینـد 

 (.  ۷۱ص، ۱۰۹۷:۱۰، ی)طباطبای

 استدلال سوم: 

بین وظایفی که در رابطه با خود داریم و ، چرا باید دست به عملی بزنیم که در آتیه

اریـم دچـار تعـارض و بلاتکلیفـی شـویم. مـثلاً از وظایفی که دررابطه با فرزندمان د

سویی نسبت به خود وظیفه داریم که موجبات رشد و بالندگی خود را فراهم کنیم امـا 

 .از سویی وظایف ناظر به فرزندمان چه بسا سدّ راه این مهم گردد

 بررسی:

 در این استدلال رشد و تعالی والدین در تعاض با رشد و تعـالی فرزنـدان دانسـته

در نتیجه بیان شده است که نباید چنین تعارضی با فرزندآوری ایجاد شود. ، شده است

دهد مراد از رشد و تعالی در نظر ناقد رشـد مـادی و این نوع از طرش اشکال نشان می

تواننـد مـانعی در ایـن راه پیشرفت در ابزار و امکانات مادی اسـت کـه دیگـران مـی

اخلاقی معنوی چنین تهافتی وجـود نـدارد. در  محسوب شوند و الا در رشد و تعالی

حقیقت در اندیشه دینی نه تنها فرزندان مانع پیشرفت والدین نیستند بلکه عامل ترقی 

اخلاقی و تعالی معنوی والدین بوده و فرزندآوری بـه مثابـه ارز  مطـرش اسـت. در 

شخصـی کـه دارای سـه فرزنـد دختـر باشـد و بـر مشـکلات و » روایتی آمده است 

گردند تا او از آتـش جهـنمّ در امـان می های آنها صبر نماید. آن دختران باعثسختی

هرگاه کودکی بیمار » (. در روایت دیگری نیز آمده است ۱۰۶۱:۱۵1، ابن بابویه«)باشد
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(. تنهـا بـر مبنـای ۱۷۵/ ۵۹ : ۱1۳1، مجلسـی«)کفاره گناهان پدر و مـادر اسـت، شود

دانند و نیز برخـی مکاتـب مثـل می شخصی و سود لات، مکاتبی که اصالت را با رفاه

فرزندپروری چون مانع لات شخصی و رفاه مادی و نیز قدرت فـردی ، قدرت گرایی

 تواند نبایستنی و قبیح باشد.شود میمی

 دیدگاه دوم: ارزش ذاتی فرزندآوری

ورزی برخی محققان به حسن ذاتی داشتن فرزندآوری قائـل شـده و بـه اسـتدلال

تقریرهای مختلفی دارد کـه بـه مهمتـرین  هات آن پرداخته اند. این استدلالجهت اثبا

 شود. آنها اشاره می

 ارزش ذاتی داشتن فرزندآوری برمبنای ارزش ذاتی انسان

در آرایم برخی اندیشمندان غربی انسان دارای ارز  ذاتی است. کانت قائـل بـه 

خودمختـاری ذاتـی انسـان و  ارز  ذاتی انسـان اسـت و آن را در ارتبـاط بـا اراده و

ی ارز  (. بر همین اساس یعنـی بـر پایـه۱1۳۳، آل بویه، داند)کاظمیعقلانیت او می

ذاتی انسان به ارز  ذاتی فرزندآوری حکم شده است. از آنجایی که کودک به عنوان 

پـس فرزنـدآوری ارز  ذاتـی خواهـد ، یک انسان است و انسـان ارز  ذاتـی دارد

(. فرزنـدآوری از آنجـا کـه خلـق ارز  ذاتـی اسـت Overall, 2012, p. 60) داشـت

 ارزشمند است.

 هاارزش ذاتی فرزندآوری برمبنای ارزش ادراک ارزش

در تقریـر دیگــری جهــت اســتدلال بــرارز  ذاتــی فرزنــدآوری بــه ارز  فهــم 

شـود اگـر های دیگر توسط انسان تمسک شده است. در این استدلال تاکید میارز 

شـوند در نتیجـه هایی کـه در عـالم وجـود دارنـد ادراک نمـیند ارز ها نباشانسان
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(. Smilanasky, 1995, p. 46)هـا اسـت ی خلـق فهـم ارز فرزنـدآوری بـه منزلـه

ی کند ارز  ذاتی دارد. انسان بـه واسـطهفرزندآوری چون فهم کنندگان را ایجاد می

هـا ب ادراک ارز ها ارز  ذاتی دارد و فرزندآوری چـون بـالقوه سـبادراک ارز 

شود ارز  ذاتی خواهد داشـت. از دیـدگاه اسملینسـکی ارز  موجـودات غیـر می

انسانی در جهان مانند طبیعت و محیط زیسـت و حیوانـات بـا وجـود انسـان ادراک 

شود. درک ارز  زیبایی جهان وابسته به وجود انسان است. انسانی باید باشـد تـا می

پـایرد یعنـی ن ادراک توسط کودکان نیز صورت مـیها ادراک و فهم شوند. ایزیبایی

، آل بویـه، کننـد)کاظمیبرد و آنهـا را درک مـیآنها از شنیدن صداهاو آوازها لات می

ها اسـت یعنـی اگـر (. در این استدلال علت ارزشمندی موجودات وجود انسان۱1۳۳

 انسانی نباشد موجودات دیگر ارز  ندارند. 

 بررسی

 یتوان گفت. اگر فرزنـدآوری ارز  ذاتـمی این دو استدلالاول: در ارزیابی کلی 

 توان آن را یک فعل اخلاقی دارای حسن نامید چرا کـه ارز  ذاتـینمی ،داشته باشد

 کـه ارز چرا  شود اما ارز  اخلاقی نداردیاخلاق مربوط معلم هرچند به  اخلاقی

در حـالی کـه اشـد در جایی قابل طرش است که امری اختیاری وجود داشته ب اخلاقی

، است)نک: مصباش یزدی انسان ارز  ذاتی اختیاری نیست بلکه نتیجه افعال اختیاری

گیرد تا حسـن بنابراین هیچ گاه الزام اخلاقی به ارز  ذاتی تعلق نمی(. 1۷/  ۱: ۱۰۷۱

 و قبح اخلاقی آن تعیین شود.

  ذاتی دارد بـا دوم: در نقد استدلال اول باید گفت اگر پایرفته شود که انسان ارز

شود نه اینکه خود عـین ارز  ذاتـی این حال فرزندآوری سبب خلق ارز  ذاتی می
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اسـت و ایـن بـه معنـای  باشد. فرزندآوری فرآیندی است که فرآوردۀ آن ارز  ذاتی

 ارز  غیری داشتن فرزندآوری است.

 توان قائل به حسـن ذاتـیسوم: به صرف اینکه انسان دارای ارز  ذاتی است نمی

 فرزندآوری شد. 

چهارم: در استدلال دوم ارز  فرزنـدآوری بـه جهـت آن اسـت کـه سـبب فهـم 

به دسـت  هاشود. یعنی فرزندآوری ارز  خود را به واسطه ادراک ارز ها میارز 

آورد و این چیزی جز ارز  ابزاری داشتن فرزندآوری نیست. برخی مدعی شـده می

توان ایـن اشـکال را ز  ذاتی دارد میاند چون کشف حقیقت و درک ارز  خود ار

، آل بویـه، را ادراک کنـد)کاظمی هـادفع کرد. چرا که انسان خلق شده است تا ارز 

تواند بیانگر ارز  ذاتی داشتن فرزنـدآوری رسد این پاسخ نیز نمیبه نظر می (.۱1۳۳

ون ها ارز  ذاتی دارد و فرزندآوری چشود چرا که بیانگر این است که ادراک ارز 

شود ارزشمند است و این به معنای ارز  غیری داشتن فرزند سبب ادراک ارز  می

 آوری است. 

 دیدگاه سوم: ارزش غیری فرزندآوری 

 اثبات محمـول در مبانی نظری پژوهش گفته شد اخلاق دینی پیامدگرایانه است و

ریـق )در اینجا فرزندآوری( در قضیه اخلاقی همـواره از ط )خوب/ بد( برای موضوع

انجـام دادن فعلـی کـه »شود و آن کبری کلی این است که یک کبرای کلی حاصل می

در نتیجـه «. شود برای تحصیل نتیجه مطلوب ضرورت داردمنجر به نتیجه مطلوب می

یعنی نقشی مثبـت در وصـول بـه کمـال ، اگر فرزندآوری منجر به نتیجه مطلوب شود

دارای ارز  غیـری خواهـد بـود. ، کنـدنهایی داشته باشـد و یـا زمینـه آن را فـراهم 
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گاهی به کمـک منـابع وحیـانی و ، همچنین بیان شد که تطبیق کبری کلی بر مصادیق

شود. بر پایه پیش های عقلانی و گاهی با کمک تجربه انجام میگاهی از طریق تحلیل

دهد از منظـر اخـلاق دینـی فرزنـدآوری های ذکر شده بررسی محقق نشان میفرض

 برخی از دلایل این ادعا از قرار زیر است.  غیری است. دارای ارز

 جزا و پاداش معنوی

تربیت و مراقبت از آنها سبب اجر الهـی دانسـته شـده ، در منابع دینی فرزندآوری

های معنوی است. یعنی اگر زن و شوهر به فرزندآوری روی آورند خداوند نیز پادا 

دین بیشـتر باشـد اجـر آنهـا مضـاعف به آنها عنایت خواهد کرد. هر چه زحمات وال

کفـاره گناهـان ، هرگاه کودکی بیمار شـود»فرموده است:  6پیامبراکرم خواهد شد.

همچنـین در روایتـی بـه پاداشـی هـم  (.۱۷۵/ ۵۹: ۱1۳1، مجلسی«)پدر و مادر است

ردیف رزمنده و شهید برای وضع حمل فرزند توسط مـادر اشـاره شـده اسـت )ابـن 

در برخی روایات نیز به به نقش تعدد فرزندان در کثرت اجـر  (.۷۶۱/ ۰: ۱1۳۷، بابویه

آنچه از این روایات (. ۱۱۶/ ۱۷: ۱1۳۹، و پادا  الهی اشاره شده است)نوری طبرسی 

شود این است که فرزندآوری و نگهداری از آنها هم موانع سعادت را رفـع استفاده می

ال اسـت. از یـک سـو اجـر ی انسان به سمت سعادت و کمکند و هم سوق دهندهمی

تبیـین  شـود گناهـان والـدین بخشـیده شـود.حساب دارد و از دیگر سو سبب میبی

 استنتاج حکم اخلاقی از آنچه در این قسمت گفته شد به این نحو است: 

 شود)صغرا( آمرز  گناهان و ثواب اخروی می فرزندآوری منجر به

نهـایی اثـر مثبـت  آمرز  گناهـان و کسـب ثـواب اخـروی در وصـول بـه هـدف

 دارد)کبری(



 

 

ال 
س

م 
ده
سیز

اره
شم
ـ 

 
ول 
ا

ـ 
پی
پیا

۱۶
ار 
 به
ـ

۱1
۳۱

 

۱1۳ 

 

فرزندآوری در نیل به هدف نهایی اثـر مثبـت دارد)نتیجـه( بنـابراین دارای ارز  

 اخلاقی مثبت است.

ذاتـی اخلاقـی توانـد از سـنخ ارز نمی، ارز  اخلاقی که در اینجا استنتاج شد

ه ارزشی غیری است و برای وصول بـ، های اخلاقی دیگربلکه مانند همه ارز  1باشد

 آید.ارز  نهایی که قرب الهی است به کار می

 گسترش ذکر و تسبیح خدا

برادر  را ملاقات کرد به او گفت چگونـه توانسـتی  7زمانی که حضرت یوسف

بعد از من ازدواج کنی؟ برادر  در جواب حکمت ازدواج خود را ایـن گونـه تبیـین 

ای شوی که زمـین ای ذریهتوانی داراگر می» به من فرمودند:  7پدرم یعقوب»کند: می

(. در روایتـی ۵۶/  ۷: ۱1۳۹، )ابن منظـور «الّل سنگین کنند ازدواج کنرا با ذکر سبحان

چـه چیـزی »نیز به این حکمت ازدواج اشاره نموده و فرموده است:  6 رسول خدا

دارد. بلکه خدا به او یک جانداری )ولدی( را عطا کنـد کـه مؤمن را از ازدواج باز می

(. ایـن  1۳۵/  ۱: ۱1۱۳، تمیمـی آمـدی«)الاالّل سـنگین کنـدالها با گفتن ذکر لازمین ر

بیانات نشان دهنده آن است که فرزندآوری زمینه گستر  تسـبیح خداونـد را فـراهم 

 اثبات کننده ارز  اخلاقی فرزندآوری است.، مانند استنتاج قبلی نماید بنابراینمی

 ربهره مندی از استغفار و اعمال ماتاخ

و از این طریـق بـر  کنداستغفار نمودن بدان جهت که موانع کمال انسان را رفع می

دارای ارز  اخلاقـی اسـت. بنـابراین فـراهم نقش مثبت دارد ، وصول به کمال نهایی

جمله اسـباب  نمودن اسباب آن نیز دارای حسن اخلاقی خواهد بود. در منابع دینی از

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 . در نقد دیدگاه ارز  ذاتی فرزندآوری به این نکته پرداخته شد. 6
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بهترین میراثی که خدای متعال به بنده مؤمن کرامت »فرزندان نامیده شده اند: ، استغفار

نماید که آن فرزند برای او اسـتغفار فرماید آن است که فرزند نیکویی به او عطا میمی

(. در روایت دیگری آمـده اسـت کـه فرزنـد فـرد ۰۳۷/  ۰: ۱1۳۷، کند )ابن بابویهمی

کند و آنها آمرزیـده ر میمومن در مر  والدین برای آنها از درگاه خدای متعال استغفا

   (.۱۵۳/ ۱: ۱1۳۷، شوند. )ابن ابی جمهورمی

و سبب رشـد  وجود دارداثر اخلاقی برخی رفتارها بعد از مر  عامل اخلاقی نیز 

و کمال او خواهد شد. از جمله محاسن فرزندآوری ایجاد زمینه بـرای چنـین مسـئله 

رفـتن شـخ  بـه او  از دنیـا، اجـر و پـادا  چنـد چیـز اسـت کـه پـس از» است. 

شش (. »۱۷۱: ۱1۳۷، ابن بابویه«)رسد...فرزند شایسته ای که برای او استغفار نمایدمی

برد. ازجمله فرزند می از آنها سود و نفع چیز است که شخ  مؤمن بعد از مر  خود

 (. ۷۵/ ۵: ۱1۳1، کلینی«)ای که برای او استغفار کندشایسته

 توسعه تعاملات دینی و مذهبی

از وظایف اخلاقی انسان ارتباط و تعامـل بـا دیگـران خصوصـا خویشـاوندان یکی 

شود. آثار و برکات ارزشی زیـادی بـر انجـام ایـن است که از آن به صله رحم تعبیر می

هرکس بـا ارحـامش رابطـه »وظیفه اخلاقی برشمرده شده است. در روایتی آمده است: 

بـر طـول عمـر  ، افزایـدزیش مـیبر رزق و رو، داردبرقرار کند خداوند دوستش می

(. ۷۱/  ۵۱: ۱1۳1، )مجلســی «کنــدافزایــد و او را وارد بهشــتی کــه وعــده داده مــیمــی

 آسان شدن حساب، لوگیری از مر  ناگهانی (:۷1همچنین سبب طولانی شدن عمر)همان:

( دانسته ۱۰۵/ ۵1: ۱1۳1، )مجلسی و محبتّ بین خویشاوندان، و سبب افزایش مال، )همان(

آیـد کـه در باب صله رحم در صورتی فـراهم مـی اخروی است. این آثار شگرف شده
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بنـابراین  آوردزمینه آن فراهم شود و فرزنـدآوری اسـت کـه ایـن زمینـه را فـراهم مـی

فرزندآوری چون به نحو غیر مستقیم بر وصول بـه کمـال نهـایی اثـر مثبـت دارد دارای 

 ارز  اخلاقی غیری خواهد بود.

 طلاق کاهش معضل

فرزندآوری است. بـه واقـع اگـر فرزنـدآوری اثـر ، طلاق ۀکی از عوامل بازدارندی

توان ادعا کرد یک حسـن اخلاقـی از حیـث معنوی و روان شناختی نداشته باشند می

دهـد. در یـک فرهنگی و اجتماعی دارد و آن این است که احتمال طلاق را کاهش می

در جوامــع غربــی بــوده  پــژوهش نابــاروری علــت اصــلی طــلاق و ازدواج مجــدد

(. از نظر قرآن فرزندان باعث برکـت زنـدگی هسـتند. ۱۷۷۶، رد، گالوپ، است)باکل

هـای غیـر مـادی برکـت در های مادی و غیر مادی دارد و یکـی از جنبـهبرکت جنبه

آیـه ، زندگی ایجاد دوستی و الفت افراد خانواده مخصوصا پـدر و مـادر است)اسـرام

ی روشـنی چشـم و شـادی قلـب فرزنـدان مایـه»ده اسـت (. اینکه در روایات آم۰۱

دهد فرزندان بهانه بودن و حرف زدن هسـتند نشان می، (۱۰۵۳:۱۱1، طبرسی«)هستند

بدیهی است از هم پاشـیدگی  توانند امید و سازگاری را در زوجین تقویت کنند.و می

و از سـویی  دخانواده پیامدهای ارزشی مثبت آن را نیز با مخاطره روبه رو خواهد نمو

تـوان آورد. بـا عنایـت بـه فرزنـدآوری مـیها را فـراهم مـیتحقق برخی ضدارز 

را بهبـود بخشـید و بعـلاوه بـا  های منفی در حوزه خانواده و در نتیجه اجتماعچالش

 استحکام پیوند خانواده از مزایای مثبت ارزشی خانواده بهره برد. بر پایه این بیان چون

دارای ارز  اخلاقی مثبـت  کندلی اخلاقی خانواده را فراهم میفرزندآوری زمینه تعا

 خواهد بود.
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  رشد و تعالی اجتماع مسلمین

ــوده  ــتعماری ب ــت اس ــک سیاس ــت ی ــرل جمعی ــت کنت ــان داده اس ــه نش تجرب

که مانع ترقی و تعالی جوامع مسلمان شده اسـت. از همـین ، (۱۰۷۳، است)فولادی

ی بـرای سـل و تربیـت نسـل جـوان آمـادهتکثیر ن اسلامی ایران روی رهبر انقلاب

کنند که همه موظف هسـتند ها معرفی میاعتلای کشور را یکی از مهمترین معروف

(. یک جهت مهم روایاتی که در آنهـا ۱۰۷1، در راه تحقق آنها تلا  کنند)خامنه ای

همین  (۱1۳1:۷:۰۰۰، )کلینیپیامبر اکرم توصیه به زیادی جمعیت مسلمین نموده اند

ه است. وقتی در یک جامعه کثرت زاد و ولد اتفاق بیفتد افراد صالح آن جامعه مسئل

توانند بار رشد و تعالی یک جامعـه را بـر زیاد خواهند شد و همین افراط صالح می

این زمینـه و امکـان بـرای ، اگر چنانچه عدد ملتّ مسلمان زیاد باشد»دو  بکشند.

افـراد صـالح در آن ، ی که عدّه زیاد استیعنی وقت؛ رشد و تعالی در آنها وجود دارد

ایـن ؛ تـر اسـتنیروی انسانی قهـراً راقی، ها قهراً بیشتر استتوانایی، قهراً زیادترند

مقهـور واقـع ، چون طبیعی است اگر چنانچه جمعیـّت زیـاد باشـد. جمعیـّت کـم

یـک ارز  ، ارز  سیاسـی، شود...جمعیتّ زیاد به عنوان یک ارز  اجتمـاعیمی

هایی را به وجود بیـاورد. بنـابراین نسـل بایـد للی برای آنها توانسته موفقّیتّالمبین

بدیهی است وقتی فرزندآوری موجب تعـالی و (. ۱۰۷۹، افزایش پیدا کند)خامنه ای

است. نظر به آنچه در اینجا ذکر شـده  ترقی امت مسلمان شود فعلی معروف )خیر(

اهم خواهد نمود و از این طریـق است فرزندآوری بستر گستر  معارف دینی را فر

هـای حقیقـی ها و نیز نیل آحاد جامعه به سـمت ارز زمینه را برای هدایت انسان

کند و از همین روی دارای ارز  اخلاقی خواهد بـود. بـه همـین جهـت فراهم می
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 سـاخت یمبنـا، جمعیـت و نسل است که علامه طباطبایی)ره( معتقد است ازدیاد

 (. ۱۱۰/ ۱۶: ۱۰۹۷، )طباطبایی است فساد و شرک از عاری و جامعه توحیدی

 :ارزش اخلاقی فرزندآوری بنا بر سفارش معصومان

های اخلاقی منابع روایـی تعیـین شـد. بـدین های کسب مصادیق ارز یکی از راه

تـوان سفار  و تاکید شده باشـد مـی، جهت اگر در منابع روایی به فرزندآوری توصیه

هـای دارای ارز  اخلاقی مثبت اسـت. توصـیه، لاق دینیگفت فرزندآوری از منظراخ

کــه  حضــرات معصــومین)ع( بــه فرزنــدآوری زمــانی دارای معنــای محصــلی اســت

شـده اسـت. صـدور ایـن نـوع از کارکردهای مثبت ارزشی داشته باشد و الا صادر نمی

نقشـی در  روایات نشان دهنده آن است کـه فرزنـدآوری از مقاصـد شـریعت اسـت و

توان که وصول به قرب الهی است دارد. با بررسی منابع روایی می انسان کمالسعادت و 

تکثیر نسـل کنیـد »در روایتی آمده است  فراوانی در این باره دست یافت. هایبه توصیه

او روز قیامـت بـر در ، هـاکه من به تعداد شما امت مباهات میکنم حتی به سـقط شـده

 یابـن أبـ«)شـومنمـی م وارد بهشـت نشـوند واردگوید تا والدینایستد و میمی بهشت

یک نوزاد در امت مـن محبـوب »یات دیگری آمده است ا(. در رو۷/  1 :۱1۳۷، جمهور

زیـاد : »6رم(. پیـامبراک۰۹۰: ۱1۳۷، )صـدوق« تر است از آنکه خورشید بـر آن بتابـد

، نـیکلی«)دیگـر افتخـار کـنم هـایفرزند بیاورید تا فراد روز به زیـادی شـما بـر امـت

و ( ۰۰۰/ ۷: ۱1۳1، )کلینیبـاکره، (. اینکه توصیه به ازدواج با زنان ولـود۰۱۹/ ۱1۳1:۱۱

زیاد بچـه بـه ، ( شده است و نیز وجه برتری یک زن۷۵۳/ ۱۳: ۱1۳1، ربیع مربعه)کلینی

ــا آوردن برشــمره شــده است ــه ، (۱۰۷/  ۱۳۳: ۱1۳1، )مجلســیدنی ــد آن اســت ک موی

  است. مثبت ه دارای ارز  اخلاقیفرزندآوری به مثابه یک اصل اولی
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 نتیجه گیری

پژوهش حاضر به منظور بررسی حسن و قبح اخلاقی فرزندآوری بـا رو  توصـیفی 

هـای موجـود در بحـث تحلیلی انجام شد. این بررسی بـه طـرش و ارزیـابی دیـدگاه

شوند پرداخـت و در فرزندآوری که در دو طرف حسن و قبح اخلاقی دسته بندی می

گاه مختار ارائه شد. ارزیابی نگارنده از دیدگاه قائلان به حسن ذاتی داشتن دنهایت دی

فرزندآوری بر این نکته استوار شد که قائلان این دیدگاه از اثبـات نظـر خـود نـاتوان 

بوده و آنچه بیان نموده اند حکایت گر ارز  غیری داشتن فرزندآوری است. قـائلان 

های مختلـف و متکثـری صـورت ند استدلالبه قبح اخلاقی داشتن فرزندآوری هر چ

های آنها بر چند نکته تاکید دارد. از جمله پدیدآمـدن عمده استدلالاما ، بندی کرده اند

ایجـاد درد و رنـج  و ایجاد مشـقت، تعارض اخلاقی در صورت اقدام به فرزندآوری

برخی  این نتیجه حاصل شد که هابرای فرزندان و والدین. با بررسی تک تک استدلال

های نادرست مانند محصور کردن حیات انسان در درد و رنج برپیش فرض هااستدلال

که چـون در  استوار هستند، سود و لات شخصی، دنیوی و اصالت قائل شدن به رفاه 

خللی بر تبیین دینی دیدگاه مختـار کـه ، اختلاف مبنایی وجود دارد هااین پیش فرض

برخـی نیـز مصـداق  نماید.ق دینی است وارد نمیتعیین ارز  اخلاقی از منظر اخلا

فرض سومی مبتنی بر ارز  غیـری داشـتن  حقیقی تعارض اخلاقی نیستند. در ادامه

تعاضـد منـابع اسـتفاده از  با منابع دینی و گرفتنو با ملاک قرار  شدفرزندآوری طرش 

 شد. دفاعدیدگاه منتخب تبیین و ، معرفتی
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 منابع

 .قرآن کریم .۱

: قم، . مصحح: مجتبی عراقییاللئال یعوال، (۱1۳۷) نین الدیمحمد بن ز، جمهور یابن أب .۱

 د الشهدام للنشر.یدارس

 جامعه مدرسین.؛ قم، تحقیق: علی اکبر غفاری، الخصال( ۱۰۶۱محمد بن علی)، ابن بابویه .۰

 دارلاضوام. :بیروت، من لایحضره الفقیه، ق(۱1۳۷محمد بن علی)، ابن بابویه .1

 .:موسسه آل البیت :قم، دعائم الاسلام، ق(۱۰۹۷) ن بن محمد مغربینعما، ابن حیون .5

 داراحیا التراث العربی. :روتیب، العربلسان، ق(۱1۳۹) محمد بن مکرم، ابن منظور .۶

سوزان ، هوکسما؛ داریل ج، بم؛ ادواردای، اسمیت؛ ریچارد سی، اتکینسون؛ ریتا ال، اتکینسون .۵

چاپ ، ترجمه: محمد نقی براهنی و دیگران، اردزمینه روان شناسی هیلگ، (۱۰۷1نولن )

 رشد. :تهران، بیست و سوم

 ۀقم: موسس، باید اخلاقی از دیدگاه اندیشمندان معاصر اسلامی، (۱۰۷۶) حسین، احمدی .۹

 )ره(.آموزشی و پژوهشی امام خمینی

 آکادمیک. :تهران، روانشناسی تک فرزندی، (۱۰۷۵علی) ، اسلام زاده .۷

نقد و بررسی مسئله رنج در نظریه معنویت و ، (۱۰۷۷محمد )، وریس؛ سید محمد، اکبریان .۱۳

 .۷۵ -۵۵ص ، ۹۱ ، فصل نامه فلسفه و الهیات، عقلانیت

، ۱۱  ، پژوهش نامه اخلاق، های تعارض اخلاقی واقعیویژگی، (۱۰۷۰محسن )، بهرامی .۱۱

 .۷۱-۰۷ ص

مسعود حاجی  مترجم:، کلیدهای تربیتی برای والدین تک فرزند، (۱۰۹۳کارل)، پیک هارت .۱۱

 موسسه انتشارات صابرین.: تهران، زاده

تصحیح: مهدی ، غررالحکم و دررالکلم، ق(۱1۱۳عبدالواحد بن محمد)، آمدىمییتم .۱۰

 .یدارالکتب الْسلام :قم، رجائی.

 اسرام. :قم، ادب قضا در اسلام، (۱۰۷۳عبدالّل )، جوادی آملی .۱1

بهار و ، ۱1پیاپی ، قرآن شناخت، لاقیقرآن و غایت گرایی اخ، سیدعلی اکبر، حسینی رامندی .۱۷

 .۰۷-۷۹ص ، ۱۰۷۷تابستان 

 ششم فروردین.، جوان هایبیانات در دیدار جمعی از زوج، (۱۰۷۹سید علی )، خامنه ای .۱۶
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 اول فروردین.، بیانات در حرم رضوی، (۱۰۷1سید علی)، خامنه ای .۱۵

تک فرزندی:  در های روان شناختی داخلیبررسی پژوهش، (۱۰۷۵محمود)، خلیلیان شلمزاری .۱۹

 .۱۱۷-۷۷ص ، ۱ ، پژوهش نامه اسلامی زنان و خانواده، مرور سیستماتیک

، تک فرزندی از دیدگاه اسلام و علوم اجتماعی هایبررسی آسیب، (۱۰۷۶کریم )، دژبرار .۱۷

 بوستان کتاب. :قم

احمد  ه:ترجم، نامه برتراند راسل به قلم خودش یزندگ، (۱۰۵۵برتراند)، راسل .۱۳
 .یخوارزم، تهران، رشكیب
 هایپژوهش، الزام به فرزندآوری، مبانی فقهی، (۱۰۷1عبدالّل )، امیدی فرد؛ نسرین، رهنما .۱۱

 .۶۵۳-۶1۷ ص، ۰ ، فقهی

اخلاقی  هایوظیفه گرایی یا غایت گرایی و وجه مراعات ارز ، (۱1۳۱محمد )، سربخشی .۱۱

 . ۶۰-۵۵ص ، ۱1۳۱بهار ، ۱ ، دین پژوهی و کارآمدی، توسط خداوند متعال

 الحیدریه.: نجف اشرف، جامع الاخبار، محمد بن محمد )بی تا(، شعیری .۱۰

سبک تفکر اخلاقی در نهج ، (۱۰۷۵حسین ) ، دیبا؛ سید رضا، هاشمی؛ روش الّل ، شهریاری .۱1

 .1۹-۱۵ ص، ۱۷  ، اخلاق وحیانی، های تربیتی آنالبلاغه و دلالت

رایی و تکلیف گرایی در بررسی و تبیین مساله پیامدگ، مختار، رنجکش؛ محسن، شیراوند .۱۷

 .۵-۱۷ص ، ۱۰۷۷، ۱۷شماره ،  ۶دوره ، اخلاق زیستی، اسلامی هایآموزه

دفتر انتشارات ، قم، چاپ پنجم، تفسیر المیران، (۱1۱۵) سید محمد حسین، طباطبایی .۱۶

 اسلامی.

موسوی  محمدباقر سید ترجمه: ،ترجمه تفسیرالمیزان، (۱۰۹۷حسین ) محمد سید، طباطبایی .۱۵

دفترانتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه  :قم، اپ بیست و نهمچ، همدانی

 قم.

 شریف رضی.  :قم، چاپ چهارم، مکارم الاخلاق، (۱۰۵۳حسن بن فضل)، طبرسی .۱۹

علیرضا ، تصحیح: مجتبی مینوی، اخلاق ناصری، (۱۰۵۰خواجه نصیرالدین ) ، طوسی .۱۷

 .خوارزمی: تهران، حیدری
 :قم، استنباط حکم اخلاقی از متون دینی و ادله لفظی، (۱۰۷۶د ) محم، عالم زاده نوری .۰۳

 پژوهشگاه علوم و فرهن  اسلامی.
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 جامعه الزهرام)س(. :چاپ هجدهم. قم، ایران جوان بمان، (۱۰۷۰محسن) ، عباسی .۰۱

 :تهران، خانواده و طلاق هایآسیب شناسی اجتماعی ستیزه، (۱۰۵۱محمد حسین)، فرجاد .۰۱

 منصوری.

 صراط. یفرهنگ ۀموسس: تهران، اخلاق ین در ترازوید، (۱۰۹1قاسم)ابوال، یفنائ .۰۰

معرفت ، آثار و پیامدهای آن؛ تاملی در سیاست کنترل جمعیت، (۱۰۷۳محمد )، فولادی .۰1

 .۱۹۳-۱۷۰ ص، ۱ ، فرهنگی اجتماعی

نسبت اخلاق دینی و اخلاق ، (۱۰۷۱)عبدالحسین، خسروپناه؛ یعقوب، قاسمی خویی .۰۷

 . ۱۱۱-۱۷۰ص ، ۱۱  ، پژوهش نامه اخلاق، باطباییسکولار از منظرعلامه ط

، امید به زندگی و رشد اقتصادی، پیری جمعیت، (۱۰۷۶)  نسیم، مرادی؛ صالح، قویدل .۰۶

 .۱۷۶-۱۷۷ ص، ۵۰  ، اقتصادی ایران هایپژوهش

اخلاق ، ارزش ذاتی فرزندآوری از منظر اخلاقی، (۱1۳۳علیرضا )، آل بویه؛ رویا، کاظمی .۰۵

 .۱۵-1۹ ص، ۱  ، پژوهی

مصحح: علی اکبر غفاری و محمد ، کافی، (۱1۳1محمد بن یعقوب بن اسحاق)، کلینی .۰۹

 دارالکتب الاسلامیه. :تهران، آخوندی

، چاپ دوم، یم: رضا مرندیح و تنظیتصح، عهیمصباح الشر، (۱۰۹۱عبدالرزاق ) ، یلانیگ .۰۷

 ام حق.یپ :تهران

، ار  احمدحسین شریفیتحقیق و نگ، فلسفه اخلاق، (۱۰۹۹محمدتقی )، مصباش یزدی .1۳

 الملل.سازمان تبلیغات اسلامی شرکت چاپ و نشر بین :تهران، چاپ چهارم

موسسه آموزشی و  :قم، چاپ پنجم، اخلاق در قرآن، (۱۰۷۱محمدتقی )، مصباش یزدی .1۱

 پژوهشی امام خمینی)ره(.

 موسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره(.: قم، بنیاد اخلاق، (۱۰۷۳مجتبی )، مصباش .1۱

 اطلاعات. :تهران، چاپ دوم، دروس فلسفه اخلاق، (۱۰۵۳محمدتقی )، یزدیمصباش .1۰

موسسه آموزشی و ، قم، چاپ هفدهم، آموزش عقاید، (۱۰۹1محمدتقی )، یزدیمصباش .11

 پژوهشی امام خمینی)ره(.

موسسه آموزشی و  :قم، نقد و بررسی مکاتب اخلاقی، (۱۰۷1محمدتقی )، یزدیمصباش .1۷

 )ره(.پژوهشی امام خمینی
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 :قم، اخلاق سکولار ق دینی واخلامسائل جدید کلامی: تقابل ، (۱۰۷۳)مصطفی، ملکیان .1۵

 دانشگاه مفید.
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