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Abstract 
The topics related to life after death are among the most complex theological 
topics, and one of these topics is the quality of reward for actions in life after 
death. The current research - using the library method in collecting 
information and the descriptive-analytical method in classifying data and the 
critical method in evaluating the views - has come to the conclusion that the 
commentators have presented five opinions about the quality of the hereafter 
reward. These views are 1) the manifestation of the book of deeds, not the 
deeds themselves, 2) seeing the punishment of the deeds, 3) the 
manifestation of the deeds themselves and good and bad morals, 4) the 
destruction of the worldly form and the manifestation of the afterlife form of 
actions, 5) the emergence of a real relationship between actions and rewards. 
This research evaluates these five points of view and in a novel discussion, 
identifies thirteen categories of Quranic verses in the framework of the 
research problem and analyzes the above five points of view with thirteen 
categories of verses and shows them in the end. The combination of Sadra's 
and Allameh Tabatabai's views is the correct answer to the research 
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question, and other views are not completely compatible with the Quranic 
verses. 

Keywords: Resurrection, Hereafter, Punishment of Action, Interpretation 
of Quran, Reward And Punishment. 



 نامه معارف قرآنی پژوهش یفصلنامه علم 

 224تا  78 ، ص2042بهار ، 52 هشمار، چهاردهمسال 
rjqk.atu.ac.ir 

DOI: 10.22054/rjqk.2023.71139.2725 

  

شی
وه

پژ
له 

مقا
   

   
   

   
   

   
   

  
 خیتار

ل:
سا

ار
 

10/
10/

00
10

  
   

   
   

   
  

 خیتار
یپذ

ش
ر

: 
01/

10/
00

10
  

 
   

   
IS

SN
: 2

0
0

8
-9

2
5

2
 

 e
IS

SN
: 2

5
3

8
-2

0
1

2
 

عمل و پاداش عمل در جهان آخرت، از  ۀرابط یانتقاد لیتحل

 معاصرانه   ریبر تفاس دیمفسران قرآن؛ با تأک دگاهید

 

 رانیمدرس، تهران، ا تیدانشگاه ترب اریدانش  برندق یکاوس روح

 

   یسحر صدر
، مدرس تیدانشگاه ترب ثیرشته علوم قرآن و حد یدانش آموخته دکتر

 تهران، ایران
  

 

 رانیمدرس، تهران، ا تیدانشگاه ترب اریدانش   یخان یحاج یعل
 

  چکیده
ترین مباحث الهیاتی است. بحث از آثار اعمال انسان در  از مرگ از پیچیدهمباحث مربوط به زندگی پس 

بحث عمل  ۀدهد. دربار زندگی پس از مرگ و در جهان آخرت بخش مبسوطی از این مباحث را تشکیل می

ها عبارت است از: تمثل اعمال در قبر،  انسان در آخرت مباحث گوناگونی مطرح است که برخی از آن

 -و کیفیت آن، وزن کردن اعمال و کیفیت ارائه جزای اعمال در آخرت. پژوهش حاضر  حسابرسی اعمال

 ۀها و شیوبندی دادهو روش توصیفی تحلیلی در طبقه ای در گردآوری اطلاعات با استفاده از روش کتابخانه

عاصرانه دهی و تبیین آراء مفسران شاخص و مپس از گردآوری و سامان -هاانتقادی در ارزیابی دیدگاه

: است که پنج دیدگاهقرآن در تبیین کیفیت رابطه عمل و جزای اعمال در آخرت، به این نتیجه دست یافته

( ثواب و عقاب به نفس ج( دیدن جزای اعمال، بضور صحیفه اعمال )نفی حضور خود عمل، ح( الف

( حقیقی بودن هـ، ( از بین رفتن صورت دنیوی و ظاهر شدن صورت اخرویداعمال و اخلاق نیک و بد، 

ها در این زمینه مطرح است، سپس به ارزیابی  رابطه عمل با جزا در آخرت و نفی رابطه اعتباری میان آن

و در بحث نوآورانه با تحقیق در آیات قرآن کریم در این زمینه به سیزده دسته از آیات و  ها پرداختهدیدگاه

دیدگاه سوم  .با آیات قرآن به این نتیجه نهایی رسیده استهای فوق  تحلیل آنها، در نهایت با تطبیق دیدگاه

های بیشتری از آیات قرآن کریم  با دستهبا توجه به اینکه  یئو پنجم یعنی دیدگاه ملاصدرا و علامه طباطبا
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اند، که هر کدام به جنبه خاصی از پاسخ مسأله تحقیق پرداختهسازگاری دارد و ترکیب این دو دیدگاه 

ها با ظواهر آیات سازگار نبوده  سایر دیدگاهباشد و دیدگاه موجه در پاسخ مسأله تحقیق می دیدگاه ششم و

 های کمتری از آیات سازگار است. و یا حداقل با دسته

 .قرآن، ثواب و عقاب ریعمل، تفس یمعاد، جهان آخرت، جزا :ها واژهکلید
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 . مقدمه2

است و با ادراک نیازهای خود برای  انسان موجودی است که در دنیا دارای اندیشه و عمل

کند. به گمان اولیه انسان، دایره ادراک و عمل او در همین جا  ها اقدام به عمل می رفع آن

شود. ادیان الهی به  ختم شده و پس از مرگ پرونده وجودش بسته شده، نیست و نابود می

ی او پس از مرگ دهند که زندگ این گمان اولیه خط بطلان کشیده و به انسان تذکر می

ادامه داشته و دامنه آثار اعمال به زندگی پس از مرگ کشیده شده و انسان در جهان 

کند. قرآن کریم نیز در موارد بسیاری به  آخرت محصول اعمال خود در دنیا را برداشت می

توان اشاره  مسئله معاد و لزوم توجه به آن تذکر داده است. از این موارد به آیات زیر می

کَ عَلَى زَعَمَ اَل َذِینَ کفََرُوا أَنْ لَنْ یُبْعثَُوا قُلْ بَلى وَ رَب ِی لَتُبْعَثُن َ ثمُ َ لَتُنَب َؤُن َ بِما عَمِلتُْمْ وَ ذلِ»د کر

منَْ أَصْدقَُ  اَلل هُ لا إِلهَ إِلا  هُوَ لیَجَْمَعَن َکُمْ إِلى یَوْمِ اَلقْیِامَةِ لا رَیْبَ فِیهِ وَ»(؛ 7)تغابن: « اَلل هِ یَسیِرٌ

قُلْ إنِ َ اَلْمَوْتَ اَل َذِی تَفِر ُونَ منِْهُ فَإِن َهُ مُلاقیِکُمْ ثمُ َ تُرَد ُونَ إِلى عالِمِ »(؛ 77)نساء: « منَِ اَلل هِ حَدِیثاً

لْمَوْتِ وَ إِن َما تُوَف َوْنَ کُل ُ نَفْسٍ ذائِقَةُ اَ»(؛ 7: ه)جمع« اَلْغیَْبِ وَ اَلش َهادَۀِ فَیُنَب ِئُکمُْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ

ا إِلا  متَاعُ أجُُورَکُمْ یَوْمَ اَلْقیِامَةِ فَمنَْ زحُْزِحَ عنَِ اَلن ارِ وَ أُدْخِلَ اَلْجَن َةَ فقََدْ فازَ وَ مَا اَلحْیَاۀُ اَلد ُنیْ

جْمَعُکُمْ إِلى یَوْمِ اَلْقیِامَةِ لا رَیْبَ قُلِ اَلل هُ یُحْیِیکُمْ ثُم َ یُمِیتُکُمْ ثُم َ یَ»(؛ 571:  عمران )آل« اَلْغُرُورِ

ی بحث عمل انسان در آخرت مباحث  (. درباره62: ه)جاثی« فیِهِ وَ لکِن َ أَکثَْرَ اَلن اسِ لا یَعْلَمُونَ

ها عبارت است از: تمثل اعمال در قبر، حسابرسی  گوناگونی مطرح است که برخی از آن

کیفیت ارائه جزای اعمال در آخرت که پژوهش  اعمال و کیفیت آن، وزن کردن اعمال و

 حاضر به بحث اخیر پرداخته است. 

  پژوهش هدف. 2-2

های تفاسیر فریقین در زمینه چگونگی رابطه عمل هدف این جستار، مطالعه انتقادی دیدگاه 

و پاداش آن در جهان آخرت است و در این زمینه تفاسیر شاخص قرآن که عمدتا تفاسیر 

آلوسی،  روح المعانیاند از: تفسیر که عبارت -دهند تحلیلی را تشکیل می معاصرانه و

،المنار عبده  جوادی آملی،  تسنیم بلاغی، آلاء الرحمنابن عاشور،  تفسیر التحریر و التنویر 

الدین صدر تفسیر القرآن الکریمصادقی تهرانی، الفرقان زمخشری،  الکشاف و رشید رضا، 
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التفسیر طبرسی،  مجمع البیانعلامه طباطبائی، المیزان طالقانی،  آنپرتوی از قر  شیرازی،

فیض  تفسیر الصافیسید محمد حسین فضل الله،  من وحی القرآنفخر رازی،  الکبیر

 -ناصر مکارمتفسیر نمونه  مغنیه،  تفسیر الکاشفقرطبی،  الجامع لاحکام القرآنکاشانی، 

دهند. در هر جامعه آماری این جستار را تشکیل میاند و این تفاسیر مورد مطالعه قرار گرفته

گردآوری و سامان دهی و تبیین آراء حال، این پژوهه در صدد است در مرحله نخست به 

 مفسران شاخص و معاصرانه قرآن در تبیین کیفیت رابطه عمل و جزای اعمال در آخرت،

یات قرآن تا حد امکان سپس با بررسی تحلیلی آها پرداخته و به ارزیابی دیدگاهآن گاه 

  دیدگاه نوآورانه در زمینه تحقیق به دست دهد.

 . پرسش پژوهش2-2

 این پژوهش عبارت است از:  هایلدر این راستا سؤا

های مفسران قرآن کریم درباره رابطه عمل با جزا در آخرت کدام  ترین دیدگاه مهمالف( 

 ن وارد است؟ ها چیست و چه نقدی بر آ است؟ ادله هرکدام از دیدگاه

 ی مسئله فوق کدام است؟ دیدگاه برگزیده درباره( 6

 . روش پژوهش2-3

ای در گردآوری اطلاعات و روش توصیفی  پژوهش حاضر با استفاده از روش کتابخانه

 سامان یافته است. هاها و شیوه انتقادی در ارزیابی دیدگاهتحلیلی در طبقه بندی داده

 ۀ پژوهشپیشین. 2-0

 :ی با موضوع نزدیک به پژوهش حاضر به شرح زیر استهای پژوهش

چرایی و چگونگی عذاب اخروی: بررسی دیدگاه علامه مجلسی و علامه »مقاله الف( 

 -الله فاطمی زاده که در مجله علمی  نوشته محمدمهدی مشکاتی؛ سید روح« طباطبایی

-71، صفحه 5131 ، بهار و تابستان5، شماره 5نامه مذاهب اسلامی دوره  پژوهشی پژوهش

به چاپ رسیده است. نویسندگان در این مقاله دیدگاه علامه مجلسی و علامه طباطبایی  507
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 اند. را درباره چرایی و چگونگی عذاب اخروی بررسی و تطبیق کرده

نوشته ایرج شهبازی که در « تبیین رابطه عمل و پاداش در مثنوی معنوی مولوی»مقاله  ( ب

، 5177نامه فرهنگ و ادب(، پاییز  هشنامه ادب حماسی )پژوهشپژوهشی پژو -نشریه علمی 

 به چاپ رسیده است. 520- 567، از صفحه 3، شماره 5دوره 

ادله اثبات نظریه تجسم اعمال و تبیین کارکردهای کلامی آن از دیدگاه علامه »مقاله  ( ج

ستان نوشته نصرت نیل ساز و ناصر کولیوند که در نشریه معرفت کلامی، زم« طباطبائی

 به چاپ رسیده است. 6، شماره 5132

موضوع رابطه عمل با جزا در آخرت و بررسی تطبیقی دیدگاه مفسران در  ۀاما دربار

  این زمینه، تاکنون پژوهش مستقلی انجام نشده است.

 رانهای مفسّتبیین و ارزیابی دیدگاه. 2

توان در چند  را میهای مفسران درباره رابطه عمل و جزا در آخرت  طورکلی دیدگاه به

ها ذکر  ها و نقدهای وارد بر آن ها و ادله آن دسته زیر جای داد که در ادامه این دیدگاه

 شود. می

 حضور صحیفه اعمال )نفی حضور خود عمل(، دیدگاه نخست. 2-2

( را همان 93)کهف: « وَ وجََدُوا ما عَمِلُوا حاضِراً»زمخشری در کشاف مراد از عبارت 

ی  معنای آیهخواند. وی این آیه را هم داند که انسان آن را می اعمال میصحیفه مکتوب 

( در 111: 5، 5907)زمخشری،  داند.  ( می2)مجادله: « فیَنَُب ِئُهُمْ بِما عَمِلُوا أَحْصاهُ الل هَُ وَ نَسُوهُ»

کند. و طبرسی  حقیقت، زمخشری وجود و حضور خود عمل در صحنه قیامت را نفی می

عمران:  )آل...« یَوْمَ تجَِدُ کُل ُ نفَسٍْ ما عَمِلَتْ منِْ خیَْرٍ محُْضَراً وَ ما عَمِلَتْ منِْ سُوءٍ »  ذیل آیه

اند؛ ابی  کیفیت حاضر بودن عمل برای عامل، اختلاف کرده  گوید: مفسران درباره ( می10

و بد ها کارهای نیک  هایی که در آن اند: مراد این است که صحیفه مسلم و قاضی گفته

ک: فیض کاشانی، .نیز ر ؛  716: 6، 5176طبرسی، ر.ک؛ ) یابد  نوشته شده است را می

فخر رازی معتقد است که باید آیه را تأویل کنیم  و    ( 13: 9، 5129قرطبی،  ؛  162: 5، 5951
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 ةکند؛ تأویل اول اینکه مراد این باشد که انسان نام و سپس دو وجه برای تأویل آن ذکر می

فیَُنَب ِئُهمُْ »( و 63)جاثیه: « إِن َا کنُ َا نَسْتنَْسِخُ ما کُنْتمُْ تَعْمَلُونَ«  یابد. وی دو آیه خود را می اعمال

ر.ک؛ )  کند ( را به عنوان شاهد وجه اول ذکر می2)مجادلة: « بِما عَمِلُوا أحَْصاهُ الل هَُ وَ نَسُوهُ

           .(532: 7، 5960فخر رازی، 

استدلال آوری، زمخشری قول خود را مستند به دلیلی نکرده است، فخر اما از جهت 

گوید: عمل باقی نیست و حضور و وجدان آن هم  رازی نیز در استدلال بر عقیده خود می

 در قیامت ممکن نیست.

در نقد استدلال یاد شده که توسط فخر رازی به سود دیدگاه حضور صحیفه  نقد:

رود و  گوید: چون عمل از بین می اعمال و نفی حضور خود عمل صورت گرفته است و می

توان شود، حضور آن در قیامت ممکن نیست، لذا آیه را باید به تأویل برد. می نابود می

یرا تا زمانی که دلیل عقلی و یا نقلی قطعی در نماید، ز گفت که این سخن وی صحیح نمی

استحاله امری اقامه نشده باشد ظواهر نصوص شرعی به قوت خود باقی است و در این مورد 

تنها دلیل عقلی بر استحاله حضور عمل در قیامت اقامه نشده، بلکه دلیل عقلی موافق آن  نه

 عنا است.است. علاوه بر اینکه ظواهر آیات دیگر نیز مؤید این م

سخن فخر رازی تام »گوید:  الله جوادی آملی در نقد دیدگاه فخر رازی می آیت 

ها  پذیرند، زیرا آن نیست، زیرا حقیقت عملْ عین محسوسات خارجی نیست، که زوال

روند، بلکه عمل همان عناوین اعتباری است که با روح  اند که از بین می سلسله حرکاتی

مثلًا هر یک از افعال مخصوص خارجی که نماز را پدید ارتباط دارد و باقی است؛ 

گردد؛ ام ا آن عنوان که از روح برخاسته است  شود و سپری می آورد، زمانی موجود می می

گونه که نیت سبب پیدایش عمل است، عمل نیز بر جان اثر  ماند؛ همان در جان می

« شود ای ظاهر می گونه ز بهماند و در قبر نی گذارد و این همان روحِ عمل است که می می

 .(230: 51، 5173)جوادی آملی،  

 دیدن جزای اعمال، دیدگاه دوم. 2-2

عمران،  سوره آل 10  کند که مراد آیه طبرسی دیدگاه دیگری را از برخی مفسران نقل می
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بیند؛ زیرا خود اعمال اعراضی هستند که نابود  این است که انسان جزای اعمال خود را می

ر.ک؛ ) ها نیز جایز نیست؛ لذا حاضر بودن عمل، مستحیل است  و اعاده آن شوند می

( 13: 9، 5129قرطبی،  ؛  162: 5، 5951نیز رک: فیض کاشانی،  ؛  716: 6، 5176طبرسی، 

گوید: وجه دوم تأویل اینکه مراد  همچنین فخر رازی به عنوان وجه دوم تأویل آیه فوق می

ی فوق، محتمل دانسته  سابق و این وجه را در معنای آیه یافتن جزای اعمال باشد. وی وجه

داند که با هرکدام از وجوه  و ترجیحی نداده است و مراد از آیه را ترغیب و ترهیب می

: 5تا، نیز رک: بلاغی، بی ؛  532: 7، 5960فخر رازی، ر.ک؛ ) تأویل که باشد، حاصل است 

( و ابن عاشور نیز در تفسیر خود 15: 10تا،  عاشور، بیابن  ؛  676: 1تا،  رشید رضا، بی ؛  679

گوید: به علت اینکه ثواب و عقاب اعمال در روز قیامت ظهور  سوره تکویر می 59ذیل آیه 

کند، خداوند از ظهور آثار عمل به حضور خود عمل تعبیر کرده است و در فعل  می

  دجواد مغنیه ذیل تفسیر آیه( و محم519: 10همان، ر.ک؛ ) استعاره وجود دارد « احضرت»

عمران معتقد به حضور جزای عمل در آخرت است. ایشان قول به تجسم عمل را نیز  آل 10

دهد. از نظر او عمل از امور عرضی است که بقایی  از برخی نقل کرده و مورد انتقاد قرار می

                          .(99: 6تا،  مغنیه، بیر.ک؛ ) ندارد و اعاده و رؤیت آن هم ممکن نیست 

گفته در تفسیر فخر رازی است؛ از نظر این گروه  دلیل اول این دسته مانند دلیل پیش

ها نیز جایز نیست؛ بنابراین، حاضر  شوند و اعاده آن خود اعمال اعراضی هستند که نابود می

ست و بودن عمل، مستحیل است. نقدی که در قسمت قبل بیان شد به این دلیل نیز وارد ا

کند که به علت اینکه ثواب و عقاب اعمال در روز قیامت ظهور  ابن عاشور دلیلی ذکر می

کند، خداوند از ظهور آثار عمل به حضور خود عمل تعبیر کرده است و در فعل  می

( و سید محمدحسین 519: 10تا،  ابن عاشور، بیر.ک؛ ) استعاره وجود دارد « احضرت»

شان مقصود نیست، بلکه کنایه  دست، معنای حقیقی آیاتی ازاین الله نیز معتقد است که فضل

از مسئولیت انسان نسبت به نتایج و پیامدهای عمل است؛ بدین معنا که هر عملی از انسان 

بیند و هم نسبت به آن  کند و می یک نتیجه و پیامدی دارد که انسان هم آن را احساس می

ه خود عمل کرده و از رؤیت نتیجه به رؤیت مسئول است. خداوند از نتیجه عمل تعبیر ب
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این سخن به روش استعاره است که در آن »گوید:  باره می  این عمل تعبیر داشته است؛ او در

از جزای عمل به رؤیت عمل تعبیر شده است، به این خاطر که انسان عملش را در 

در پیامد بد آن کند؛ عمل بد را  اش در قالب نتایج منفی یا مثبت آن احساس می زندگی

بیند؛ زیرا عمل در درونش آثارش را  که عمل خیر را در پیامد خوب آن می  بیند، چنان می

ای که اگر انسان آن آثار را در واقعیت ببیند، گویا خود عمل را مشاهده کرده  گونه دارد، به

 - 952: 2و  163: 1تا،  الله، بی  )فضل « است. پس مقصود رؤیت صورت و شکل عمل نیست

957). 

در نقد دو دیدگاه اخیر باید گفت: حمل آیه بر استعاره و مجاز و دست برداشتن از  نقد:

طور که گذشت قرینه عقلی و یا  ظهور آیه نیاز به قرینه صارفه دارد که در این مطلب همان

شود همان شکل  توان گفت که آنچه از عمل فانی می نقلی وجود ندارد. همچنین می

رود و  دهد و با سپری شدن زمان هم از بین می که در قالب زمان رخ می ظاهری آن است

جهت با روح انسان مرتبط است و با  بقایی ندارد؛ اما عمل یک جنبه باطنی نیز دارد که ازآن

بقاء روح آن جهت از عمل هم بقا دارد و این استبعادی ندارد که در روز قیامت به همراه 

ر حقیقت لب و حقیقت عمل است ظهور و حضور پیدا روح آن جنبه باطنی عمل که د

واقع، دلیلی که ایشان اقامه کرده اخص از مدعا است؛ زیرا دلیل مربوط به ظاهر و  بکند. در

 قالب شکلی و مادی منقضی در زمان عمل است و نه عمل به صورت کامل.

کیفر  از نظر برخی مفسران نیز اینکه مراد از حاضر شدن اعمال، حضور پاداش و 

در « جزاء»ها و یا حضور نامه عمل باشد، با ظاهر آیه سازگار نبوده و تقدیر گرفتن لفظ  آن

 (107- 102: 6، 5170مکارم شیرازی، ر.ک؛ )   این آیات، خلاف ظاهر است

 ثواب و عقاب به نفس اعمال و اخلاق نیک و بد ،دیدگاه سوم. 2-3

ها، مخلوق نفس و روح انسانى است که روح  پاداشاین گروه معتقدند که تمام کیفرها و 

کند، به این بیان که: اعمال نیک و بد در این  ها را خلق مى اختیار در آن جهان آن انسانى بی

نماید و این ملکات جزء ذات او  جهان در روح انسانى، ملکاتى خوب و بد ایجاد مى



 09 |  همکارانو  برندق یروح؛  ... دیدگاه ازآخرت،  جهان در عمل پاداش و عمل رابطۀ انتقادی تحلیل

نعمت و عذاب ایجاد  گردند و هر یک از این ملکات، صورتى مناسب خویش، از مى

 کند. مى

فَالیَْوْمَ لا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً وَ لا تجُْزَوْنَ إِلا َ ما کُنْتُمْ «  صدر المتألهین در تفسیر آیه

هَلْ تُجْزَوْنَ إِل َا ما کُنْتُمْ »( معتقد است این آیه و نظایر آن مانند آیات 19)یس: « تَعْمَلُونَ

یَوْمَ تجَدُِ »( و 90)نجم:«  وَ أَن َ سَعْیَهُ سَوْفَ یُرى  یسَْ لِلْإِنْسانِ إِل َا ما سَعىلَ»( و 30)نمل:« تَعْمَلُونَ

( براهین واضح و نصوص روشنی هستند 10عمران:  )آل« کُل ُ نَفْسٍ ما عَمِلَتْ مِنْ خَیْرٍ محُْضَراً

ه به چیز بر اینکه در دار آخرت ثواب و عقاب به نفس اعمال و اخلاق نیک و بد است و ن

 شود. ها مترتب می دیگری که بر آن

رسد اموری خارج از ذات و صفات  از نظر ملاصدرا عقوبات الهی که به مجرمان می

زند، در  ها سر می هایشان در دنیا از آن ها نیست، بلکه اعمال قبیحی که به واسطه نیت آن

آن ملکات فطرت شود که به سبب  ای ثابت می ها رسوخ کرده و به صورت ملکه نفس آن

شود و  ها منحرف شده و باعث ظهور صور باطل و افکار دردآور و وحشتناکی می اصلی آن

 آورد. آنچه در دل نهان بود سر برمی

توانست با نور بصیرت، باطن خود را در همین دنیا  از نظر او اگر انسان شقی می

وانات وحشی و موذی مشاهده کند، باطن خود را مملو از انواع درندگان، شیاطین و حی

ها در حقیقت تمثل همان صفات باطنی او مثل غضب، شهوت، کینه، حسد،  دید و این می

داند که  عجب، ریا، مکر و حیله است. ملاصدرا حکم اعمال حسنه را نیز بر همین قیاس می

صدرالدین ر.ک؛  )شوند  بخش متصور می های لذت برای اهل سعادت در قیامت به صورت

 .(917: 7و  577 – 577: 1 ، 5122شیرازی، 

ها در صحیفه اعمال دانسته و  آلوسی نیز مراد از حضور عمل در قیامت را وجود آن

هایی موجود باشند )تمثل  دو قول دیگر را نیز نقل کرده است؛ یکی اینکه اعمال در صورت

ر ( وی د566: 6تا،  آلوسی، بیر.ک؛ ) عمل( و دیگر اینکه جزای اعمال حاضر باشد 

گوید: ]وجدان عمل در قیامت[ به این دلیل است که هر عملی  عمران می آل 10توضیح آیه 

های نفوس  بندد و در صحیفه دهد اثری از آن در نفسش نقش می که انسان انجام می
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شود؛ اما به علت اینکه انسان در دنیا با شواغل حسی و ادراکات وهمی  آسمانی مسطور می

کند و هنگامی که از این  نفوس و این مکتوبات را مشاهده نمیو خیالی مشغول است این 

( این عبارت آلوسی تقریباً 517: 6همان، ر.ک؛ ) عالم تجرد پیدا کرد، خواهد دید 

)تکویر: « عَلِمَتْ نَفسٌْ ما أَحْضَرَتْ «  نماید؛ اما در ذیل آیه هماهنگ با بیانات ملاصدرا می

گوید: بر اساس آنچه برخی  ذکر کرده و سپس میها را  ( ابتدا قول به حضور صحیفه59

احضارکننده   شود. با توضیحی که درباره هایی مجسم می اند خود اعمال به صورت گفته

شود که عمل را از عامل و  دهد مشخص می عمل که در اینجا نفس معرفی شده است می

نیا موجب حاضر داند و معتقد است به علت اینکه انسان با عمل در د ذات انسان جدا می

شدن آن در قیامت شده، حاضر کردن عمل در این آیه به نفس انسان نسبت داده شده است 

 .(620: 51همان، ر.ک؛ ) 

، این است که هر «ما عملت»گوید: ظاهر  الله طالقانی نیز در تفسیر این آیه می آیت

طالقانی، ر.ک؛ ) یابد، نه آثار و پاداش آن را و نه عمل دیگرى را  نفسى عمل خود را مى

شود، بلکه در مسیر حیات تحول  ( از دیدگاه ایشان نیز هیچ عملی معدوم نمى75: 1، 5126

هاى طبیعت و غفلت گم  یابد، گرچه عامل، عمل خود را در خلال زمان و پرده و کمال مى

های  شود و تاریکی کند یا از یاد ببرد. در آخرت نیز آفاق درون و بیرون حیات روشن می

یابد و آن را  یا و طبیعت از میان رفته و در آن روز هر نفس عامل، آنچه که گم کرده مىدن

 (76: 1همان، ر.ک؛ ) نگرد  در برابر خود حاضر شده مى

صاحب تفسیر الفرقان نیز معتقد است اعمال انسانی اعم از اعمال جوارحی و جوانحی 

بیند و نه جزا و  مل را حاضر میشود و در روز قیامت عیناً خود ع در ذات انسان ثبت می

 .(955: 10و  36: 1تا،  صادقی تهرانی، بی)ر.ک؛  ثواب و عقاب آن را 

از بین رفتن صورت دنیوی و ظاهر شدن صورت  ،دیدگاه چهارم. 2-0

 اخروی

مکارم شیرازی معتقد است هر عملی یک صورت دنیوى دارد، و یک صورت اخروى، که 

است و روز رستاخیز پس از تحولاتى که در آن رخ  اکنون در دل آن عمل نهفته هم
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کند و باعث  دهد، شکل دنیوى خود را از دست داده و با شکل روز رستاخیز جلوه مى مى

گردد. ایشان این دیدگاه را با ظواهر بسیارى از  کننده یا آزار او مىآرامش و راحتى عمل

ان بر اینکه مراد از حاضر شدن داند و اصرار برخی از مفسر آیات قرآن کاملاً مطابق می

ها و یا حضور نامه عمل باشد را با ظاهر آیات سازگار  اعمال، حضور پاداش و کیفر آن

« جزاء»ایشان همچنین تقدیر گرفتن لفظ . (102: 6، 5170مکارم شیرازی، ر.ک؛ ) داند  نمی

 .(107: 6همان، ر.ک؛ )   داند در این آیات را خلاف ظاهر می

کند و  توجیه چگونگی بقاء عمل به قانون بقاء انرژی و ماده اشاره می ایشان سپس در

« ماده و انرژى»ها هستند، طبق قانون بقاء  گوید: اعمال انسان که اشکال مختلفى از انرژی می

-107: 6همان، ر.ک؛ ) روند و همواره در این جهان باقى خواهند بود  گاه از میان نمى هیچ

150). 

دانند: اول اینکه بیشتر  توجیه فوق را از چند جهت مورد نقد میبرخی از مفسران 

مطالب علوم تجربی تجربیات غیرقطعی است. دوم اینکه فیزیک بدنه کار را مشخص 

کند، که بین خوب و بد یا صالح و طالح مشترک است؛ از نظر ایشان حسنه یا سیئه  می

وابسته است که به « نیت»انسان، به بودن، اطاعت یا عصیان بودن و خیر یا سوء بودن اعمال 

شناسد. سوم اینکه عقاید، آرا و افکار  که علم فیزیک نیت نمی دهد، درحالی عمل شکل می

که عقیده و فکر در حیطه فیزیک  شوند، درحالی انسان نیز مانند اعمال وی مجس م می

ست؛ و چهارم اینکه گنجد تا گفته شود که انرژی، ماد ه منتشره و ماد ه، انرژی متراکم ا نمی

 .(707: 51، 5173جوادی آملی، ر.ک؛ ) احکام آخرت با قوانین ماد ی دنیا تفاوت دارند 

حقیقی بودن رابطه عمل با جزا در آخرت و نفی رابطه  ،دیدگاه پنجم. 2-5

 ها اعتباری میان آن

است دیدگاه دیگری که در این زمینه مطرح شده، دیدگاه علامه طباطبایی است که معتقد 

انقیاد انسان در برابر قوانینی که خداوند تعیین فرموده است باعث آماده شدن دل انسان برای 

که سرکشى از آن قوانین باعث آماده شدن  چنانگردد، هم اتصاف به صفات پسندیده می

آن آمادگى است که نعمتى اخروى  شود و در نتیجه دل براى پذیرش صفات ناپسند می
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ود و در اثر این آمادگى است که زمینه عذاب و نقمتى اخروى برایش ش برایش آماده مى

همان فضائل و رذائل است و  گردد، چون بهشت و دوزخ آخرت تمثل یافته فراهم مى

حقیقت بهشت و دوزخ هم همانا قرب آدمى به خدا و دوریش از خدا است؛ پس حسنات و 

منتهى به امورى است که نظامى سیئات متکى به مصالح و مفاسد واقعى و حقیقى است و 

: 1، 5175طباطبایی، ر.ک؛ ) حقیقى دارد، نه چون قوانین عقلا که صرف اعتبار است 

      .(672 :تا طباطبایی، بی ؛  633

از نظر ایشان میان اعمال انسانی و آثار آن روابط حقیقی و تکوینی خارجی وجود 

در زبان دین شبیه به تبعات احکام دارد، نه اینکه وضعی و اعتباری باشد، هرچند که 

طباطبایی، ر.ک؛ )  کند بیان شده است قراردادی که انسان برای اجتماع انسانی وضع می

ای حقیقی  ( درواقع، علامه طباطبایی معتقد است میان عمل و جزا رابطه503: 7، 5175

بوده و ظاهر  ای است که در اجتماع انسانی برقرار وجود دارد که فراتر از رابطه اعتباری

 .(172: 2همان، ر.ک؛ ) تعالیم خداوند بر اساس آن است 

دهد که خداوند متعال در  گونه توضیح می ایشان چگونگی این رابطه حقیقی را این

گیرد،  قرآن بیان فرموده است که قلب در اثر عمل حالت و هیئت مخصوصى به خود مى

وَ إِنْ تبُْدُوا ما »( و آیه 661؛ )بقره: «سبََتْ قُلُوبکُُمْ وَ لکنِْ یؤاخِذُکمُْ بِما کَ»چنانکه آیه شریفه 

( به آن اشاره دارد. از این آیات روشن 679؛ )بقره: «فِی أَنْفُسِکُمْ أَوْ تخُْفُوهُ یحاسِبْکُمْ بهِِ الل هَُ

شود که جمیع آثار مترتب بر اعمال از ثواب و عقاب همه در حقیقت مترتب بر حالاتى  می

ر.ک؛ ) اند  کنند و اعمال تنها و تنها واسطه این ترتب ها از راه عمل کسب مى است که دل

 .(177: 2همان، 

انواع مجازات را سه « عدل الهی»شهید مطهری نیز در توضیح بیشتر این بیان در کتاب 

 گونه بیان کرده است:

ى و طبیعى . مجازاتى که با گناه، رابطه تکوینب. مجازات قراردادى )تنبیه و عبرت(، الف 

. مجازاتى که تجس م خود جرم است و چیزى جدا از آن نیست جدارد )مکافات دنیوى(، 

 )عذاب اخروى(.
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های جهان آخرت است که  ها از نظر شهید مطهری مجازات نوع سوم از مجازات

رابطه تکوینى با اعمال انسان دارند. از نظر ایشان رابطه عمل و جزا در آخرت نه مانند نوع 

قراردادى است و نه مانند نوع دوم از نوع رابطه عل ى و معلولى است، بلکه در این نوع اول، 

عنوان پاداش  برقرار است؛ یعنى آنچه که در آخرت به« ات حاد»و « عینی ت»از مجازات، رابطه 

 10هاست. ایشان آیات  شود تجس م خود عمل آن یا کیفر به نیکوکاران و بدکاران داده مى

: 5، 5177مطهری، ر.ک؛ ) داند  کهف را ناظر به این نوع از مجازات می 93آل عمران و 

661-615).  

علامه طباطبایی در این بحث بر مسئله اعتباری نبودن رابطه عمل و جزا در آخرت و 

دلیل ایشان این است که عقلا این روابط میان عمل و جزا در حقیقی بودن آن تأکید دارد. 

 اند. ت اجتماع قرارداد کردهدنیا را جهت رعایت مصلح

دهد که  گونه توضیح می ها این وضع قوانین و وضع عقاب تمرد از آن  ایشان درباره

شود، امورى وضعى و اعتبارى است که منظور  احکام و قوانینى که مخالفت در آن واقع مى

ت آن از وضع و اعتبار آن این است که مصالح مجتمع انسانى با عمل به آن احکام و مراقب

شود تبعات سوئى است که آن  دستورات حفظ شود و عقابى که بر مخالفت آن مترتب مى

هاى مکلف را از هوس معصیت و تمرد از اطاعت منصرف  را اعتبار کردند تا بتواند انسان

      .                      (672 :تا طباطبایی، بی ؛  633: 1، 5175طباطبایی، ر.ک؛ ) سازد 

ها  عقلا برای اینکه اوامر و نواهیشان مورد اطاعت قرار گیرد، بر هرکدام از آندرواقع، 

اند که ثواب و جزای خوب را مشوقی برای امتثال، و عقاب و  ثواب و عقابی را وضع کرده

اند. علامه این رابطه میان عمل  جزای بد را برای دور شدن از مخالفت و تمرد در نظر گرفته

ای  اند، رابطه یا حاکم جامعه به علت نیاز شدید به عمل وضع کردهو جزا را که اجتماع 

 (171: 2، 5175)طباطبایی،  داند.  قراردادی و اعتباری می

ایشان درواقع درصدد بیان این نکته است که روابط اعتباری و قراردادی میان عمل و 

رف ذهن جزا که در جوامع بشرى موجود است روابطی وهمی و خیالی است که جز در ظ

انسانی واقعیتی در خارج ندارد، اما جهان هستی و روابط میان اجزای آن واقعی و خارجی 
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ای حقیقی و واقعی است و در آخرت که  هستند؛ لذا رابطه عمل و جزا در عالم هستی رابطه

شده و روابط حقیقی حاکم بر عالم  ظرف ظهور حقایق است همه اسباب ظاهری باطل 

 کند. هستی ظهور می

وَ ما هذِهِ الْحَیاۀُ الد ُنیْا إِل َا لهَْوٌ وَ لَعِبٌ وَ إِن َ الد َارَ «  از نظر علامه، خداوند سبحان در آیه

( حقیقت حیات دنیا را بازی به حساب آورده که بنایی 29؛ )عنکبوت: «الْآخِرَۀَ لهَِی الْحَیوانُ 

حیات آخرت که سعادت  جز بر خیال ندارد و شایسته نیست که این حیات، انسان را از

 .(172: 2همان، ر.ک؛ ) دائمی انسان در آن است باز دارد 

رسد نظر علامه طباطبایی درباره رابطه اعمال با انسان با نظر ملاصدرا مطابق  به نظر می

اند، اما با دو روش  است. درواقع، علامه طباطبایی و ملاصدرا به یک معنا اشاره کرده

صدرا بر جنبه اثباتی قضیه استدلال کرده است، اما علامه متفاوت؛ توضیح اینکه ملا

 طباطبایی بر جنبه سلبی مطلب دلیل اقامه کرده است.

 بحث و تحلیل؛ تبیین و اثبات دیدگاه برگزیده مقاله. 3

درباره نحوه رابطه انسان با عمل خود و چگونگی ارائه عمل در آخرت به انسان در قرآن 

ارد که بر اساس تعبیری که در آیات نسبت به این مسئله آمده کریم آیات فراوانی وجود د

 بندی کرد. توان آیات را به صورت زیر دسته است می

در برخی از آیات از حاضر بودن عمل در نزد خداوند سخن به میان آمده است، . 1-5

 (؛550)بقره: 

ای دیگر از آیات سخن از ارائه و رؤیت عمل در آخرت آمده است، )بقره:  در دسته 

 (؛7-2( و )زلزله: 527

در برخی دیگر از آیات به از بین رفتن و نابود شدن اعمال اشاره شده است. در . 1-6

 این دسته تعابیر مختلفی در آیات قرآن ذکر شده که به شرح زیر است:

(؛ 1(؛ )مائدۀ: 657: هآمده است؛ )بقر« حبط»ت واژه در برخی از آیا. 1-6-5

،  (؛ )کهف23: ه(؛ )توب57(؛ )توبة: 597(؛ )أعراف: 77:  (؛ )أنعام11(؛ )مائدۀ: 66عمران:  )آل

 (؛6:  ( و )حجرات16(؛ )محمد: 67(؛ )محمد: 3(؛ )محمد: 21(؛ )زمر: 53(؛ )أحزاب: 501
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(؛ 513و  557:  آمده است؛ )أعراف در برخی دیگر تعبیر از باطل شدن عمل. 1-6-6

سوره ابراهیم به خاکستری که در تندباد  57  (. اعمال کافران در آیه52( و )هود: 11)محمد: 

 سوره نور به سراب در بیابان تشبیه شده است. 13پراکنده شود و در آیه 

. (7در برخی از آیات نیز از اضلال اعمال سخن به میان آمده است؛ )محمد: . 1-6-1

 فرقان به تبدیل شدن اعمال به صورت غبار پراکنده در هوا اشاره شده است. 61  در آیه

:  عمران (؛ )آل677در برخی از آیات از اجر عمل سخن به میان آمده است؛ )بقرۀ: 

 (.2( و )تین: 61:  (؛ )انشقاق7:  (؛ )فصلت10(؛ )کهف: 571(؛ )نساء: 17

مراه با عامل در صحنه قیامت اشاره شده در برخی از آیات به حضور عمل ه. 1-1

 (.10عمران: است؛ )آل

در برخی دیگر از آیات از تجسم عمل به صورتی خاص در قیامت اشاره شده . 1-9

 .)11وبة: ت( و )50: نساء(؛ )579: )بقرۀ(؛ 570عمران:  است؛ )آل

(؛ 561در برخی دیگر از آیات به جزا دادن اعمال اشاره شده است؛ )نساء: . 1-1

(؛ 19(؛ )یس: 17و  11و  9(؛ )سبأ: 57(؛ )سجده: 79(؛ )قصص: 77(؛ )کهف: 37:  )نحل

(؛ )نجم: 52(؛ )طور: 59(؛ )أحقاف: 67(؛ )جاثیة: 67(؛ )فصلت: 90(؛ )غافر: 13:  )صافات

 (.7( و )تحریم: 69(؛ )واقعة: 15

دادن( اعمال  در برخی دیگر از آیات با تعابیر گوناگون از ایفاء )به طور کامل .1-1

(؛ )محمد: 53(؛ )أحقاف: 70(؛ )زمر:555:  (؛ )نحل555سخن به میان آمده است؛ )هود، 

 (.65( و )طور: 59(؛ )حجرات: 11

در برخی دیگر از آیات سخن از کتابت و نامه اعمال به میان آمده است؛  .1-2

(؛ 61و  53: (؛ )حاقة75و  51(؛ )إسراء: 57و  7(؛ )مطففین: 63(؛ )جاثیة: 93:  )کهف

 (.56( و )یس: 67: ه(؛ )جاثی50و  7)انشقاق: 

 سوره کهف نیز به خسران عمل اشاره شده است. 501  در آیه. 1-7

در برخی از آیات نیز از شهادت اعضا و جوارح انسان بر اعمال او سخن به میان  .1-7

 (.60:  ( و )فصلت69آمده است؛ )نور: 



 2042بهار  | 52شماره | چهاردهم سال |معارف قرآنی  نامه پژوهش یفصلنامه علم | 240

از آیات قرآن درباره اعمال انسانی دیده مطلب دیگری که در برخی دیگر . 1-3

(؛ 531عمران:  شود مسئله تکفیر گناهان است که در آیات زیر قابل مشاهده است؛ )آل می

 (.3( و )تغابن: 6(؛ )محمد: 7)عنکبوت: 

ای است که به مسئله تبدیل سیئات به حسنات  از مسئله تکفیر سیئات بالاتر آیه. 1-50

 (.70:  گوید؛ )فرقان سخن می

که در  3با تطبیق دیدگاه اول با آیات فوق باید گفت که این دیدگاه با دسته شماره 

ها  آن از کتابت و نوشتن اعمال سخن به میان آمده است مطابقت داشته و با سایر دسته

از حضور خود عمل در قیامت سخن به میان  1و  6، 5های  سازگاری ندارد؛ زیرا در دسته

های دیگر از مطالبی همچون  ر صحیفه اعمال. همچنین در دستهآمده است و نه از حضو

تجسم عمل به صورتی خاص و نیز ابطال و یا حبط عمل سخن به میان آمده است. لذا ابتدا 

های  رسد که این دیدگاه صرفاً با یک دسته از آیات سازگار است و با ظهور دسته به نظر می

تر به آیات قرآن کریم  ؛ اما با نگاهی دقیقدیگر آیات قرآن در این زمینه سازگار نیست

شود که این دیدگاه حتی با آیات دسته نهم نیز سازگار نیست؛ توضیح اینکه در  روشن می

میان آیات، ظاهر ابتدایی این آیات )دسته نهم( که سخن از کتابت اعمال و اعطای نامه 

هایی  نسان در دنیا صحیفهاعمال در قیامت به دست انسان دارد، این است که برای اعمال ا

نگارند و در صحنه قیامت همین نامه  وجود دارد که ملائکه موک ل، اعمال انسان را بر آن می

نگرد و  دهند و او در این نامه سیاهه اعمال خود را می و صحیفه اعمال را به دست انسان می

تر در  تأمل دقیق آید و با کند؛ اما این مطلب بدواً از ظاهر آیات به دست می قرائت می

کند و در عرف قرآن کریم کتابت معنای  مفهوم قرآنی کتابت معنای دیگری ظهور می

باره تحقیقی لطیف دارد. ایشان در جلد هفتم تفسیر  یابد. علامه طباطبایی دراین خاصی می

گوید: کتاب در قرآن بر سه  المیزان تحت عنوان )کلام فی معنی الکتاب فی القرآن( می

هایی است که مشتمل بر شریعت بوده و بر انبیاء نازل  شود؛ قسم اول کتاب لاق میقسم اط

کند و قسم  هایی است که اعمال نیک و بد بندگان را ضبط می شود، قسم دوم کتاب می

ر.ک؛ ) کند  سوم کتابی است که جزئیات نظام عالم و حوادث واقع شده در آن را ضبط می
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 .(619-616: 7همان، 

عُنُقِهِ وَ نُخْرِجُ لَهُ یَوْمَ   وَ کُل َ إِنسانٍ أَلْزَمنْاهُ طائِرَهُ فی«  ین با توجه به آیهایشان همچن

( معتقد است که کتاب مذکور دربردارنده حقیقت 51؛ )اسراء: «القْیِامَةِ کِتاباً یَلقْاهُ مَنْشُوراً 

مشتمل بر خطوط و های معمولی  ها است، نه اینکه مانند کتاب اعمال و نتایج خیر و شر آن

ها باشد؛ در نتیجه آن، کتاب عبارت است از همان اعمالی که خداوند آن را به انسان  نوشته

 (.11: 51)همان،  دهد.  نشان می

ی معنای کتاب در  ی و تحقیق ایشان دربارهئبنابراین، با توجه به دیدگاه علامه طباطبا

ها است  ن کتابت اعمال در صحیفهقرآن باید گفت دیدگاه اول حتی با آیاتی که ظاهرشا

توان گفت این است کتابت  سازگار نیست. نکته دیگری که در تکمیل بحث فوق می

که آخرت محل  ها امری اعتباری و قراردادی است، درحالی مرسوم در دنیا بر روی صحیفه

 ظهور حقایق بوده و مفاهیم اعتباری در آن مقام جایی ندارد.

با آیات دسته هفتم به صورت مستقیم و به صورت ضمنی با دیدگاه دوم نیز ظاهراً 

ها سخن از اجر عمل رفته سازگار است و با سایر آیات در این زمینه  دسته چهارم که در آن

سازگاری ندارد. توضیح اینکه در دسته هفتم آیات سخن از جزا دادن اعمال و در دسته 

د است که انسان در قیامت جزای چهارم سخن از اجر عمل آمده است. دیدگاه دوم معتق

شود؛ اما باید گفت که در این  رود و نابود می بیند و خود عمل در دنیا از بین می عمل را می

گونه دلالتی بر این مدعا  ها سازگار است هیچ دو دسته آیات که ظاهراً این دیدگاه با آن

اجر را به دو صورت اند و جزا و  وجود ندارد؛ این آیات از جزا و اجر عمل سخن گفته

ها در دنیا مرسوم  توان تصویر کرد: یکی صورت اعتباری که در زندگی اجتماعی انسان می

است و دیگری به صورت حقیقی و ظاهراً مراد این دیدگاه همان جزای اعتباری و 

قراردادی مانند اجور و جزاهای دنیوی است. تخصیص اجر و جزا به صورت اعتباریِ آن 

توان گفت از آیات دیگر قرآن خلاف آن یعنی حقیقی  دلیل است و بلکه میادعایی بدون 

شود، چنانچه در برخی از آیات قرآن خطاب به بهشتیان و دوزخیان این  بودن آن اثبات می

شوید همان اعمال شما است. ظاهر این آیات نیز حقیقی  است که آنچه به آن جزا داده می
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توان به  اند و نه اعتباری بودن آن را. ازجمله این آیات میرس بودن رابطه اعمال با جزا را می

 موارد زیر اشاره کرد:

)نمل:  « وَ منَْ جاءَ بِالس یَ ئِةَِ فکَُب َتْ وجُُوهُهمُْ فِی الن َارِ هَلْ تجُْزَوْنَ إِلا َ ما کنُْتُمْ تَعْمَلُون»

«  تِ أَرجُْلِهِمْ وَ یَقُولُ ذُوقُوا ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونیَوْمَ یَغْشاهمُُ الْعَذابُ مِنْ فَوْقهِِمْ وَ مِنْ تَحْ»(؛ 30

وَ ما »(؛ 19)یس:  « فَالیَْوْمَ لا تُظْلمَُ نَفسٌْ شَیْئاً وَ لا تجُْزَوْنَ إِلا َ ما کنُْتُمْ تَعْمَلُون»(؛ 11)عنکبوت: 

کتِابِهَا   إِلى  ةٍ جاثِیَةً کُل ُ أُم ةٍَ تُدعْىکُل َ أُم َ  وَ تَرى»(؛ 13)صافات:  « تجُْزَوْنَ إِلا َ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُون

اصْلَوهْا فَاصبِْرُوا أَوْ لا تَصْبِرُوا سَواءٌ عَلَیْکُمْ إِن َما »(؛ 67)جاثیة:  « الیَْوْمَ تُجْزَوْنَ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُون

لا تَعْتَذِرُوا الیَْوْمَ إِن َما تُجْزَوْنَ ما  یا أَی هَُا ال َذینَ کفََرُوا»(؛ 52)طور: «  تجُْزَوْنَ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُون

 (.7)تحریم:  « کنُْتُمْ تَعْمَلُون

دیدگاه چهارم )از بین رفتن صورت دنیوی و ظاهر شدن صورت اخروی( نیز با 

های فوق هماهنگی به صورت صریحی ندارد؛ البته از  کدام از آیات موجود در دسته هیچ

توان چنین  گویند می ی تجسم عمل سخن می بارهظواهر برخی از آیات دیگر که در

ای بر آن دلالت ندارد؛ توضیح اینکه در  برداشتی نمود، اما به صورت صریح هیچ آیه

های فوق قرار دارند و درباره رابطه عمل با جزا سخن  یک از آیاتی که در دسته هیچ

و چنانچه مراد  گویند اشاره به وجود دو صورت دنیوی و اخروی برای عمل نشده است می

این دیدگاه ظهور عمل در آخرت به صورت سیئه یا حسنه باشد، که دیدگاه سوم و پنجم 

شود و اما اگر مراد از این دیدگاه این باشد که عمل در آن واحد دو صورت  یکسان می

دارد: یکی دنیوی و دیگری اخروی، از ظاهر آیات این معنا به دور است؛ اما تأمل در 

کند که مراد  الله مکارم برای این دیدگاه بیان کرده است مشخص می آیت توضیحاتی که

این دیدگاه غیر از دیدگاه ملاصدرا و علامه طباطبایی است، زیرا ایشان در توجیه بقای 

کند و ظاهرِ این سخن مادی دانستن عمل  عمل از بحث قانون بقاء ماده و انرژی استفاده می

مذکور فاصله بسیاری دارد، زیرا از دیدگاه ملاصدرا و  است که این مطلب از دو دیدگاه

 شود امری مجرد از ماده است. علامه طباطبایی بُعد باطنی عمل که در روح انسان ملکه می

که دیدگاه صدر دیدگاه سوم )ثواب و عقاب به نفس اعمال و اخلاق نیک و بد( اما 
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ا جزا در آخرت و نفی رابطه و دیدگاه پنجم )حقیقی بودن رابطه عمل بالنتألهین است 

های بیشتری از آیات  با دسته که دیدگاه علامه طباطبائی است، ها( اعتباری میان آن

در آیات دسته اول که از حاضر بودن عمل در نزد خداوند )بقرۀ: ؛ زیرا هماهنگی دارد

مده ( سخن به میان آ527(، و در دسته دوم که از ارائه و رؤیت عمل در آخرت )بقرۀ: 550

است بر این دیدگاه به صورت روشن دلالت دارد. همچنین این دو دیدگاه با آیاتِ دسته 

پنجم )حضور عمل همراه با عامل در صحنه قیامت( و دسته ششم )تجسم عمل به صورتی 

خاص در قیامت( و دسته هشتم )ایفاء اعمال( سازگار است. نیز این دو دیدگاه با آیات 

م )اجر عمل( و هفتم )جزا دادن اعمال( و نهم )کتابت و نامه های چهار موجود در دسته

اعمال( و یازدهم )شهادت اعضا و جوارح انسان بر اعمال( به صورت ضمنی و غیرمستقیم 

ای از این گذشته، با توجه به اینکه هر کدام از این دو دیدگاه به پاسخ جنبه سازگار است.

 نها پاسخ موجه برای سوال تحقیق خواهد بود.خاص از مسأله تحقیق پرداخته اند، ترکیب آ

 گیری نتیجه
رابطه انسان با عمل خود و چگونگی ارائه عمل در آخرت به انسان در قرآن  ۀنحو ۀدربار

کریم آیات فراوانی وجود دارد که بر اساس تعبیری که در آیات نسبت به این مسئله آمده 

اند از: حاضر بودن عمل در نزد خداوند،  شوند که عبارت دسته تقسیم می 51است آیات به 

بین رفتن و نابود شدن اعمال، اجر عمل، حضور عمل  ارائه و رؤیت عمل در آخرت، از

همراه با عامل، تجسم عمل به صورتی خاص در قیامت، جزا دادن اعمال، ایفاء )به طور 

کامل دادن( اعمال، کتابت و نامه اعمال، خسران عمل، شهادت اعضا و جوارح انسان بر 

 اعمال، تکفیر گناهان و تبدیل سیئات به حسنات.

های مفسران درباره رابطه عمل و جزا در آخرت، به پنج دسته  ورکلی دیدگاهط همچنین به

 شود: زیر خلاصه می

 حضور صحیفه اعمال )نفی حضور خود عمل(الف. 

 دیدن جزای اعمالب. 

 ثواب و عقاب به نفس اعمال و اخلاق نیک و بدج. 
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 از بین رفتن صورت دنیوی و ظاهر شدن صورت اخروید. 

 ها بطه عمل با جزا در آخرت و نفی رابطه اعتباری میان آنحقیقی بودن راهـ. 

های فوق با آیات قرآن در این زمینه این نتیجه حاصل شد که دیدگاه  با تطبیق دیدگاه

های بیشتری از آیات قرآن  سوم و پنجم یعنی دیدگاه ملاصدرا و علامه طباطبایی با دسته

آیات سازگار نبوده و یا حداقل سازگاری ها با ظواهر  کریم سازگاری دارد و سایر دیدگاه

اند، اما با دو  کرده کمتری دارد. درواقع، علامه طباطبایی و ملاصدرا به یک معنا اشاره 

نماید و در حقیقت، روش متفاوت؛ توضیح اینکه ترکیب این دو دیدگاه ممکن می

به سلبی مطلب، دلیل ملاصدرا بر جنبه اثباتی قضیه استدلال کرده، اما علامه طباطبایی بر جن

کند؛ به این اقامه کرده است. بدین سان دیدگاه علامه دیدگاه ملاصدرا را تکمیل می

صورت که دیدگاه ملاصدرا هرچند فی نفسه صحیح است ولی اثبات این نکته که عمل در 

شود که جزای اعمال در قیامت، با خود کند دلیل بر این نمی می انسان ملکاتی را ایجاد

ابطه حقیقی داشته باشد بلکه ممکن است این رابطه اعتباری باشد. اینجاست که عمل ر

دیدگاه علامه این اشکال را طرد کرده و با اثبات حقیقی بودن رابطه عمل و جزا، دیدگاه 

 کند.صدرا را تأیید می
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