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  چکیده

 ت ودغدغـه حکوم ـ  نیتـر  مهـم  سـم یتجـدد و مدرن  ،یدر فاصله دوره مشروطه تا پهلو
 ن،یماننـد آمـوزش نـو    یاجتمـاع  ـ ـ ینیع در حوزه زین انیبوده است. صوف مداران نید

 ننـد ما ،نیتفکر نـو  یو مبان یو در حوزه نظر؛ ها ننوع پوشش، احزاب و انجم ،یقیموس
ی و سـلطان علیشـاهی   شـاه یعل یانـد. صـف   واکنش نشـان داده  سمیو اومان سمیونالیناس
اللهیه بودند که هر یک دیدگاه و عملکـرد متفـاوتی    های طریقت نعمتترین شاخه مهم

یکـردی در  چـه رو  خـود  یاعتقـاد  یبر مبـان  هیاست که آنان با تک نیپرسش ا داشتند.
 نی ـ؟ فرض بر اداشتند یپس دوره پهلوسو   در عصر مشروطه سمیمدرن مواجهه با موج

آن  ییگرا از موج مدرن دوره مشروطه، یاز اقدامات انقلاب زیپره ضمن انیصوفاست که 
ی موافقتها و مخالفتها با مسائل عمدتاً فرهنگی آنان در دوره پهلو و کاملاً منفک نشدند

ی، لیـ تحلی  فیپژوهش با روش توص نیادستاورد  واداشت. یاعتقاد یبانم ینیبازبرا به 
 ی رانیادی ـو بن یساختار راتییتغ ،ییظواهر نوگراضمن پذیرش  انیصوف دهدنشان می
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  مقدمه
خواهی ایرانیـان دوره معاصـر اسـت کـه در جـدال بـا       تحولل مهم تجدد یا مدرنیسم اص

شـاه آغـاز شـد و پـس از      یعل ـسنت و دین خود را نشان داد. سرچشـمه آن از دوره فتح 
میرزا در جنگهای ایران و روس، امیرکبیر در دوره ناصری این مسیر را های عباسنوآوری

اسـاس اصـلاح سـاختار    گرایـی را بـر   تداوم بخشید. هر دو کوشش کردند تا روند مـدرن 
وزیـر  ـ سیاسی انجـام دهنـد. آغـاز تجـددخواهی صـوفیان را شـاید بتـوان ظهیرالدولـه          

دانست. وی در مقام قطب صوفی تلاش کرد مریـدان   ـ تشریفات دربار ناصری و داماد شاه
گران پـیش از  ) این قطب صوفی مانند اصلاح487 (رائین،زیادی را گرد خود فراهم آورد. 

گرفـت.   ه حاکم تعلق داشت. با این تفاوت کـه آن را قالـب یـک تشـکل پـی     خود به طبق
ایده ظهیرالدوله برای تحولات ایـن چنینـی بـود. از دیـدگاه فـردی نیـز        »انجمن اخوت«

  انجمن تلاشی بود تا اعتبار کم رنگ شده در مقام قطب صوفی را به وی بازگرداند.
گرایی غربی به ویـژه در حـوزه   رنورود مبانی مد پس از ظهیرالدوله، انقلاب مشروطه

 پایه مهمی در ایدئولوژی حکومـت پهلـوی گردیـد.    . این مبانی،شدت بخشیدرا سیاست 
واژه تجدد بیشتر در دوره مشروطه و واژه مدرنیسم به معنـای تحـولات نـوین غربـی در     

به فراخور کاربسـت زمینـه   در این پژوهش د. بر همین اساس اندوره پهلوی کاربرد داشته
در باب مدرنیسم، دو گروه دیگر یعنـی علمـا و    .، از هر دو واژه استفاده شده استتاریخی

باصرف نظر ـ حکومت نیز تاثیرگذار بودند و به عبارتی در دو سوی نسبتا مخالف یکدیگر  
از  مخـالف یـا موافـق    رویکرد پژوهش جستجو دراین هدف قرار داشتند.   ـ  از استثنائات

 و یـا غیرقابـل تغییـری    روشـن  سیاسـت صـریح،   صـوفیان لواقع ااست. فی صوفیان سوی
و در مواردی بـه   اند. به عبارتی در برخی موضوعات رویکردی همسو با فقها داشتهنداشته

تـوان ناشـی از سیاسـت    مایه چنین رویکردی را تا حدودی می اند. بنسوی حکومت رفته
و در سـوی دیگـر مـاجرا،     تسامح و تساهل صوفیان و پرهیز از خشونت دینی و سیاسـی 

 حفظ طریقت دانست.
با کالبدشکافی نمادها یا مظاهر فرهنگی ایـران در ایـن دوره کـه الگـوی خـود را در      

توان گفت کـه بـر   بازاندیشی مسائل نوین جهانی و در پوشش مدرنیسم جسته است، می
ل آنها سر آن میان حامیان سنتی و طرفداران مدرنیسم نزاعی سخت درگرفته که با تحلی

گرایان و متجددین، تفـاوت در نگـاه سـاختارگونه دو سـویه ایـن      در قالب دو گروه سنت
های مدرنیسم در حوزه فرهنـگ و دیـن و   ماجرا به نمایش درآمده است. بیشترین چالش
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ترین بازه زمانی آن از مشروطه به بعد بوده است. نمادها و موضوعات فرهنگی چـون  مهم
ان و... بخشی از هویت فرهنگی معاصر ایران است کـه هماننـد   سواد، موسیقی، مسائل زن

بنـابراین تعمـق در    اند.ها، مورد توجه صوفیان نیز قرار گرفتهها و فرقهسایر طبقات، گروه
انداز صوفیان به تجدد و مدرنیسم و آثار و نتـایج آن در سـیر فرهنگـی معاصـر بـه      چشم

  شناخت بیشتر فرهنگ دینی خواهد انجامید.
  
  شینه پژوهشپی

هـایی صـورت گرفتـه اسـت کـه      درباره ارتباط تصوف و مدرنیسم به صورت پراکنده پـژوهش 
ظهیرالدوله: نوسازی تصـوف بـا اغـراض تجـدد در     «گردد. عمدتاً به شخص ظهیرالدوله باز می

الدین قنبری و صبا فدوی نمونـه شـاخص آن اسـت. ایـن مقالـه      اثری از محی» انجمن اخوت
های صوفیانه از یک سو و تطبیق آن با مبانی مدرنیسـم  له در بازسازی اندیشهانگیزه ظهیرالدو

اند که اشاراتی گـذرا  در قالب انجمن اخوت بررسی کرده است. مقالات دیگری نیز منتشر شده
ای از پیونـد طریقـت و سیاسـت در عصـر     علیشاهی؛ نمونهطریقت صفی«اند. به موضوع داشته

) که به دوره پیش از مشـروطه پرداختـه و محـدود    1397روجنی: (دهقانی و چاهیان ب» قاجار
بررسـی تـاریخی هویـت    «علیشاه و ظهیرالدوله بوده است. در شاخه گنابادی اثر مهـم  به صفی

) است که به فرهنـگ  1391(صالحی بروجنی،» فرهنگی سلسله دراویش نعمت اللهی گنابادی
تـرین اثـر   م بررسی نشـده اسـت. شـاخص   دینی این طریقت پرداخته، اما پیوند آن با مدرنیس

اسـت کـه    2نوشتۀ فان دن بوس 1های عرفانی رژیم کتاباللهی پژوهشی درباره صوفیان نعمت
رو ایـن   مدرنیسم را مورد بررسی قرار داده اسـت. از ایـن   تا حدودی به صورت پراکنده اندیشه

در ارتبـاط بـا    نظـر از شـاخه خـاص و   پژوهش درنظر دارد به روش توصیفی ـ تحلیلی صـرف  
کنشها و واکنشهای موجود در زمینه تجدد و مدرنیسم معاصر بـا تاکیـد بـر دوره مشـروطه و     

  اللهیه در این مقوله بپردازد.پهلوی به بررسی کارنامه طریقت نعمت
  

  های عینیبخش اول: مولفه
  . آموزش و سواد1

ب بـود. افـزایش سـطح    از دوره مشروطه به بعد جامعه ایرانی به دنبال الگوپـذیری از غـر  

                                                                                                                             
1. Mystic Regimes 

2. Matthijs Van Den Bos 



  1401پاییز و زمستان ، دوم، شماره پنجاه و پنجمسال ادیان و عرفان،   366

نگاهی که به آموزش مدرن بوجود آمد در گروهها و طبقـات مختلـف تاثیرگـذار    سواد و نیم
بود. اینکه آیا تصوف در میان طبقات باسواد گسترش یافت یا صوفیان به دنبال علوم جدیـد  

توان گفت هر دو سویه اتفاق افتاد. سوی اول آن در میان نخبگان سیاسی عصـر  بودند؟ می
ناصرالدین شاهی شروع شد و سوی دوم آن پس از مشروطه بـود کـه در دوره پهلـوی اوج    

هـای  تـوان نمونـه   گرفت. با بررسی سوابق شغلی نخبگان سیاسی و یـا اقطـاب صـوفی مـی    
فراوانی از این تاثیرگذاری را بازیابی کرد. شرایط معیشتی محیط روستا و ده که بـا خلـق و   

هـای گذشـته   شاغل مرتبط با آن مانند کشاورزی در سدهخوی صوفیان تناسب داشت بر م
مرتبط بود که آثاری از آن در دوران مدرن قابل مشاهده بود. از دوره مشروطه به بعـد و بـا   

    گسترش سواد، مشاغل اداری و نوین رو به افزایش داشت.
توجـه  علیشاه قطب وقت، به علوم دنیـوی بـی  در سالهای منتهی به مشروطه، سلطان

خود  محورتجددهای برنامه ،حکومت ،پهلوی پس از آن در عصر .)40علیشاه،(سلطان بود
. قطـب  کردمدارس نوین دخترانه آغاز  تأسیس و با در حوزه آموزش ش 1312را از سال 

علیشاه بود که نگاه مثبتی نسبت به این موضوع داشت، در اولـین قـدم   صوفی وقت صالح
جدید در بیدخت پیشگام شد. وی بر این اعتقاد بـود   با ثبت نام فرزندان خود در مدارس

که در امر آموزش نوین باید به روش دینی و موازی حکومت اقدام کـرد کـه بـه معنـای     
 ـبرخلاف  جدید  ـ مدارس تأسیس ین از نوع دینی همراه با آموزشهای نـو  مدل حکومتی 

نـاممکن تلقـی   امـری  ای را چنـین شـیوه  برخی دوستان فقهی وی  به سبک اروپایی بود.
ناگفته پیداست که هدف دوگانه قطب صوفی یعنـی   .)114ـ116،یادنامه صالح( دکردنمی

حفظ روح دینی و توجه به مدل اروپایی آموزش در نگاه رقیبان دینـی و حتـی حکومـت    
  رسید.ضداد به نظر میادو رویکرد متناقض و جمع 

دولتی چهارکلاسـه را بـا    اولین مدرسه در راستایی همسویی با حکومت، علیشاهصالح
ش ایـن مدرسـه دارای شـش کـلاس     1316کرد. در سال  تأسیسموافقت اولیای معارف 

علیشـاه زمینـی در اختیـار وزارت فرهنـگ قـرار داد و      ابتدائی مختلط بود. بعـدها صـالح  
داد دبستان جامی بیدخت را ساخت. این مدرسه روسـتاهای اطـراف را نیـز پوشـش مـی     

ختمانهای در سـا  1325لین مدرسه دخترانـه مسـتقل را در سـال    ). وی او129(هجرتی،
  .)135 ،(همان متعلق به خود تأسیس کرد

در کم و کیف آموزشهای نوین عوامل متعددی تاثیرگذار بوده است. دوری از مرکـز و  
شهرهای مهم یکی از این موارد است. آموزش در دو سطح سنتی و نوین مورد توجه قرار 
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علیشاه در قرائت خانه مزار سلطانی کـلاس  از طرف سلطان 1307ال گرفت. در ابتدای س
شد و پس از شروع تعلیمات اجباری از طرف دولت اداره این کـلاس   تأسیسشبانه اکابر 

مبتکـر سـوادآموزی بزرگسـالان     .)131، یـد (همـان  به اداره فرهنگ گنابـاد واگـذار گرد  
اصـغر حکمـت   پس از بازدید علـی  علیشاه بوده و همگانی شدن آن در دوره رضاشاه صالح

  ).79، یادنامه صالحوزیر فرهنگ از گناباد دانسته شده است (
مورد استقبال صوفیان قـرار   ،سطح دوم آموزش که روش نوین مورد نظر حکومت بود

ـ بـه    رضاعلیشـاه وارد نظام دانشگاهی شدند و یکی از آنها ـ  علیشاه گرفت. فرزندان صالح
یر برادران نیز همین مسیر را پیمودنـد. مشـهورترین آنهـا دکتـر     رسید، سا مقام استادی

    .)84،یادنامه صالحنورعلی تابنده بود. (
آموزش و سواد برای زنان در نظام دانشگاهی مورد دیگری بود کـه تجـددگرایی دوره   

علیشـاه در جـزوه حقـوق بشـر خـود بـه ایـن        پهلوی به روند آن سرعت بخشید. اما رضا
که بر هـر مسـلمانی    ستدانن نداده است. اهمیت سواد را در این میآموزش توجهی نشا

  .)79(تابنده، ده سخنرانی...،  تا بتواند قرآن بخواند واجب است
منتقـدان  تاثیر سطح سواد بر مرجعیت قطب در بسـیاری مـوارد انـدک بـوده اسـت.      

بـر ایـن    انـد، و هم مانند فقها از گروه خـارج آن برخاسـته   تصوف که هم از درون تصوف
باورند که بسیاری از صوفیان و برخی از اقطاب از سواد مذهبی بسـیار پـایینی برخـوردار    

علیرغم این دیدگاه، صوفیان میان سواد ظاهری یا فقهی و  .)473(کیوان قزوینی،اند بوده
و معتقدند کم سوادی فردی چون سعادت علیشاه چیزی  سواد معنوی تفکیک قائل شده

کاهد. به عبارتی این جذبه عرفانی است که اهمیـت بیشـتری   قطب نمیاز شان و منزلت 
دارد و قطب باید بتواند مرید را جذب کند، مانند مریدی سلطان محمد گنابادی کـه بـه   

). 156ـ157وکی،توصیه حاج ملاهادی سبزواری به شاگردی سعادت علیشاه پرداخت(پاز
آثـار ابـن    از وختن علـوم مختلـف  آم ـ ای به فرزندش سلطان حسـین علیشاه در نامهصالح

در نزد اهل فن تا علم طب که روش سنتی آن از طرف دولت ممنوع شده و عرفان عربی 
   .)80 ـ81علیشاه،توصیه داشت (صالح ،بود

نـوعی  ، سـبب  تلاش صوفیان برای همراه شدن با تجدد برخاسته از انقلاب مشـروطه 
عنـا کـه بـه دنبـال تجـددگرایی بـه       بـدین م شد. ه اصول اعتقادی اولیه نسبت بواگرایی 

تحصیلات دانشگاهی علاقمند شدند. دکتر نوربخش پـس از ایـن تحصـیلات و بـا وقـوع      
انقلاب اسلامی از کشور خارج شد. تلاش وی در راستای معرفی تصـوف در جهـان غـرب    



  1401پاییز و زمستان ، دوم، شماره پنجاه و پنجمسال ادیان و عرفان،   368

در همین مسیر گام برداشتند. نیز افراد دیگری چون دکتر گنجویان   بسیار گسترده بود.
ب سی و نهم ذهبیه بود کـه پـس از درگذشـت حـب حیـدر در شـیراز در سـال        وی قط
این بدان معنا است که شتاب  .(Lewisohn,46)بود م جانشین وی شده 1962/ ق1382

گرایی سبب شد ارتباط با مجـامع دانشـگاهی عمـدتاً اروپـایی و کسـب مـدارج       در مدرن
ی اهمیت بیشتری پیدا کند. در های اعتقادی و سنتهای پیر و مرادعلمی نسبت به آموزه

گرایی سکولار راه یافته به دانشگاهها تصوف را تضعیف کـرد  ادامه آن در قرن بیستم عقل
امـا برخـی    ). Lewisohn,56و موجب ریزش اقبال عمومی بـه تفکـرات صـوفیانه شـد (    

و نیـز   مبـانی اعتقـادی   صوفیان تلاش کردنـد تـا از علـوم جدیـد در جهـت انطبـاق بـا       
  .)28 (تابنده، های خود استفاده کننداندیشه ردنروزک به

  
  . موسیقی و نمایش2

های گذشته از سنخ نیایش بوده است. ایـن مسـاله دربـاره رقـص و آواز کـه      هنر در سده
موسیقی نیـز اگـر چـه از     .)479 آیینی داشته، بیشتر مشهود است (پازوکی، کاملاًجنبه 

ایی اسـت کـه بـا فرهنـگ و تمـدن بشـری       رود، از هنره ـنمادهای مدرنیسم به شمار می
قدمتی دیرینه دارد و در مبانی و اصول بسیاری ادیان قرار داشـته اسـت. از نگـاه تصـوف     

 (آزمـایش،  زنـد موسیقی برخلاف عقل، قوه مخیله انسان را به عـالم معنویـت پیونـد مـی    
ه اسـت  و تاثیر آن بر جذب افراد به تصوف بیش از پند و اندرزهای حکیمانـه بـود   .)165

  .)21(کیانی،
یا آنچه که از آن به عنوان نمادهای اصیل قرون اولیه ماننـد ذکـر و   صوفیانه  موسیقی

سماع شناخته شده است، تا به امروز از سوی صوفیان مورد اسـتفاده قـرار گرفتـه اسـت.     
استقبال از تجدد یا تابوشکنی در عرصه سنت، بیشتر از سـوی گروههـای صـوفی دنبـال     

توان نخستین کسی دانسـت  را می علیشاهمشروطیت ظهیرالدوله مرید صفیشد. در دوره 
ها و دارا بـودن روحیـه تجـددطلبی، توانسـت بـه موسـیقی       که به علت برگزاری کنسرت

دانان به دلیل حمایت انجمن اخوت از موسیقی بـه تصـوف هـم    تحول ببخشد و موسیقی
دان بـه تشـویق وی در   قیزاده، موسـی حسین خان اسـماعیل  .)13جذب شدند (فاطمی، 

در برگـزاری   اخـوت  اهـداف انجمـن  از  .)67ـ ـ68لک اخوان صـفایی درآمـد (خـالقی،    س
ها، مراسم جشن و اعیاد مذهبی و یـا کمـک بـه امورخیریـه بـه ویـژه در وقـوع        کنسرت

  )86ـ87، هماناتفاقات غیرمنتظره مانند آتش سوزی و خسارت به اموال مردم بود (
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نه جایگاهی نداشتند و در ایـن بـاره بـا محـدودیتهای دینـی      زنان در موسیقی صوفیا
تابنـده،  » (شنیدن آواز زنان به طـور کلـی مجـاز نیسـت.    «مواجه بودند. رضاعلیشاه گفت: 

این گونه محدویتها صرفا درباره بانوان نبوده است و صـوفیان   .)508 شرح احوال و آثار...،
 اندای در ارتباط با موسیقی داشتهنهطریقت گنابادی به طور کلی قوانین شرعی سختگیرا

اللهیـه در گنابـاد، مرکـز    دیدگاه مقابل صوفیان نعمـت  در. )188ـ189(صالحی بروجنی، 
نشینان این طریقت یعنی ساکنان خانقاه ظهیرالدوله تحت تاثیر فضـای فکـری پایتخـت    

گرفتنـد و   که از مشروطه به بعد زمینه فعالیت موسیقی دختران را فراهم کرده بود، قـرار 
توان حلقه اتصال موسیقی درباری بـا  انجمن اخوت را می .درآمد آن را فراهم کردندپیش

جامعه دانست که نتیجه آن اثرگذاری موسیقی در اعتراضات انقلابی دوره مشروطه بـود.  
عارف قزوینی و قمرالملوک وزیری موسیقی را از دربار بـه مـتن جامعـه بردنـد. ملـوک      «

 ،(دیبـا » ای درویش مسلک بود که حتـی بعـدها در رادیـو اذان گفـت    دهضرابی نیز خوانن
 .)170(ملکـی،  ره پهلـوی بـه صـورت دانشـگاهی درآمـد     موسیقی پس از آن در دو .)81

اند از ابتکارات انجمـن اخـوت و از   ها نیز که در گروه هنرهای مدرن قرار گرفتهنمایشنامه
). امـا بـه انـدازه موسـیقی     496(رائـین، روشهای غیرمستقیم مبارزه با حکومت قاجار بود 

  دنبال نشد و تاثیر کمتری در فعالیتهای صوفیان داشت.
  
  . پوشش و کشف حجاب3

تغییر پوشش از نمادهای تجدد است و در دوره تجددخواهی یکصدسـال اخیـر، صـوفیان    
اس اند. ظهیرالدوله با تاکید در کنار گذاشـتن لب ـ همانند دیگر ایرانیان به آن توجه داشته
کرد. وی معتقد بود خدمت به خلق هدف تصـوف  درویشی نیز همین مقصود را دنبال می

). دومین قطب صوفی که 139 (صفایی، فرد باید درویش باشد نه ظاهر وی است و منش
بـرای  «هـا  در هنگام قیام شیراز علیـه انگلیسـی   در این راه گام نهاد، ذوالریاستین بود که

تنـه کرباسـین   ، عمامه و عبا و رداء خود را بـه کـلاه و نـیم   تشویق مردم به دفاع از وطن
تبدیل و فرزند خود عبدالحسـین را نیـز بـه تبـدیل لبـاس و پیوسـتن بـه نظـام ملـی و          

تـوان  وی را پس از ظهیرالدوله می .)107(فراشبندی، » فراگیری فنون جنگ دستور داد.
 اختصاص داده بود.دومین فردی دانست که بیشترین سهم سیاسی تصوف را به خود 

ها . برخی نشانهنشدتغییر در سبک زندگی و ظاهر صوفیان سبب حذف کامل نمادها 
اللهی داشتن شارب شود. در طریقه نعمتصوفیان همچنان رعایت می شماري ازاز سوي 
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در حالت شور و  قطب واجب و براي مرید مستحب است. ظهیرالدوله نیز کهبراي شیخ و 
شی و کشکول و تبرزین بردست در حالیکه در خیابان با صداي بلند جذبه با لباس دروی

به صفی علیشاه رفت. خواند، به سوي خانقاه نزد صفیاشعاري در مدح حضرت علی می
» دیگر لباس درویشی نپوشد و در لباس خود به خدمت خلق مشغول باشد«او گفت 
  ).137ـ138 (صفایی،

 شـد.  یاجبـار  یعاد یهالباس طریقتهااز  یاری، در بسیدر دوران پهلوبا تغییر پوشش 
. بسـیاری از  (Bos,15)کردنـد  آنان از پوشیدن لباسهای صـوفیانه در انظـار خـودداری مـی    

). و پوشـش  272پوشـیدند (تابنـده گنابـادی،   ماذونین لباسهای روحانیت شیعه می شیوخ و
باط با مناصـب سیاسـی   ارتالسلطنه (بینش علی) کاملاً اروپایی بود که بیسید محمد انتظام

 طریقتهـا مطمئنـاً،  «وی نبوده است. باس، پژوهشگر تصوف بر این نظر اسـت کـه صـوفیان    
 هـای آمـوزه در بخشی از اما آنها ، داشتند بافت و زمینه خودرا در  یپهلو ینوساز یهاپروژه
. آنچنـان کـه   (Bos,15)» ند.دانسـت یم ـ یمـذهب  فهیوظنیز را  یاجتماع یسازگار یانه،صوف
تـوان آنـان را از روی   سروی نیز اشاره داشته است که به دلیل تغییر پوشـش دیگـر نمـی   ک

هـای آنـان    نمادهای صوفیانه چون کشکول و تاج نمدی گیسودار شناخت، بنـابراین آمـوزه  
گـام بـا پـذیرش     ). اما به طور کلی نمادهـای تصـوف هـم   7است که اهمیت دارد (کسروی، 
  ی اجتماعی صوفیان رخت بربسته است.ظواهر مدرنیسم به تدریج از زندگ

خـود مصـرانه   رضاشاه در اهداف تجدد خواهانه که  موضوع دیگری بود کشف حجاب
 بایست تکلیف خود را در برابر آن مشـخص کننـد.  و صوفیان به ناچار می آن را پی گرفت

 کـرد، که حکومت با شدت ماجرای کشف حجاب را دنبال می 1316تا  1314در سالهای 
های اندک از آن استقبال کردنـد و سـاواک   در مواجهه با کشف حجاب در نمونه صوفیان

اللهیه و اینکه بانوان با حجاب در تاخیر اجرای کشف حجاب در گناباد مرکز تصوف نعمت
اما در جلسات عرفـانی زنـان    .)184و  176 ،اکمااند، هشدار داده شده است (سدیده شده

  .(Bos,17)حضور داشتند. حجاب بی
ای برای از بین بردن دیـن، ضـایع سـاختن نسـل     وسیله«نیرشیرازی کشف حجاب را 

برشمرده که همه از آثار » عفتیسالم ایرانی و ابتلاء جامعه به امراض گوناگون ناشی از بی
وی از عوامل شکست سیاست پهلـوی   .)348 ،تجددگرایی قرن بیستم است (نیر شیرازی

داندکه با وجود زیانهای روحی و جسـمی کـه   ن میدر قضیه کشف حجاب را مقاومت زنا
 .)363 همـان، در شکستن این مقاومـت دیدنـد، بـر اعتقـادات خـود پافشـاری کردنـد (       
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اللهیه از قضیه کشف حجاب عصبانی شد و بـه همسـر خـود    رضاعلیشاه قطب وقت نعمت
منزل  و تا حد ممکن ازنیز تاکید کرد که از این دستور اجباری خلاف شرع اطاعت نکند 

در نگـرش بـه نقـش اجتمـاعی      . صوفیان)112: تابنده، شرح احوال و آثار...،( بیرون نرود
گیری نسبت به در دوره پهلوی دوم علاوه بر موضعو  زنان در طرف حکومت قرار داشتند

حجاب که در استخدام رسـمی دولـت بودنـد، از    توهین برخی روحانیون در برابر زنان بی
، 123212ش(مرکز اسناد انقلاب اسـلامی،   کردندو ملت دفاع می اصل پنجم انقلاب شاه

با توجه به این شواهد، صوفیان در محیط اجتمـاعی از سـنتها و قـوانین    . )12/03/1350
  کردند.های صوفیان پیروی میحکومتی و در محافل صوفیانه از آداب و آیین

  
  ـ زبان4

گرایی، توجـه  در راستای اهداف ملی زبان از دیگر مظاهر تجدد است. در دوره پهلوی اول
فرهنگستان در پاکسازی واژگان بیگانه و تاکیـد   تأسیسدولت به زبان فارسی بیشتر شد. 

بر زبان فارسی به عنوان زبان ملی، توجه به زبان خارجی در جهـت دسـتیابی بـه علـم و     
گیزه و اهـداف  تکنولوژی از مسائل زبانی این دوران بوده است. تصوف در این زمینه نیز ان

متفاوتی داشته است. در توجه به زبان خارجی نیز به دلیل ظهور علوم جدید در غـرب و  
لزوم توسعه ارتباطات خارجی موافـق اسـت، امـا هـدف اصـلی تبلیـغ دیـن اسـت. نظـر          

های علمیه تدریس شود. توجـه  که باید زبانهای خارجی در حوزه علیشاه بر این بود صالح
: یادنامـه صـالح،  تاریخ از علـومی بودنـد کـه وی طرفـدار آن بـود (      به فرهنگ باستانی و

در ازای آموختن مقدمات علوم دینی به یکی از اطباء اصـفهان،   قطب صوفی .)114ـ116
رضاعلیشـاه از زبـان    .)65: تابنده، شـرح احـوال و آثـار...،   ( زبان فرانسه را از او فرا گرفت

پاکسـتان و افغانسـتان بـه عنـوان زبـان      فارسی درکشورهای همسایه مانند هندوسـتان،  
حمایـت کـرده    ـ  اندیشـید مـی آنگونه که رضاشاه ـ   رسمی مذهب تشیع و نه میراث ملی

بـا   .)164ـ165 همان،( کرد دایی از زبان فارسی به شدت انتقادزاست و در ادامه با عربی
شـریعتی،  های دینی چه طریقتـی و چـه   رسد نظریهتوجه به عملکرد رضاشاه به نظر می

انـداز فرهنگـی تصـوف در دوره    تاثیری در روشهای فرهنگی حکومت نداشته است. چشم
پوشـانی داشـته و حمایـت تصـوف را از ایـن      رضاشاه با مبانی مدرنیسم در مـواردی هـم  

سیاستها به دنبال داشته است، ولی در بخشهایی که صـوفیان بـر وجـوه مـذهبی تاکیـد      
  ی منافع گردیده است. اند، دچار تعارض و دوگانگداشته
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ای فروشـند. در مقایسـه  نسل جدیدتر صوفیان اما به زبان فارسی فخـر بیشـتری مـی   
میان ایران و مصر همزمان با فتح اعراب، ایرانیان را به دلیل نهضت شـعوبیه و تلاشـهای   

ستایند و در عین حال نیز به زبان عربی بـه عنـوان پایـه و    فرهنگی برای حفظ ایران می
  .)110(آزمایش،کلام و اصول توجه دارند  فقه،مبنای 
  

 ـ مسائل ماورائی؛ خواب و رویا5
از دیرباز مورد توجه بوده است. صوفیان نیـز بـه    که ماورائی است که از امور خواب و رویا

 کار بستن خواب و رویا را به سبب باورمندی بیشتر اجتماعی آن بر اقامه دلایل اجتماعی
انـد. در عـالم   تمایلات سیاسـی و دینـی خـود مـرجح دانسـته     سیاسی در جهت تامین  ـ

صوفیانه، خواب و رویا بر دو گونه روایت شده است. بخشی را قطب صوفی راوی آن است 
  و بخشی دیگر توسط مریدان بیان شده است. 

اللهیـه در هنـد،   علیرضا دکنی که پس از شصت سال زمامداری نعمـت  »رویای ربانی«
از نوع روایت قطـب   ،)11حیای طریقت به ایران اعزام کرد (آزمایش،مشایخ خود را برای ا

الـدین  صوفی است. این موضـوع در طریقـت ذهبیـه هـم وجـود داشـته اسـت و جـلال        
مجدالاشراف نماد موسوم به کشتی نجات را در سلسله ذهبیه قرار داد. او مدعی شد ایـن  

کـران غربـی ماننـد فرویـد     متف ).3ـ ـ4(رازشیرازی، تنقش در خواب به وی الهام شده اس
مفهوم کلی رویا را در اثر عوامل طبیعی، تلقینات، تراوشـات فکـری و ضـمیر ناخودآگـاه     

). چنین نگاهی مورد تایید صوفیان نیست و آن را به امـور مـاورائی   39اند (فروید،دانسته
آیـد. در هـر صـورت    دهند که تحت تاثیر ریاضتها و سیر و سلوک بدسـت مـی  نسبت می

رویا در کسب قدرت معنوی و جذب مریـدان بسـیار اثرگـذار بـوده اسـت. منـافع        مساله
حاصل از آن سبب شده است تا برخی در جهت آزمون آن برآیند. بر اساس ادعایی قطب 

). ایـن  177صوفی توانایی تشخیص خواب جعلی و حقیقی را ندارد (مدرسـی چهـاردهی،  
  ).90،اللهیادعا خشم صوفیان را برانگیخته است (نعمت

مساله خـواب و  » رساله خواب مغناطیسی«تلاش کرد تا با  رضاعلیشاه در دوره معاصر
توسط به صورت تتمـه کتـاب    ش1317در سال  رویا را به صورت علمی بررسی کند. وی

و  .)204: تابنـده، شـرح احـوال و آثـار...،    ( نائمین سلطان علیشاه به چـاپ رسـید  التنبیه
شـده  خواب جهت آموزش سیر روحی مریـدان اسـتفاده مـی   رویکردی بود بر آنچه که از 

بلکـه  خـواب  را نه تعلیم  خواب مغناطیسیکتاب  در پاسخ به منتقدان» تیغ برنده«است. 
  .)43اللهی،تشریح اسرار خواب طبیعی معرفی کرده است (نعمت
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از قرون پیشین خواب و رویا در شخصیت سازی و مقام معنوی اقطاب تصـوف وجـود   
با ورود به دوره معاصر و افزایش روند نوگرایی، اگر چه ادعاهای غیرقابل باور  .است داشته

نسبت به گذشته روند کاهشی داشته، اما همچنان وجود دارد. فرزنـد ملاسـلطان محمـد    
در کتاب رجوم الشیاطین درباره تولد پـدرش نقـل کـرده اسـت کـه گفتـه بـود        گنابادی 

آمـد کـه والـدین ملاسـلطان نوشـیدند و نطفـه       سقف اتاق شکافته شد و آبی از آسمان «
 در دوره مدرن نشان خواب و رویا نشان .)26ـ25(نورعلیشاه ثانی، » ملاسلطان بسته شد!

در  انـد، امـا  دهد که صوفیان همچنان بر بخشی از اندیشه سـنتی خـود پایبنـد بـوده    می
زاده مبلـغ  آنگونه که روشنفکرانی مانند سیدحسن تقـی  ـمظاهر تمدن و اخذ صوری آن  

  به استقبال آن رفتند. ـ آن بودند
بخش دیگری از امور نامحسوس بود که سازمانی نیـز بـرای    1گرایاحضار روح یا روح
شد، در بدایت امر ظاهرا بیشتر در حوزه تصـوف نشـو و نمـا     تأسیسآن در دوره رضاشاه 

رانیـان نیـز   یافته است و از جمله علوم جدیدی است که پس از تمرکز غربیـان توسـط ای  
خـود را در ایـن زمینـه پیشـگام     ، قرنها تجربه مکاشفهبا استناد به پیگیری شد. صوفیان 

جایگـاه   کـه ، )71علیشـاه، دانند (صـالح می یزیرا منشا آن را توجه به روح انسان ،دانندمی
نیـز  آثار ترجمه شده اروپایی در این زمینـه   مهمی در اندیشه تصوف دارد. با این همه به

 .)82 دارند (همان،توجه 
در دوره رضاشاه بعُد مغناطیسی آن نیز مورد توجه تصوف بود. اما حکومت به کاربسـت  

تـرین وجـه آن احضـار ارواح یـا اسپریتیسـم بـود. در       سیاسی آن توجه نشان داد که مهـم 
اللهیه مخالفت خود را با دراویش جادوگر که با حـرز محبـت و امثـال آن بـه     حالیکه نعمت

). 92پردازند، نشان داده است (تابنده، شـرح احـوال و آثـار...،    دم عمدتاً بیسواد میاغفال مر
دانست، درآمیختگـی خـواب مغناطیسـی بـا     حکومت نیز آن را نشانه تحجر و نابخردی می

فریبکاریهایی چون رمل و کیمیا و تأسیس مراکز متعددی در ایـن خصـوص کـه تامینـات     
حکومـت   بـرداری  )، بهره134کرد (طبری،از آن استفاده میها رضاشاه برای نفوذ در خانواده

دهد. جایگاه موسسان و بانیان ایـن انجمـن،   از تصوف را در جهت مقاصد سیاسی نشان می
در دوره محمدرضاشـاه نیـز خـانواده     کنـد. دخالت یا نظارت حکومـت بـر آن را تاییـد مـی    

سلطنت نسبت به احضار ارواح علاقه خاصـی داشـتند. شـاه نیـز در ایـن جلسـات شـرکت        
کـرد و بنـا بـه گفتـه     وزیـران سـابق را احضـار مـی    کرد و روح پدر و چند تن از نخست می

                                                                                                                             
1. Spiritism 
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). برقـراری  406کـرد (دیبـا،   خودش، درباره سرنوشت ایران از این درگذشتگان پرسش می
رتباط بـا گذشـتگان در میـان خانـدان سـلطنت هماننـد صـوفیان، علیـرغم تضـاد آن بـا           ا

  طلبی قابل ملاحظه است.های سیاسی و قدرتمدرنیسم، در جهت استفاده
  
   ای در نمادهای دینی و مدرنیسمـ مقایسه6

جدال میان نمادهای دینی با نمادهای مدرنیسم، بازنگری در برخی نمادهـای مـذهبی را   
داشته است. وجوه اشتراک بسـیاری از ایـن نمادهـا در میـان دینـداران سـنتی و        در پی

روحانیــت بــا گروههــایی از تصــوف کــه شــیعی هســتند، وجــود دارد. از دوره مشــروطه 
طرفداران تجدد تلاش کردند تا این نمادها را از عرصه اجتمـاعی بزداینـد. ایـن رونـد در     

انیت نیز جهت حمایت از شعائر با تجدد بـه  دوره رضاشاه به اوج خود رسید. اکثریت روح
کردند. صوفیان اگـر چـه از تجـدد اسـتقبال     منازعه برخاستند و یا در مقابل آن مقاومت 

آمـد، بـا تجـدد بـه     کردند، اما آنجا که پای منافع دینی و اعمال مذهبی به میـان مـی  می
حتـی تـلاش    و .)267ـ ـ268 کردند. (نیر شـیرازی، معنای فرنگ مآبی شدن مخالفت می

  کردند نمادهای ملی را رنگ دینی ببخشند.
در دوره رضاشاه، حکومت تلاش کرد تا با حذف این نمادهـا، مدرنیسـم را در جامعـه    

هـای  که اوج این خصومت بود، برگزاری مراسم 1310تا  1309نهادینه کند. در سالهای 
هبی تمکـین کردنـد.   هـای مـذ  از قانون منع برگزاری آیین محرم ممنوع بود. صوفیان نیز

علیشاه بـه منبـر رفـت. وی دربـاره     ه.ق) در جوانی به امر صالح1413ـ1332رضاعلیشاه (
دم مقتضـی آن را تـرک   چند سال بود که به واسطه وجـود موانـع و ع ـ  «گوید: پدرش می

از نگـاه حکومـت محـدودیت یـا منـع ایـن        .)2ـ1 ده سخنرانی...، (تابنده،» فرموده بودند
رسانید. شیخ عبدالرسـول  از خرافات نیز بود، به پیشرفت تجدد مدد می مراسم که آکنده

از این  ـ  که اوضاع اجتماعی آن روز را شرح داده استـ نیرشیرازی از منطقه خود شیراز  
شـود، بـا   ها دیده میهای فراوانی در این مراسمنظر با حکومت هم عقیده است که بدعت
ی این مراسم اسـت و دربـاره ایـن ممنوعیـت و     وجود این خود جزء برگزارکنندگان مخف
دهد کـه روزی مـردم انتقـام خواهنـد گرفـت و      اعمال فشار نسبت به دولتیان هشدار می

» و نـوع محفـوظ اسـت    رودتر است... شخص از بـین مـی  دست غیب از دست شما قوی«
ز مراسمهایی چـون قمـه زدن در رو   علیشاه علیرغم اینکهصالح .)262ـ263 نیرشیرازی،(

ه و توصیه به اهداف امام حسـین در احیـاء دیـن کـرد     برشمردهعاشورا را امری نامطلوب 
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 .)73علیشـاه،  بود (صالحرا ناشی از هیجان و محبت دانسته بود، برگزاری چنین مراسمی 
   مخالفت علنی و صریحی نسبت به آن ابراز نداشت.بدین ترتیب وی 
ا بـا نمادهـای مـذهبی ماننـد کشـف      تجدد و دین، حکومت تلاش کرد ت در مناسبات

بـا   ه دینی را به سمت تجـدد هـدایت کنـد کـه    زنی در محرم اندیش حجاب یا مراسم قمه
نظارت شدید تا حدی موفق به اجرای آن شد. اما در حوزه اعتقادات دینی آن بخش کـه  

علیشاه هنگام توصـیف مراسـم حـج و نمادهـا و     نامشهود است، تغییری ایجاد نشد. صالح
کنـد. بـه عنـوان    دیدگاه تصوف را بدون تغییر نسبت به گذشته بیان مـی  ،ن مذهبیاماک

فاصله بین دو قدم حضرت آدم پنجاه فرسخ فاصله داشته اسـت و دلیـل   «گوید: مثال می
وی بـا وجـود برخـی     .)253یادنامه صالح،» (بزرگی قبر حضرت آدم نیز همین بوده است

ده در موضوعات و نمادهـای مـذهبی تـرجیح دا    های تجدد در رفتار اجتماعی خود،نشانه
را با توجه به پذیرش آن از سوی مردم عادی به ویـژه در   است باورهای سنتی و اجدادی

  بافت روستایی گناباد حفظ کند.
که اعیاد ملی مانند عید نـوروز   اندسعی کردهاعیاد مذهبی و ملی نیز صوفیان  در باب

ه اعیاد مذهبی نزدیک کرده و رنگـی دینـی بـه آن    را ب »سیزده به در«و جشن موسوم به 
مایلیم که فقرا روز سیزده بدرشان «علیشاه در روز قبل آن به مریدان گفت: بخشند. صالح

» بـه دیانـت نزدیکتـر باشـد     تـر و یعنی معقوله بدر سایر مردم فرق داشته باشد. با سیزد
آنچـه تعلـق بـه    «ن انگیزه که عید غدیر را با ای ). وی اعیاد دینی مانند266ـ277(همان: 
به دلیـل تـاثیر در   » ه است، اولی و انسب استام دارد که سر و کار ما به آن وجعنوان مق

  .)194علیشاه،(صالح شماردپایگاه معنوی آنان برترین اعیاد می
در دوره پهلوی، ترکیب نمادهای صوفیانه و مدرنیسم در میان برخـی سیاسـتمداران بـا    

شان در تلاش بودند تا به اعتبـار  تامل است. آنها علیرغم جایگاه سیاسی منش صوفیانه قابل
کسروی، مورخ عصر مشروطه، بر این بـاور اسـت کـه صـوفیان نیـز      صوفیانه خود ارج نهند. 

انـد. آنـان بـه واسـطه حمایتهـای حکومتهـای قاجـار و پهلـوی در         داشـته رویکردی چنین 
هـای خطرنـاک   امـا همچنـان بـا اندیشـه    انـد؛  فعالیتهای اجتماعی به سـرعت رشـد کـرده   
  اند.  شان) جامعه را به انفعال کشانیدهدنیاگریزی (علیرغم کنشهای فعال اجتماعی

 انتظام و منـوچهر اقبـال، تضـادهای    عبدالله مسلک سیاسینگاهی به دو چهره صوفی
انتظـام نمادهـای صـوفیانه را بـا      دهـد. مناسبات حکومت، تصوف و مدرنیسم را نشان می

 »پوسـت تخـت  «دیگـر از   ـ وابسـته صـوفیان گنابادیـ ـ  ود به دربار برد، اما در زمان اقبالخ
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هـا و  درویشی عبدالله انتظام خبری نبود و مسند وی آراسته و مزین به تمام زرق و بـرق 
در واقع  ).423ـ453؛ مرکز بررسی اسناد تاریخی،87(نجمی،خشان مدرن بود تزئینات در

م مانع آن شد تا مانند اقبال از امکانات و تسـهیلات رفـاهی   روحیه درویش مسلکی انتظا
مانند هواپیمای اختصاصی و حقوق بالا و دیگر مزایـا نهایـت اسـتفاده را ببـرد و پـس از      

 ).88بود، پناه برد (نجمـی،  اش که شبیه خانقاهکناره گیری از مسند وزارت، به کنج خانه
اشاه بود که در عرصه سیاست گـاهی  محمدرض روزگار مردان سیاست دیگر قاسم غنی از

وی گـرایش صـوفیان    ،)324(غنـی، سعی داشت گرایشات صوفیانه خـود را پنهـان کنـد    
اروپایی به مهربابا را (با وجود قدمت مدرنیسم اروپا) نشـانه حماقـت آنـان دانسـته اسـت      

  د.  ای به وضعیت مشابه در ایران نداراین اظهارنظر در حالی است که اشاره .)198(امین،
  
  ها و احزاب سیاسیـ انجمن7

کنـد  نفسه یکی از مظاهر تجدد است که روحیه جمعی را تقویت میها فیانجمن تأسیس
شـود. صـوفیان بـا    و در عین حال گامی مهم در مناسبات با سیاست در نظر گرفتـه مـی  

انجمن اخوت و همکاری با حزب دموکرات دو هدف را دنبال کردند. رویکرد اول  تأسیس
جنبه کارکرد دموکراسی سالارانه با هدف حمایت از حقـوق اجتمـاعی تـوده مـردم در      از

برابر حکومت بوده است و رویکرد دیگر در مناسبات صوفیان با منتقدان و مخالفان اسـت  
  رسد.که به نوعی پاسداری و تجمیع اقتدار در برابر قدرت مطلقه حکومت به نظر می

ن زمینـه مناسـب تجـدد، از دربـار شـروع شـد و       کارکرد انجمن اخوت در فراهم کرد
یعنــی  .)487ـــ488 افــراد دربــاری بودنــد (رائــین، ،تأســیسهســته اصــلی آن در بــدو 

روشنفکران و مصلحان صوفی مسلک نیز بـرای کمـک بـه تغییـر و انجـام اصـلاحات بـه        
ای حکومتی نیاز داشتند و یکـی از دلایلـی کـه تجـددخواهی انجمـن نتوانسـت       پشتوانه
ر سیاسی قاجار را دگرگون کند، سرچشمه حیات آن بوده است. اما به تدریج افراد ساختا

شدکه به معنای مساوات و برابـری  عادی نیز جذب شدند. در انجمن عهد اخوت بسته می
علیشاه، ظهیرالدوله با مجوزی که از مظفرالـدین شـاه   فقیر و غنی بود. پس از مرگ صفی

آورد. وی در اولــین جلســه رســمی برخــی آداب گرفــت آنــرا از حالــت نیمــه مخفــی در
برخـی تحلیلهـا ایـن عقـد اخـوت را نـوعی        .)494 نها را بـه جـای آورد (همـان:   فراماسو

بازتاب مهـم   .)103دانند (قنبری و فدوی، برداری سیاسی و نه فکری و اعتقادی می بهره
کیلاتی انجمن اخوت که در نتیجه کارکرد آن یعنی روی آوردن به کارهـای تش ـ  تأسیس
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شود، کاهش بار معنوی رهبـران صـوفی بـود. زمـانی کـه فـردی طـرد        در نظر گرفته می
شد تـا  شد، در حالیکه پیش از تشکیل انجمن تلاش میشد با توبیخ رسمی اخراج می می

  با فشار بر شخص او خود از حلقه صوفیان خارج شود.
ت با سلایق و علایـق  در میان احزاب سیاسی که از مشروطه سربرآوردند، حزب دموکرا

صوفیان همخوانی بیشتری داشته است. با توجه به گرایشات سیاسی نمایندگان اولین دوره 
هـا)  کاران) و دموکراتهـا (مدرنیسـت  روها (محافظهمجلس شورای ملی که به دو حزب میانه

دند) شدند، گروهی از صوفیان نیز به طرفداری از علما (که عمدتاً در گروه اول بوتقسیم می
. در گـروه دوم ذوالریاسـتین   (Lewisohn,42)برخاستند و گروهی نیز هوادار دومـی بودنـد  

  ).265ملقب به مونس علیشاه به حزب دموکرات شیراز پیوسته بود (مرسلوند، 
گرایش سیاسی برخی صوفیان به حـزب دمـوکرات کـه یکـی از اصـول مرامنامـه آن       

)، قابـل تامـل بـه نظـر     169است (فراشبندی،» انفکاک کامل قوه سیاسیه از قوه روحانیه«
ترین مناطق فعالیت حزب دموکرات و صوفیان اسـت و فرقـه   رسد. شیراز یکی از مهممی

  کرد.   اللهیه شیراز از این حزب حمایت مینعمت
  

  های نظریبخش دوم: مولفه
  . ناسیونالیسم1

های درون ملیت ماننـد  ناسیونالیسم در معنای نمادهای فرهنگی و جغرافیایی و نیز مولفه
زبان و دین در ایران از دوره مشروطه مورد توجه قرار گرفته است. زبان و نمادهای دینی 
و فرهنگی با عناوین مستقل در این پژوهش شرح داده شـده اسـت. ایـن واژه در معنـای     
جغرافیای سرزمینی در ادیان کمتر مورد توجه است. زیرا آنان به دلیل انگیـزه گسـترش   

اندیشند کـه ایـن هـدف در تصـوف بسـیار      ب و پیروان، فراتر از قلمرو سرزمینی میمذه
هایی که مریدان وجود دارند و اللهیه به سرزمینتر است. مسافرتهای قطب نعمتبرجسته

قطـب عـالم    ـعلیشاهیصوفیان سلطانمرکز  –ای مذهبی که در آن گناباد یا ترسیم نقشه
  نمایاند.زمین را در نزد صوفیان برجست و مهم میاست، معنای قلمرو مذهبی از سر

علیشـاه اسـتاد ظهیرالدولـه    علیشاهی توسط صفیچراغ ناسیونالیسم در طریقت صفی
روشن شد. وی این مفهوم را با سلطنت مطلقه عصر ناصری پیوند زد (دهقانی و چاهیـان  

ت مالکیـت خـود   ). در ادامه و در دوره پهلوی، رضاشاه این مفهوم را تح ـ81ـ85بروجنی،
یکی از مبـانی پرواضـح    برداری کرد.درآورده و در جهت تقویت مبانی سلطنت از آن بهره
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گرایـی بـود و در   ناسیونالیسم حول محور سـرزمینی و فرهنـگ باسـتان    وی،سیاستهای 
ق و مکاتب وجود نداشت. دیـدگاه  رَاندام فِسازی کشور جایی برای عرضسیاست یکپارچه

او را از رضاشـاه دور و   »قوم پـارس «اللهیه در مساله ت طریقت نعمترضاعلیشاه قطب وق
ورود اسلام به ایـران و اعتقـاد بـه    «کرد. زیرا او به به رقبای معنوی یعنی فقها نزدیک می

اشـاره کـرده اسـت کـه برداشـت دینـی را بـر وجـه         » تحول بزرگ در تاریخ قـوم پـارس  
-ه کلام رضاعلیشاه اسـت کـه در کـم   عصار »وحدت دینی«گرایی ترجیح داده است.  ملی

بدون توجه به اصل و نسب، زادگاه، زبـان و  «گرایی معنا یافته است. یعنی رنگ شدن قوم
تابنـده، شـرح   » (دهنـد آیند و ندای صلح سـر مـی  های قومیتی، گرد هم میسایر شاخص

نداشـته   خوانی). این دیدگاه با چارچوب مفهومی مورد نظر پهلوی هم27احوال و آثار...،: 
فـت  گرایـی کـه وحـدت را در با   ملـی  در بـاب  های غیردینی رضاشـاه با توجه به انگیزهو 

  کاملاً متفاوت بوده است. جست،میفارغ از هر گونه بار معنوی و جغرافیایی ایران 
با وجود دیدگاه رضاعلیشاه در نگاه به مساله قومیت، برخی دیگـر ماننـد نیرشـیرازی    

ومت نگاه قومیتی دارند. مانند قانون اجازه ازدواج زنان ایرانـی  نسبت به برخی قوانین حک
ه.ش و در اولین سال جنگ جهانی دوم تصویب شـد، کـه    1319با اروپاییان که در سال 

تغییر قومیت، عوض کردن خون ایرانی، بی بندو بـار شـدن از هـر قیـد دنیـوی و      «آن را 
  ).414و  411ـ412، یدانسته است (نیر شیراز» اخروی و پاره شدن رگ حیات

جنبه دیگری از ناسیونالیسم در تاریخ معاصر ایران در روابط بـا دولتهـای اسـتعماری    
دانـد کـه در   مـی  »گمراهـی کهنـی  «معنا شده است. کسروی، میراث اجتماعی تصوف را 

علیرغم ) 7: 1323اند. (کسروی، قرون اخیر از پشتوانه دولتهای استعماری برخوردار بوده
ها به حضـور اسـتعمار   صوفیانی مانند ذوالریاستین در نبرد رویارو با انگلیسیه، این دیدگا

      .)107واکنش نشان دادند (فراشبندی،
از نگاه صوفیان عرفان و تصوف  نفوذ فرهنگ غربی زاویه دیگری از حضور غرب است.

مانع خودباختگی در برابر فرهنگ غربی است و شـاهد مثـال آن متفکـران غربـی ماننـد      
انری کربن و یونگ هستند که بـه جـای اندیشـمندانی چـون هگـل و هایـدگر جـذب        ه

خواهنــد خــلاء ) و در واقــع آنــان مــی108 (آزمــایش، انــدســهروردی و ملاصــدرا شــده
گرایی یـا  آنان مانند فقها غرب .)114 را با عرفان شرقی پرکنند (همان،دموکراسی غربی 

و مسیر هدایت را در مکتب خود، تصوف یـا  کنند خودباختگی در برابر غرب را تقبیح می
  دانند.عرفان می
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 . حقوق بشر و اومانیسم2
زندگی اجتمـاعی و ابعـاد   یکی از مسائل اجتماعی دوران مدرنیسم حقوق بشر است که با 

یابد. ساختار سیاسی، اجتماعی و فرهنگی و نیـز اقتصـادی و تحـولات    ارتباط می مختلف
محـوری پایـه   انسـان  ه نخبگان به حقوق بشر داشته است.مرتبط با آن بستگی به نوع نگا

اصلی در تفکرات رنسانس و سپس مدرنیسم در نظر گرفته شده بود. بنابراین بـا تعریـف   
  توان پی برد.این واژه به اهمیت و تاثیرگذاری حقوق بشر در ایران می

دهـد،  نگاهی به چند دهـه پـیش از مشـروطه و سـپس تـا پایـان قاجـار نشـان مـی         
(محمــدکریم » خداونــد محســوب شــده اســتگرایــی سرکشــی در برابــر قــدرت  انســان«

مفهوم انسان در اندیشه تصوف معنای معنـوی دارد امـا در دوره معاصـر    ). 96ـ101خان،
محوری غربی را در خود دارد. برخلاف نگاه مذهبی که حل شـدن فـرد   هایی از انسانرگه

ز داند و به دنبال رهاسازی فـرد ا رزشی فرد میادر مفهوم امت را پذیرفته است، آن را بی
به عبارتی تفکیک ایجاد شده بر محور تعریفـی   .)104ـ105قیود ضرورتها است (آزمایش،

  زمینی (روابط اجتماعی) و آسمانی (ارتباط با خدا) استوار است.
در ارتباط اومانیسم و حقوق بشر باید گفت انسان، اساس و پایه فکری حقوق بشر در 

بوده است. مفهـومی کـه بـا توجـه بـه تعریـف آن در چـارچوب روابـط اجتمـاعی           غرب
گرایان و متجددان پدید آورده اسـت. در سـده اخیـر حقـوق بشـر      هایی میان سنت تنش
ای جهانی بوده و از ماوراء مرزها خود را به این سو کشانیده است. در حقـوق بشـر   مساله

جع قدرت سیاسی و دینی، رویکرد آنان از نگاه صوفیانه، اندیشه، مواضع و مناسبات با مرا
به تجدد و نیز ارتباط دین و سیاسـت اهمیـت دارد. دوره دوم پهلـوی بـا تاثیرپـذیری از      
تحولات جهانی، حقوق بشر مورد توجه نیروهای داخلی به ویژه روشنفکران مذهبی قـرار  

ا بر بینش عرفـانی  محوری رگرفت. با وجود آنکه ظهیرالدوله نخستین کسی بود که انسان
ق کوششـی بـوده اسـت تـا بـا ترکیـب        1323انتشـار مجموعـه اخـلاق در     ،ترجیح داد

 (قنبـری و فـدوی،   را متوقـف کنـد  های عرفانی و مبانی مدرنیسم انحطاط فرهنگی  آموزه
توان با مدرنیسم رضاشاهی که در آن به بعد اخلاقـی  از سوی دیگر روش او را می .)115

  ه بود، مقایسه کرد تا تفاوتها را در مدرنیسم ایرانی دریافت.  فرهنگ کمتر توجه شد
قوق شهروندی که در هنگام ظهور تجدد مورد توجه همگان قرار گرفت، در دیدگاه ح

مرید نباید محاکمات را نزد قضات عامـه  «تصوف همچنان هویت دینی خود را حفظ کرد. 
ای به فی وقت با انتشار جزوهسلطان حسین تابنده قطب صو .)550(کیوان قزوینی،» ببرد
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تحلیل اعلامیه جهانی حقوق بشر پرداخت. طبق اندیشه صوفیان این موضوع نیز از جنبه 
رضاعلیشاه هدف خود را از انتشـار  ). 7 و 4 بود (تابنده،ـ نه سیاسی ـ مورد توجه    مذهبی

ت (همـان:  بیان کرده اس ـ» تطبیق مواد اعلامیه با دستورات و قوانین اسلامی«این جزوه، 
هـا و  وی ناکارآمدی سازمانهای مرتبط بـا حقـوق بشـر جهـانی را پـس از عهدنامـه       .)19

کنـد دیـن اسـلام مصـداق عبـارت      سازمانهای بین المللی برشمرده و سپس تصریح مـی 
 ،برشـمرده اسـت (همـان   .» .آنچه خوبان همه دارند او [دین اسـلام] یکجـا دارد.  «معروف 

اول میـان   خود دو گونه مقایسه انجام داده است؛ مقایسهوی برای اثبات این سخن  .)27
) و مقایسه دوم میان دین اسلام و مـتن اعلامیـه صـورت    29اسلام و سایر ادیان (همان: 

گرفته است. در رویکرد نخست آنچنان که پیام وی به پـاپ نیـز گویـای آن بـود، هـدف      
امـا در   .)33ـ ـ30همـان:  ( دین برای رفع اختلافات دینـی بـود   قطب صوفیان استفاده از

مقایسه دوم اعلامیه حقوق بشر را به صورت کامل قبول ندارد و آن را پس از تطبیـق بـا   
دین، بخشی که این همپوشانی را داشته مورد پذیرش قرار داده و مواردی کـه بـا احکـام    

واکنش کلی وی بـه اعلامیـه    .)44و11(همان:  مغایرت داشته است، رد کرده است اسلام
این اعلامیه اولین بار صادر شده اسـت و بـا گذشـت زمـان نقـائص آن      «نه است زیرا نقادا

روشـن اسـت کـه بـا چنـین اسـتدلالی        .)67(همـان:  » مشخص شده و کامل خواهد شد
توان او را در گروه روشنفکرانی قرار داد کـه حقـوق بشـر جهـانی را بـه طـور کامـل         نمی

بیشتری نسبت بـه حقـوق بشـر در عرصـه      پذیرفته بودند. با وجود این برادر وی گرایش
  جهانی آن از خود نشان داد.

فعالیتهای روشنفکران در زمینه حقـوق بشـر افـزایش یافـت. نـورعلی       1330در دهه 
تابنده برادر سلطان حسین سه نامه در زمینه حقوق بشر که امضاءکنندگان آن سنجابی، 

، بـه عالمـان دینـی در قـم     بازرگان، حاج سید جوادی و برخی اعضای جبهه ملی بودنـد 
در  .)1336/ 12/ 17 :779014، شتحویــل داده اســت (مرکــز اســناد انقــلاب اســلامی 

ود راستای تلاش تابنده در الگوسازی حقوق بشرجهانی در ایـران، او و دوسـتانش بـا وج ـ   
دانسـتند  اندیشه در این مورد با فقها، خود را نیازمند تعامل با آنـان مـی   اختلاف سلیقه و

  شود.زاویه دیگر، به معنای فاصله گرفتن از حکومت پهلوی نیز محسوب می که از
  
  گیرینتیجه

صوفیان در دوره مشروطه به دلیل مبانی اعتقادی خود بـه انقـلاب و دگرگـونی سیاسـی     
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باور نداشتند یا اینکه تمایل داشتند در حاشیه امنی قرار بگیرند، کـه یکـی از دلایـل آن    
ن بود. به همین دلیل گروههـایی توانسـتند در مقابـل تجـدد و     اقلیت و کم شمار بودنشا

مدرنیسم واکنش های فعالی داشته باشند، که نقش سیاسی بیشتری داشـتند. بـا وجـود    
گرایـی  این آنان همانند سـایر اقشـار و گروههـای اجتمـاعی و دینـی سیاسـتهای مـدرن       

  حکومت را تا حد زیادی پذیرفتند.
نی که وجه سنتی آن وجود داشت و صورت مـدرن آن  جامعه صوفیانه در مظاهر تمد

با تجددخواهی از دوره مشروطه وارد ایران شد، نسبت به برخی از آنهـا ماننـد آمـوزش و    
سواد تعامل بهتری برقرار کرد، امـا در مقابـل مسـائلی ماننـد کشـف حجـاب برخوردهـا        

که فقهـا و علمـای   گرفت، مانند کشف حجاب متفاوت بود و از پذیرش تا انکار را دربرمی
این دوران برخوردی قهری با آن داشتند، صوفیان نیز واکـنش صـریحی نشـان ندادنـد و     

ای را شاید بتوان پرهیز از اتهام کفـر و  آمیز نسبت به چنین مسالهدلیل رفتارهای تعارض
  الحاد و نگرانی از قضاتها نسبت به ایمان و اعتقادات آنان تصور کرد.  

وضعیت موجـود اشـاره دارد.    و سویه صوفیان و جامعه به حفظدر مجموع مناسبات د
ند شدن روند استقبال از مدرنیسم تاثیرگذار بوده اسـت، امـا   استقبال مردم از سنتها بر کُ

دادند در تغییـرات بنیـادینی کـه    رهبران نیز خود برخاسته از دل این سنتها، ترجیح می
نیسم بر کنترل اجتماعی آنـان از طریـق   کرد، مقاومت کنند. زیرا مدرمدرنیسم ایجاد می

تســامح مــذهبی افــزایش مــذهب تــاثیر منفــی داشــت. بــا وجــود ایــن آنــان بــه دلیــل 
تـر  همـراه وی دوم گرایانـه پهل ـ های مدرن، با برنامهنسبت به دوران پیشین شاهمحمدرضا

شدند. بیشترین استقبال صوفیان در زمینه حقوق بشر بود و بـا توجـه بـه افـزایش مـوج      
-یافتـه بـود. در چشـم    آنها این مسـاله اهمیـت بیشـتری   حصیلات دانشگاهی در میان ت

پس از مشروطه تـا پهلـوی،    اندازکلی، رویکرد صوفیان در برابر مدرنیسم و تجدد خواهی
حکومـت یـا دینـداران سـنتی در نوسـان بـود و نـوعی         در مناسبات طریقتهای صوفی با

  ست.کاری در رفتار آنان وجود داشته امحافظه
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