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Abstract 

Introduction 
A scrutiny of Fārābī’s works reveals that one of his major concerns and a key 
philosophical problem in his view was God as the origin of other existing entities as 
well as His attributes and His relation with the world of being. As a founder of Islamic 
philosophy, in his efforts to establish the intellectual system of Islamic philosophy, 
Fārābī not only takes the study of God as a metaphysical problem, but also considers it 
as a key central problem in metaphysics. Indeed, in most of his works, he defines 
metaphysics in terms of God (the First Existent: al-mawjūd al-awwal) as the study of 
the First Existent and the study of other existents in that they are caused by the First 
Existent. Accordingly, in Fārābī’s view, the First Existent is an entity on which other 
existents depend in their existence, and in fact, other existents deserve to be studied in 
metaphysics just in virtue of their relation to it. For this reason, it is the most significant 
and central issue in the study of Fārābī to research into the First Existent and its 
attributes as well as its relation with other existents. A scrutiny of Fārābī’s view of the 
First Existent will give us an understanding of the main metaphysical problem in his 
philosophy, which is crucial to an understanding of other problems of metaphysics as 
well as the entire system of his intellectual doctrines. Additionally, a major offshoot of 
this is a more accurate understanding of the relation between Fārābī’s theology (study of 
God) and Avicenna’s theology, which results in an enhanced study of Avicenna’s 
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philosophy. Accordingly, the main problem tackled in this article is an analysis of 
Fārābī’s view of God and His attributes. 

In this way, the article is chiefly concerned with a study of God as the First Existent 
and His attributes from Fārābī’s perspective. However, since Fārābī’s theological 
studies largely appear in his Ārāʾ ahl al-madīnat al-fāḍila (Opinions of the citizens of 
the virtuous city) and al-Siyāsat al-madaniyya (Urban politics), this article focuses on 
these two works, although it also reviews the rest of Fārābī’s works when they involve a 
reference to the problem at hand. It is necessary to note that this article overviews and 
analyzes Fārābī’s views in terms of his own intellectual context and only draws on the 
jargons prevalent in the works that are attributed to him beyond any reasonable doubt. 

 
Discussion and Results 
In many parts of his works, Fārābī discusses theological issues, but a large part of his 
theological studies appears in two of his works: Ārāʾ ahl al-madīnat al-fāḍila (Opinions 
of the citizens of the virtuous city) and al-Siyāsat al-madaniyya (Urban politics). The 
jargons Fārābī uses to refer to God include the “First” (awwal), the “First Existent,” and 
the “First Cause” (al-sabab al-awwal). Unlike Avicenna, he does not believe that God is 
the essentially necessary existent. Fārābī ascribes several names and attributes to the 
First Existent, in particular its being immemorial and the most perfect. These attributes 
encompass other divine attributes. Indeed, other attributes ultimately refer to these two. 
Fārābī explains that although multiple names and attributes apply to the First Existent, 
this does not add up to the multiplicity of the First Existent, because it includes all those 
attributes in its essential unity. In Fārābī’s view, when common names are predicated of 
the First Existent and other existents, they are not predicated by way of univocity (or a 
common meaning: al-ishtirāk al-maʿnawī). Moreover, because of a resemblance and 
relation between the First Existent and other existents, the predication is not by way of 
equivocity (or a vebal commonality: al-ishtirāk al-lafẓī) either. It is indeed a different 
variety of predication by which common names are predicated of the First Existent and 
other existents not as univocal, but by virtue of a sort of relation and resemblance and in 
terms of priority and posterity. This resemblance or relation between the attributes of 
the First Existent and those of other existents provides us with some kind of knowledge 
about the First Existent, by which we apply positive attributes to it. 

Fārābī explains the relation between the First Existent and other existents in terms of 
the theory of emanation (fayḍ). While he was influenced by neo-Platonic philosophers, 
particularly Plotinus, and despite his ample influence on Avicenna, there are significant 
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ways in which Fārābī can be distinguished from them to the extent that the theories of 
emanation put forward by each had better be treated as three separate views. Fārābī’s 
theory is distinguished from Plotinus’s mainly by his introduction of heavenly spheres 
into the flow of emanation, the multiplicity and number of intellects, and the possibility 
of human knowledge of the First Existent and the First Existent’s knowledge of other 
existents. Furthermore, his theory is discriminated from Avicenna’s by his rejection of 
accommodating essential necessity and essential possibility in his theory of emanation. 
Since Fārābī did not even consider the principle of essential necessity and possibility, he 
does not account for emanation in terms of essential and non-essential necessity or 
possibility. Although Avicenna was influenced by Fārābī’s theory of emanation, his 
view is far away from Fārābī’s because he explains emanation in terms of necessity and 
possibility. It should be noted, however, that Avicenna’s theory is so dominant that, at 
first sight, it seems impossible to be able to explain emanation without the key elements 
of necessity and possibility. The main contribution of the present research is the study 
of Fārābī’s authentic views of God based on the works that are attributed to him beyond 
any reasonable doubt, and without any mixture with dubious works attributed to him. 
Accordingly, it turns out that, despite his great influence on Avicenna, Fārābī’s view 
diverges from Avicenna’s on many key issues such that it seems that they present two 
distinct intellectual frameworks. 
 
Conclusion 
Fārābī believes that God is the origin of all existents, hence His appellation as the First, 
the First Existent, and the First Cause. In Fārābī’s view, the First Existent is not only an 
entity on which other existents depend in their existence, but also an entity in relation to 
which they deserve to be studied in metaphysics. A scrutiny of the First Existent and its 
attributes as well as its relation to other existents is a major research question in the 
study of Fārābī’s philosophy. Since there are doubts about the attribution of some works 
to Fārābī, and those works provide a distinct intellectual framework relative to his 
definitive works, this article aims to derive and overview Fārābī’s authentic views. 
According to definitive works by Fārābī, God is not a necessary existent, and the theory 
of emanation he puts forward as an explanation of the relation between the First 
Existent and other existents is not based on essential necessity and possibility. For this 
reason, his view of God is fundamentally different from that of his successor Avicenna. 
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 ، پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگیحکمت معاصر
  1401، پاییز و زمستان 2، شمارة 13 نامۀ علمی (مقالۀ علمی ـ پژوهشی)، سال دوفصل

  و صفات او در فلسفۀ فارابی »موجود اول«بررسی 
  )آراء أهل المدینۀ الفاضلۀ و السیاسۀ المدنیۀ(با تمرکز بر 

  *خواه لیلا کیان

  چکیده
ترین مسائل فلسفۀ فارابی، بحث از خدا و صـفات او و بررسـی رابطـۀ او بـا سـایر      یکی از مهم

» موجـود اول «، »اول«داند و او را مبدأ وجود همۀ موجودات می موجودات است. فارابی خدا را
سـت کـه سـایر    خواند. موجـود اول در اندیشـۀ فـارابی نـه تنهـا موجـودي ا      می» سبب اول«و 

اند، بلکه موجودات تنهـا بـه جهـت ارتبـاطی کـه بـا او دارنـد         موجودات در وجود به او وابسته
هـاي   کنند. لذا شناخت دقیق موجود اول و ویژگـی  می صلاحیت بررسی در مابعدالطبیعه را اخذ

ترین مسائل پژوهشـی در حـوزة    ترین و محوري او و ارتباط او با سایر موجودات، از جمله مهم
جا که برخی از آثـار منسـوب بـه فـارابی قطعـی الانتسـاب نیسـتند و        است. از آن شناسی فارابی

شود تـا بـا توجـه     ند، در این مقاله کوشش میچارچوب فکري متمایزي از آثار قطعی فارابی دار
هـا ارائـه شـود. بـر     به این امر، آراء اصیل فارابی استخراج شده و گزارش و تحلیل دقیقـی از آن 

خواند و نظریۀ فیض را کـه بـراي   اساس آثار قطعی الانتساب، فارابی خدا را واجب الوجود نمی
رده، بر اساس وجوب ذاتی و امکـان داتـی بنـا    تبیین رابطۀ موجود اول با سایر موجودات ارائه ک

 سینا دارد. رسد در این باب، تفاوتهاي بنیادینی با فیلسوف خلف خود، ابن کند؛ لذا به نظر مینمی

، آراء اهـل المدینـۀ الفاضـلۀ   فارابی، موجود اول، سبب اول، علم الهی، نظریۀ فیض،  ها: دواژهیکل
  السیاسۀ المدنیۀ
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  . مقدمه  1
ترین مسائل فلسفی نزد فارابی، بحث از خداونـد بـه عنـوان     ها و کلیدي ترین دغدغه مهمیکی از 

مبدأ سایر موجودات و بررسی صفات او و ارتباط او با عالم هستی است. البته بحـث از خـدا و   
صفات او ابداع فارابی نیسـت؛ بلکـه اندیشـیدن در بـاب اصـل و مبـدأ موجـودات، همـواره از         

ي متفکـران و فلاســفه بـوده کــه در اولـین مکتوبــات فلسـفی متفکــران     هــا تــرین دغدغـه  مهـم 
). ایـن  38، 1، ج 1362خورد (کاپلسـتون،   پیشاسقراطی یعنی در آثار تالس ملطی نیز به چشم می

بحث از سوي متفکران بزرگ یونانی یعنی افلاطون و ارسطو نیز دنبال شـده و افلاطـون اولـین    
نظمی را  داند و معتقد است که خدا (صانع) بی مادي می فیلسوفی است که خدا را موجودي غیر

گیـرد (کاپلسـتون،    سرمشـق مـی  » صـور «آورد و در ساختن عالم از قلمرو معقول  نظم در می به
کـه   (1072a22-25)دانـد   ). ارسطو نیز خدا را محرك نـامتحرك نخسـتین مـی   261، 1، ج  1362

-1072a1-5, 1072b23)موجودات اسـت   و مبدأ غائی حرکت سایر(1071b15-22) غیرمادي است 

دو از  وجود پیشرفت قابل ملاحظۀ دیدگاه افلاطـون و ارسـطو در مـورد مبـدأ عـالم، آن     . با (31
گونـه کـه در    حیطۀ فاعل حرکت فراتر نرفتند و بحثی از فاعلیت وجودي به میان نیاوردند. همان

متقدم در این است که فارابی موجـود  ادامه بررسی خواهیم کرد، تمایز فارابی با فیلسوفان یونانی 
کنـد کـه موجـود اول، مفـیضِ وجـود       داند و تأکیـد مـی   اول را علت فاعلی موجودات عالم می

- (ابـن کنـد   سینا نیز به پیروي از فارابی بر فاعلیت وجودي تأکید مـی  ابن. موجودات عالم است
ا در فاعلیـت حرکـت را   و دیدگاه ارسطو را در مورد انحصار فاعلیـت خـد   )257، 1404سینا،

  ).  26- 23،شرح کتاب اللام،  1978سینا،  دهد (ابن مورد انتقاد قرار می
بررسی آثار فارابی نشان می دهد که بحث از خداونـد بـه عنـوان مبـدأ سـایر موجـودات و       

ترین مسائل فلسفی نزد او است. فـارابی بـه    بررسی صفات او و ارتباط او با عالم هستی، از مهم
، نـه  1ازگر راه فلسفۀ اسلامی در مسیر تلاشش براي تأسیس نظام فکري فلسفۀ اسلامیعنوان آغ

را در یـک جایگـاه    دهد بلکه آن تنها مباحث خداشناسی را در زمرة مسائل مابعدالطبیعی قرار می
اي کـه در اکثـر آثـار     داند؛ به گونـه  کلیدي طرح و بررسی کرده و محور اساسی مابعدالطبیعه می

دانـش بررسـی   «را  کنـد و آن  لطبیعه را با محوریت خـدا (موجـود اول) تعریـف مـی    خود مابعدا
هاسـت،   جهت که موجود اول، سبب وجـود آن   موجود اول و نیز بررسی سایر موجودات از آن

ست کـه سـایر موجـودات در    . بنابراین، موجود اول در اندیشۀ فارابی نه تنها موجودي ا2داند می
ند؛ بلکه سایر موجودات تنها به جهت ارتبـاطی کـه بـا او دارنـد صـلاحیت      ا وجود به او وابسته

هـاي او و   کنند. لـذا شـناخت دقیـق موجـود اول و ویژیگـی      بررسی در مابعدالطبیعه را اخذ می
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تـرین مسـائل پژوهشـی در حـوزة      تـرین و محـوري   ارتباط او با سایر موجودات، از جمله مهـم 
ترین بخش مابعدالطبیعـۀ او   دیدگاه فارابی در این باب، مهماست. با شناخت دقیق  شناسی فارابی

هاي مابعدالطبیعـه و   شود و این امر نقشی تعیین کننده در فهم سایر بخش تحلیل و موشکافی می
ترین پیامـدهاي آن، شـناخت    نیز کل تعالیم فکري او خواهد داشت. علاوه بر این، از جمله مهم

تـر شـدن    تر و علمـی  سینا است که موجب دقیق اشناسی ابندقیق رابطۀ خداشناسی فارابی با خد
شود. در این راستا، مسألۀ اصلی این مقاله تحلیل دیدگاه اصیل فارابی در  هاي سینوي می پژوهش

مورد خدا و صفات اوست. اما علاوه بر اهمیت این مسأله، فقـدان پـژوهش جـامع و دقیـق بـر      
  کند.   رش این مقاله را ضروري میمبناي آراء اصیل فارابی در این موضوع، نگا

بنابراین، مسألۀ اصلی این مقاله، بررسی خدا (موجـود اول) و صـفات او از دیـدگاه فـارابی     
السیاسـۀ   و آراء اهـل المدینـۀ الفاضـلۀ    جا که مباحث خداشناسی فارابی در دو اثر است؛ اما از آن

تمرکز است؛ هر چند در ایـن پـژوهش   متمرکز است، این مقاله نیز بر مطالب این دو اثر م المدنیۀ
ها ارجاع داده شده است.  اند و در صورت وجود مطالب مرتبط به آن  کل آثار فارابی بررسی شده

هاي دقیـق فـارابی بـر اسـاس فضـاي      لازم به ذکر است که در این مقاله کوشش شده تا دیدگاه
او بـر اسـاس ادبیـات    فکري خود فارابی گزارش و تحلیل شوند و صرفا از اصـطلاحات رایـج   

  علمی آثار اصیل و قطعی الانتسابش استفاده شود. 
در کتب تراجم متقدم، در زمرة آثـار فـارابی    السیاسۀ المدنیۀو  آراء اهل المدینۀ الفاضلۀدو اثر 
ــۀانــد. ذکــر شــده هــاي معتبــري همچــون التعریــف بطبقــات الأمــم  در کتــاب السیاســۀ المدنی

ابـن أبـی   )، عیـون الأنبـاء (  184- 182: 1326إخبار العلمـا (قفطـی،   )، 224- 222: 1376(اندلسی،
آراء أهـل  ) و 155: 5، ج 1968) و وفیات الأعیان (ابن خلکـان،  139- 138: 2، ج  1299،أصیبعۀ

ابــن أبــی ) و عیــون الأنبــاء (184- 182: 1326نیــز در إخبــار العلمــا (قفطــی،  المدینــۀ الفاضــلۀ
، تاریخ حدودي اتمـام  ابن أبی أصیبعۀاند. ارابی دانسته شده) آثار ف139- 138: 2، ج 1299،أصیبعۀ

 2، ج 1299،ابن أبی أصیبعۀه.ق یعنی ابتداي ورود فارابی به شام دانسته ( 331تألیف آراء را سال 
کنـد (ابـن   ) و ابن خلکان نیز حدود همین تاریخ را بـراي تـألیف السیاسـۀ ذکـر مـی     139- 138:

گارش، اصطلاحات و محتواي این دو اثر شـباهت و ارتبـاط   ). ادبیات ن155: 5،ج 1968خلکان،
 فصـول منتزعـۀ  ، الحـروف، احصـاءالعلوم،   تحصیل السعادةوثیقی با آثار مسلم الإنتسابی همچون 

ة رسد که دربردارنـد اند و به نظر میدارند. این دو اثر در اواخر حیات فکري فارابی نگاشته شده
مابعدالطبیعه و خداشناسی باشند که محور اصـلی ایـن مقالـه    ة آراء نهایی فارابی حداقل در حوز
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هـاي مختلـف   اند، یکپارچه بوده و شـاخه است. متن این دو اثر که بسیار مشابه هم نگاشته شده
شـوند،  ها قابل تفکیک نیست. این آثار هر دو با مباحـث مابعـدالطبیعی شـروع مـی    فلسفه در آن

هـاي فـارابی در حـوزة حکمـت     در نهایت با دیـدگاه  ة مباحث طبیعی و نفس بوده ودربردارند
ترین بیانات فارابی در حوزة گونه که بیان شد، مفصلرسند اما همانعملی و سیاست به پایان می

مابعدالطبیعه و به ویژه خداشناسی در ایـن دو اثـر متمرکـز اسـت و بسـیاري از ایـن بیانـات و        
انـد؛ هماننـد شـرح و تبیـین بسـیاري از صـفات       شـده ها در اثري غیر از این دو اثر بیان ندیدگاه

موجود اول و نیز تقریر خاص او از نظریۀ فیض. علاوه بر این، اشـارة برخـی کتـب تـراجم بـه      
توانـد دال بـر نهـایی    ها میتاریخ حدودي تألیف این دو اثر و نیز تأمل در متون پخته و منظم آن

  هاي فارابی در این دو اثر باشد.بودن دیدگاه
آراء أهـل  توان از اثري از فارابی به نام فصـول مبـادئ   براي طرح مسائل اصلی این مقاله می

ه.ق  337استفاده کرد. این اثر بنابر درخواست گروهی از مـردم در حـدود سـال     المدینۀ الفاضلۀ
بندي کـرده و مطالـب هـر    تألیف شده و فارابی در آن مطالب کتاب آراء را در شش فصل، طبقه

). 139- 138: 2، ج  1299،ابـن أبـی أصـیبعۀ   به اختصار در چند سطر ارائه کرده اسـت ( فصل را 
فارابی در این اثر، فصل اول کتاب آرا را بحث از موجود اول و صفات و اسماء او و نیـز تبیـین   

  داند:رابطۀ موجود اول با سایر موجودات می
، 3ۀ الفاضلۀ: أي موجود هـو ومـا جـوهره   الشیء الذي ینبغی أن یوضع إلهاً فی الملّ :الفصل الأول

وبأي صفات ینبغی أن یوصف، وکیف حصـلت الموجـودات عنـه، وعلـی أي جهـۀ هـو سـبب        
 )79: 1991(فارابی، وجودها وأي أسماء ینبغی أن یسمی بها و بأیها یدعی

توان رئوس اصلی مسائل خداشناسـی فـارابی را بـر اسـاس      بنابراین بر اساس متن فوق، می
  به قرار زیر دانست: السیاسۀ المدنیۀو نیز  آراءکتاب 

  موجود اول چه موجودي است؟ (تحلیل ذات موجود اول)
 شود و چه اسمائی دارد؟ موجود اول به چه صفاتی توصیف می

  با سایر موجودات دارد؟اي  موجود اول چه رابطه
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 . پیشینۀ پژوهش2
هـاي مختلـف    هـاي اخیـر، اقبـال پژوهشـگران و دانشـجویان بـه تحقیقـات در حـوزه         در سال
انـد. امـا    ها و مقالات متعددي نیز در این زمینه نگاشته شده شناسی افزایش یافته و پژوهش فارابی

به نکتۀ مهمی در مورد توجـه و دقـت در   قبل از ارائۀ پیشینۀ تحقیقاتی این مقاله، ضروري است 
هـاي حـوزة    انتخاب منابع براي گزارش و تحلیل آراء اصیل فارابی اشاره شود. بررسی پـژوهش 

الانتساب فـارابی   ها بر اساس آثار مشکوك دهد که بسیاري از این پژوهش شناسی نشان می فارابی
هاي غیر دقیق و متعـارض بـا    است و همین امر باعث شده تا در جامعۀ علمی با برخی گزارش

رسد علت اصلی این امـر، در نظـر نگـرفتن اصـالت      رو باشیم. به نظر می آراء اصیل فارابی روبه
تاریخی برخی آثار فارابی و عدم توجه به تفکیک آثار قطعی و مشکوك وي است. به طور کلی 

تقسیم کـرد: دسـتۀ اول   توان به دو دسته  آثار منسوب به فارابی را از حیث اصالت و انتساب می
آثاري هستند که بر اساس کتب تاریخی معتبر، آثار قطعی و مسـلم الانتسـاب فـارابی محسـوب     

فصـول  أرسـطوطالیس،   ، فلسـفۀ تحصـیل السـعادة  هاي منطقی، الحروف،  شوند (همانند رساله می
که قطعی الانتسـاب  ) و دستۀ دوم آثاري هستند الفاضلۀآراء أهل المدینۀ و  السیاسۀ المدنیۀ، منتزعۀ

نیستند و با ادبیات علمی فارابی در آثار مسلم، فاصلۀ زیـادي داشـته و بیشـتر بـا اسـلوب نظـام       
، شـرح  الـدعاوي القلبیـۀ  فکري سینوي قرابت دارند (همانند فصوص الحکمۀ، عیـون المسـائل،   

ح اصـول  . در غالب این آثار بـه صـورت واض ـ  4رسالۀ زینون کبیر و رسالۀ فی إثبات المفارقات)
اند که تمایز آشـکاري بـا آراء فـارابی در     مابعدالطبیعی سینوي و نتایج مترتب بر آنها مطرح شده

. عدم توجه به تمایز ایـن دو دسـته از آثـار باعـث شـده تـا بسـیاري از        5هاي قطعی دارند رساله
یی هاي فارابی سردرگم شده و گاهی فـارابی را بـه پراکنـده گـو     پژوهشگران در گزارش دیدگاه

متهم کنند. برخی پژوهشگران نیز به دلیل مأنوس بودن با تفکـر فلسـفی سـینوي، در میـان آثـار      
منسوب به فارابی، شتابزده عمل کرده و صرفا بر آثار مشکوك الانتساب که صبغۀ سینوي داشـته  

انـد و در   خـورد، متمرکـز شـده    ها به چشم می سینا در آن ها و اصطلاحات فلسفۀ ابن و کلیدواژه
انـد و یـا    الانتسـاب را نادیـده گرفتـه    هاي قطعی واجهه با آثار دیگر فارابی، یا به طور کل رسالهم

ها را بنابر فضاي فکري سـینوي و آثـار مشـکوك الانتسـاب فـارابی توجیـه و تفسـیر         که آن این
ی، شناس ـ ترین ملزومات یک اثر پژوهشی دقیق و اصیل در حوزة فارابی . بنابراین، از مهم6اند کرده

 ها به فارابی است. دقت در انتخاب منابع دستۀ اول و تحقیق در انتساب آن
شناسـی   هـاي فـارابی   به منظور ارائۀ پیشینۀ تحقیقاتی مقالۀ حاضر، جستجو در بـین پـژوهش  

اي متمرکز بر مسألۀ اصلی ایـن مقالـه یعنـی موجـود اول و صـفات او از       دهد که مقالهنشان می
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اند که تـا حـدي مـرتبط بـا پـژوهش      شده است ولی مقالاتی انتشار یافتهدیدگاه فارابی نگاشته ن
حاضر هستند. این مقالات بر دیدگاه فارابی در خصوص آفـرینش و نظریـۀ فـیض و یـا برخـی      

هها را به صورت تطبیقـی بـا فیلسـوفان دیگـر      اند و یا آن دیدگا صفات موجود اول متمرکز شده
بررسـی تـأثیر   «) ، 1384(رقـوي: » سینا از دیدگاه فارابی و ابن آفرینش«هاي  اند. مقاله بررسی کرده

فـارابی و  «)، 1399(تبرائـی:  » الوجـود  سینا از واجـب  سازي فارابی و ابن آثار پروکلوس بر مفهوم
هـاي نظریـۀ فـیض در فلسـفۀ فـارابی و تهـذیبات        نارسایی«) و 1398(احسانی: » آفرینش مسألۀ

با نظریۀ فیض فارابی هستند ولی  علی رغـم تـلاش علمـی،     ) مرتبط1381(امام جمعه:» سینا ابن
و   انـد  هـاي غیـر دقیقـی از فـارابی ارائـه داده      به دلیل عدم توجه به تفکیک آثار فارابی، گـزارش 

سینا و فارابی قائل شوند. مؤلفان در غالب موارد اصطلاحات کلیـدي   اند تمایزي بین ابن نتوانسته
) از شـرح رسـالۀ زینـون کبیـر    ، الدعاوي القلبیۀ، عیون المسائلد: هاي مشکوك (در اکثر موار رساله
اند و نظریۀ فـیض را بـر اسـاس وجـوب و امکـان       را به فارابی نسبت داده» الوجود واجب«قبیل 

  اند که فاصلۀ زیادي با ادبیات علمی فارابی در آثار قطعی دارد. تفسیر کرده
توان چند نمونه مقاله دیگر را معرفی کرد کـه در   میغیر از مقالات مرتبط با مسألۀ این مقاله، 

ها تفکیک بین آثار فارابی مورد توجه قرار نگرفته ولـی برخـی دیگـر بـا توجـه بـه        برخی از آن
فـارابی و نظریـۀ تمـایز    «هـاي  توان به مقالـه  اند. در دستۀ نخست  می تفکیک مذکور، تنظیم شده

» سنجش نظریۀ علـم الهـی در فلسـفۀ فـارابی    بررسی و «) و 1394(پورحسن:» وجود از ماهیت
انـد و  ) اشاره کرد که تفکیکی بین آثار مسلم و مشکوك فارابی در نظر نگرفتـه 1396زاده: (عباس

استناد کـرده و تحـت    شرح رسالۀ زینون کبیر و الدعاوي القلبیۀ ،فصوص الحکمۀبه آثاري همچون 
اند. از آثار دستۀ دوم در فارابی به کار برده الوجود را براي موجود اولِها اصطلاح واجبتأثیر آن

الذکر را مد نظر قرار داده و آراء اصـیل فـارابی را بـا دقـت      شناسی که تفکیک فوق حوزة فارابی
)، 1395)، (شـهیدي:  1390توان بـه مقـالات (کـرد فیروزجـایی:     اند نیز می گزارش و تحلیل کرده

  ) اشاره کرد.1396ي، سالاري خرم:ر) و (عسگ1398)، (انصاریان:1388زاده: (کمالی
 

  . موجود اول از دیدگاه فارابی3
) و 25: 1995(فـارابی، » موجـود اول »  )،31، 1366(فـارابی، » اول«فارابی بالاترین مرتبۀ هستی را 

، فی أغـراض مابعدالطبیعـۀ  ) خوانده است. او در رسالۀ 79: 1991؛ 31: 1366(فارابی،» سبب اول«
- 388: 1397خوانـد (فـارابی،  می» االله«مشترك همۀ موجودات دانسته و او را  این موجود را مبدأ

داند که شایسته است که به او به عنوان نیز موجود اول را موجودي می المدنیۀالسیاسۀ )؛ در 389
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ملـّۀ  دانـد کـه در   ) و درفصول مبادي آراء او را شـیئی مـی  31: 1366اعتقاد داشت (فارابی،» إله«
) الشیء الـذي ینبغـی أن یوضـع إلهـاً فـی الملـّۀ الفاضـلۀ       شود (قرار داده می» إله«نوان به ع فاضلۀ

. نکتۀ بسیار قابل توجه این است که فارابی در هیچ موضـعی از آثـار مسـلم    7)79: 1991(فارابی،
خواند. در واقع ایـن اصـطلاح، اصـطلاح کلیـدي     الانتسابش، موجود اول را واجب الوجود نمی

اي خدا است که به دلیل اعتقاد به اصل تمایز واجب الوجود بالذات از ممکن الوجـود  سینا برابن
  .8شودبالذات، بر خدا اطلاق می

از همۀ انواع نقص مبراست، در بالاترین مرتبـۀ هسـتی قـرار    » موجود اول«از دیدگاه فارابی، 
یلت قـرار دارد  دارد و اقدم و افضل موجودات است. او در بالاترین درجۀ کمـال وجـود و فض ـ  

) و لذا محال است که عدم با وجود و جوهرش آمیخته شـود.  43- 42: 1366؛ 25: 1995(فارابی،
: 1986، ). موجود اول، سبب اول براي وجود سایر موجودات اسـت (فـارابی  25: 1995(فارابی،

). 53: 1405، (فـارابی ) و همۀ موجودات در وجود از او مستفاد هستند 57؛  47؛ 34: 1366؛ 37
البته باید توجه داشت که در فلسفۀ فارابی، سببیت براي وجود موجودات و مبدئیت، منحصر در 

، »سـبب اول «دهد که علاوه بر  موجود اول نیست. فارابی در ضمن بیان نظریۀ فیض، توضیح می
د. علاوه بر این، فـارابی بـه دلیـل    نیز سبب وجود برخی موجودات هستن» عقل فعال«و » ثوانی«

هـا را نیـز در زمـرة مبـادي قـرار       مدخلیت نفس و صورت و ماده در قوام برخی موجودات، آن
کند کـه قـوام همـۀ     اي را معرفی می ، مبادي شش گانهالسیاسۀ المدنیۀدهد و در ابتداي کتاب  می

در » سـبب اول «شوند:  ي میبند هاست که در شش رتبۀ طولی طبقه ها به آن اجسام و اعراض آن
، اسباب ثانی در مرتبـۀ دوم، عقـل فعـال در    »سبب اول«مرتبۀ اول قرار دارد و به ترتیب  پس از 

مرتبۀ سوم، نفس در مرتبۀ چهارم، صورت در مرتبۀ پنجم و مـاده در مرتبـۀ ششـم قـرار دارنـد      
ستند ولـی در ایـن میـان،    گانه ه ) بنابراین، موجودات عالم داراي مبادي شش31: 1366(فارابی، 

موجود اول، سبب اول همۀ موجودات است؛ اعم از موجوداتی که به نحوي مبدئیت و سـببیت  
  شوند. موجودات دیگر واقع نمیدارند و موجوداتی که به هیچ وجه مبدء 

  
  . صفات موجود اول4

 ـ آراء اهـل المدینـۀ الفاضـلۀ    فارابی در آثار خود به ویژه در دو اثـر  صـفات و   ۀ المدنیـۀ و السیاس
  ها به قرار زیر است:  ترین آن ویژگیهاي متعددي را براي موجود اول ذکر کرده که مهم
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1.4  
ترین موجودات است. او به هیچ وجهی از وجوه داراي نقص نیست و ممکـن   موجود اول کامل

نیست هیچ موجودي اکمـل و افضـل از او باشـد. غیـر از موجـود اول، نقصـی عمـومی سـایر         
موجودات را فرا گرفته و سایر موجودات به وجهی داراي نقص هستند؛ آن نقص عمـومی ایـن   

  ):40: 1366تر از آنها است (فارابی،  شده از موجودي کامل ها افاضه است که وجود آن
... وذلک أنّ جواهرها مستفادة من غیرها ووجودها تابع لوجود غیرها وجواهرها لم تبلغ مـن  

تفی بأنفسها عن أن تستفید الوجود عن غیرها بل وجودها فائض علیهـا  الکمال إلی حیث تک
     )40: 1366، (فارابی ا نقص یعم کلّ موجود سوي الأولعما هو أکمل وجوداً منها. وهذ

2.4  
اول اقدم همۀ موجودات است و محال است که موجودي اقدم از او باشد. حتی ممکـن نیسـت   

  )42: 1366؛ 25: 1995شد (فارابی،اي همانند رتبۀ اول موجود با تبهکه موجودي در ر
  
3.4    

موجود اول به هیچ نحوي از انحاء، وجود بالقوه ندارد، لذا به ذات و جوهر خـود ازلـی و دائـم    
  ).  26: 1995الوجود است (فارابی،

  
4.4  

ندارد؛ چـرا  » سبب به«ندارد.  9»سبب له«و » سبب عنه«، »سبب به«موجود اول هیچ سببی اعم از 
که ماده و صورت ندارد. ماده نیست و قوامش هم در ماده و موضوع نیست. صورت هـم نـدارد   

آمد که مرکـب   زیرا صورت تنها در ماده موجود است و اگر موجود اول صورت داشت لازم می
سـبب بـوده و    آمد که در قوام دات خـود داراي  از ماده و صورت باشد و در اینصورت لازم می

ندارد؛ چرا که هر غرض و غایتی که وجود موجـود  » سبب له«لذا سبب اول نباشد. موجود اول 
اول به آن تام و تمام شود، براي موجـود اول نـوعی سـببیت خواهـد داشـت و در اینصـورت       

نیـز نـدارد؛ چـرا کـه او اقـدم      » سـبب عنـه  «موجود اول، سبب اول نخواهد بـود. موجـود اول   
دات است و هیچ موجودي اقدم از او نیست تا در وجود از او مستفاد باشد. به طریق اولی موجو
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هاي بعدي قرار دارنـد، مسـتفاد    اند و در رتبه محال است که موجود اول از موجوداتی که ناقص
  ).26: 1995باشد (فارابی،

  

5.4  
ل انقسام نیسـت. بنـابراین،   اول در ذاتش منقسم بالقول نیست و ذاتش که به آن تجوهر دارد، قاب

دهد)، بر اجزاء جوهريِ او دلالت ندارد. در  اجزاء شرح الإسم اول (قولی که ذات او را شرح می
ها دلالـت دارنـد، اسـباب وجـود شـیء       اي که اجزاء حد بر آن که معانی جا  غیر اینصورت از آن

هستند که باعـث قـوام آن   جا که ماده و صورت، اسباب وجود شیئی  محدود هستند، و نیز از آن
شود.  فارابی از این امر که  اند، موجود اول به اسباب محتاج شده و از اول بودنش ساقط می شده

گیرد به طریق اولی، موجود اول از انقسـام   موجود اول محال است منقسم بالقول باشد، نتیجه می
؛ 33: 1995ات واحد اسـت (فـارابی،  کمی و سایر انحاء تقسیم نیز مبراّست و لذا اول از این جه

1366 :44.(  
  

6.4  
موجود اول واحد است و به جوهر خود، با هرچه غیر از خـودش مباینـت تـام دارد. بنـابراین،     
ممکن نیست وجودي کـه بـراي اول اسـت بـراي موجـودات دیگـر هـم باشـد؛ چـرا کـه در           

د، مباینت تام نخواهد داشت صورت اول با موجود یا موجوداتی که به همان وجود، موجودن این
). فارابی براي اثبات وحدت موجود اول، برهانی را به شـرح زیـر   43: 1366؛ 27: 1995(فارابی،
  کند: اقامه می

چـه   صورت آن اگر فرض کنیم موجود دیگري نیز به وجود موجود اول موجود باشد، در این
هاست. بنابراین، هر کدام از  راك آنچیزي است که وجه اشت شود غیر از آن دو می باعث تباین آن

ها منقسم بالقول شده و لذا هر کـدام از ایـن اجـزاء، سـبب قـوام ذات اول و موجـود دیگـر         آن
که اگر چنین باشد یعنی اول بسیط و منقسـم بـالقول نبـوده و در قـوام خـود       شوند. در حالی می

بته این امر محال است؛ زیـرا لازم  نیازمند باشد، موجوداتی اقدم از او وجود خواهند داشت که ال
آید که موجود اول، اول نباشد. بنابراین، هیچ تباینی بین ایـن دو موجـود مفـروض نیسـت و      می

وقتی تباینی در کار نباشد هیچ کثرتی وجود ندارد. بنابراین، فرض خلـف باطـل اسـت و هـیچ     
). 28- 27: 1995؛43: 1366موجودي غیر از موجود اول به وجـود او موجـود نیسـت (فـارابی،     
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کند و توضـیح   فارابی علاوه بر برهان فوق، محذور دیگري را نیز براي این فرضِ محال بیان می
اي مثـل   دهد که اگر شیئی غیر از موجود اول، بعینه داراي وجود موجود اول باشد و در رتبـه  می

م، موجـودي اسـت کـه    رتبۀ اول موجود باشد، موجود اول ناقص خواهد بود؛ زیرا موجـود تـا  
: 1366؛ 29- 28: 1995(فـارابی، چیزي که ممکن است براي او باشد، خارج از او تحقـق نـدارد   

43.(  
  
7.4  

گیرد که اول ضد هم نـدارد؛ زیـرا هماننـد     موجود اول ضد ندارد. فارابی از بیانات بالا نتیجه می
مثل، رتبۀ ضد هم همان رتبۀ اول خواهد بود و چنین چیزي محال است زیرا مستلزم نقص اول 

اش به معدوم بودن ضـدش   خواهد شد. علاوه بر این، هر موجودي که ضد دارد، کمال وجودي
آید تا سببی براي وجودش باشد و البتـه   ه است و اگر موجود اول ضد داشته باشد لازم میوابست

  ).  44: 1366؛ 32- 31: 1995این امر محال است (فارابی،
  
8.4  

اش است، چرا که محال اسـت وجـودي کـه در ذات     انحیاز موجود اول از غیر، به وحدت ذاتی
شـود؛ بنـابراین،    به آن از غیر خود منحاز مـی  خود به آن موجود است، غیر از وجودي باشد که

دهدکه یکـی   اش است. فارابی براي تبیین این ادعا توضیح می انحیاز اول از غیر، به وحدت ذاتی
از معانی وحدت، وجود خاصِ هر موجودي بوده و وجود خاص، ملاك انحیـاز موجـودات از   

رد از غیـر خـود منحـاز و متمـایز     غیر است. بنابراین، هر موجودي به سبب وجود خاصی که دا
شود. روشن است که واحد در این معنـا مسـاوق بـا موجـود و امـري       شده و واحد خوانده می

کنـد موجـود اول در اطـلاق ایـن      عمومی و متعلق به همۀ موجودات است. اما فارابی تأکید می
  ).  45- 44: 1366معناي اسم واحد، احق و سزاوارتر از هر واحدي غیر خودش است (فارابی، 

  
9.4  

که عقل باشد  اول به جوهر خود عقل است؛ چرا که اول مادي نیست و مانع یک شیء براي این
و تعقل کند، ماده است. علاوه بر این، اول از آن جهت که عقل است معقول نیز هست و بـراي  

لکه خـود، ذات  که معقول باشد به ذات دیگري خارج از خود نیاز ندارد که او را تعقل کند ب این
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کـه عقـل و عاقـل باشـد نیـاز بـه ذات        گونه که براي این دهد؛ همان خود را مورد تعقل قرار می
دیگري خارج از خود ندارد که او را تعقل کند. بنابراین در مورد موجود اول، ذاتـی کـه اندیشـه    

ابی در ). فـار 36: 1995؛ 45: 1366شـود (فـارابی،    کند همان ذاتـی اسـت کـه اندیشـیده مـی      می
، اندیشیدن موجود اول به سایر موجودات را به نحوي همان تعقل موجـود اول بـه ذات   السیاسۀ

که ذات موجود اول به وجهی همۀ موجـودات اسـت،    نجایی  از آدهد  داند و توشیخ می خود می
وقتی که او ذات خود را مورد تعقل قرار می دهد، به وجهی همۀ موجودات را مورد تعقل قـرار  

  ).  34: 1366فارابی،اند ( داده است؛ چرا که همۀ موجودات دیگر وجود خود را از او اقتباس کرده
کند که اول به  کند و تأکید می فارابی صفت علمِ موجود اول را نیز به همین منوال تشریح می

یست کند و علم او به ذاتش غیر از ذاتش ن جوهر خود براي عالم بودن و معلوم بودن کفایت می
  ).  36: 1995؛ 45: 1366و او به ذات واحد خود علم و عالم و معلوم است (فارابی، 

  
10.4  

است و حقیقـت  » وجود شیء«موجود اول حق است؛ حقیقت در یکی از معانی خود مساوق با 
شیء، وجودي است که به آن اختصاص دارد. بنابراین، موجـود اول بـه جهـت وجـود خـاص      

کنـد و بـه آن    ).  فارابی براي حق معناي دیگري نیز بیان می37: 1995، (فارابی10خود، حق است
داند. بر اساس معناي دوم، بـر موجـودي کـه مـورد تعقـل قـرار        معنا نیز موجود اول را حق می

شود (و از جهـت ذاتـش و صـرفنظر از     گرفته، از جهت مطابقت با معقولِ خود، حق اطلاق می
شود). فارابی معتقد است که موجود اول به این  معقولش دارد، موجود اطلاق میاي که به  اضافه

معناي دوم نیز حق است؛ زیرا ذاتش آنچنان که هست مورد تعقل قرار گرفتـه و و معقـولش بـا    
که معقول باشـد بـه ذاتـی     کند که موجود اول براي این ذاتش مطابقت دارد. البته فارابی تأکید می

  ).37- 36: 1995، ز ندارد که او مورد تعقل قرار دهد (فارابیغیر از خود نیا
  

11.4  
و هـر دوي ایـن   » علم به افضل اشـیا بـه افضـل علـم    «اول حکیم است، چرا که حکمت یعنی 

کند. اولاً علم او، علم به افضل اشیا است؛ چـرا کـه او ذات    ها در مورد ذات اول صدق می مؤلفه
کند. ثانیاً این تعقل به نحو افضل علم است؛ چرا کـه علـم    اشیا است تعقل می خود را که افضل
شود و دائمی است و چنین علمی با علـم اول مطابقـت دارد.    ست که زائل نمی افضل علم تامی
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که حکیم باشـد نیـز    دهد که همانند صفت تعقل و علم، اول براي این فارابی در ادامه توضیح می
سـت   ات خود نیازمند نیست و علم به ذاتـش بـراي حکـیم بـودنِ او کـافی     به شیئی خارج از ذ

  ).  37: 1995؛ 46- 45: 1366(فارابی، 
دهد که جمال و  الوجود است توضیح می که موجود اول افضل فارابی در ادامه با توجه به این

عشـوق اول  گرداند و در نهایت او را محبوب اول و م بهاء و زینت او نیز به ذات خودش باز می
  ).  42: 1995؛ 47- 46: 1366خواند (فارابی،  نیز می

توان گفت که فارابی تمام این صـفات  با تأمل در تحلیل فارابی در صفات و اسماء الهی، می
گرداند و گویی یک معناي محوري براي تمـام  و اسماء را به کمال و فضیلت موجود اول بر می

را وجـود  آن آراءبودن موجود اول است که در کتـاب   این صفات قائل است و آن اکمل الوجود
  ).37: 1995، داند (فارابی موجود اول می» قسط وجود«خاص یا  

  
  . وحدت ذات و اسماء موجود اول5

ترین صفات و اسماء الهی، بر وحدت اسماء و صفات الهـی  فارابی پس از تشریح و تحلیل مهم
شـود   دهد که هرچند اسمائی که بر اول اطلاق میکند و توضیح میتأکید میبا ذات موجود اول 

کثیر است ولی موجود اول به آن اسماء کثیر تجوهر ندارد و کثرت اسماء موجـب ورود کثـرت   
شود؛ بلکه این اسماء کثیر، بر جوهر واحد و وجـود واحـدي دلالـت     در جوهر موجود اول نمی

رسـد  ). بـه نظـر مـی   50: 1995؛،49:  1366ر او راه ندارد (فارابی،دارند که هیچ نحوة انقسامی د
تواند قائل بـه  گرداند میکه تمام اسماء و صفات الهی را به مفهوم کمال برمیفارابی از آن جهت 

ست و هـیچ  ها را دال بر ذاتی واحد بداند که غیرمنقسم اوحدت این اسماء و صفات شود و آن
  کثرتی در او راه ندارد.

  
  اطلاق اسماء و صفات بر موجود اول 1.5

فارابی برخی اسماء الهی را میان موجود اول و سایر موجودات و یا برخی از موجودات مشترك 
ساز اطلاق این اسماء بر داند و شناخت و بررسی موجوداتی که در پیرامون ما هستند را زمینهمی

شاهدة کمال و فضیلت موجودات اطرافمـان،  دهد که ما بعد از مداند. او توضیح میذات اول می
کنیم که ممکن اسـت  ها و کمال و فضیلت موجود اول درك میشباهتی بین کمال و فضیلت آن

. در مرحلۀ بعد، آن اسماء و صفات را 11در مواردي اندك (یسیر) و در مواردي زیاد (کثیر) باشد
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کنیم. فـارابی  گذاري میها نامرا به آن ترین وجه به موجود اول منتقل کرده و موجود اولبه کامل
دهد کـه ایـن اسـماء اولِّـا بـر ذات      کند و توضیح میبر تقدم و تأخر اطلاق این اسماء تأکید می

اي که نسبت به موجود اول موجود اول دلالت دارند و سپس بر سایر موجودات بر اساس مرتبه
ت است و هیچ کمالی افضـل از او نیسـت،   شود، چرا که ذاتی که افضل الکمالادارند، اطلاق می
کنـد کـه   تر است که به آن اسماء نامیده شود. فارابی بـر ایـن نکتـه تأکیـد مـی     بالضروره شایسته

هرچند در اطلاق اسماء الهی توسط ما بر موجـود اول، متـأخر از تسـمیۀ موجـودات اطرافمـان      
ل نیسـت و نقصـی در ذات او وارد   است اما این تأخر زمانی در تسمیه، مخلّ اقدمیت موجود او

  .  12)51: 1995؛ 51- 50: 1366کند (فارابی،نمی
  
  . چگونگی حمل اسماء مشترك بین موجود اول و سایر موجودات  6

فصـول  در داند ولی هرچند که فارابی موجود اول و سایر موجودات را داراي اسماء مشترك می
خارج از وجود سـایر موجـودات بـوده و هـیچ     کرده است که وجود موجود اول، تأکید منتزعۀ 

مشارکتی با سایر موجودات ندارد و اگر اسمی، هم بر موجود اول و هـم بـر موجـودات حمـل     
شود، مشارکت موجود اول با موجودات مشارکت در لفظ آن اسم است و نه مشارکت در معنی 

  آن اسم:
شارك واحـداً منهـا فـی معنـى     وأنّ وجوده وجود آخر خارج عن وجود سائر الموجودات ولا ی

من ذلک الاسم، وأنّـه لا یمکـن     الاسم فقط لا فی المعنى المفهوم  مشارکۀ ففی  أصلاً، بل إن کانت
    )53: 1405، (فارابی إلاّ واحداً فقط وأنهّ هو الواحد فی الحقیقۀ  یکون  أن

موجـود اول و سـایر موجـودات را    بنابراین، بر اساس متن فوق، فارابی اسماء مشـترك بـر   
داند. ولی آیا این بدین معنی است که اسماء مشترك همانند موجـود و  داراي معناي واحدي نمی

هـا  شوند و ما هیچ درك و معرفتـی از آن واحد کاملاً به معنایی متفاوت بر موجود اول حمل می
اید به مباحث انواع حمـل در  نداریم؟ براي یافتن پاسخ این پرسش در چارچوب تفکر فارابی، ب

آثار او مراجعه کنیم. از دیدگاه فارابی اشتراك معنوي بـه معنـاي اطـلاق یکسـان یـک اسـم بـر        
مصادیق متعدد است و لذا اسمائی که در مصادیق متعدد، معناي یکسانی ندارند و به عنوان مثال 

محض نیز اطـلاق اسـم    شوند، مشترك معنوي نیستند. اشتراك لفظی بنابر تقدم و تأخر حمل می
ست کـه از هـم بیگانـه بـوده و هـیچ ارتبـاط و       مشترك در معانی مختلف بر مصادیق مشترکی ا

نسبتی با یکدیگر ندارند. اما حمل دیگري وجود دارد که نه اشتراك معنوي است و نـه اشـتراك   
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و لفظی محض. در این نوع حمل، هرچند اسم مشترك در مصادیق متعدد داراي معنـاي واحـد   
شود؛ ولی از سوي دیگر اشتراك لفظـی محـض   یکسانی نیست و اشتراك معنوي محسوب نمی

هم نیست؛ چرا که در این نوع حمل مصادیق متعدد از هم بیگانه نبوده و نوعی ارتباط و نسـبت  
را نوع سـومی  با یکدیگر دارند. فارابی گاهی این نوع حمل را از انواع مشترك لفظی و گاهی آن

؛ 71: 1986(فـارابی، 13سیم مشترك لفظی محض و مشترك معنـوي قـرار داده اسـت   از حمل و ق
کنـد  روشـن مـی   السیاسۀ المدنیۀ). توجه به توضیحات فارابی در 92: باري ارمنیاس،  1،ج 1408

که فارابی حمل اسماء مشترك بین موجود اول و سایر موجودات را از همان نوع حمل می داند 
از نـوعی ارتبـاط و    السیاسۀ المدنیۀو نه اشتراك لفظی محض. او در که نه اشتراك معنوي است 

دهد که اسـماء مشـترك   نسبت بین موجود اول و سایر موجودات سخن می گوید و توضیح می
بر موجود اول و سایر موجودات، به نحو تقدم و تأخر و بر اساس نوعی نسبت، بر موجـود اول  

) بین موجـود  ما شبه کثیر وإما شبه یسیرإبت، مشابهت (شوند. این نسو سایر موجودات حمل می
است که موجـودات در سـطح طـولی بـا      اول و سایر موجودات در برخی کمالات و نیز نسبتی

). 51- 50: 1366موجود اول دارند، یعنی رابطۀ وجوديِ موجود اول با سایر موجـودات (فـارابی،  
و  السیاسۀ المدنیۀاز یک سو و  باري ارمنیاسو  فالحروبنابراین، بر اساس توضیحات فارابی در 

از سوي دیگر، اسماء مشترك بین موجود اول و سایر موجـودات مشـترك لفظـی     فصول منتزعۀ
تـوان نـوعی درك و معرفـت بـه     محض نیستند و به علت وجود نسبت و نوعی مشـابهت مـی  

سینا دارد و فاصلۀ زیادي با ابن موجود اول داشت. البته باید توجه داشت که فارابی از این لحاظ
هنوز تا حد زیادي به آراء ارسطو متمایل است. توجه به تمـایز ایـن دیـدگاه فـارابی از دیـدگاه      

ا مشـترك معنـوي را بـه دو قسـم متـواطی و مشـککّ       سین سینا بسیار حائز اهمیت است. ابن ابن
اسامی مشککّ در تمام موضـوعات خـود بـه یـک      کند که کند و بر این نکته تأکید می تقسیم می

شوند ولی در حمل بر موضـوعات خـود داراي تقـدم و تـأخر هسـتند. امـا        معنا به کار برده می
فارابی اسامی مشککّ را ذیل اسامی مشترك معنوي قرار نداده و هم معنـایی را در اطـلاق ایـن    

  .14پذیرد نوع اسامی نمی
  

  . تقسیم اسماء به ذاتی و اضافی7
کند. صفات ذاتی صفاتی هسـتند   فارابی در ادامه این اسماء را به صفات ذاتی و اضافی تقسیم می

که بر ذات اول دلالت دارند، همانند موجود و واحد؛ و صفات اضافی صفاتی هستند که بر ذات 
 کنـد کـه در   او به جهت اضافه به شیئی دیگر دلالت دارند، همانند عدل و جواد. فارابی تأکید می
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شود؛ بلکه اسـامی اضـافی نیـز     صفات اضافی، کمالی از طریق اضافه براي ذات اول حاصل نمی
دلالت بر ذات موجود اول  و کمال او  دارند و اضافه، تابع و لاحـق کمـال ذاتـی موجـود اول     

  است. 
  
  . رابطۀ موجود اول با سایر موجودات8

را به تقریر نظریۀ فـیض و   السیاسۀ المدنیۀو  لۀآراء اهل المدینۀ الفاض فارابی بخش مهمی از دو اثر
هـایی  تبیین رابطۀ موجود اول با سایر موجودات اختصاص داده است. هرچند این نظریـه ریشـه  

شود که نظریۀ فیضِ نوافلاطونی دارد ولی وجود برخی امتیازات مهم در دیدگاه فارابی باعث می
م. فارابی در این نظریه، موجـود اول را فـائضِ   فارابی را از بسیاري جهات مختص خود او بدانی

وجود سایر موجودات  اعم از موجودات محسوس و موجوداتی که تنها از طریق برهـان اثبـات   
  داند:   شوند (موجودات غیر مادي)، می می

ومتى وجد الأول الوجود الذي هو له، لزم ضرورة أن یوجد عنه سائر الموجـودات الطبیعیـۀ التـی    
اختیار الإنسان على ما هی علیه من الوجود الذي بعضه مشاهد بالحس وبعضه معلـوم  لیست إلى 

   )47: 1366(فارابی، ...بالبرهان

کند وجودي کـه موجـود اول در ذات خـود بـه آن تجـوهر       فارابی در نظریۀ فیض تأکید می
ت هـیچ  شود و از ایـن جه ـ  دارد، عیناً همان وجودي است که وجود سایر اشیا از آن حاصل می

دوئیتی در ذات اول راه ندارد؛ یعنی چنین نیست که او وجودي داشته باشد کـه بـه آن تجـوهر    
؛ 48: 1366شـود (فـارابی،   دارد و وجود دیگري داشته باشد که وجود سایر اشیاء از آن حاصـل  

که رابطۀ موجود اول بـا سـایر موجـودات را بـر اسـاس فیضـان        ). فارابی در عین این45: 1995
کند ولی بر تباین موجود اول بـا سـایر موجـودات نیـز تأکیـد کـرده و توضـیح         د تبیین میوجو
دهد که موجود اول به جوهر خود،  با هر موجودي غیر از خودش مباینت تام دارد و ممکن  می

). بـه نظـر   43: 1366نیست وجودي که براي اوست براي موجودات دیگر هـم باشـد (فـارابی،   
رابی یکی از تمایزات اصلی دیدگاه او از نظریـۀ فـیض افلـوطین باشـد کـه      رسد این تأکید فا می

 دانند.   فیض را نوعی بسط وجودي خدا می
از دیدگاه فارابی، در جریان فیض، موجودات  بر اساس سلسله مراتـب متفاضـل از موجـود    

اي ) و بر اساس این ترتیب اسـت کـه بـر   48: 1995؛ 48- 47: 1366شوند (فارابی، اول صادر می
 1995(فارابی،15شود هر موجودي، قسط وجود و رتبۀ وجودي اي که داراي آن است حاصل می
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دهد بر خـلاف   داند ولی توضیح می . فارابی هرچند که فیضان وجود را فعل موجود اول می)48:
کند و در نتیجه افعـال،   انسان که براي رسیدن به غایتی خاص و حصول نوعی کمال، فعالیت می

شود، بـه هـیچ وجـه     ی براي وجود انسان دارند، وجودي که از موجود اول صادر میسببیت غای
کند؛ در نتیجه هـیچ سـببیتی بـرایش نـدارد.      غایتی براي او نبوده و کمالی را براي او حاصل نمی

بنابراین، وجود سایر اشیاء غرض موجود اول نیست و او با اعطاء وجود، هیچ کمالی را خـارج  
گونه که بارها در خداشناسی فارابی تأکید شده، ایـن   کند. علت این امر همان یاز ذاتش کسب نم

است که موجود اول، اقدم همۀ موجودات است و لذا حصـول کمـال و غـایتی خـارج از ذات     
). علاوه بر غایت، موجـود  46: 1995؛ 48: 1366(فارابی، 16اول، با اول بودن او در تعارض است

ت به هیچ امر دیگري خارج از ذاتش محتاج نیست؛ اعم از عرضی کـه  اول براي افاضۀ موجودا
به او عارض شود، حرکتی که به واسطۀ آن حالت جدیدي را کسب کنـد و یـا آلتـی کـه بـا آن      

کنـد کـه هـیچ عـایق و مـانعی      ). او همچنین تأکید می 47- 46: 1995فعالیتی انجام دهد (فارابی،
 1995ات او و چه از خارج ذاتش وجود ندارد (فـارابی، براي فیضان موجود اول، چه از جانب ذ

کنـد و   دو صفت الهی جود و عدل موجود اول را نیز در خلال نظریۀ فیض معنا می). فارابی 47:
ترین مرتبـۀ   ترین تا نازل ي موجودات از کامل جا که فیض موجود اول، همهدهد از آن توضیح می

چرا که جود او بذاته است و فیضـان او بـه   جواد است؛ گیرد، موجود اول  موجودات را در برمی
). علاوه بر این، موجود اول به جوهر خـود و  48: 1995موجود خاصی اختصاص ندارد (فارابی،

نه به امري خارج از ذاتش، عدل است؛ چرا که در جریان فیض الهی، قسط وجود هرموجـودي  
  ).48: 1995کند (فارابی،اي که دارد، حاصل میرا بر اساس رتبه

کـه   از دیدگاه فارابی، موجودات با وجود کثرت و اختلافشان در کمال و نقص، به دلیل ایـن 
با یکدیگر مؤتلف و مرتبط و منظم می شوند، جملـۀ واحـدي را تشـکیل داده و هماننـد شـیء      

 ست و گاهی به احوالات آنها که تـابع  واحدي هستند. این ائتلاف و ارتباط گاهی به امور ذاتی ا
ذاتشان است که البته از دیدگاه فارابی، موجودات درهر دوي این امور یعنی هم در امور ذاتـی و  

  ).  58- 57: 1995هم در امور غیر ذاتی مستفاد از اول هستند (فارابی، 
گونه که بیان شد موجودات در عین ارتبـاط و ائتلافـی کـه بـا یکـدیگر دارنـد، داراي       همان

که در این سلسلۀ طولی، بـالاترین جایگـاه از آن موجـودات غیـر      سلسله مراتب متفاضل هستند
است. از دیدگاه فارابی، ثوانی و عقل فعال نیز مبـدء و سـبب   » عقل فعال«و » ثوانی«مادي یعنی 

محسوب شده و فائض موجودات پس از خود هستند. بنابراین، در این نظریه فیضان وجود تنها 
شـود. وجـود خـاص     انی و عقل فعال نیز محسوب مـی مختص به موجود اول نیست و فعل ثو
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ثوانی و عقل فعال نیز همانند موجود اول، همان وجودي است که وجـود شـیء دیگـري از آن    
ها نیز براي افاضۀ وجود به امري خارج از ذاتشان نیاز ندارند. اما نکتـۀ مهـم   شود و آنافاضه می

ه خود ثوانی و عقـل فعـال بـا وجـود توانـایی      کند کدر این نظریه این است که فارابی تأکید می
انـد  اعطاي وجـود بـه موجـودات پـس از خـود، وجودشـان را از موجـود اول اقتبـاس کـرده         

  )  52: 1366(فارابی،
ثوانی مشتمل بر نه موجود هستند که سلسله مراتب مشخصـی دارنـد؛ اولـین فـیض الهـی،      

ثالث و با تعقل ذات خـود، سـبب    موجود ثانی است که با تعقل ذات اول، سبب وجود موجود
شود. موجود ثالث نیز با تعقل ذات اول، موجود رابع و با تعقل ذات خود، وجود آسمان اول می

کند. این جریان فیضان وجود ادامه دارد تا به ترتیـب، بقیـۀ ثـوانی یعنـی     کرة ثوابت را ایجاد می
مریخ، شمس، زهـره و عطـارد)   موجودات خامس تا عاشر و نیز کرات آسمانی (زحل، مشتري، 

شوند. آخرین مرتبۀ ثوانی، از آن موجود عاشر است که ایجاد کنندة قمر و عقـل فعـال   ایجاد می
کنـد امـا   تر از ثوانی قرار دارد و هیچ کرة آسمانی را ایجاد نمـی اي پاییناست. عقل فعال در رتبه

 1995لم مـاده را دارد (فـارابی،  بخشی به عامسئولیت به فعلیت رساندن عقل انسان و نیز صورت
:52 -54.(  

هرچند که فارابی در نظریۀ فیض از افلوطین متأثر است و شباهت زیادي نیز با دیـدگاه ابـن   
دهـد کـه او در ایـن نظریـه تمـایزات مهمـی از       سینا دارد ولی تعمق در دیدگاه فارابی نشان می

  توان مورد تأمل قرار داد: یر را می. از جملۀ این تمایزات موارد ز17افلوطین و ابن سینا دارد
شود فارابی در نظریۀ فیض، اولین فیض الهـی را موجـود ثـانی     گونه که ملاحظه می . همان1

داند که واحد است و پس از موجود اول، در بالاترین درجۀ کمال قرار دارد. بقیۀ موجـودات   می
شـوند. بـر اسـاس توضـیحات      ر مـی نیز به ترتیب و نه یکباره از موجود ثانی و سایر ثوانی صاد

بـر ایـن نظریـه حـاکم اسـت و فـارابی        )الواحد لایصدر عنه إلاّ الواحد(فارابی مفاد قاعدة الواحد 
کند. ولی فارابی در هیچ موضعی از آثار مسلم الإنتسـابش، بـه طـور     جریان فیض را بر آن بنا می

دهد. این در حالی اسـت   ارائه نمیمستقیم به قاعدة الواحد اشاره نکرده و توضیحی در مورد آن 
) و 2- 5- 1کنـد (افلـوطین:   به طور صـریح قاعـدة الواحـد را تشـریح مـی      انئادهاکه افلوطین در 

سینا نیز به عنوان بزرگترین فیلسوف خلف فارابی، قاعدة الواحـد را بارهـا در آثـار خـود بـه       ابن
  ).  78: 1363؛403: 1379؛651: 1404سینا،کند (ابن را اثبات می تفصیل شرح داده و آن

دهد که هرچند فارابی در ایـن نظریـه    . بررسی دیدگاه فارابی در باب نظریۀ فیض نشان می2
از افلوطین متأثر است و در قائل شدن به سه رکن اصلی موجود اول، عقل و نفـس در سلسـله   



  1401ان ، پاییز و زمست2، شمارة 13، سال حکمت معاصر   268

 

ك بـه عنـوان   گانۀ احد، عقل، نفس افلوطین اثر پذیرفته است، اما ورود افـلا  مراتب طولی از سه
بندي شده و نیـز   بطلمیوس صورت المجسطیعنصري اصلی در دستگاه فیضان که با نظر کتاب 

گانۀ عقول از جمله ابتکارات کلیدي و مهم فـارابی نسـبت بـه افلـوطین      قائل شدن به سلسلۀ ده
   (Janos,2011:127)١٨.شود  محسوب می

نتیجـه اطـلاق صـفات ایجـابی بـه       . علاوه بر موارد فوق، امکان معرفت بشر به خدا و در3
موجود اول و نیز علم و آگاهی خدا نسبت به همۀ موجودات نیز از جمله تأکیدات فارابی است 

  کند.   که او را از افلوطین متمایز می
تـر   هـاي ابتکـاري دیـدگاه او را پررنـگ     . اما علاوه بر تمایزات فارابی از افلوطین که جنبـه 4

سینا نیز بسـیار اهمیـت دارد و بـا تکیـه بـر ایـن تمـایزات         فارابی و ابنکند، تمایزات دیدگاه  می
سینا از جمله ابتکارات مهم سینوي بوده و فاصـلۀ زیـادي بـا     توان گفت که نظریۀ صدور ابن می

گونه که در خلاصۀ تقریر نظریۀ فیض فارابی اشاره شد، فـارابی نظریـۀ    دیدگاه فارابی دارد. همان
. دلیـل ایـن امـر ایـن اسـت کـه       19نظریۀ وجوب و امکان بنا نکرده استفیض خود را بر مبناي 

فارابی در آثار مسلم خود، به دو اصل ابتکاري نظام فکري سینوي یعنـی اصـل تمـایز وجـود از     
دانـد.   الوجود نمـی  ماهیت و اصل تمایز واجب از ممکن دست نیافته و لذا موجود اول را واجب

  کند.ساس وجوب و امکان تشریح نمیرا بر الذا صدور موجودات از موجود اول 
  

 گیري بندي و نتیجه . جمع9
  بندي کرد: توان در موارد زیر جمعماحصل و نتایج این مقاله را می

.فارابی در مواضع متعددي از آثار خود به مباحث خداشناسی اشاره کرده است ولی دو اثـر  1
در بردارنـدة بیشـترین بیانـات فـارابی در ایـن حـوزه        السیاسۀ المدنیۀو  آراء اهل المدینۀ الفاضلۀ

  هستند.  
اسـت و بـر   » سـبب اول «و » موجـود اول «، »اول«. اصطلاح تخصصی فارابی بـراي خـدا   2

  داند.  الوجود بالذات نمیسینا خدا را واجبخلاف ابن
 هـا تـرین آن . او اسماء و صفات متعددي را براي موجود اول ذکـر کـرده اسـت کـه مهـم     3

اقدمیت و اکملیت موجود اول است که به نحوي دربردارندة سایر صفات الهی هسـتند و سـایر   
دهد که هرچند اسماء و صفات کثیري ها ارجاع دارند. فارابی توضیح میصفات در نهایت به آن
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شود ولی این کثرت موجب کثرت موجود اول نشده و موجود اول بـه  بر موجود اول اطلاق می
  خود دربردارندة همۀ این صفات است. ذات واحد

. بر اساس دیدگاه فارابی، حمل اسماء مشترك بر موجود اول و سایر موجودات بر اسـاس  4
اشتراك معنوي نیست ولی از طرفی به دلیل وجود مشابهت و نسبت بـین موجـود اول و سـایر    

نوع دیگـري از  موجودات، این حمل بر اساس اشتراك لفظی محض هم نیست؛  بلکه بر اساس 
حمل است که بر اساس آن، اسماء مشترك نه به صورت هم معنـا و یکسـان بلکـه بـر اسـاس      

  شود.  نوعی نسبت و مشابهت و بر اساس تقدم و تأخر بر موجود اول و موجودات حمل می
شود تـا انسـان   . این مشابهت و نسبت بین صفات موجود اول و سایر موجودات باعث می5

  به موجود اول دست یابد و صفات ایجابی بر او اطلاق کند. به نوعی معرفت
کند. فـارابی  . فارابی رابطۀ موجود اول با سایر موجودات را از طریق نظریۀ فیض تبیین می6

سـینا، تمـایزات   در عین تأثر از فیلسوفان نوافلاطونی به ویژه افلوطین و تأثیرات فـروان بـر ابـن   
که شاید بهتر است نظریۀ فیض هر سه فیلسوف فـوق را مخـتص   مهمی از آن دو دارد. تا جایی 

ها و نیـز امکـان معرفـت     ها بدانیم. ورود افلاك به جریان فیض، تعدد عقول و تعداد آنخود آن
انسان به موجود اول و علم موجود اول به سایر موجـودات از جملـه تمـایزات مهـم فـارابی از      

وب ذاتی و امکان ذاتی به نظریۀ فیض از تمـایزات  افلوطین است. از سوي دیگر عدم ورود وج
جا که اصلا بـه اصـل وجـوب و امکـان ذاتـی      سینا است. فارابی از آنمهم دیدگاه فارابی از ابن

دست نیافته، در نظریۀ فیض هیچ جایگاهی براي وجوب و امکان ذاتی و غیري قائـل نیسـت و   
هرچند کـه تـأثیرات زیـادي از نظریـۀ فـیض       سیناکند. اما ابنها تبیین نمیفیض را بر اساس آن

جا که به طور کل جریان فـیض را بـر اسـاس وجـوب و امکـان      فارابی پذیرفته است ولی از آن
کند فاصلۀ زیادي با دیدگاه فارابی دارد. البته باید توجـه داشـت کـه سـیطرة دیـدگاه      تشریح می

یۀ فیض را بدون ارکان کلیدي که بتوان نظرسینوي به حدي است که در نگاه نخست، تصور این
  وجوب و امکان تبیین کرد، ممکن است محال به نظر بیاید.  

ترین دستاورد این پژوهش، شناخت آراء اصیل فارابی در حوزة خداشناسی بر اساس . مهم7
هـا  آثار مسلم الانتساب  بدون خلط با آراء مندرج در آثار مشکوك است. بر اساس ایـن دیـدگاه  

سینا دارد ولی در بسیاري مباحث ه فارابی با وجود تأثیرات فراوانی که بر ابنشود کمشخص می
رسد این دو فیلسوف در مـوارد متعـددي   کلیدي از او فاصلۀ جدي دارد به حدي که به نظر می

  ي دو چارچوب فکري متفاوت هستند.دارا
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  ها نوشت پی
 

فارابی در آغاز راه فلسفۀ اسلامی، از یک سو با  منابع فکري فلسۀ یونان و از سوي دیگـر بـا مسـائل     1.
فلسفی تازه طرح شده در جامعه اسلامی مواجه بوده و در طول حیات فلسفی خود تلاش کرده است 

بع اسلامی، نظام فکري جدیدي تأسیس کند تا پاسخگوي مسائل تا با استفاده از منابع یونانی و نیز منا
دهد که او در آغاز این راه اسـت و بـه نظـر     روز جامعۀ اسلامی باشد. اما بررسی آثار فارابی نشان می

سازي نائل نشده است. ریچـارد نتـون بـه درسـتی در کتـاب        رسد که هنوز به مقام تأسیس و نظام می
Allah Transcendent  وان ، عن"The search for order"       کنـد و در   را بـراي فصـل فـارابی انتخـاب مـی

هاي فلسفی او را نه تأسیس فلسفۀ اسلامی، بلکه تلاش بـراي تأسـیس یـک     حقیقت ماحصل فعالیت
  ).Netton,1995( داند نظام فکري می

» تعریـف مابعدالطبیعـه از دیـدگاه فـارابی    «تعریف فارابی از دانش مابعدالطبیعه بـه تفصـیل در مقالـۀ     .2
) مورد بحـث و  1397خواه،  (کیان سینا مابعدالطبیعه از دیدگاه فارابی و ابن) و کتاب 1393خواه،  (کیان

  بررسی قرار گرفته است.
توضـیح   الحـروف بـرد. او در   دا نیز بـه کـار مـی   سینا، اصطلاح جوهر را براي خ فارابی بر خلاف ابن3. 

دهد که گاهی جوهر ممکن است به صورت اضافی استعمال شود؛ مثلاً گفته شود: جوهر انسان یا  می
صورت به معناي ذات و ماهیت شیء است و گاهی ممکن اسـت بـه صـورت     جوهر خدا که در این

را نیز بر اساس توسـعۀ معنـایی جـوهر، بـر      الإطلاق به کار رود. فارابی اطلاق این معناي جوهر  علی
دهد علل و اسباب موجودات، یعنـی موجـوداتی کـه نـه در موضـوع       داند و توضیح می خدا جایز می

ترنـد   گیرند، براي اطلاق نـام جـوهر شایسـته    هستند و نه موضوع موجودات دیگر (اعراض) قرار می
 ). 105- 104: 1986(فارابی،

هاي انجام شـده در تشـکیک    به برخی از پژوهش  AlFarabi and Emanationismخانم دروآر در مقالۀ  4.
فـی اثبـات     وشـرح رسـالۀ زینـون کبیـر     ، رسالۀ الدعاوي القلبیۀ، عیون المسائل، فصوص الحکمانتساب 

 .(Druart,1987:24-25)اشاره کرده است  المفارقات

اشـتراك  «ام فکـري سـینوي یعنـی    . بیشتر آثار مشکوك به طور واضح در بردارندة اصول اساسـی نظ ـ 5
هـا دسـت    است که فارابی بـه آن » تمایز واجب از ممکن«و » تمایز وجود از ماهیت«، »معنوي موجود

ها مخالف است. از جمله در بحث اشتراك لفظی یا معنوي موجود، دقـت   نیافته و حتی با برخی از آن
د اول و سـایر موجـودات را بنـابر    دهد که او حمل موجـود بـر موجـو    در آثار اصیل فارابی نشان می

سـینا داشـته و    داند و نه اشتراك معنوي. بنابراین در این مبحث اختلاف زیادي با ابن اشتراك لفظی می
: 1397خـواه،   شود. براي مطالعـۀ بیشـتر ن.ك: (کیـان    نتایج فلسفی متفاوتی بر این اختلاف مترتبّ می

281 -317 .(  
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هاي این امر، صعوبت درك مطالب آثار قطعی فارابی، بـه دلیـل    ن علتتری رسد یکی از مهم . به نظر می6 
ترین راه را انتخاب کرده و از میـان   دوري از فضاي فکري سینوي باشد. در نتیجه پژوهشگران راحت

  کنند که قرابت بیشتري با فضاي غالب فکري فلسفه سینوي دارد. آثار فارابی آثاري را گزینش می

اصطلاحات فلسفی به اسامی دینی هم اشـاره   شود فارابی در عین استعمالحظه می. همان گونه که ملا7
 دارد.  

فارابی هرچند مفاهیم وجوب و امکان را از حوزة منطق به حوزة مابعدالطبیعه وارد کرده ولـی وجـوب    8
عدادي داند بلکه امکان را بـه معنـاي امکـان اسـت     سینا وجوب و امکان ذاتی نمی و امکان را همانند ابن

دانسته و در نتیجه در مابعدالطبیعه، وجوب را به معناي فعلیت، و امکان را بـه معنـاي قـوه و اسـتعداد     
داند. بر این اساس، موجودات مافوق فلک قمر واجـب هسـتند و موجـودات تحـت فلـک قمـر        می

 )  1395اند. براي تفصیل این دیدگاه ن.ك: (شهیدي، ممکن

به معناي  اسباب قوام ذات یعنی ماده و صـورت،  » سبب به«الحروف،  بر اساس توضیخات فارابی در9. 
 ).  206- 205: 1986به معناي سبب غایی است (فارابی،» سبب له«به معناي سبب فاعلی و » سبب عنه«

موجـود اول را اکمـل الوجـود    » قسـط وجـود  «. فارابی حقیقت موجود اول یعنی وجود خـاص یـا    10
 ).37: 1995، (فارابیداند  ترین وجود) می (کامل

فإنهّا دلتّ علی غیره فإنمّا تدلّ علی ما یتخیل فیه من الشبه فی الوجود الأول، أما شـبه کثیـر وإمـا شـبه      .11
  ) 51- 50: 1366(فارابی، یسیر

دهد که در بین این اسماء مشترك، برخی از اسماء و صفات الهی به طـور مطلـق   فارابی توضیح می 12.
بر کمال و فضیلت دلالت دارند و نوع خاصی از کمال و فضیلت نیستند؛ هماننـد موجـود و واحـد و    
برخی از اسماء بر نوع خاصی از کمالات دلالت دارند؛ همانند علم و عقـل و حکمـت. در هـر دوي    

، در این اقسام، آن کمال و یا آن نوع از کمال به نحوي افضل و ارفع که هیچ جنبۀ نقصی در آن نباشد
دهد کـه برخـی   گردد. فارابی در ادامه توضیح میشود و سپس بر موجود اول اطلاق مینظر گرفته می

ها از آن نقص از انواع کمالات که به نحوي با نقص و خست در وجود مقترن هستند و جدا کردن آن
شـوند  کنـد، بـه هـیچ وجـه بـر ذات موجـود اول اطـلاق نمـی        و خست، ذات آن کمال را زائل مـی 

 )51: 1366(فارابی،

توضـیح داده اسـت کـه     زتـا این سخن فارابی ریشه در بیانات ارسطو دارد. به عنوان مثال ارسطو در  13.
بـر  » نسبت به چیزي«موجود نه به طریق تک معنا و نه به طریق اشتراك لفظی محض، بلکه به طریق 

 . (a 10-20 1028) شوداساس تقدم و تأخر بر مقولات حمل می

بـر موجـودات از دیـدگاه    » موجـود «بررسی چگونگی اطلاق »  گونه که در مقالۀ علت این امر همان .14
موجود و مساوقات آن را بر همۀ موجودات حمل  شرح داده شده این است که هرچند فارابی» فارابی
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ت. نـزد فـارابی (هماننـد    سینا اس ـ نزد ابن» موجود«نزد فارابی بسیار متفاوت از » موجود«کند، ولی  می 
آن و یـا  » وجود خـاص «معناي مستقلی ندارد و موجود در هر موجودي به معناي » موجود«)، ارسطو

را  آن » موجـود «دلیل عدم اعتبار معناي محصـل و مسـتقل بـراي     اش است. لذا فارابی به همان ماهیت
نـد بـه اشـتراك معنـوي موجـود یعنـی اشـتراك        توا داند و اساساً نمی صرفاً نامی براي موجودات می

موجودات در معناي واحد موجود اعتقاد داشته باشد. از سوي دیگر، حتـی اگـر بپـذیریم کـه فـارابی      
دلیل اینکه او اسم مشترك معنوي (یا به تعبیـر خـود    نوعی معناي مستقل براي موجود مد نظر دارد، به

شـود، بـا توجـه بـه      اش حمل می مساوي بر همۀ مصادیقطور  داند که به او اسم متواطی) را اسمی می
معلولی در نظام طـولی خلقـت و تفـاوت مراتـب موجـودات در کمـال و نقـص،         - وجود رابطۀ علیّ

تواند به حمل موجود بر موجودات بنابر اشتراك معنوي اعتقاد داشته باشد و اسـم واحـدي را بـا     نمی
وجودات حمل کنـد. بـراي توضـیحات بیشـتر ن.ك:     معنایی واحد هم بر موجود اول و هم بر سایر م

 ) 1396خواه، (کیان

الموجودات کثیرة وهی مع کثرتها متفاضلۀ. وجوهره جوهر یفیض منه کل وجـود، کـان کـاملاً أو ناقصـاً.      15 
وجوهره أیضاً جوهر، إذا فاضت منه الموجودات کلهّا بترتیب مراتبها، حصل عنه لکلّ موجود قسـطه الـذي   

  )48: 1995(فارابی، .الوجود ومرتبته منهله من 
فالأول لیس الغرض من وجوده هو سائر الأشیاء فتکون تلک غایات لوجوده ویکون لوجوده سبب آخـر   16.

  )48: 1366.... (فارابی، خارج عنه... وهذه الأشیاء کلهّا محال أن تکون فی الأول لأنهّ یسقط أولیته
یدگاه فارابی و بررسی ابتکارات او در این زمینه بحث مفصلی است تقریر و تحلیل نظریۀ فیض از د 17.

طلبد. در این مقاله تنها بـه منظـور تبیـین     که جزء مسائل اصلی این مقاله نیست و پژوهش مستقلی می
رابطۀ موجود اول با موجودات دیگر تلاش شده تا دیدگاه فارابی بر اساس آثار مسلم او به نحو بسیار 

شود. متاسفانه اکثر قریب به اتفاق مقـالات تـألیف شـدة داخلـی بـدون       دقیق اشاره می مختصر و البته
انـد. بنـابراین،    دقت در صحت انتساب آثار فارابی، گزارش دقیقی از نظریۀ فیضان فـارابی ارائـه نـداده   

شایسته است که این موضوع به طور دقیق و بر اساس منابع اصیل فارابی به عنـوان مسـألۀ اصـلی در     
 Method, Structure, andهاي انجـام شـده کتـاب     پژوهش دیگري واکاوي شود. فعلا در بین پژوهش

Development in Al-Fārābī’s Cosmology  ــاب اســت  حــاوي مطلــب مفیــد و معتبــري در ایــن ب

)Janos,2011 .( 

را نشانۀ تمایل فارابی بـه همـاهنگی    المجسطیهاي کتاب  مؤلف این کتاب، استفاده فارابی از دیدگاه .18
گونـه کـه ارسـطو تعـداد عقـول را بـا        دهد همـان  داند. او توضیح می مابعدالطبیعه به طبیعیات روز می

مراجعـه   المجسـطی ها بـه   مراجعه به منجمان روز محاسبه کرد، فارابی نیز در مورد افلاك و تعداد آن
 کرده است.کرده و بر آراء منجمان معاصر با ارسطو تکیه ن

  )1395ل این دیدگاه ن.ك: (شهیدي،براي تفصی .19
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