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Abstract 

Social issues and needs forced the Muslim world in the contemporary century, 

especially Shia social commentators, to think. by recognizing the needs and issues of 

the Islamic society, these commentators found the cure in returning to the Qur'an and 

referring to interpretation with a social attitude and current issues in a way that responds 

to the needs of the time. The main purpose of this research is to investigate the function 

of social interpretation, which is done by the method of content analysis and by 

studying the social interpretations of Shiite commentators. This interpretive approach 

has been carried out in the framework of the Islamic world's confrontation with social 

issues in the last century, and the most important function of this interpretation in the 

commentators' approach is the Responsiveness of the Qur'an to social issues. The boom 

of cultural studies and anthropology, theorizing in social issues, Compilation of divine 

systems and traditions, extraction of social jurisprudence rules, Analyzing social 

damages... 
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As a result of these developments in the thought of Shia social commentators, the Holy 

Quran was explained based on the needs of the day and more cognitive layers of the 

Quran were identified. 

Keywords: social commentary, Quran, functions, social jurisprudence, social 

jurisprudence rule 
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  كاركرد تفسير اجتماعي با تأكيد بر آراي مفسران شيعه
  *مريم محبي پور

  ***سيد محمد ايازي، **مجيد معارف

  چكيده
را بــه  شيعه  اجتمـاعيفسران ممسائل ونيازهاي اجتماعي، جهان اسلام در قرن معاصر به ويژه 

جامعـه اسـلامي، درمـان را در    نيازها و مسـائل   با شناختاين مفسران  .انديشي واداشت چاره
گوي كـه پاسخاي گونه بهو مسائل روز  نگرش اجتماعيبا مراجعه به تفسير و  بازگشت به قرآن

سير اجتماعي است كـه  كاركرد تفپژوهش، بررسي اين  اصلي يافتند. هدف زمانه باشد،نيازهاي 
پذيرد. اين رويكرد اجتماعي مفسران شيعه صورت مي با روش تحليل محتوا و با مطالعه تفاسير

تفسيري در چهارچوب مواجهه جهان  اسلام با مسائل اجتماعي در قرن اخيـر صـورت گرفتـه    
قـرآن در  گو بودن ترين كاركرد  اين تفسير در رويكرد مفسران عبارتست از: پاسخاست. و مهم

پـردازي در مسـائل اجتمـاعي،    نظريه شناسي،مسائل اجتماعي، رونق مطالعات فرهنگي و انسان
، استخراج قواعد فقـه اجتمـاعي ، تحليـل يررسـي آسـيب هـاي       هاي الهيتدوين نظام و سنت
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اجتماعي و......در  نتيجه اين تحولات رخ داده در انديشة مفسران اجتماعي شيعه  باعث گرديد، 
  هاي معرفتي بيشتري از قرآن شناسايي گردد.ن كريم براساس نيازهاي روز تبيين گردد و لايهقرآ

  قواعد فقه اجتماعي  تفسير اجتماعي، قرآن، كاركردها، فقه اجتماعي، ها: دواژهيكل
  
 مقدمه .1

عصرها  قرآن كريم جهت هدايت مردم نازل شده است به طوري  كه  قلمرو  اين هدايت  تمام
گيرد. براساس اين ديدگاه مفسر ان عصري اعم از شيعه و سـني  در سـايه   ها را در برميو نسل

پردازند. اين تحولات گـاه  هاي اجتماعي و فرهنگي هر عصر به تفسير ميتحولات و دگرگوني
خود آگاه و گاه ناخود آگاه است. اما در قرن معاصر تحولات خود آگاه معرفتي خاصي در شرق 

غرب عالم صورت گرفت كه منشأ تحـولات بسـيار زيـادي در تفسـير گرديـد. نتيجـه ايـن         و
تحولات ايجاد تفسير اجتماعي در تفسير معاصر است. اين تحول درميـان مسـلمانان بـا طـرح     

در تفاسير شيعه نيـز بـا آراي اجتمـاعي     .الدين اسدآبادي آغاز شد بازگشت به قرآن سيد جمال
االله، محمـد  اطبايي، شهيد مطهري، شـهيد صـدر، محمـد حسـين فضـل     مفسراني نظير علامه طب

تا شيعيان نقشـي    ، سيد محمود طالقاني، محمد جواد مغنيه تأثير خود را گذاشت، صادقي تهراني
باشند و كاركردهاي اجتماعي  قرآن كريم را  با توجه عظيم در تحولات اجتماعي معاصر داشته 

ماعي بين نمايند. اين مقاله با روش تحليل محتوا  بـه بررسـي   هاي اجتبه نيازهاي روز و اقعيت
گرايي، توسعه معنايي، بيان قوانين و نظام الهـي، مطالعـات فرهنگـي و    اين  كاركردها نظير عقل

  شناسي در اجتماع پرداخته است. انسان
  
  بيان مساله .2

جانبه در طـرح   گ و همهقرن اخير به دليل رويارويي بيشتر مسلمانان با مغرب زمين تحولى بزر
هاي مختلف تفسيرى  ها ومباحث تفسيرى رخ داده است و به پيدايش سبك موضوعات و شيوه

هاي جديد تفسير موضوعى، طرح مجدد مفاهيم و  مانند سبك ادبي علمى، هدايتى، ابداع روش
ويـژه   مباحث گذشته از منظرى جديد، نظير بحث اعجاز، و راه يافتن مباحثى نو در تفسـير، بـه  

مباحث سياسى و اجتماعى انجاميده است. اين موضوع  تمامى دنياى اسلام را با وجود تفـاوت  
صـورت عصـري    و تفسير بـه .ها يكسان در برگرفتهمذاهب و اختلاف مناطق و گوناگونيِ مليت



 141   و ديگران) مريم محبي پور( ... يد براعي با تأككاركرد تفسير اجتم

 

بينـي و   هاى جهـان نظران تفسير عصرى  را روشى نو در طرح بحثپديدار شده است. صاحب
 اسب با مخاطبان و مسائل و نيازهاي آنان در نظر گرفتند.اعتقادى؛  من

گويي مسائل مباحث كلامـى  صورت سنتى و كهن به پاسخ بر همين اساس مفسر معاصر، به
هاي اجتمـاعي   پردازد؛ بلكه به تبيين ديدگاه قرآن كريم در ساية تحولات و دگرگوني پيشين نمي

مفسران شيعه و اهل سنت  در قـرن معاصـر ؛    از پردازد. بنابراين برخي  و فرهنگي هر عصر مي
هاي اجتماعي و فرهنگي بنا نهادند. بدين اساس همين دگر گوني بر راخويش مباحث تفسيري 

سبب محقق قصد دارد واكنش مفسران شيعي را به مباحث عصري؛ كه با  نظرية بازگشـت بـه   
قرآن سيد جمال الدين اسدآبادي حسيني شروع شد  ودر عالم اسلام گسترش يافت را بررسـي  

  كند. 
  

  پيشينة پژوهش .3
هـايي انجـام شـده اسـت. سـيد      ن  عصري پـژوهش دربارة تفسير قرآن با تأكيد بر آراي مفسرا

علاوه بر مفهوم جديد تفسير عصري به بيـان  » قرآن وتفسير عصري«محمدعلي ايازي در كتاب 
پـردازد، وتـا حـدودي بسـتر      مصاديقي از تفسير عصري در قرآن كريم و راي تفسير علمي مـي 

بـه زمينـه   » فاسـير جديـد  تفسـير و ت «الدين خرمشاهي در نمايد. بهاء پيدايش آن را مشخص مي
پيدايش و معرفي برخي پيشگامان  تفاسير عصري پرداخته است. اما از گونه هاي تفسير عصري 

پـاكتچي كـه در    "تاريخ تفسير "و آرا شاخص در اين زمينه سخني به ميان نياورده است. كتاب
  پردازد.پانزده فصل تدوين شده است، چند فصل را به معرفي تفاسير جديد مي

از سـيده  » گرايش اجتماعي در تفاسير معاصر قـرآن كـريم  «وه بر موارد ذكر شده، كتاب علا
  هاي پيـدايش تفسـير اجتمـاعي پرداختـه اسـت و مفسـران      فاطمه حسيني مير صفي،  به زمينه

شاخص  شيعه  را مانند محمد تقي  شريعتي و سيد محمود طالقاني را معرفي و آراي شـاخص  
لاوه بر اين مفسران شاخص تفاسير اجتماعي اهل سنت را معرفـي نمـوده   كند. عآنها را بيان مي

است. اما اين كتاب از معرفي گونه هاي تفسير عصري  ساكت است. .  علاوه بـر ايـن صـادق    
گلستاني به سير اجتماعي تفسير اجتماعي پرداخته است و محققانه پيدايش  سـير اجتمـاعي را   

سيد رضا مودب ، كاظم قاضي زاده . شادي نفيسي نيز مباني بيان مي كند و قرآن پژوهاني مانند 
و شاخص ها را بيان مي نمايند در اين ميان اين تحقيق  كاركردهاي  تفسير اجتماعي  با  تأكيد 
بر آراي مفسران شيعه را  از زاويه ي عملكرد  تفسير اجتماعي و مصـاديق كاركردهـاي تفسـير    

  اجتماعي  در تفسير شيعه مي پردازد .
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  بحث و بررسي. 4
اي در مواجهه جهان اسـلام اعـم از مفسـران اهـل     تفاسير اجتماعي در دوران معاصر رونق تازه

سنت وشيعه داشته در اين ميان مفسران شيعه تفاسيري مانند، الميزان(علامه طباطبايي)، الكاشف 
جـوادي آملـي)   (محمد جواد مغنيه)، من وحي القرآن، (محمدحسين فضل االله) تسنيم، (عبداالله 

هدي القرآن (محمدتقي مدرسي)، پرتوي از قرآن (سيد محمود طالقاني) رانوشتند. در ادامـه  من
  شود: به برخي از ويژگي تفاسير اجتماعي در نگاه اين تفاسير اشاره مي

مسائل اجتماعي تربيتي و ارشـادي  به  قرآن		آياتي از.  اين تفاسير با بياني شيوا و قابل فهم 1
  اند. پرداخته

را بر زندگي عصر خود  قرآن آيات		به مشكلات مسلمانان در عصر خويش توجه كرده و. 2
ايــن تفاســير  .انــد تطبيــق نمــوده و درمــان مشــكلات اجتمــاعي را در قــرآن جســتجو كــرده 

  .دنبين نمي اسلامي را از زاويه فردي احكام		حتي
هـاي  طبـق ويژگـي   توجه كرده و اسلام		و قرآن		هاي مخالفان نسبت به واشكال شبهات		به. 3

  .دهند پاسخ مي زمان و مطالعات فرهنگي 
كوشد با اسـلوبي زيبـا،    كند ومي برخورد نمي تفسير		با گرايش اجتماعي، تقليدگونه مفسر. 4
و سـاده   خـور فهـم   قرآن را بر نيازهاي عصر تطبيق كند و با بياني در آيات		هاي اجتماعي سنت

  تفسير خود را بيان نمايد. 
  

    تفسير اجتماعي و تحولات آن در عصر حاضرمفهوم  .5
اي پشـت سـر   شناسـي مفـاهيم گسـترده   تفسير اجتماعي در سير مفهومي خود در حيطة مفهوم
تـرين تفسـير عصـري،     ي كـاربرد گردد. گذاشته است كه گذرا به برخي از مفاهيم آن اشاره مي

نحوي كه تفسير اجتماعي گاهي اوقات در مفهوم تفسير عصري به كار   به  تفسير اجتماعي است،
ماعي و ) عقلي، توفيقي، عقلي اجت3/368تا: رود و با تعابيري نظير ادبي اجتماعي (ذهبي، بي يم

شود. در ابتداي ) بيان مي1398؛ اسعدي: 1389؛ ايازي:  368/457تا: تفسير اجتماعي (ذهبي، بي
همان تفسير تطبيقي است كه برخي  مفسران اهل سنت اين مفهـوم  اجتماعي، امر مفهوم تفسير 

) 11: 1971شـرقاوي، 368/ 3ذهبي بي تا ،  را  در لابه لاي مفهوم تفسير اجتماعي به كار بردند.)
  نويسد:به عنوان مثال ذهبي مي
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اللون الأدبى الاجتماعى للتفسير فى عصرنا الحاضر يمتاز التفسير فى هـذا العصـر بأنـه يتلـون     
، بعد ذلك تصاغ المعانى التى يهدف القرآن إليها فى أسلوب ..............باللون الأدبى الاجتماعى، 

ذهبي،  ( .الكون من سنن الاجتماع، و نظم العمرانشيق أخاذ، ثم يطبق النص القرآنى على ما فى 
   )368/ 3تا: بي

جديـد  درميان برخي قرآن پژوهان شيعه نيز تطبيق مطرح گرديد تا بين قرآن ودستاوردهاي 
) سپس در 481: 1391حيات و سنن اجتماعي هماهنگي ايجاد نمايد. (معرفت، تطبيق با هستي،

تـري يافـت. (شـريف،    با حيات اجتماعي مفهومي وسـيع قالب تفسير هدايتي در مسائل مرتبط 
) و در گام بعدي در ميان مفسران اهل سنت به نـام تفسـير اجتمـاعي ـ ادبـي      148- 152: 2008

) در نهايت توسط ساير قرآن پژوهان شيعه براي نخستين بار 368/ 3تا: شهرت يافت. (ذهبي، بي
پردازي قوانين عنوان دانش اجتماعي ونظريه به عنوان دانشي مرتبط با علم اجتماعي تكميل و به

قوانين  مفسر اجتماعى با چنين دركى در پى كشف اجتماعي با دانش جامعه شناسي مرتبط شد. 
حل  و متناسب با اين قلمرو، به دنبال تبيين مفاهيم و اصول ارائه راه ن تاريخي استسناحكام و 
، روح االله 2/16: 1389؛  74: 1381؛  53/ 1: 1414ايــازي، مســلمانان اســت  بــراي  مشــكلات

هـاي متنـوع بـه تفسـير     )  اين تفسير با  مباني، اصول و روش4- 33، 1395ناظمي و همكاران: 
قاضي زاده؛ كـاظم   بدمو؛ سيدرضا 122- 129ص 73- 85: ، 1381پردازد. (ايازي، اجتماعي مي

: 1398، اسـعدي  23ْ - 35-  12: 1388آقـايي   محمدرضـا )، 5- 24ناظمي : (  االله روحزاده،  يقاض
24  -4(  

  
  كاركرد تفسير اجتماعي با تأكيد بر تفاسير شيعه . 6

هاي مختلف داراي معاني يكساني است از جمله: كار كردن، عمل. (دهخـدا  كاركرد در فرهنگ
) بـديهي  5672/ 6) و كار كردن، كـار، عمـل دائم.(انـوري/    2810/ 3/ 1362؛ معين   1373/11

توان به عملكرد تفاسـير اجتمـاعي مـرتبط دانسـت؛     وم فوق، كاركرد را مياست با توجه به مفه
يعني تفاسير اجتماعي در مسائل اجتماعي تا چه اندازه موضوعات قرآن كريم را موشكافي و در 

اند. بـه بيـان ديگـر    اند و چه تحولي در مسائل اجتماعي ايجاد كردهمسائل اجتماعي به كار برده
  اي بوده است؟شيعه در چه زمينه عملكرد تفاسير اجتماعي

تفاسير قرآن در عصر معاصر متفاوت از تفاسير سنتي هستند. معمولاً تفاسير سنتي  اسلام با  
عملكردي روايي، كلامي ونهايتا ادبي تفاسير خويش را به جامعه شيعه عرضـه نمودنـد، امـا در    
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داكثري به مسائل اجتمـاعي  علاوه بر رواج تفسير نويسي به شيوه ساده توجه ح تفاسير عصري
نويسد: هيچ شكي نيست در ايـن كـه اسـلام تنهـا     شده است. علامه طباطبايي در اين رابطه مي
ي از نأش ـ چيهافزايد. قرآن كريم در است. سپس ميديني است كه بنيان خود را بر اجتماع نهاده 

) با توجه به ايـن  4/148: 1374است. (طباطبايي،  اجتماع را مهمل نگذاشته مسئلهبشري  شئون
اي از كاركردهـاي تفسـير اجتمـاعي بـا     تنوع تعاليم قطعاً كاركردها نيز متنوع خواهد بود. گزيده

  تأكيد بر آراي مفسران شيعه عبارتند از:
 

  هاي روز  توجه به  مسائل و چالش 1.6
يي محمد حسين قضل اياستحمانند روش  هايو با روش ،نيياجتماع را تب هايتيواقعمفسران 

بـر اسـاس نيازهـاي     و جامعه عمل پوشـانده  تيواقع نيبه ا) 129- 102: 1387االله ( شيوا پور، 
  ها عبارتند از:زمانه تفسير اجتماعي را رقم زدند برخي از مصاديق توجه به واقعيت

  توجه به آموزه هاي اجتماعي قرآن  1.1.6
ست كه براساس تكامل بشريت جري و تطبيق داشته باشد. بـديهي  رسالت اسلام اين ا يمقتضا

 يپـرده از رو بايستي مردم آن عصر،  تيبه تناسب استعداد و اهل يدر هر عصراست براين مبنا 
زيرا مفسر اجتماعي نسبت به واقعيت امت اسلام حريص  بردارد دخو انيپا  ياز خزائن ب يقسمت

) اين تفسير با مباني نظيـر  247:  1402ارد. ( شريف، است و اهتمام به مشكلات عصر حاضر د
تحـولي   گرايي و اجتماع گرايي كرامت ذاتي انسان ها، عقل پيدايش، شمردن مبدأكسان بودن ي

   هاي اجتماعي ايجاد نمود.در آموزه

  گرايي رشد عقل 2.1.6
را فراهم كرد  اجتمـاعينيازهاي  زمينه سوق يافتن مفسران به سمت هايي كهيكي ديگر از آموزه

گيــري از  و بهــره بـا ورود عقـل   ، بر همين اساس مفسر عصري  شـيعه  گرايي استعقلرشد 
پـردازد. برخـي ازقـرآن    بر اساس نيازهاي روز مي اجتهـاد و اسـتدلال، بـه تحليل و تبيين آيات

- قل  مـي پژوهان معاصر به قدري ضرورت عقل را جدي مي دانند كه حتي  عقل را حاكم بر ن

دانند ونبعيت كردن عقل را از ايمان و شرع نمي پذيرند واصرار دارند كـه عقـل بايـد خـودش     
  گردد.) به  برخي از مصاديق اشاره مي 156 : 1376خودش را معنا كند. ( مجتهد شبستري،  
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    تبين عقلاني احكام اجتماعي 1.2.1.6
ايـن آيـه    :سـد ينو يم		)219/بقره)(نفَعْهمِا منْ أكَبْرُ إثِمْهما و(		هيآ ريتفس در محمد حسين فضل االله

 آن نفـع  از شـتر يب آن انيز كه عملي  ارتكاببيانگر  ديدگاه عقلي اسلام است كه در نتيجه آن، 
 در كـه  عقلا رهيس از توان يم را قاعده و اصل نيا. است جامعه اي و خود  بر ظلم و حيقب باشد،
احكام بر مبناي رعايت مصالح و اجتناب از مفاسد . زيرا كرد استفاده شود، يم عمل جوامع همه

جعل شده و اين آيه در حقيقت بياني بر مسئله و تأكيدي بر حكم عقل و امضاي سيره عقـلا و  
دهد. كند كه انسان كاري را كه خير آن بيشتر است انجام ميزيرا انديشه حكم ميبناي آنهاست. 

شــود  كه يك حكم قرآني اسـت، تـلاش مــي   ) 279- 278/ ( بقره ، تحليل آيات ربا )4/225(
 1374گيرد   (طباطبايي ،  رسي بربدان اشاره شده، به تفصيل مورد  ه ربا كه آي مفسـده اجتماعي

در مسـئله تعـدد    ) 251/ 2: ج 1362، طالقـاني،   10/8: 1419محمد تقي مدرسـي ،   128/  2: 
اجتماعي آن نكرده است، ولي مفسر اجتماعي اي به حكمت زوجات، هرچند قرآن كريم اشـاره

  )57-  47 / 7ق، 1419ااالله،  (فضــل .كنــدمي  آن را به عنوان يك ضرورت اجتماعي تبيـين
  

  نقد و بررسي مباني اجتماعي غرب 2.6
بـا  مفسـران  مواجه منتقدانـه   اجتماعي در دوران معاصر، وكاركردهاي تفسير از عوامـل بنيـادين

رهنـگ وارداتـي، ناسـازگار ومعارض با مبـاني معرفتـي اسـلام و نيـز آشـفتگي      هـا وفانديشـه
هاي علـم مـدرن در   مذهب تشيع است، بديهي است در  برخي مواقع استفاده از يافته اجتماعي

مبحث اجتماعيات وطبيعيات نيز مورد توجه مفسران است. برخـي از مصـاديق انتقـادي مبـاني     
  اجتماعي قرآن عبارتند از: 

  نگاه انتقادي مفسران اجتماعي به تجربه گرايي: 1.2.6
همـين امـر    اسـت  مـاده  و حس گريانه و توجه بردر نقد يكي از اصول و مباني در نگاه  تجربه

 ما ميان از اخلاق فاضله و عاليه معارف و شود، باطل به كلى انسان غريزى احكام كه شده باعث
لـذا   گيرد. فساد قرار شديدترين خطر در بشر جامع، و  انهدام خطر در انسانيت و بربندد، رخت

و تجربـه  ي، گوناگون  عقل، وح ـ اتيتوسل به آمفسران عصري شيعه با نقد مباني تمدن غرب 
از ايـن   وكنند عرفي ميم يجوامع بشرمعرفت به  شناخت و يابزارها عنوان  بهشهود و الهام را 

) ايـن  1/52،/1363، طالقـاني،  512 /5 :1374 مغنيـه، (شدند.  مند بهرهابزارها در تفاسير خويش 



  1401اييز پ، 3، شمارة 6سال  ،اسلاميمطالعات قرآني و فرهنگ    146

 

مفسران با بيان اين كه قلمرو جهان طبيعي و قلمـرو جهـان آدمـي، ادراك، آگـاهي اسـتخدام و      
: 1368شمارند. (طباطبايي، اعتماد است روش  پژوهش درباره انسان با طبيعت  را متفاوت برمي

8/16 (  

  شدن قد نظريه عرفين 2.2.6

در همنوايي دين شناختي افول نقش فرانهادي ديـن و نـاتواني جامعه مدعي تبيين اين نظريه كه 
) توسـط علامـه طباطبـايي، شـهيد     1394 ،( صـادق گلسـتاني  با نيازمنديهاي دنياي مدرن است

ارائه نظرية فطرت و تبيين ابعاد ثابت و متغير دين، به تحليـل  مطهري و ساير مفسران عصري با 
،  393 : 3ج  238 : 2ج 1384  يرهمطدانند. (و دين را فطري مي اسـت ايـن موضـوع پرداختـه

با ارائه مباني انسانشناختي فطري و تقريري كه از لوزام آن  )  علامه124:  10:ج 1375طباطبايي 
نوان نمونه رابطه ارگانيكي انسان و .رابطه دين را با فطرت بررسي مي كند  به ع ارائه كرده است
 مندي متفاوت جوامع از نعمت اجتماعي انسان و در نتيجه بهره اي ملكوتي كنشجهان و بازتابه

- مطـرح مـي   فطري،) سپس عقلانيت 111- 136: 1398را با اين رابطه بيان مي نمايد (گلستاني 

عقلانيـت   ، در ايـن  و متافيزيـك صـورت پـذيرد     شـناخت حـق  مناسبي براي  فرصتشود تا 
عقلانيت فطري  و تقويت گذاردمي و آگاهي تأثير لمعفطرت، بيش از  زدودن سلامت نفس و 

نيـز  گيري مدينـه فاضـله را    هاي شكل اي خردمند، زمينه جامعهوجود  در افراد جامعه، علاوه بر
  ) 7- 28:  1397نمايد. (جلالوند و همكاران فراهم مي

  
  شناسي فرهنگي در تفاسير اجتماعيرونق مطالعات انسان 3.6

شناسـي فرهنگـي در جهـان    اعي توجه به مطالعات فرهنگـي و انسـان  يكي از كاركردهاي اجتم
معاصر است كه مفسران عصري به اين مسأله توجه دو چندان دارنـد. يكـي از صـاحبنظران در    

شناسي يك اصل مسلم اين اسـت كـه درك زبـان بـدون     در مطالعات زباننويسد: اين زمينه مي
هاي فرهنگي اصلاً به فهم كارآمـدي از  دانستن زمينهو بدون ... پذير نيست. امكان درك فرهنگ

هاي مختلف دعوت انبيـاء بيـانگر توجـه خداونـد مسـئله       . روشقرآن دست پيدا نخواهيم كرد
براي فهم درست آيـات قـرآن، بايـد بـه تـاريخ عـرب و       تفاوتهاي فرهنگي است از همين رو  

نظريـات و مصـاديقي كـه      ١)347 : 1389دند. (پاكتچي،العرب مراجعه كرخصوصاً مردم جزيره
  نمايد. عبارتند از: توجه به مطالعات فرهنگي را در تفسير عصري برجسته مي
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  نظريه اعتباريات 1.3.6
اسـت علامـه   شناسي فرهنگي ـ ارائه نمـوده   علامه نظرية اعتباريات را در زمينه مطالعات انسان

كه در اجتماع معمول گشـته و جريـان    احكام و قوانين و سنن و شؤون اعتباريىكند: عنوان مي
هستند و تنها در وجـوه و مصـاديق تغييـر     ثابت و دائمي اتياعتباردو سنخ متفاوتند يا يابد،  مى
آن دائمـاً   اشـكال و وجـوه  دائمي هستند امـا   وكالت، زوجيت، رياست، ،مالكيت: ماننديابند مي

 لغو و وضع كه است اين اعتبارياتاين  مشخصه) 203، 201/  2(طباطبايي، بي تا :ابنديتغيير مي
حسب كه متغيرنـد   طيدگرگون اعتبار و شرا با   است مقرر و واضع و كننده اعتبار دست در آن

 اتياعتبارهاي اجتماعي و مناسبات جمعي به علاوه هر جامعه ي اجتماعي سبكهنجارهامانند 
 مه طباطبايي در اين زمينه از)بر  همين اساس علا 7/410: 1374. (طباطبايي،خاص خود را دارد

) مصاديق متعددي كه علامه 371- 6/372همان، نويسد: (مي تفاوت افق صحرانشين و شهرنشين
تفاوت خنده و شوخي در مجـالس دوسـتان بـا مراسـم بزرگـان، ننـگ        ز:ابيان مي كندعبارتند 

 1374طباطبايي،   هاي ديگر  (دانستن علم براي پادشاه به دليل دوري از وظايف محوله و مثال
: 1  /574 -572(  

  هاشناسانه سوره هاي فرهنگي و انسانجه به زمينهتو 2.3.6
يكي ديگر از مصاديق توجه به مطالعات فرهنگي توجه به فضاي فرهنگـي سـوره هاسـت  بـه     
عنوان مثال براي اينكه سورة قريش را تفسير كنيم بايد به نقش جاده ابريشم در امنيت جـاني و  

  )345- 346: 1389قريش توجه خاص داشته باشيم. (پاكتچي،   اقتصادي

  تغيير نگرش درباره نحوة پوشش 3.3.6
پوشش از ديگر مصاديق توجه به فرهنـگ و تـاريخ بـوده اسـت. از جملـه      تغيير ديدگاه درباره 

 انـدامي 		بـراي پوشـاندن   فقـط  حجابمتفاوت دانستن حجاب با جامه. كه در نتيجه آن  مفهوم 
زيرا در زمان جاهليـت حتـي وسـيلة پوشـش      شود، مي گناه موجب ها آن شدن اياننم كه است

: كل كتاب) مصداق دوم:. فرهنگ پوشـيه زدن اسـت   1389عورت نيز نبوده است. (تركاشوند، 
داند كه  بعدها توسط فقهـا بـه دسـتور دينـي     شهيد مطهري اين فرهنگ را متعلق به اشراف مي

  )572- 19/573: 1384تبديل شده است. (مطهري، 
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  لغو حكم نجاست كفار براساس مطالعات فرهنگي 4.3.6
داننـد،  ) را دليلي بر نجاست كفار مي 28(توبه /»  نجَس المْشرْكِوُنَ إنَِّما«مفسران سنتي آية مباركه 

كنند و عنـوان  مفسران عصري برداشت مفسران سنتي را از آيه به دليل مطالعات تاريخي رد مي
در كفـار  اى بـه مسـأله نجاسـت    ) هيچ اشـاره تـاريخى  عزمان امام باقر(كنند. صدر اسلام تا مي

اى اين حكم هيچ عمق تاريخىپس يابيم. نمىبا وجود اختلاط كفار با مسلمانان  وجدان عمومى
)حتي برخـي در  179- 171: 1377؛ موسوي غروي،  202: 1392االله، (محمدحسين فضل ندارد.

مورد بررسـي   تر نموده و بيشتر پليدي افكار رابرجسته  را  آنها  آميزشرك  عقايد اين زمينه مسئله
 مكارم  ؛4/131مدرسي،  ؛1/60؛7/15: 1377قرشي،  ؛9/238: 1374  طباطبايي،اند. (بيشتر قرار داده

: 1406تهرانــي، صــادقي؛  7/411  :1419، االله فضــل ؛ محمــد حســين 7/348: 1374،شــيرازي
13/36(  
  

  پردازي در مسائل اجتماعي  نظريه 4.6
هاي اجتماعي يكي ديگر از كاركردهاي اجتماعي توجه به مسائل كلان  اجتماعي و توليد نظريه

كنـد تـا در تحـول آراي    در تفسيراست از همين مفسر اجتماعي به اين  مبحث  توجه ويژه مي
يني اسـت كـه بـا صـراحت بسـيار      نوين اجتماعي گامي مهم بردارد. از آنجايي كه اسلام تنها د

است و ضمن غافل نماندن هيچ شـأني از شـئون تمـام    احكام خود را بر پاية اجتماع قرار داده 
) بديهي 161- 160/ 4: 1363است. (طباطبايي،هاي اجتماعي بيان نموده احكام خود را در قالب

- لكرد خويش نشانهگو بودن هر كس در عماست داشتن كارنامه فردي وكارنامه جمعي و پاسخ

هـاي  هـاي از ايـن نظريـه   ) به نمونـه 18/287: 1363اي توجه قرآن به اجتماع است. (طباطبايي،
 گردد:اجتماعي اشاره مي

  نظريه استخدام 1.4.6
نظريه استخدام كه از ابتكارات علامه طباطبايي است؛ بيانگراين است كه انسان قبل از اجتماع به 

است كه ديگر همچون جمادات و حيوانات با آنها رابطه برقرار كرده  هاي انگيزه استخدام انسان
- ها به وجـود آمـده    در نتيجه، همراه با ايجاد اجتماع، روابطي يك سويه و نابرابر در ميان انسان

است. بديهي اسـت   شده هاي قدرتمند از ضعيفان  كشي انسان است  برهمين اساس موجب بهره
اجتماع است. براي جلوگيري از اين وضع بايد با حقوق و عدالت اجتماعي نتيجة اين امر تباهي 
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بـرداري   تا استخدام به صورت برابر و دوسويه انجام شـود و موجـب بهـره    توازون ايجاد گردد
: 1374(طباطبـايي،   فراهم گـردد. همگاني از همديگر  شود تا زمينه رستگاري و تعالي عمومي 

187 -175 (  

  نظريه خلافت 2.4.6
اسـتئمام و   شهيد صدر نظريه خلافت انسان و حاكميـت بشـري را تحـت عنـوان اسـتخلاف،      

اسـاس  ) از نگـاه ايـن مفسـر، عصـري     10- 9: 1381كند. (صـدر، خلافت عمومي انسان ياد مي
انسان مسئوليت تحقق خلافت عمـومي را بـر دوش گرفتـه اسـت، لـذا ايـن        استخلاف ةنظري«

 بايد تحولاتاز همين رو  )129- 128: 1394،صدر شود. (يحاكميت امانت يا استئمان ناميده م
تحولات سياسي اجتماعي و اقتصادي منوط به يك تحول در  ةيعني هم ؛شود از درون ايجاد مي
 كنـد.  سـرايت مـي  » عين«به عالم » ذهن«(تحول فرهنگي). اين تحول از عالم  درون انسان است

رف خـارج شـده و بـه عرص ـ     ةرصبه هم متصل، از ع ةبنابراين، وي با اين منظوم  ةاعتقادي صـ
براساس اين نظريه و ساير مفسـران   كند. شود و نظامات اجتماعي را تنظيم مي اجتماعي وارد مي

افتد. وقتي انسان جانشين خداست تمام صفات وجـودي  سازي از درون اتفاق ميعصري انسان
عصـري ماننـد: علـي    حضرت حق را دار است. بديهي است كشف درون در انديشه مفسـران  

صفايي جلوة ديگر دارد و باعث شـده آثـار قرآنـي ايشـان و سـاير مفسـران عصـري مملـو از         
معلـوم نخواهـد     بماند اسلام  مجهول  خودشناسي باشد. اين مفسر عصري اعتقاد دارد اگر انسان

: 1385آيد. (صفايي،هيچ عقيده و مسئوليتي به وجود نمي«شد و هستى شناخته نخواهند گرديد: 
23، 90 (  
  
 هاي الهي توجه به قوانين و سنت 5.6

سنت الهي در جامعه، رفتاري است كه خداوند با اجتماعات بشري بر اسـاس حكمـت خـود،    
مندي جامعـه و تـاريخ    گر قانون ها كه بيان دهد. اين سنت اي انجام مي صورت ابتدايي يا مقابله به

- گيرد برخي از نتايج توجه به اين قوانين و بنيانبرمياست و دنياي مادي و دنياي معنوي را در 

  ها در بيان مفسران عصري عبارتند از:
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  هايان اثبات اصول و مباني سنتب 1.5.6
ها مانند اذن الهي و ربوبيت تكويني، تعامل بيان رفتـار انسـاني و    بيان اثبات اصول و مباني سنت

ها بـه صـفات الهـي يعنـي     ) بازگشت سنت1393هاي اجتماعي با عالم كيهاني (آقاجاني: پديده
ها نسبت به صفات متفاوت است. گيرد و اقتضائات اين سنتها از صفات الهي نشأت ميسنت

  ) 274/ 1: 1374(طباطبايي، 

  هاي سنت ها بيان ويژگي 2.5.6
 ها بر برخيبودن. ثبات و تغييرناپذيري، حاكميت برخي سنت تكويني ،بودن الهي عمومي بودن،
ها و قوانين الهي است كه مفسران عصري به آن پرداخته اند.  (اصفهاني، ها سنتديگر از ويژگي

  )32- 60: 1393؛ آقاجاني، 246- 248/ 8: 1386

  هابندي سنتطبقه 3.5.6
دو مجموعـه از   يـا  بين دو پديده  كند: دسته اول:ها را به سه دسته تقسيم ميشهيد صدر سنت

شـود يعنـي   و به صورت  قضيه شرطيه بيان مي شود. ها، در ميدان تاريخ ارتباط برقرار مى پديده
) 16(جـن/ » أنَْ لوَِ استقَاموا علىَ الطَّريِقةَِ لأَسَقيَناهم ماء غدَقاً«وابسته به اراده انسان است مانند آيه 

به زبـان قضـيه شـرطيه     اين سنتها  داند. در توزيع مى سنتى كه توليد فراوان را وابسته به عدالت
   .آمده است و بطور وضوح از شكل دستورى جمله شرط و جزا استفاده شده است

 ؛هاى سنن تاريخ در قرآن، شكل قضيه فعليه قطعى و تحقق يافتـه دارد  دوم از صورتدسته 
  اي خاصشود مثل باريدن باران در منطقهيعني بدون شرط محقق مي

هاى طبيعى در حركت تاريخ  ها و گرايش اى، كشش ى است كه به گونهيها سنت دسته سوم:
تواند در مدت كوتاهي  با برخي از اين بشر ميانسان قرار گرفته نه به صورت يك قانون قطعى 

  )110- 127: 1381ها مبارزه كند. (صدر، گرايش
  
  هاي اجتماعي معنايي در توجه به واقعيت توسعه 6.6

 نيااسـت.  شيخـو  هياول ييدر طول همان اصل معنا يشمول و توسعه لفظ بر معانمعناشناسي، 
توسـعه   ياسـلام  در فرهنـگ  امـا  وجود داشت؛  زيدر دوره قبل از ظهور اسلام ن يزبان تيظرف

مفسران عصري  در كنكاش و دقت در كتب لغت معناي لغوي را  از همين روكرد  دايپ شترييب
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گرديده  است:  عرضه ميزبان قرآن كربه  دييجد ميمفاههمين رو مي گويند:   اند ازتوسعه داده
  مصاديق اين توسعه معنايي عبارتند از: 

  »قتل«توسعه معنايي  1.6.6
در اصل معناي اوليه خود، تنها دلالت بر كشتن جسم ندارد؛ بلكه شـامل نـابودي و از بـين    قتل 

لـذا در  تفسـيرآيه    )9/193: 1385(مصـطفوي،  .شـود بردن امور معنوي (مانند تفكـر) نيـز مـي   
  سورة اعراف تحول معنايي صورت گرفت و بدين صورت تفسير و ترجمه شد 127

گفتند: آيا موسى و قومش را رهـا  فرعون در پاسخ به اشراف و امراي قوم خود كه به او مي
ان جوانان آنها را كنى كه در زمين فساد كنند و تو و خدايانت را رها سازد؟ گفت: فكر فرزنديم

   )11/255 :1406،تهرانيصادقي( .كنماز بين خواهم برد و حياي زنانشان را نيز نابود مي

  توسعه مفهوم موؤده 2.6.6
هر موجود زنده و مسـتعدى كـه ظالمانـه    ) به اين معنا به 8(تكوير/» إذِاَ المْوؤدُةُ سئلتَ  و«تفسير 

مي گويند  »  موؤدةُ«اى كه خفه گردد و هر حقى كه از ميان برود، نابود شود و هر استعداد زنده
  ) 3/177 :1362، (طالقاني

  تقويتوسعه مفهوم  3.6.6
تقوا اولاً بالذات  ،رسيد تا آنجا كه حتي معتقد بود» تقواي اجتماعي«به » فردي تقواي«از  طالقاني

  ) 1/54: 1362. (طالقاني، گردد اجتماعي است وسپس تقواي فردي مطرح مي

  توسعه مفهوم جن 4.6.6
شـود. از  زيرا در نگاه سنتي جن موجودي فرامادي است كه تحت شـرايطي خـاص ديـده مـي    

آورد امـا در مفهـوم جديـد     همين رو فقط مختص علم غيب است و بايد به اين مفهـوم ايمـان  
مفهوم  لغوي جـن كـه اسـتتار و    سيدمحمد جواد غروي در تفسير آيات سورة جن با توجه به 

هاي شومي جن در آيات وروايات اكثر مفاسد بشري كه نقشه پنهان است، سپس با ذكر مصاديق
كنند كه بـه  كشند و به طور پنهاني قوانيني را وضع ميكش ميي مردم فقير و زحمتبراي توده

مـردم بايـد مراقـب ايـن     نمايـد  كند. لذا توصيه ميزيان مردم  است را در مفهوم جن عنوان مي
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كشـند باشـند   هـاي ديگـر را بـه اسـتثمار مـي     هـاي كـه بـه طـور پنهـاني لـت      ها و دولتملت
  ) 400- 447/ 2: 1384(غروي،

  توسعه معنايي آيات تسخير اجنه 5.6.6
آيات تسخير اجنه به مفهوم تسليم شدن ياغيان، عياران در مقابل قدرت سليمان نبي است. زيـرا  

ان و جادوگران و ياغيان را كه ادعاي علم غيب و اطلاع از حال و آينـده را  سليمان  دست كاهن
هـايي از جملـه بنـائي،    گويي كوتاه سـاخت و آنهـا را بـه شـغل    داشتند از حرفه كهانت و غيب

ها ذوب فلزات و ساير پيشه  معماري، غواصي و نقشه كشي، طراحي، استخراج معادن مسگري،
ري آنها را گرفت به طوري كه شايع شد قدرت سليمان نتيجه و... وا داشت و جلوي مفت خوا

/ 2: 1384؛  غـروي  241- 242/ 1: 1362طلسم و انگشتري و ساحري سليمان اسـت. (طالقـاني  
527  ،467 (  

  توسعه معنايي قطع يد 6.6.6
سوره ي مباركه مائده است كه  قرآن پژوهـان عصـري ايـن آيـه را      38برداشت عصري از آية 

داند و پـس از نقـد و بررسـي مفهـوم     دانند و مفهوم آيه را مجمل ميانساني ميمخالف حقوق 
گيرد  يد به معناي  قدرت است؛ يعني بايد  ابزار قدرت را از دزدان گرفت نه كلمه يد نتيجه مي

  ) 200- 212: /1378دست او را قطع كرد. ( غروي اصفهاني ، 
 

  ط اجتماعياجتماعي با تأسيس فقه رواباستخراج قواعد  7.6

ي اجتماعي دارنـد امـا فقـه روابـط اجتمـاعي قصـد       هاي فقهي جنبهبسياري از ابواب يا شاخه
و اساس  اي غايب ولي مادر،  پايهپرداختن به مناسبات اجتماعي دارد. فقه روابط عمومي شاخه

رد ي هولناكي در ورود به مسائل اجتمـاعي وا كه كوتاهي در آن ضربههاست به طوريساير فقه
مفسر اجتماعي قواعدي جديد براي تحول فقـه روابـط   ) 50: 1398كند. (امام موسي صدر، مي

 كه با ادلة شرعيه ثابت گرديدههاي كلي هستند اجتماعي ايجاد نموده است، قواعد اصول و پايه
. انطبـاق بـر جزئيـات و    3. اثبات با ادلة شرعيه 2. كلي بودن 1است. اين قواعد  از سه ويژگي 

) تا توجه به مسائل كلان فقه را از جزئي نگري 39: 1390مصاديق بدون واسطه است. (صانعي،
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به كلي نگري سوق دهد برخي از اين قواعد را بيان و طالبان علم را به تحقيـق بيشـتر دعـوت    
  ئيم. نمامي

  قاعده عدالت اجتماعي در تفاسير عصري شيعه  1.7.6
گرچه عدالت در سيرة فقهاي پيشين آمده  از اصول متقن ومشخص خداوند فرمان به عدل است

است اما شهيد مطهري از غفلت فقهاي شيعه بحث نموده است، ايشان  با توسـل يـه آيـاتي از    
سـبب  توجهي به امرعدالت را اهميت عدالت را بيان و بي» باِلعْقوُد اأوَفوُ» «إحِساناً باِلوْالدينِ« قبيل

دانـد.  و يكي از موانع رشد فلسفة اجتمـاعي مـدون  انسـان مـي    ركود تفكر اجتماعى فقهاى ما 
- بر اين باور است كه عدالت مسئلهنيز مجتهد شبستري ) 157- 154- 152و 27: 1409 (مطهري،

و شارع، احكام را تنها متناسـب بـا عـدل    ان واگذار شده كه تعريف آن به انساي عصري است 
ندارد و و بر همين در مسائل مختلف نتيجه عدالت تفسير ثابتي  زمانه خود وضع كرده است، در

صورت خاص مسائل زنان نيـز بايـد بسـيار گسـترده      اساس دامنه انعطاف در احكام فقهي و به
  ) مصاديق اجتماعي توجه به كاركرد عدالت : 510: 1379مجتهد شبستري، . (گردد

  و اطلاق آيات حاكم بر مسائل عدالت زنان  قديم نصوص قرآنيت  1.1.7.6
در روش مفسران عصري قرآن بر روايات حاكميت دارد. بنابراين مفسـران عصـري آيـاتي كـه     

نماينـد و  كننـد اسـتناد مـي   صريحا عدالت را در مسائل فقه اجتماعي وحقوق اجتماعي بيان مي
  دانند. آيات ذيل را حاكم بر ساير احكام و آيات ديگر مي

  )228(بقره/  »لهَنَّ مثلُْ الَّذي عليَهنَِّ باِلمْعروُف«حكومت آية  2.1.7.6
مفسران عصري اين آيه را بر ساير آيات و احكام فقهي در حوزه مسائل اجتماعي زنان به عنوان 

نويسد: بر هر دو عصري مي داند. لذا مفسر مانند مردان ميزنان را حق وقاع مثال  مفسر عصري 
 يشواجب است كه به نياز جنسي همسر خويش پاسخ دهند وحق وقاع او را ماننـد حـق خـو   

: 1392االله، فضـل ( )4/276: 1419االله، فضل محمدحسين؛ 15/ 4: 1406. (صادقي تهراني، ببينند
308(  

  



  1401اييز پ، 3، شمارة 6سال  ،اسلاميمطالعات قرآني و فرهنگ    154

 

  »اعتدَى ما بمِثلِْ عليَه فاَعتدَوا«حكومت آية  3.1.7.6
) اين آيه بر كليه مسائل حقوقي خصوصاً 194(بقره: » اعتدَى ما بمِثلِْ عليَه فاَعتدَوا«حكومت آية 

) اين امر  باعث بـازنگري  106/  1: 1406دانند. (صادقي تهراني، حاكم ميدر زمينه حقوق زنان 
 د. در احكام فقهي و حقوقي گردي

  بازنگري در تفسيرآيات الاحكام 4.1.7.6
احكـام  بيـان مـي كننـد     » نَّ اللَّه لا يظلْم النَّاس شَـيئا إ"برخي از مفسران عصري با تأكيد بر آيه  

دارد، نـه در   بر پايه عدالت و حقيقت است و ظلم و ستم نسـبت بـه بنـدگان روا نمـي     خداوند
) از همـين رو  تفسـير برخـي آيـات     86، 1388صـانعي   عرصه تكوين و نه در عرصه تشريع.(

اختيار طلاق  و مرد شهادت زنيكساني  ،جواز ازدواج دختر بالغ عاقل بدون اذن ولياجتماعي 
و ديـه  زن و مـرد از ديگـر     قصـاص  مشروط به عـدالت، تسـاوي  تعدد زوجات زن، به دست 

تمـام   1379مهرپور، ( .تمسائلي است كه توسط مفسران  اجتماعي وعصري بازنگري شده اس
  )138- 120- 119: 1390كتاب؛ صانعي، 

  تحول در تفسير آيات نفس واحده 5.1.7.6
) در 11شـورى/  21، روم/189، اعـراف/ 1، (نسـاء/ دانندآياتي كه زن و مرد را از نفس واحده مي

 نگاه مفسران سنتي منظوراز نفس واحده حضرت آدم (ع) اما مفسـران عصـري مـرد و زن را از   
داند. اين تحول در بسياري از مسـائل فقـه اجتمـاعي  و حقـوقي زنـان حـاكم       يك حقيقت مي

؛ 15/ 6:  1362؛ طالقاني،  8/ 4: 1387؛ بانو امين، 108- 106: 1389االله، فضلاست.(محمدحسين
  ) 43- 15- 1: 1393مهريزي، 

  قاعده كرامت  2.7.6
تحولات جديد اجتماعي كشـانده   يكي از قواعد مهمي كه مفسران عصري را به سمت و سوي

ترين و رساترين عبارت اين حقيقت را  با كوتاه وندخدادر واقع  است بحث كرامت انساني است
) نتايج توجه به قاعده كرامت از نگـاه  1/86: 1378(مغنيه، » لقَدَ كرَمَّناَ بني آدم و: «استبيان كرده

  ست. اين آيات عبارتنداز: مفسران عصري تحولي عميق در آيات  اجتماعي ا
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  اختصاص كرامت ذاتي به تمام بشريت 1.2.7.6
از نگاه برخي از مفسران عصري كرامت ذاتي مختص تمام بشريت اعم از كافر و مؤمن  اسـت.  

) از همــين رو بســياري از فتــواي فقــه 149/ 19: 1384، مطهــري، 13/214: 1374(طباطبــايي، 
  اجتماعي تحول جدي  يافت به عنوان مثال: 

  سخ آيه  قتالن 1.1.2.7.6
أحد من المشركين استجارك فأجره   وإن«) با آيه 5توبه:» ( ثُ وجدتمُوهمفاَقتْلُوُا المْشرْكِينَ حي«آية 

) منسوخ شده  اسـت علامـه آيـة دوم را    6توبه:»( ...ذلك بأنهم  االله ثم أبلغه مأمنه  كلم  حتى يسمع
 ) 9/207: 1417داند. (طباطبايي،اوج رعايت اصول فضيلت و پاسداشت و كرامت انسان مي

  طهارت تمام بشريتفتوي  2.1.2.7.6
) همـان  3/78تـا،  تمام بشريت فتوي داد (خويي، بي توان به طهارتيم يكرامت انسان يبر مبنا

  طور كه گفته شد منظور از نجاست كفار در آيات الهي خباثت باطني آنهاست. 

  حرمت غيبت از كفار 3.1.2.7.6
، اهـل سـنت  و مباهته از كفار، حتـي   غيبت» فبَهتِ الذَّي كفرََ«برخي  مفسرين سنتي براساس آية 

دانند  اما در نگاه مفسران عصري اين آيه به معناي نحوه تسلط بر كفار حلال  ميكتاب را،  اهل
- وساير مسلمانان حـرام اسـت. (محمدحسـين   با حجت و برهان است وغيبت وتهمت به كفار 

؛  171- 191: 202- 242تـا:  غروي ،بي ؛1384؛ 93- 197: 1381؛ جناتي، 7/579: 1421االله، فضل
  )114- 116: 1398، صانعي 212- 189: 1378صالحي نجف آبادي 

  در تبيين مفسران معاصر  توبه قاعده 3.7.6
يكي از مفاهيم ارزشي و اخلاقي اسلام توبه است كه از زمان نزول آيات مورد تأكيد شده است 

ست اما در دوران معاصر تبيين جديدي  ها مجازاتاكثر  يكي از عوامل سقوط، عفو و تخفيفو 
  دركه  در رابطه با توبه صورت گرفته است

مثال فتواي رايـج فقهـا حرمـت    به عنوان  فقه اجتماعي شيعه باعث تحول آرا گرديده است.
: 1383شيرازي،دائم ازدواج با زن شوهر دار يا زن در عده به شرط علم و نزديكي است. (مكارم
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ها است اين موضوع در فقه اجتماعي و تفسير  شيعه باعث حرمت ابدي شـده  ) سال160- 157
- به احكام الهي بياست. در نتيجه اين فتواي مشهور مفسران و فقهاي سنتي برخي  عوام شيعه  

شـوند و ازدواج  دهند و برخي ديگر نااميد مـي توجهي نموده و به اين  ازدواج مشكوك تن مي
- نمي كنند. در اين زمينه مفسران و  قاعده توبه را به كار برده و تبيين جديدي را در را ارائه داده

  اند. 
ازدواج با آنها حرام است افرادي كه   سورة مباركه نساء 24محمدصادق تهراني براساس آية 

توان بر شمرد ي نساء نميسوره 24گيرد حرمت ازدواج ابدي را از آية شمارد ونتيجه ميرا برمي
) لذا ايشـان  6/415: 1403توان حرمت ازدواج ابدي را بيان نمود. (الفرقان، و تنها از روايات مي

در عدة طلاق و يـا وفـات اسـت     اند كه اگر با زني ازدواج كني كهبرخلاف مشهور فتواي داده
 91: 1383تواند با او ازدواج كند. (تهراني، فعلاً اين ازدواج باطل است و بعدها به شرط توبه مي

) اين فتوا نشانه دهندة آن است كـه  347- 350: 1387؛ صانعي،  1/363: 1388) تهراني،3/420؛ 
ج؛ يعني حرمت ازدواج ابدي را بـا  مفسر اجتماعي از قاعده توبه استفاده نموده و يك فتواي راي

قاعده توبه حل نموده و اين قاعده را وارد بطن زندگي اجتماعي امروز نمـوده اسـت در واقـع    
هاي و نيازهاي جامعه به دنبال يك راه حل است و با استفاده از اين قاعده فتـوي  براي واقعيت

انون مجازات اسلامي مصوب در مبحث پنجم ق گزارانقانون رويكرد جديدجديدي ارائه نموده.
كه توبه را با شرايطي در جـرايم تعزيـري   است 114- 119از » توبه مجرم«تحت عنوان  92سال 

در فقه اجتماعي  شيعه نيز قبول نموده است. اجراي اين قانون در باب پذيرش توبه مجرم نقطه 
  گردد. محسوب مي

  
  ن جامعه شناختي هاي نويهاي اجتماعي با روششناخت و بررسي آسيب 8.6

هـاي اجتمـاعي، در   يكي ديگر از كاركردهاي تفسير اجتماعي ذيل برخي آيات بررسـي آسـيب  
هـا از جملـه   در ذيل به برخـي از ايـن روش   هاي متنوعي داردروشها و تفسير عصري تحليل

  گردد:الف: روانشناختي:  ب: جامعه شناختي: ج: تبييني اشاره مي

  هاي اجتماعيپديده شناختيتحليل روان 1.8.6
نمايند؛ اجتماعي در قرآن را تحليل روانشناختي ميها و مشكلاتاجتماعي برخي پديدهمفسران 

نماينـد. علامـه   كننـد و تبيـين مـي   هاي را به صورت فردي  بررسي مييعني مشكلات وآسيب
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زدواج بـا  گـردد. حـريم ا  شناختي در مباحثي نظير تأثيرات محسوب ميطباطبايي با تحليل روان
- ) تحليل روان13/120؛  494- 496/ 4؛  2/400: 1374محارم در پيشگيري از فساد (طباطبايي، 

) تحليل روانشـناختي محلـل   15/200؛13/121شناختي رابطه زنا وبالا رفتن سن ازدواج (همان 
شناختي رجم جهت تأديب زناكار تا به او شناختي و جامعه) تحليل روان1/230: 1385(قرشي، 

  احترامي شود.يب

  شناختيروش تحليل جامعه 2.8.6
در نتيجه تحليل جامعه شناختي اصالت در حل مشكلات و مسائل با جامعه و اجتماع است نـه  

  فرد در تحليل مفسران عصري عبارتند از: 
هاي مبارزه با اين انحراف جنسـي را معمـولاً   گيري و راهبيان فلسفه تحريم زنا عوامل شكل

: 1378؛ مغنيـه،  3/415: 1388تهراني، (نمايند. نمايند و نقد بررسي ميشناختي ميجامعهتحليل 
ــايي،677- 676/ 5 ــيرازي،8/87؛  4/480: 1383؛ طباطبـ ــارم شـ ؛ 16/257؛  9/191: 1377؛ مكـ

)؛ بيان تعدد زوجات در بيان مفسران اجتماعي تحليـل عقلـي و   3/416؛  2/414: 1388تهراني، 
- 182/ 4: 1374؛ طباطبـايي،  297- 357/ 19: 1384اسـت. (مطهـري،    ي شدهتشناخ جامعهالبته 
ــل االله ، 194 ــين فض ــي ،60- 47/ 7 1419؛ محمدحس ــأن   )283/ 2 1375؛  قرش ــل توام تحلي

 ـتعزيـر. ( روانشناختي و جامعه شناختي سنگسار جهت براي تأديب و   417/ 3 : 1406 ،يتهران
  )415ـ

  :روش تبييني بيان علت حكم 3.8.6
هاي اجتماعي روش تبييني است بـه عنـوان مثـال    هاي حل مسائل و آسيبديگر از روش يكي

هـاي  ريگبه معناي  بلكهداند. را به معناي سنگسار و سنگباران نمي» رجم«محمدصادق تهراني 
ك براي تعزير و تعذيب و در نهايت تأديب و تنبيه زناكار است. به طوري كه خطر مـرگ  كوچ

  )415ـ 417/ 3:  1406باشد. (تهراني، نداشته و قتل برايش در پي 
 

  گيرينتيجه. 7
است، اما در دوران معاصر ايـن  مسائل اجتماعي در تفسير از ديرباز مورد توجه مفسران بوده. 1

اسـت. از   گرايش تفسيري رنگي نو به خود گرفته و با پرداختن به مسائل اجتماعي، درخشـيده 
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و  توان حاصل رويكرد مفسران دوران جديـد دانسـت  ميگرايش اجتماعي در تفسير را  اين رو
پيـام   ةنيازهاي موجود و منطبق نمودن مفاهيم قرآني بـا مسـائل اجتمـاعي، كشـف و اراي ـ    طبق 

در تمامي مسائل مرتبط با حيات، ويژگي بارز تفاسير معاصر با گـرايش اجتمـاعي   		قرآن		هدايت
  . است
اند، معتقدند كـه   را تفسير كرده		كريم		قرآن		ياتمفسراني كه با عنايت به نكات اجتماعي، آ. 2
را  		قرآن		است و براي احياي روح جمعي مسلمانان بايد دور افتاده		قرآن از مفاهيم  اسلامي ةجامع

  .هاي زندگي كنوني تفسير كرد گويي به ضرورتپاسخ ةها و به انگيز بر اساس توجه به عينيت
- يابي و قواعد اجتماعي را استخراج  كردهريشه . مفسران با موشكافي در مسائل اجتماعي3

  اند. اند و فقه سنتي را به فقه پوياي اجتماعي تبديل كرده
انـد وارد زنـدگي مـردم    . مفسران اجتماعي در بطن زندگي مردم قرآن را كاربردي نمـوده 4

سـير  نمايند در راه رفع مشكلات مردم و مسـائل اجتمـاعي در لابـه لاي تفا   نمودند، و سعي مي
اجتماعي خويش آيات الهي را در خدمت مسائل اجتماعي و حل مشكلات مردم تفسير نماينـد  

  و با مطالعات فرهنگي قرآن را وارد زندگي اجتماعي مطابق نيازهاي اجتماعي نمايند. 
  
نوشت پي

 

 )296: 1389؛ ايازي،  340- 350: 1395براي اطلاع بيشتر بنگريد به (  بهبودي،. 1

  
  نامه كتاب

 قرآن كريم.

صـفحه،  ، 38دوره ، مشـكوه ،  درآمدي بر اصول تفسير اجتمـاعي عقلـي قـرآن   ). 1398، محمد.(اسعدي
 ي.، مشهد، آستان قدس رضو4- 22، صفحه ، 132شماره

 تفسير و علوم قرآن. هاي، قم: پژوهش13). قرآن و علم. جلد1386اصفهاني، محمدرضا. (

، اسلام و مطالعات اجتماعي،  هاي الهي در تدبير جوامع ها وانواع سنت يژگي). و1393آقاجاني، نصراالله،( 
  .3، شماره 32- 60صفحه 

شـماره پـنجم ،    3شناسي تفسـير اجتمـاعي،  قـرآن و علـم دوره     ). روش1388آقايي. (پاييز و زمستان 
  11- 6صص
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  .خانه كتاب: ، تهراندر تفسير قرآن مخزن العرفان ).1387امين، نصرت بيگم.( 
  ج). تهران: نشر سخن.8). فرهنگ بزرگ سخن. (1381انوري، حسن و همكاران. (

  نا.جا: بي، بيالمفسرون حياتهم و منهجهمق). 1414لي. (ايازي، سيد محمدع
 نا.جا، بي، بي2). مكاتب تفسيري قرآن، جزوة درسي، ج 1389.ــــــــــــــــــــ، (

  ). قرآن و تفسير عصري، تهران دفتر نشر فرهنگ اسلامي.1378ـــــــــــــــــــ.(
 . 34شماره، بينات- الميزانير هاي اجتماعي در تفسانديشه). 1381(------------- 

  تهران، نشر علم.  جا،).معارف قرآني، بي1395بهبودي، محمدباقر،( 
  فسير، چاپ دوم، تهران،  دانشگاه امام صادق (ع).). تاريخ ت1389پاكتچي، احمد. (

  نا.جا: بيتركاشوند، امير حسين.(بي تا). نقدهاي درون فقهي بر سنگسار، بي
 نا.جا، بي..................................(بي تا). حجاب در عصر پيامبر (ص)، بي

 .انصاريان ي، قم:و مذاهب اسلام انياد يهمبستگ). 1381. (ميمحمدابراه ،يجنات

شـماره   ) 60- 53(بهمـن  ، رواق انديشه ي،مطهر ديشه دگاهياز د سميسكولار). 1381جعفري، محمد.( 
14  

  ). تفسير تسنيم، قم: نشر ديجيتال .1390جوادي آملي. عبداالله. (
  تا). دروس في فقه الشيعه، قم: دارالهادي للمطبوعات.خويي، ابوالقاسم، (بي
  جا: آوند دانش.(بي تا). تفسير والمفسرون، بي ذهبي، محمدحسين،

  هاى تفسير وعلوم قرآن .جلد، قم: پژوهش24). تفسير قرآن مهر، 1387اصفهانى، محمدعلى. (رضايى
لقـاهره: مكتبـه سـعيد    ا .اتجاهات التفسير في مصرفي العصـر الحـديث  ). 1972شرقاوي عفت،محمد. ( 

  .رافت
  .، دارالتراثالقاهرةالتجديد، محمدابراهيم شريف،  تق). اتجاها1402شريف، ابراهيم،(

 -  53، شماره 14دوره  تفسيري اجتماعي و واقع گرايانه» من وحي القرآن«). 1387شيوا پور (

  ق). الفرقان الفرقان فى تفسير القرآن بالقرآن و السنه، قم، فرهنگ اسلامي.1406تهراني، محمد.( صادقي
  جلد، قم: شكرانه.5). ترجمان فرقان: تفسير مختصر قرآن كريم، 1388صادقى تهرانى، محمد،( 

  .ــــــــــــــ، فقه گويا، كتابخانه مجازي الفبا.
  ). بحثي پژوهشي جديد در چند مبحث فقهي، تهران:  اميد فردا.1381االله،( آبادي، نعمتصالحي نجف

نـور   موسسـه ، قـم،  دهـم چـاپ مسلمان،  ). فقه و زندگي، ارث مسلمان از غير1386يوسف،(   صانعي،
  الثقلين.

  ).  قاعده عدالت و نفي ظلم، قم: انتشارات فقه الثقلين.1396........................ (
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االله العظمـى حـاج   قدر حضـرت آيـة  طابق با فتاواى مرجع عاليم ). فقه و زندگي، 1388....................... (
  .ميثم تمار شيخ يوسف صانعى

 هاي الهي در قرآن، تهران: تفاهم.). سنت1381 ر، محمدباقر، (صد

  قم: دار الصدر.الاسلام يقود الحياة، المدرسه الاسلامية، ). 1394ـــــــــــــ،( 
  صدر، امام موسي،(بي تا). انديشه و عمل امام موسي صدر، تهران: اطلاعات.

  ق اسلامي.، قم: اخلا هاى بلوغ) نامه1378،(  صفايى حائرى، على
  .اصول فلسفه و روش رئاليسم، قم: بوستان كتاب). 1387طباطبايي، محمدحسين،( 
  ) الميزان في تفسير القرآن، قم: دفتر نشر انتشارات اسلامي.1417ـــــــــــــــــــــ،(
زه ). الميزان في تفسير القرآن، محمدباقر موسوي، قم، جامعه مدرسين حـو 1374ـــــــــــــــــــ، (

  علميه قم: دفتر انتشارات اسلامي.
نـاظمي، تحقيقـات    االله روحزاده  يقاضي تفسير اجتماعي، كاظم ها شاخصه). مباني و 1388قاضي زاده.( 

  11  شماره پياپي  -  1، شماره 6دوره علوم قرآن  و حديث ، 
 بنياد بعثت. ، تهران: 12 ، فارسى ). تفسير احسن الحديث1375اكبر.(  على بنابى،قرشى

  )34(پياپي  2شماره  ر، سال نهم بها. معرفت فرهنگي اجتماعي ). 1397صادق،(   گلستاني،
 )9). مطالعات انديشه معاصر مسلمين، دورة پنجم، شماره ( پياپي 1398...........................(

 تا(نشر ديجيتال)جا، بي). مطالعات قرآني، بي1400شبستري، محمد،( مجتهد 

  ). قرائت رسمي از دين، تهران: نشر نو .1379ــــــــــــــــ.، (
  ). تفسير من وحي القرآن، بيروت، درالملاك1419ـــــــــــــــ (

دار الملاك للطباعة و النشر و ان، ه، بيروت: لبنحول المرأيه تأملات اسلام). 1421ــــــــــــــ........( - 
 .عيالتوز

، سازمان تبليغات شـركت چـاپ و نشـر بـين     عتيشر يفهم اجتهاد يهادشوارهـــــــــــــ،(بي تا). 
  الملل.

  .ـــــــــــ...ـ (بي تا). نگاهي نو به حقوق زنان، قم: مكتبه الاعلامي.
  الاعلامي. مرتبهعليرضا اخلاقي، قم:  ترجمهلي، يوه استدلاشاي از  يدهگزــــــــــ........(بي تا). 

بازپژوهي مستندات حكم فقهـي  ). 1396 ي، سيدرسول(موسو، صغري وباقرزاده؛ ديحممسجد سرايي، 
  16شماره پياپي  -  16، شماره 9وره . دو معتدة رجعيه حرمت ابدي در زناي ذات بعل

  .وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامي، تهران:  التحقيق في كلمات القرآن الكريم). 1368 .( حسنمصطفوي، 
  نا.جا: بي). مباني اقتصادي اسلام، بي1409مطهري، مرتضي، (



 161   و ديگران) مريم محبي پور( ... يد براعي با تأككاركرد تفسير اجتم

 

  ). مجموعه آثار، تهران: انتشارات صدرا.1384ــــــــــــــ..ـ،(
 نا.). فرهنگ معين، تهران: بي1362معين، محمد،( 

  )، تفسير كاشف، مترجم موسي دانش، قم: بوستان كتاب.1378مغنيه ، محمدجواد، (
  ). تفسير نمونه، تهران: دار الكتب الاسلاميه.1371مكارم شيرازي، ناصر. (

 ). قرآن و مسأله زن، تهران: نشر علم.1393مهريزي، مهدي.(

 ). كرامت بشري و شبيه سازي انسان.1386موسي زاده، محمد،  (

  .نشر اقبال،جا: بي حجيت ظن فقيه و كاربرد آن در فقه،). 1387موسوي غروي، محمدجواد. (
 االله بروجـردي،  ضيح المسائل آيتشرح رساله علامه غروي بر رساله تو). 1382(. ------- (            
  نشر نگارش جا:بي

  .آدم از نظر قرآن، مجلد دوم، نشر نگارش). المنجد 1384(  ـــــــــــ
  اقبال . تهران:  ). فقه استدلالي در مسائل خلافي1385.ــــــــــــ...ـ(

 نيمــواز و يفقهــ يمبــان ،يداخلــ حقــوق: منظــر از زن حقــوق از يمبــاحث ).1379 .(نيحســ پــور،مهر
 تهران: اطلاعات.،يالملل نيب

  


