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Abstract 

As religious and philosophical thought is informed by natural sciences, process theology considers ‘spirit’ 
and its features to be derived from nature, and, therefore, has a naturalistic interpretation of innate inclinations 

(fiṭrat) as a fundamental concept in the knowledge of human beings. According to this view, human nature 

develops against the background of evolution and takes different forms depending on the position of each 

individual in society. Therefore, it would be absurd to talk about fixed innate inclinations in all human beings. 

Process theologians see religion as human nature’s response to the quest for God. Thus, based on the axiom 

that human essence is evolving and dynamic, they see religion as evolving in step with man’s innate 
inclinations and nature. In the present study, we examine the thought of process theology about knowledge of 

innate inclinations and its relation with religion, and, with an emphasis on the thoughts of Ayatollah Javadi 

Amoli, assess and critique the theology’s viewpoint. 
 

Introduction  
The problem of innate inclinations (fiṭrat) is a major one to be noted in knowing human beings. In relation 
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to this problem, various questions come up, the most fundamental of which is the question of constancy and 

change of innate inclinations and their bearing on religion. Of the thinkers who have theorized the question are 

Alfred North Whitehead and his followers whose work is subsumed under ‘process philosophy’. In this regard, 

this study aims to investigate the process knowledge of innate inclinations and religion with an emphasis on 

Ayatollah Javadi Amoli’s perspectives. 
 

Materials and Methods 

The present study was conducted using the analytic-critical method and benefiting from library research. 

Through a rational and logical analysis of the existing data has come to significant conclusions about innate 

inclinations and their relation to religion in the thoughts of Ayatollah Javadi Amoli and in the process thinking. 

 

Research Findings 

This study shows the non-existence of the evolution process in innate inclinations and the constancy of 

religion and its decrees, because the existence of innate inclinations (inclinations could be constantly, 

universally, beyond mental abstractions, and objectively observable) such as perfectionism challenges the view 

of the process theology. Furthermore, by proving the constancy of the innate inclinations and therefore the 

existence of universal and unchanging principles in religion and scriptures, the claim for the inconstancy of 

religion in the process thinking is fundamentally debated and criticized. 

Ayatollah Javadi Amoli considers innate inclinations as universal, not requiring education, and 

unaffected by external factors, thus securing innate inclinations against the process of purported evolution 

in theology. Furthermore, he regards evolution as proceeding from human beings’ sense of perfectionism, 
which per se implies the existence of innate inclinations independent of nature and evolution. He deems God 

‘the Absolute Perfection’ into whom ignorance can find no way. Against the process thinkers’ view on 
scriptures, he regards the Holy Qur’an as divine words and immune to errors. He thus presents transmitted 

knowledge (naql) as the best and the only authentic way to know innate inclinations, though other ways are 

considered to be confirming the transmitted knowledge. Furthermore, he sees religion and its decrees as a 

detailed explanation of humans’ innate inclinations, thereby steering religion out of the domain of the 
evolution process. To him, religion springs from constant innate inclinations and therefore must remain 

immune to change.    

 

Discussion of Results and Conclusions 

A naturalistic thought predicated upon the principle of nature’s constant change, process philosophy regards 
being and all existents as natural and, based on the principle of evolution, changing and renewing at every 

moment. Accordingly, process theologians consider features of the spirit, including its innate inclinations, as 

a product of its interaction with the body, and constantly changing. It must be noticed that while in the process 

theology as well as in the religious-philosophical thoughts of Ayatollah Javadi Amoli, almost the same 

definition has been presented of innate inclinations (which implies features specific to human beings), the truth 

of innate inclinations in the process theology is grounded in natural sciences, particularly biology and the 

theory of evolution, according to which the human being’s innate inclinations have reached their current 
growth and evolution due to historical and genetic factors. Thus, in this thinking, there are no constant innate 

inclinations based upon which one could attain a universal, unchanging, and objective knowledge about 

problems such as religious and moral problems. It is only within the confines of abstraction and subjective 

impressions that one could gain knowledge about problems of that kind, and even this knowledge is of the 
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empirical type rather than derived from scriptures. Process theologians see scriptures as the work of authors 

who were ignorant of scientific problems, unable to go beyond the common ways in their own times of 

explaining different problems. 

Furthermore, refusing to distinguish ‘innate inclinations’ and ‘nature’, believing in constant transformation 
and dynamics of innate inclinations throughout history, and defining religion as ‘the reaction of human nature 
to its search for God’, Alfred North Whitehead and his kindred spirits regard the nature of religion as an area 
of the being of human stemming from human experience. Hence, process theologians consider religion as 

having its origins in the evolving human nature and as evolving with human nature. In contrast, Ayatollah 

Javadi Amoli differentiates innate inclinations and nature. He presents nature as bearing on human physical 

aspects that change with the transformation and dynamics of the body. However, according to him, innate 

inclinations are a characteristic of the abstract human spirit and of the way human beings are created, blocked 

to any change or transformation, and, unlike nature, tending solely towards doing good deeds. 

 

Keywords: Evolution, Innate Inclinations (Fiṭrat), Javadi Amoli, Process Theology, Religion. 
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 چکیده

دارد. مطابق این « فطرت»گرایانه از تفکر دینی و فلسییفیم متر ر از علوم یبیعی، برداشییتی یبیعت عنوانبهالهیات پویشییی 

تفاوت به موقعیت هر شخص در جامعه خویش، شکلی م براساسو  ابدییمدیدگاه، سرشت انسان در بستر تکامل، رشد و نمو 

شر، امری بیهوده خواهد بود. همچنین، دین واکن بنابراین، رد؛یگیمخود  سان سخن از فطرت  ابت در همه افراد ب ش یبیعت ان

سان در حال تغییر و تحول و تکامل ا ساس، دین نیز همگام با فطرت و سرشت ان این  ست.به جستجوی خدا است و بر این ا

دهد نخسییت، الله جوادی آملی، نشییان میدینی آیتفی و تحلیلی و انتقادی، براسییاس دیدگاه فلسییپژوهش، با روش توصیییفی

سانی برخلاف دیدگاه اندیشمندان پویشی، امری مجرد و  ابت است و دوم،  ین به علت دادعای تغییرپذیری و تکامل فطرت ان

های اسییاسییی اسییت و دنیل گوناگونی اون  بات فطرت و نیز وجود اصییول کلی و تغییر و تحول در فطرت، دارای اشییکال

 کند.ناپذیر در دین، خلاف آن ادعا را  ابت مییرتغی
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مده به خود اع فان را  هان و فیلسیییو ترل ی از تلاش فکری م

اختصییاص داده اسییت؛ اما برای نمایش تصییویری وا یی  از 

سائل  سیری واقعی از ماهیت او و م سان و ارائه تف حقیقت ان

فطرت و شیییناخت آن اهمیت  مسییی لهآن، توجه به مرتبط با 

ی مکاتب فکری شیناسیانسیان، ترقیدقزیادی دارد. به عبارت 

، صییورت نیای بنا شییود. در ریر شییناسییفطرتباید بر تارک 

سان سان سان خطاپذیر شنا سیر و تحلیل از ماهیت ان ی و تف

سان، در  ستین ان ستی را خواهد بود؛ زیرا ماهیت حقیقی و ای

 (.123: 1374نهفته است )رنجبر حقیقی، فطرت او 

 نیترمهمفطرت و نوع خلقت انسان، از  مس لهبنابراین، 

سو  سا سان باید به  نیتریا شناخت ان ست که در  صولی ا ا

ی اژهیواهمیت  انانآندارای  مسییی لهآن توجه کرد. این 

اسیییت که هم در قرآن و روایات و هم در علوم مختل  

ی، مباحث بنیادین شناسروانی و سشناجامعهازقبیل فلسفه، 

به فراخور  که  به خود اختصییییاص داده  و اصییییلی را 

ی مختل ،  مرات فردی، دینی و اجتمییاعی دگییاههییاییید

ز گوناگونی را به دنبال داشییته اسییت. مترلهان و متفکران ا

سانی و خصوصیات عنوانبهدیرباز به فطرت  ی که ویژگی ان

اند و داشییته جهتو، اسییتوجه تمایز انسییان با حیوانات 

دانشیییمنییدانی همچون افلایون و دکییارت وجود آن را 

)افلایون،  اندبرشیییمردهیی را برای آن هایژگیوپذیرفته و 

(. ازجملییه 181: 1، ج1393؛ فروری، 389-366: 1367

مندی انسییان، مسییائل مهم در باف فطرت، بحث از فطرت

تاریخ و  بات و تغییر آن در یول  عدم فطرت،   وجود و 

ست که ارت سترش دین ا شر با پیدایش و گ شت ب سر باط 

اندیشییمندان بسیییاری دربارن این مو ییوعات به بحث و 

ندپرداختهیی فرسیییاقلم نابراین، یکی از پرسیییا های ش؛ ب

اساسی این است که آیا فطرت انسانی یک امر  ابت است 

یا همچون اعتقاد مترلهان پویشییی، امری در حال رشیید و 

 دارای تغییر و تحول.

همچنین، پرسییش دیگر در ارتباط با سییرشییت آدمی، 

سیاری از اندیشمندان و نیز ادیان  رابطه دین با فطرت است. ب

شت  ابت و تغییرناپذیر  سر سک به  و مکاتب گوناگون، با تم

 رییتغکه  دانندیمبشری، دین را امری  ابت و برآمده از فطرت 

ایتهد در آن راهی ندارد؛ البته برخی دیگر همچون و تحول و

و جان کاف که اعتقادی به  بات سرشت انسان ندارند،  من 

رد این دیدگاه، دین را واکنش یبیعت انسییان به جسییتجوی 

شر، داار تغییر و  دانندیمخدا  شد بیولوژیکی ب که همراه با ر

آید که . حال این سییؤال پیش میشییودیمتحونت گسییترده 

به کدام سیییو می ما را  باداوری صیییحی ،  ند؛   ت و کشیییا

سترده در دین همگام  تغییرناپذیری دین یا تغییر و تحونت گ

 با رشد بیولوژیکی بشر.

آنچه در این نوشییتار واکاوی شییده اسییت نظرات مترلهان 

پویشییی همچون آلفرد نورو وایتهد و جان بی. کاف در باف 

ست سائل مهم مرتبط با آن ا ر د بنابراین، ؛فطرت و برخی از م

ی  مختصری دربارن الهیات پویشی، همین رابطه، پس از تو 

اندیشمندان پویشی در مباحثی اون تعری  فطرت و  دگاهید

ستر تکامل و  سان در ب شت ان سر شناخت مبتنی بر آن،  بیان 

سر  سپس با ترکید بر آرای مف  ورابطه فطرت و دین، تبیین و 

باحثی مجوادی آملی در  اللهتیآفیلسوف معاصر جهان اسلام، 

ت و شیییناخت مبتنی بر آن،  بات فطرت و اون تعری  فطر

ش اسلام دین فطرت، آرای مترلهان پویشی در این زمینه، سنج

ینه ی شییده اسییت. دربارن پیشییریگجهینتو ارزیابی و در انتها 

نوبودن مو یییوع پژوهش، هیح تحقیق  به توجه باتحقیق نیز 

شناسی پویشی یافت نشد. درخور مستقلی در مو وع فطرت

با اسییتفاده از  هادادهی آورجمعذکر اسییت در این پژوهش، 

تی انجام ی از مجلات اینترنریگبهرهی و با اکتابخانهمطالعات 

صیفی سپس با روش تو تحلیلی و انتقادی، به نگارش شده و 

  ر پرداخته شده است.و تدوین این ا

 

 فطرت و دین از منظر متألهان پویشی .1

با گذر از قرون وسطی و عصر مدرنیته، در قرن بیستم 

ی پدیدار شیید که درصییدد بود با افلسییفهمیلادی، تفکر و 

رفع اشییکانت اندیشییه کلیسییایی در قرون وسییطی و ارائه 

پاسیییخی نو به ایرادات مدرنیته، به مفاهیمی همچون خدا، 

، یبیعی و جامع بدهد. مندنظامجهان و انسییان، سییاختاری 
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سیس و  سفه را تر شاگردان او این فل آلفرد نورو وایتهد و 

 2یا فلسییفه ارگانیسییتی 1تدوین کردند و به فلسییفه پویشییی

شییهرت یافت. سیییسییتم فلسییفی وایتهد هراند یک تفکر 

نیست.  موازی با علوم یبیعی است، مستقل از آنفلسفی و 

ی فلسییفی، در ریا یییات هاپژوهشاو که قبل از ورود به 

شمندی بزرگ بود، نظام فکری خویش را با  ی ریگبهرهاندی

از اصول ریا ی بنیان نهاد. عقلانیت ساختارها و احترام به 

نتایج سیینتزهای فکری، ازجمله مواردی هسییتند که بدون 

های ریا یییی وایتهد اخذ شیییده و در همه هشیییک از روی

 ی او نفوذ کرده است.هانوشته

به زمین  یا یییی خود را  هد دانش ر که وایت گامی  هن

آورد و در تفسیر آن به روش خود کوشید، « نظریه نسبیت»

بود که کل متافیزیک او از یبیعت پدید  جانیهمدقیقاً از 

ی از امجموعه عنوانبهزمان ییی آمد. همچنین، تصور مکان 

شت.  3وقایعم سی، تر یر زیادی بر وایتهد گذا تابع قوانین هند

ستگی متقابل وقایع و رویدادها را به کمک ابزارهای  او واب

سی در  سبیت»هند ی از ریگبهرهتحلیل کرد و با « ت وری ن

، نتایج مکانیک کوانتوم را نیشییتیاننظریه عمومی نسییبیت 

سیییازنده  توانندینم 4«قطعات ماده»پذیرفت و قائل شییید 

شکیل  شند و جهان از توالی رویدادها و تجارف ت جهان با

 شده است.

ی فلسفه پویشی از علوم یبیعی در مندبهرهاما آنچه در 

مایی  له بیشیییتر خودن قا ندیماین م ندبهره، ک ی آن از م

سستیز ست. تعامل شنا شد خلاق و تکامل ا ی و ایده ر

تکامل و رشد خلاق در تفکر وایتهد و پیروان او با فر یه 

سستیز سفه قدربهی، شنا ست که از فل ی عمیق و ژرف ا

. با کنندیمتعبیر « شییدن یا صیییرورتفلسییفه»پویشییی، به 

شیییدن نظریه تکامل به نظام فکری وایتهد، ویژگی ا یییافه

سیییاختار کلی واقعیت به دسیییت آمد که  عنوانبهپویش 

آن است؛  دهندهلیتشکیی، عنصر گراخیتاربودن و تاریخی

                                                 
1. Process philosophy 

2. Organic philosophy 

3. events 

زیرا وایتهد تکامل و رشیید خلاق را در بسییتر تاریخ و یی 

که در آن، تجارف و  کندیمتوصی   جلوروبهیک حرکت 

یدایش رویدادهای جدید و  باعث پ رویدادهای سیییابق 

 شودجهان از توالی این وقایع و رویدادها می شدنساخته

.(Heller, 2011, p:101-102)  

صر د صی  مخت شی و حال با این تو ربارن الهیات پوی

سفی وایتهد، معنای  سائل مرتبط با آن« فطرت»تفکر فل  و م

 شود.از منظر این اندیشه تبیین می

 . تعریف فطرت و بیان شناخت مبتنی بر آن1-1

کاف ته  عنوانبه 5جان بی.  یکی از متفکران برجسییی

سانی شی، در تعری  فطرت ان شه پوی این »: سدینویم 6اندی

ی مشییترک در همه اروا  انسییانی هایژگیواصییطلا ، به 

یافت  هایژگیوکه در سییایر موجودات آن  کندیماشییاره 

(. حال در بین تمام Cobb, 2007a, p: 28« )شیییودینم

یات پویشیییی، هایژگیو خاص انسیییانی، از منظر اله ی 

ویژگی انسانی که وایتهد آن را برابر با فطرت و  نیتریاصل

ار آدمی اسیییت که علامت ، کلام و گفتداندیمذات بشیییر 

ست.  سایر موجودات ا سان از  سی تمایز ان سا صلی و ا ا

ی دارد؛ بدین بیان توجهجمله درخور  رابطه نیا دروایتهد 

ست»که:  سان ا شت ان سر  ,Whitehead)« گفتار، خود، 

1968, p: 37) جان کاف در تو یییی  این گفته وایتهد .

ی دیگر را که از هاتیقابلزبان، بسییییاری از »: سیییدینویم

، وارد زندگی برندینمی ابهرهاست و از آن  دوربهحیوانات 

 و در ادامه، علت اصلی وجود انین ویژگی« کندیمانسان 

 تربزرگمغز  ژهیوبهی جسیییمی و هاتفاوتدر انسیییان را 

به که زمینه پیدایش این بُعد جدید را در او  داندیمانسییان 

. کاف در (Cobb, 2007a, p: 29)اسیییت  آورده وجود

 : کندیمادامه، انین بیان 

ست؛ » سان نی ی اگونه بهگفتار و زبان، خاصیت رو  ان

که رو  به دلیل ذات خود آن را در اختیار داشییته باشیید؛ 

ۀ بهره رنی خود از بدنی که در واسییطبهبلکه رو  انسییان 

4. Pieces of matter 

5. John B. Cobb 

6. Human nature  
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ستفاده  ستعداد بالقوه یادگیری و ا اختیار اوست، توانایی و ا

سیل و فعلیت ؛ بنابراین،کندیمان را پیدا از زب یافتن این پتان

یافتن فعلیت واسطهبهاستعداد بالقوه و امکانات بیشتری که 

، بستگی به روابط اجتماعی شودیمایجاد  هاانسانزبان در 

صرفاً توانایی دارد؛ ازاین سان در وهله اول،  شت ان سر رو، 

 (Ibid).« مشترک برای استفاده از زبان است

یات  به توجه با ناخت نفس و رو  در اله بانی شییی م

گفتار، خاصییییت رو  »این اعتقاد که  توانیمپویشیییی، 

سایر « نیست سانی نیز تعمیم داد هایژگیورا به  ی اروا  ان

ست؛ زیرا  یوربه همرا  آنهاو  صیت رو  ندان ستقل، خا م

 شیییودیمدر این تفکر، بدن ظهور آرازین رو  را سیییبب 

ادراکات حاصل از  واسطهبهرو   ( و167: 1388)گریفین، 

: کندیمکه جان کاف بیان  یورهمانو  شییودیمبدن ایجاد 

، ایجاد کندیمگسیییترده توسیییط آنچه ادراک  یوربهرو  »

؛ هراند این ادراکات را در یک الگوی واحد ادرام شودیم

روشیین اسییت  ؛ بنابراین،(Cobb, 2008, p: 45)« کندیم

شد هایژگیوخواص و  شی از رو  نبا صرفاً نا ی رو  نیز 

 تعاملی حاصل شود که رو  با بدن دارد. واسطهبهو 

ست  اما نکته حائز اهمیت ازنظر کاف در این بحث، این ا

ی انسییان در پرتو هاتیقابلتحقق سییایر  واسییطهبهکه ما نباید 

یافتن زبان، به وجود برخی ساختارهای مشترک و  ابت فعلیت

، خصوصبهاعتقاد پیدا کنیم؛ زیرا در شرایط در سرشت آدمی 

صییورتی متفاوت از شییکوفایی اسییتعدادهای هر انسییانی به

به دهدیمدیگری رخ  ند، و  که نوزادان دار جز اند صیییدا 

زبان ذاتی و یبیعی وجود ندارد؛ ولی در یک  عنوانبهایزی 

سییط  از انتزاع، بحث دربارن سییاختارهای مشییترک در همه 

ممکن است؛ برای مثال، در باف اخلاق که رشد آن در  هازبان

شده است، تقریباً هر عملی که  ریپذامکانزبان  لهیوسبهانسان 

ست در فرهنگی  شود، ممکن ا در یک فرهنگ در نظر گرفته 

بیهوده اسییت که برای حل  ؛ بنابراین،دیگر اشییتباه تلقی شییود

ست نیا ازاختلاف درباره مو وعاتی  شت و ذد سر ات ، به 

شد؛  سل  سان متو ست حال نیا باان سط  انتزاع ممکن ا ، در 

 ,Cobb)برخی سییاختارهای مشییترک وجود داشییته باشیید 

2007a, p: 29) . 

جان کاف در ادامه، با یر  این پرسیییش که آیا انین 

اند، سیییاختارهایی وجود دارد یا نه و این سیییاختارها کدام

د کرده، هایی را از سنخ سؤانت تجربی قلمداانین پرسش

 : سدینویمانین 

سخ به این » سشپا ست این  هاپر شد، ممکن ا هراه با

ی هایژگیوسییاختارها در تفوق و برتری خود نسییبت به 

سان با حیوان،  شترک ان سان  عنوانبهم شی از یبیعت ان بخ

 (Cobb, 2007a, p: 29« )تلقی شوند

دیدگاه او،  بنا بری جان کاف و هاشیییهیاند به توجه با

سانی وجود ندارد و  که در ادامه  یورهمانسرشت  ابت ان

خواهد آمد یبیعت و سرشت انسان در بستر تکامل شکل 

تجارف  براسییاس؛ بنابراین، یبایع مختل  انسییانی ردیگیم

، دارای خصوصیات گوناگونی کنندیممتفاوتی که دریافت 

سط  انتزاع و تجرد  شد که جز در  رأی  توانینمخواهند 

، برخی از نی؛ بنابرابه یبیعتی  ابت در همه افراد بشیییر داد

ئل قا که  هد  ند جملات متفکران پویشیییی همچون وایت ا

ی اسییت که نسییبت به معیارهای اگونهبهیبیعت انسییان »

ی، حساس شناختییبایزخاصی مثل معیارهای اخلاقی و یا 

( نیز در حیطه تجرد و sia, 2004, p: 52« )و متمایل است

؛ زیرا یبق بیان جان کاف، هراند دشیییویم مطالعهنتزاع ا

انسیییان به اخلاق نیک متمایل اسیییت، این اخلاق نیک در 

ی متفاوت دارای صور گوناگونی است که ممکن هافرهنگ

صور در یک فرهنگ تحسین و در فرهنگ دیگر  ست آن  ا

نابراین،تقبی  شیییوند به  توانیمیبق این دیدگاه فقط  ؛ ب

سان  زیبایی و اخلاق نیکو رأی داد، نه به  صرفبهتمایل ان

 مصادیق مختل  آن.

نتیجه مهمی که در حوزه شیییناخت فطری، از مطالب 

شییود، این اسییت که از منظر الهیات پیشییین اسییتنباط می

که جان کاف، در  یییمن مثال  یورهمان ییییییپویشیییی 

ی هاتفاوت به شناختی  توانینمی اخلاقی به آن اشاره کرد 

بتنی بر سییرشییت انسییان دسییت یافت؛ زیرا در فراگیر و م

یافتن فطرت انسان، عوامل فیزیکی و روانی تحقق و فعلیت
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شدت و  ع  این عوامل در  ست که  گوناگونی دخیل ا

نابراین،افراد مختل  متغیر اسیییت نا بر ؛ ب اعتقاد مترلهان  ب

صیاتی همچون گفتار در  صو صفات و خ شی، هراند  پوی

تمایز او با سییایر موجودات انسییان وجود دارد که موجب 

، این خصییوصیییات  ابت و ازلی نیسییتند و در شییودیم

سان ؛ ابندییمی متفاوت ظهور هاصورتی مختل  به هاان

بنابراین، شییناختم مبتنی بر این خصییوصیییات نیز متفاوت 

 خواهد بود.

 

 . سرشت انسان در بستر تکامل2-1

 اندیشییمندانی که وجود فطرت را باور دارند، در اینکه

که  یا این بت و نیتغیر بوده  یا فطرت بشیییر از ازل  ا آ

ست،  تحول و رییتغعوامل خارجی داار  ریتر تحت شده ا

 به توجه بااختلاف دارند. در این میان، مترلهان پویشیییی 

ستی وایتهد به علوم یبیعی و ازجمل ستگی نظام ارگانی ه واب

نند ی و قانون تکامل و رشد خلاق، برآشناسستیزعلم به 

تکامل و دریافت تجاربی  براساسکه یبیعت و فطرت بشر 

 ین،که از تاریخ داشته، به مرحله کنونی رسیده است؛ بنابرا

فس بودن یک ویژگی را برای رو  و نازلی، ذاتی صورتبه

 .کنندیمآدمی نفی 

سی به  گراسنتحی ازجمله این امور ذاتی که مترلهان م

بشییر اسییت که در کتاف « گناه ذاتی»آن باور دارند، آموزه 

 عنوانبه 1مقدس ذکر شییده اسییت؛ اما اارلز هارتسییهورن

وایتهد، در  شیییاگردیکی از مترلهان نامی تفکر پویشیییی و 

گناه ذاتی و در پاسییخ به این سییؤال که ارا  مسیی لهتبیین 

 : سدینویمشرارت در انسان وجود دارد، 

ست:  سؤالبه این » سخ داده ا . 1فرهنگ ما دو گونه پا

عدن بوده و  باد  تان  با داسییی که مرتبط  ناه ذاتی  یه گ نظر

                                                 
1. Charles Hartshorne 

 اعتقاد به رامختل   یهاگونه نیتکامل در ب زیبتوان علت تما دیشییا. 2

سهورن ساندر آگاهانه ،هارت به  تریمتعال واناتیها و حبودن تجارف ان

نفوس آنها  شیدایکه دارند و در پ ی دانسییتجسییم یسییبب سییاختار

ست لیدخ سان ،یشیپو اتیاز منظر اله ؛ زیراا سله ینفوس ان از  یاسل

به یعال یهاتیموقع که ااتجر به  ها،تیموقع نیند  ها موارد تجر تن

روایتی از گناهکاری ذاتی انسییان در کتاف مقدس  عنوانبه

ی تکاملی و علمی؛ هاگزارش براساس. پاسخ 2آمده است؛ 

امور ریریبیعی همچون مار  به توجه بااما باد بهشتی عدن، 

شاره ب ستان به آن ا ، یک شودیمسیار عجیبی که در متن دا

ستان  ست زیآمارراقدا  ,Hartshorne, 1984« )و گزاف ا

p: 126.) 

یان، احتمال دوم را  و در ادامه،  ندیگزیم براو با این ب

، گناه ذاتی را ناشی از مس لهرویکرد کتاف مقدس در یر  

اسییت رویه . بدیهی داندیمجهل نویسییندگان آن به تکامل 

فکری به این صورت است که برای داشتن یک حق کاملاً 

منطقی در اتخاذ یک عقیده فلسیییفی یا علمی، باید در نظر 

اه تو یییحات و شییواهد  مسیی لهداشییت برای حل همان 

. آنان هیح ایلاعی از تکامل و تحول شییودیمدیگری ارائه 

اند و بنابراین، اصیییلاً ها ازجمله مار نداشیییتهمنشیییر گونه

درصیییدد رد نظریه تکامل برنیامدند؛ بلکه در جهل خود 

برای درک ماهیت انسیییان، آنچه در توان داشیییتند، انجام 

برای اتخاذ انین  آنها زیدسیییتاودادند؛ اما امروز ما عذر و 

 .(Ibid)ی را نداریم اجهینت

عامل  عنوانبههارتسهورن پس از اینکه نظریه تکامل را 

ی هاگونه، پیدایش تکامل در کندیمرفتارهای بشییری ذکر 

شی از یکی از دو علت متفاوت  و  داندیممختل  را نیز نا

 : سدینویم

عامل رریزه و رفتارهای رریزی  لهیوسیییبهتکامل یا »

یا ازیریق رفتارهای روانی؛ اما در حیوانات  شودیممحقق 

، عامل رریزه باعث تکامل اسیییت و در حیوانات ترنییپا

سانبانتر و   به دست، عامل روانی زمام امور تکامل را هاان

 .):127Ibid, p( 2«ردیگیم

بودن سیییو با هارتسیییهورن، تکاملیجان کاف نیز هم

 شیییودیبودن تجارف اسیییت که سیییبب مو همین آگاهانهاند آگاهانه

ند )برای ها فراتر از ررانسیییان یاب مل  کا عامل روانی ت یزه و ازیریق 

عه بیشیییتر:  طال مدرنم هان پسیییا  Aو  159، صخدا و دین در ج

Christian Natural Theology: Based on the Thought 

of Alfred North Whitehead, p19) 
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کند و آن را اسییتعداد می دییتریبیعت و سییرشییت بشییر را 

شین  داندیمژنتیکی  که در ا ر رلبه جوامع برتر در ادوار پی

سؤال  سخ به این  ست. او در پا شکل گرفته ا که تاریخی 

ازنظر فیزیکی و در جهانی محدود یییییی  هاانسیییانآیا ما »

ی به اندازه نزم قادر به ایجاد تغییرات شخصی در  جسمی

زندگی عادننه و  آنهاجهت ایجاد جوامعی هسیییتیم که در 

، بحث قدیمی درباره سییرشییت «یان اسییتمطلوبی در جر

تاً انسیییان را مطر  می ما ذا یا  که آ ند  ی خوف اگونهبهک

شوند، بتوانیم  شارهای اجتماعی حذف  ستیم که وقتی ف ه

 یوربهوارد الگوهای انسییانی و مناسییب زندگی شییویم یا 

ی که تنها یور بهفطری حریص و اهل رقابت هسیییتیم؛ 

ا حدودی نظم اجتماعی را ت توانندیمی اجتماعی هاکنترل

حفظ کنند یا اینکه یبیعت انسییان عاری از خوبی، حرص 

و بدی اسیییت و این ما هسیییتیم که قادر به خوف یا بد 

ایز بسییتگی به اعمال ارادی و ی که همهیور بههسییتیم؛ 

فقط اولین نظر از  رابطه نیا درفردی ما دارد. به اعتقاد او، 

با  زیآمتیموفقسازگاری سه نظریه مذکور، امیدواری برای 

؛ اما شییواهد این کندیمی جسییمی را فراهم هاتیمحدود

؛ زیرا اسیییتعداد ژنتیکی ما توسیییط دنکنینمنظریه را تریید 

ی قبل شییکل گرفته اسییت و در آن ادوار جوامعی هادوره

ندهزنده  ندما که محبت و همکاری را در درون پرورش  ا

شتند گروهها؛ اما با دادندیم شمنی دا ی رقیب عداوت و د

از خشیییونت بیزار بودند، در  آنها مردانو آن جوامعی که 

؛ بنییابراین، انییدنمییانییدهجهییان زنییده  ترمطلوفمنییایق 

نگی ژنتیکی در آن هاشیگرا که بیشیییترین هافره یی 

، برجسییته شییده اسییت؛ به اندداشییتهموفقیت را در تاریخ 

سوخ میی فرهنگی عمیقاً سازیشریهمین دلیل،  کند و ر

تا در برابر  کندیمو عادات شییخصییی را تقویت  هانگرش

ند ازین موردتغییرات  مت کن قاو نابرام ید نی؛ ب جای ترد  ،

وجود دارد که نوع بشییر ظرفیت نزم برای تغییر را داشییته 

 .(Cobb, 2007, p:10)باشد 

                                                 
1. grace 

ی فرهنگیم ناشییی از سییازیشییریبا اینکه جان کاف 

ید خود  ی ژنتیکی جوامعهاشیگرا لت ترد پیشیییین را ع

پذیری بشیییر معرفی  باره تغییر ندیمدر ندینم، او ک  توا

ا داده در افراد مختل  بشیییر را انکار کند؛ زیرتغییرات رخ

ی سازیشریبدیهی است برای مثال، برخی افراد برخلاف 

یب خود نیز  کاف، در برابر رق جان  عای  فرهنگیم مورد اد

تار  مال و رف نهیااع ندیمی را نشییییان اثارگرا با  ده که 

ستسازیشری شر در یول تاریخ متعارض ا ؛ ی ژنتیکی ب

سک  بنابراین، ضل متم او برای توجیه این امر به لط  و ف

 در. او کندیمو حصول این تغییرات را هدیه تلقی  شودیم

 : سدینویم رابطه نیا

شخیص اما ما تفوق و برتری»  میدهیمای را در خود ت

 ... باشیم و هم آزادانه تغییر کنیم ریپذتیس ولمکه هم باید 

 تواندیمکه در کار ما قدرتی وجود دارد که  میکنیمکش  

ی شیییده ما را متحول کند. این کاردسیییتی هاارادهحتی 

ست که ما  ست؛ بلکه یک هدیه ا تحول، تحت کنترل ما نی

بارن  میتوانینمو  مینامیم 1آن را لط  حدودیتی در هیح م

ما را به مردان و زنان جدید  تواندیماینکه تا اه حد لط  

 (Ibid, p:11).« تبدیل کند، قرار بدهیم

 

 . فطرت و دین3-1

یکی دیگر از مو ییوعات مهم در ارتباط با سییرشییت 

س لهآدمی،  سیاری از  م ست. ب دین و ارتباط آن با فطرت ا

اندیشییمندان و نیز ادیان و مکاتب گوناگون، با تمسییک به 

سییرشییت  ابت و تغییرناپذیر بشییری، دین را امری  ابت و 

مده از فطرت  ندیمبرآ در آن راهی  تغییر و تحولکه  دان

که  کاف  جان  هد و  ته برخی دیگر همچون وایت ندارد؛ الب

سییرشییت انسییان ندارند،  ییمن رد این اعتقادی به  بات 

دیدگاه، دین را واکنش یبیعت انسییان به جسییتجوی خدا 

 وکه همراه با رشیید بیولوژیکی بشییر، داار تغییر  دانندیم

 .شودیمتحونت گسترده 
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سور پل بوف، ستاد دین و اخلاق کالج لیون، در  1پروف ا

اخلاق در الهیات پویشییی رسییاله دکتری خویش با عنوان 

یکی  ییی 2 من مقایسه جان کاف با شیلر متیوس جان کاف

یات  به اله که رویکردی لیبرال  کایی  هان آمری ترل دیگر از م

 : کندیمی بیان داشت 

شناس» ست تا یک  3کاف برخلاف متیوس یک پدیدار ا

با بررسیییی اگونگی  4کارکردگرا که  قد نیسییییت  و معت

یی مسییی  به نیازهای ماهیت تغییرناپذیر انسییان، گوپاسییخ

ماهیت مسییییحیت را شیییناخت؛ زیرا کاف معتقد  توانیم

است ماهیت و جوهر مسیحیت، ساختاری از وجود انسان 

 عنوانبهاست؛ اما  آمده دست بهاست که از تجربه مسیحی 

یک نوع از حیات و وجود در میان بسیاری از افرادم هستی، 

به همراه توسیییعه بیولوژیکی و تاریخی بشیییر تکامل یافته 

 . (Bube, 1986, p: 73)« است

کاف »پل بوف در ادامه با تصیییری  بر این مطلب که 

 ,Ibid)« معتقد نیست یک یبیعت  ابت انسانی وجود دارد

p: 145) ییمن تکمیل بیان سییابق خویش، علت اعتقاد  ،

کاملی ته کاف بر ت مل دائم و پیوسییی کا بودن دین را در ت

 .داندیمسرشت و ماهیت انسان 

وایتهد نیز با عنایت به اصییل تکامل و پویش پیوسییته 

و  داندینماجزای جهان، سرشت انسان را از این اصل مبرا 

ر دبا تکیه بر رشیید و تکامل یبیعت انسییان، نیاز به دین را 

: سییدینویمو  کندیمی بیان شییناختروان مسیی لهقالب یک 

ست» ستجوی خداوند ا سان به ج «  دین، واکنش یبیعت ان

(Whitehead, 1996, p: 59) او در بخش دیگری از .

 : داردیمکتاف خویش اظهار 

                                                 
1. Paul Custodio Bube 

2. Shailer Mathews 

3. phenomenologist 

4. functionalist 

5:rational religion .  وایتهد در مواجهه با ادعای افرادی همچون

ناپذیر ی فکری را تا حدودی رلبههاتیمحدودهیوم که تعصب انسانی و 

و  هاتعصبرا بنیان نهاد تا از « دین عقلانی»، مفهوم دانستندیم

ی ویرانگر جلوگیری کند. مراد او از دین عقلانی، عبارت هایشیانددگم

بررسییی تاریخ دین، نشییان داده اسییت که ظهور دین »

 العملعکسی اسیییت؛ نیبجهاننتیجه رشییید یک  5عقلانی

آگاهانه یبیعت انسان نسبت به سازمان اجتماعی که در آن 

دین منطقی و عقلانی، واکنش آگیاهیانیه و  ... قرار دارد

نسییبت به جهانی اسییت که در آن قرار  هاانسییان ترعیوسیی

 (. Ibid, p: 99)« )دارند

 تنقرارگرفبنابراین، از دیدگاه وایتهد، یبیعت انسیییان با 

کامل هاسیییازماندر  ماعی مختل  داار تحول و ت ی اجت

به  تبعبهو  شیییودیم عت آدمی  که واکنش یبی آن، دین 

ست نیز داار  ستجوی خداوند ا . شودیم تغییر و تحولج

شیییاره اکه خود او نیز به آن  یورهماناین دیدگاه وایتهد، 

ست که ی سیستم او اشناختجامعهناشی از پیامدهای  کندیم

ذات انسان را یک محصول اجتماعی و در حال رشد معرفی 

سانکه برای درک ماهیت آن، باید روابط متقابل  کندیم  هاان

 . (Whitehead, 1978, p: 92)با یکدیگر دانسته شود 

نام  با  هد در ا ر دیگر خود  مدرنوایت هان  ، علم و ج

که بدون آن، دین  پنداردیمتکامل دین را یک  یییرورت 

نخواهد آورد. به اعتقاد او،  دسییت بهقدرت سییابق خود را 

هراند ممکن است اصول دین امری ابدی باشد، بیان این 

اصول، مستلزم توسعه مستمر است. او در بیان ارایی لزوم 

با  باط امور دینی  ی هاتیواقعتکامل دین، علت آن را ارت

ی فیزیکی همراه هاتیواقعکه اون  کندیمفیزیکی معرفی 

، پس امور دینی نیز ابدییمبا پیشیییرفت دانش علمی تغییر 

تکامل دین، در »: سدینویم. او در ادامه شوندیمدگرگون 

ست که به دلیل بیان  ستی ا صورات نادر صل، رهایی از ت ا

هان در هادهیا نای تصیییویر تخیلی از ج ی دینی بر مب

عنوان است که به یهدف یدر آن دارااست از دینی که اعتقادات و مناسک 

 مناسکباورها و  ،هدف نیشود و ایشناخته م نیآن د یعنصر مرکز

که  ینظم کی ؛کندیساختار منسجم در کنار هم جمع م کیرا در  یمذهب

کردن نسبت ییتفکر و هم از جهت راهنما یسازهم از جهت روشن دیبا

است، منسجم  یاخلاق درییکننده به تیکه راهبر یهدف واحد کیبه 

 . (Whitehead, 1996, p: 31) باشد
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 ,Whitehead)« ی گذشیته به آن راه یافته اسیتهادوره

1925, p: 188). 

شمند  1شوبرت آگدن شاگرداندی سهورن  و  اارلز هارت

یی انجام داده بسیییزاکه در زمینه الهیات پویشیییی ترملات 

تجربه  عنوانبهاسیییت، همچون وایتهد که ریشیییه دین را 

صول  ،(Henning, 2015, 195)کند فردی ارزیابی می ح

 : سدینویمو  داندیمدین را در بستر تجربه مشترک انسانی 

گاه را مطر  » ید یدایش دین در  کنمیممن این د که پ

 تجربه مشترک انسانی ما رخ داده و یک فعالیت تفسیری در

 .(Ogden, 1974, p: 39)« دهدیمحال پیشرفت را نشان 

شت بنابراین، از منظر الهیات پویشی، دین برآمده از سر

ست که در ستجوی خدا ا سان و واکنش یبیعت او به ج  ان

شکل گرفته و با روند علمیم روبه شری  ستر تجربه ب رشد ب

جوامع و دریافت تجارف جدید، در حال تکامل و پیشرفت 

ی علمی هاافتهاست. این تکامل و پیشرفت، با تمسک به ی

و زدودن افکار موهوم ناشیییی از جهل نویسیییندگان کتاف 

مقییدس و مروجیان دینی، مفییاهیم دینی را بیه واقعیییت 

ت تکامل و پیشیییرف با رابطه در. وایتهد کندیم ترکینزد

 : سدینویمحقیقت دین 

پیشرفتی  اساساًتکامل و پیشرفت در حقیقت علم و دین، »

یا  اسیییت در اهاراوف مفاهیم، یرد تصیییورات ریرواقعی 

فاهیمی م، در توسعه آن بر علاوهو تشبیهات ناتمام و  هااستعاره

اقعیت و بهتری نسبت به ریشه و بنیان و ترقیعماست که تبیین 

 .(Whitehead, 1996, p: 131)« دارند

 

 جوادی آملی اللهتیآفطرت و دین از منظر  .2

شیعی دوران  اللهتیآ سر  سوف و مف جوادی آملی، فیل

صر، با نگاه ویژه به آموزه سلامی، بهمعا سفه ا ویژه های فل

های دینی در قرآن فلسفه صدرایی و نیز با ترسی از آموزه

سلام، دیدگاه عقلانی و بیت، علیهمکریم و احادیث اهل ال

تفسیری خاص خود را نسبت به فطرت و سرشت انسانی 

                                                 
1. Schubert M. Ogden 

دین با فطرت دارد که در ادامه به آن پرداخته و نیز رابطه 

 شود.می

 . تعریف فطرت و بیان شناخت مبتنی بر فطرت1-2

جوادی آملی، فطرت را نحوه خاص هسییتی  اللهتیآ

جان  ژهیوبهو همچون مترلهان پویشییی،  داندیمانسییان 

که  کندیمکاف، فطرت را فصیییل اخیر انسیییان معرفی 

موجب تمایز او با سییایر موجودات شییده اسییت. او در 

 : سدینویمهمین رابطه 

سانی، » ی عملی خواهمطلقی علمی و نیبمطلقفطرت ان

اسییت. فطرت که همان بینش شییهودی انسییان به هسییتی 

محض و گرایش آگاهانه و کشییش شییاهدانه و پرسییتش 

خا ییعانه نسییبت به حضییرت اوسییت، نحوه خاصییی از 

ست که شده و  آفرینش ا شته  سر حقیقت آدمی به آن نحو 

جان انسانی به آن شیوه خلق شده است. فصل اخیر انسان 

تشییکیل ی او خواهمطلقی و نیبمطلقرا همان هسییتی ویژه 

 (. 25: 1384)جوادی آملی، « دهدیم

قت و  چه نوع خل نای آن به مع او امور فطری را نیز 

آفرینش انسییان اقتضییای آن را داشییته و مشییترک بین همه 

سان ست،  هاان  میاننهادن فاوت( و با ت24)همان:  داندیما

بر آن اسیییت که هراند هر دو  و فطرت انسیییان، عتییب

ند، فطرت مرتبط با رو  و در زمره قوای روحی انسیییان ا

بلند انسییانی اسییت و مرتبه وجودی آن نحوه هسییتی رو  

نسییبت به یبیعت بانتر اسییت و یبیعت، نیروهای تدبیری 

ست که  سان ا ستامور یبیعی بدن  دارعهدهرو  ان  مادی ا

 (. 169: ال  1389)جوادی آملی، 

برد را به دو معنای عام و خاص به کار می« فطرت»او 

 : سدینویمو 

و هر  شیییودیمفطرت به معنای عام، شیییامل یبیعت »

موجود یبیعی، مفطور خداسیییت؛ زیرا فایربودن خداوند 

صاص به آفرینش موجود مجرد ندارد ؛ اما فطرت به ... اخت

معنای خاص، در قبال یبیعت است؛ یعنی انسان که مرکب 
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ست، جریان یبیعت به بدن او از  بدن مادی و رو  مجرد ا

به رو  مجرد او گرددیم بر یان فطرت  )جوادی « و جر

 (. 257: ال  1386آملی، 

بودن نکته حائز اهمیت در این مطلب، توجه به روحانی

ی هایژگیوفطرت اسیییت؛ بدین معنا که او فطرت را از 

در . در تریید این مطلب، او داندیمانسیییانی « رو  مجرد»

سفهکتاف  شر حقوق فل شترک تمام »: سدینویم ب فطرت م

)جوادی « ی رو  مجرد انسییانی اسییتهایژگیوفراد، از ا

 (.35: د1389آملی، 

عت را  اللهتیآ  که فطرت و یبی با این جوادی آملی 

 (، با285)همان:  داندیماشییتراک تمام جوامع بشییری وجه

عت را تبیین  یاتی، مرز بین فطرت و یبی ذکر خصیییوصییی

ی فطرت و یبیعت هاتفاوت نیترمهم. دو مورد از کندیم

ند از: عبارت عت. او 1ا بات فطرت و تحول در یبی  در.  

یبیعت انسیییان که امری متغیر »: داردیماظهار  رابطه نیا

اسیییت و مربوط به بدن، با فطرت توحیدی او که امری 

آمیخته و واقعیتی به رو ، درهم ا ابت اسیییت و مرتبط ب

: ج 1389)جوادی آملی، « انددادهرا شیییکل نام انسیییان 

. گرایش فطرت بییه امور نیییک و گریز آن از 2(. 124

اموری است که گاه  دوستدار؛ حال آنکه یبیعت، هایدیپل

ستهبا  ست کندینمی فطرت مطابقت هاخوا . از همین رو

سَى »: دیفرمایمسوره بقره  216در آیه قرآن کریم که  وَعَ

 وَهُوَ شَیْ ًا تُحمبُُّوا أَنْ وَعَسَى لَکُمْ خَیْرٌ وَهُوَ شَیْ ًا تَکْرَهُوا أَنْ

 ،اه بسیییار شییود که ایزی را مکروه شییماریدلَکُمْ؛  شییَرٌُّ

و اه  ؛ولی به حقیقت خیر و صیییلا  شیییما در آن بوده

شر و فساد شما  لیو ،بسیار شود ایزی را دوست دارید

 (.398: ف1386)جوادی آملی، « آن استدر 

و حال پس از تعری  فطرت و بیان خصیییوصییییات 

عت از منظر  با یبی فاوت آن  جوادی آملی، نزم  اللهتیآت

اسییت به بیان اندیشییه او دربارن وجود یا عدم وجود امور 

شود و با پاسخ به این  س لهفطری پرداخته  شود م ، دریافته 

شر وجود دارد که  شترکی در بین افراد ب ساختارهای م آیا 

با  ناءبتوان  گانی و فطری  ابت به علم و معرفتی هم بر آن، 

 دست یافت یا خیر.

جوادی آملی در پاسخ به این سؤال که آیا امور  اللهتیآ

 : سدینویمفطری وجود دارند یا خیر، 

اموری داریم که فطری است و این امور فطری، همان »

یا  دهندیماز آن گزارش  هاانسانحقایق همگانی است که 

بدون  هاانسییان؛ یعنی اموری که کنندیمبه آن گرایش پیدا 

گرفتن از دیگری، در هر زمانی و در هر زمینی آنها را تعلیم

« بشییر اسییتو به آنها گرایش دارند، فطری  کنندیمادراک 

 (.36-38: 1384)جوادی آملی، 

مه تو یییی   ند در ادا ندیشیییم هدیماین ا ند د  هرا

ی از دلیل اسیییت؛ ازینیببودن و بدیهیبودن به معنای فطری

ی منطقی امور فطری را ا بات راههااما در مقام ا بات، باید از 

کرد؛ زیرا ممکن است انسان در مقام ا بات و استدنل داار 

ی و بالعکس تلقی فطر ریرمغالطه شیییود و امور فطری را 

ند نابراین،ک به برهان و  ؛ ب طه،  غال ید برای جلوگیری از م با

 (. 36-38: 1384)جوادی آملی، نل تمسک کند استد

ست که  صیات امور فطری، بر آن ا صو او در تبیین خ

ته میا به ایزهایی گف که: مور فطری  همگانی  .1شیییود 

باشد و اختصاص به رنگ، نژاد، تاریخ، ملیت یا سرزمین 

همانند علوم حصییولی نیاز به . 2 ؛خاصییی نداشییته باشیید

لکه در نهان و نهاد آدمی ب ؛تعلیم و تعلم نداشیییته باشییید

شد شده با شار نتواند . 3 ؛تعبیه  تبلیغات منفی، تحمیل و ف

اگراه ممکن اسیییت از شیییدت و  ؛کن کندآن را ریشیییه

یه ربار روی آیینه  حرارت آن بکاهد. این تبلیغات، شیییب

را بریرف و اهره آیینه را  شییفاف اسییت که نسیییمی آن

 (. 18د: 1389)جوادی آملی،  کندآشکار می

صیات کلی امور  اللهتیآ صو جوادی آملی پس از بیان خ

 : کندیمی شناخت امور فطری اظهار راههافطری، درباره 

جه با» که امور فطری دارای ویژگی تو های به این

 درخور یکی از مطالب ،همگانی و همیشییگی بودن اسییت

توان امور فطری را بررسییی آن اسییت که از اه راهی می

 ،ای شناخت امور فطری وجود داردراههایی که بر .شناخت

عرفانی یا ممکن اسییت تجربی، تاریخی، تعقلی، فلسییفی، 

 (. 45: 1384)جوادی آملی، « دنقلی باش
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ی مذکور در باف شیییناخت امور راههااو پس از بیان 

هافطری، یکی از بهترین این  یل نقلی  راه را بررسیییی دل

ندیم ندیمکه انسیییان  دا یات قرآن و  توا به آ با مراجعه 

صومان  سلامهمیعلروایات مع شناخته و  ال آن حقایق را باز

 اللهتیآتبیین کند؛ اما دو نکته حائز اهمیت و مهم در کلام 

اند از اینکه، نخسیییت: راه اصییییل در جوادی آملی عبارت

شیییناخت فطرت و امور فطری، رجوع به کتاف و سییینت 

ربی و شییهودی، جنبه ی تاریخی، عقلی، تجراههااسییت و 

عه، در پرتو  قل را دارد؛ دوم: تکامل فرد و جام ید راه ن تری

صورت مییلبکمال سان  پذیرد و ذات او در تمایل به ی ان

 ؛(45-48)همان:  شییودینمکمال، در حد خاصییی متوق  

سان در پرتو حس  از منظر بنابراین، ی یلبکمالاو، تکامل ان

 . شودیمذاتی او محقق 

شد از منظر  هبا توجه ب شن  شین، رو  اللهتیآمطالب پی

نام  به  گاهی ذاتی  جوادی آملی، سیییاختار مشیییترک و آ

در بین همه افراد بشییر وجود دارد که ناشییی از « فطرت»

رو  انسییانی آنهاسییت. او از این آگاهی ذاتی، به دانش و 

دانش فطری،  دهدیمکند و تو ی  معرفت فطری تعبیر می

شتباه در آن راه  ست که خطا و ا سیط و همگانی ا ادراکی ب

 (.131: ال  1388ندارد )جوادی آملی، 

به   گاهی  نای مطلق آ به مع گاهی  ما این آ و  هایبدا

ی جهان نیست؛ بلکه مراد از آگاهی فطری، آگاهی هایخوب

ست؛ از همین  سان بد یا خوف ا ست که برای ان از ایزی ا

ند  خداو عال در قرآن کریم رو،  مایممت َرَلهَْمَ»: دیفر هَا ف

های نفس را به او های و خوبییعنی بدی« فُجوُرَهاَ وَتَقوَْاهَا

 (.172: ال 1389)جوادی آملی، الهام کرد 

 

 . ثبات فطرت 2-2

جوادی آملی جریان  اللهتیآکه گذشیییت  یورهمان

؛ زیرا او حقیقت داندیمفطرت را مربوط به رو  انسیییان 

                                                 
دَهَُمْ عَلَى . 1 ه ُّکَ ممنْ بنَمی آدمََ ممنْ ظُهُورمهممْ ذُرمُّیَُّتهَُمْ وَأَشیییْ ذََ ربَُ وَإمذْ أخَ

هممْ سم سْتُ أَنْفُ  عَنْ کنَُُّا إمنَُّا الْقمیَامۀَم یَومَْ تقَُولُوا أَنْ شَهمدْنَا بَلَى قَالُوا بمربَمُّکُمْ أَلَ

 (.172رَافملمینَ )اعراف:  هذَاَ

 : سدینویمداند و انسان را برابر با رو  مجرد می

انسیییان که مرکب از بدن مادی و رو  مجرد اسیییت، »

گردد و جریان فطرت جریان یبیعت به بدن مادی او بر می

چه ادراک می ؛به رو  مجرد او ند و فرایبیعی را زیرا آن ک

با اشیییم ملکوتی خود می های ریبی را  مد و موجود فه

بندد و خود را رریم مورد با آن عهد میو  کندمشییاهده می

کند داند و به ربوبیت خداوند اعتراف میمعاهده ریبی می

و به عبودیت خویش نسبت به ذات اقدس الهی اقرار دارد، 

ناظر به  1هیهمان رو  مجرد انسییانی اسییت که آیه میثاق ذرُّ

بدن یبیعی و رو   آن اسیییت. گراه انسیییان مؤلب  از 

موجود مؤلب ، از آنم رو   لت اینفرایبیعی اسیییت، اصیییا

به عهده  بدن و اداره او نیز  تدبیر  که  رو  مجرد اسیییت 

 (. 258: ال 1386)جوادی آملی، « دخواهد بو

دادن به جوادی آملی  ییمن اصییالت اللهتیآبنابراین، 

ند  عنوانبهرو  و معرفی فطرت  نحوه هسیییتی رو  بل

که موجودی  عت، بل نه از سییینخ یبی انسیییانی، رو  را 

مداد می با تکیه بر این مطلب، رو  و فرایبیعی قل ند و  ک

 فطرت جاری در آن را منزه از قواعد حاکم بر امور یبیعی

 . کندیمهمچون اصل تکامل معرفی 

ی انسان از وحی و رسالت ازینیباو در پاسخ به شبهه 

در سییایه تکامل بشییری، بر آن اسییت که اصییل تکامل و 

تر یرپذیری از محیط، تنها دربارن نباتات و حیوانات و نیز 

بعد جسییمانی و یبیعی انسییان جاری اسییت؛ اما در بعد 

ندارد؛ زیرا رو   تر یری  روحی و فطری انسییییان هیح 

سان صی ،ان صو ست و همین خ  ،تمجرد و همواره زنده ا

ست  سی او با دیگر موجودات عالم یبیعت ا سا تفاوت ا

نابراین ؛... با علل و عوامل محیط  ،ب آنچه از راه برخورد 

سان صیب ان شرفتها مین های رریزی و یبیعی شود، پی

 ریاون محیط گرم و سرد، دریایی و ر ؛است و نه فطری

برای رو م مجرد او یکسییان  ،و آسییمانی و زمینی ییایدر
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تواند پاسییخگوی نین یبیعی و اجتماعی نمیاسییت و قوا

)جوادی آملی،  باشیییدهای ملکوتی و روحی او نیازمندی

 (.452ی: ه1389

ستناد  اللهتیآ جوادی آملی  من رد تکامل فطرت، با ا

اظهار  1سییوره روم، 30به آیاتی از قرآن کریم و ازجمله آیه 

و دیگران  دهدینمخداوند فطرت انسیییان را تغییر  کندیم

بدیل و تعویض آن را  قدرت ت ند )جوادی آملی، هم  ندار

با بیان اینکه فطرت انسییان تمام هویت (. او 144: ف1388

 : سدینویم، دهدیماو را تشکیل 

فطرت از گزند دگرگونی مصییون و از آسیییب اختلاف »

صول کلی و قوانین  ست؛ یعنی نهاد هر فردی، در ا محفوظ ا

ایر؛ ست و نه نسبت به افراد دیگر متغجامع بشری، نه متغیر ا

تنها مخال  یکدیگر نیسییتند، نسییبت به ها نهبنابراین، فطرت

بدنی و  ند بود. هرگز تغیرهای  همدیگر مختل  هم نخواه

صول  ابت نتوانتغایرهای اقلیمی و مانند آن نمی مقبول  ود ا

همگان مانند اصیییل آزادی، اسیییتقلال، امنیت و عدالت را 

 (.78: 4، جتایب)جوادی آملی، « ددگرگون کن

ع  به یبی ها در امور مربوط  نابراین، او تغییر را تن ت ب

آنچه در زندگی انسییان محل انسییان دانسییته و معتقد اسییت 

آداف، عادات و رسومی است که متعلق  ،تغییر و تحول است

اما سیییاختار درونی و  ؛به یبیعت و زندگی مادی اوسیییت

 ابت و  ،ه و خدا یلب استخوا روحی انسان که امری خدا

 (.116: ف1386ت )جوادی آملی، اسمشترک بین همگان 

 

 دین فطرت . اسلام،3-2

جوادی آملی،  اللهتیآمطابق اندیشییه دینی و تفسیییری 

شریعت و دین، بیان تفصیلی آن ایزی است که در فطرت 

سان به  ست )جوادی نهاده  عهیودو دانش فطری ان شده ا

هاد 172: ال 1389آملی،  با فطرت و ن ی جوقتیحق( و 

یت و تلائم دارد )جوادی آملی،  : ال 1387آدمی سییینخ

                                                 
لدمُّینم حنَمیفًا  .1 ُّهم فمطْرَتَفَرقَممْ وجَْهَکَ لم ُّاسَ فطََرَ الَُّتمی اللَ یلَ  لَا عَلیَْهَا النَ  تبَدْم

 اللَُّهم. لمخَلقْم

نابراین، ؛(205 که فطرت ب به این جه  گاه این  با تو ید از د

ست، دین  شمند امری  ابت و نیتغیر ا ستهاندی از آن  برخا

 نیز  ابت و ازلی خواهد بود.

ین جوادی آملی در تبیین اگونگی هماهنگی د اللهتیآ

در خلقت فطری انسان، نه تخل  و فطرت، بر آن است که 

ها بر فطرت توحید و اسیییت و نه اختلاف و همه انسیییان

اند. مبدأ قابلی دین، فطرت هماهنگ اسیییلام آفریده شیییده

ها و مبدأ فاعلی دین، ذات اقدس خداوندی است که انسان

 ؛آن را برای شییکوفاسییازی انین فطرتی فرسییتاده اسییت

نین دینی  من آنکه همواره  ابت خواهد ماند، ا ،بنابراین

اسییت که اگر فطرت به زبان  یاگونه پیوند آن با فطرت به

یلبد که رهاورد دین اسییت و اگر خطوط آید، همان را می

 سازدمیفراهم کلی دین به فطرت عر ه شود، حیات او را 

(؛ بنابراین، از منظر او، اسییلام 445: و1389)جوادی آملی، 

 (. 273: ج1389دین فطرت است )جوادی آملی، 

ذهن خطور کند، مبنی بر  اما سیییؤالی ممکن اسیییت به

اینکه اگر دین  ابت بوده و آن همان اسیییلام اسیییت که 

ساس ست، پس وجود ادیان  برا شده ا سان نازل  فطرت ان

. اهمیت پذیر استهیتوجمتعدد در یول تاریخ بشر اگونه 

که برخی با تمسییک به  ردیگیماین سییؤال هنگامی فزونی 

شکال، درصدد ا بات تکاملی بودن دین و رفع نواقص این ا

مان بر  ما ندیآیمآن در یول ز لی در جوادی آم اللهتیآ؛ ا

بودن دین را مربوط به مقام پاسیییخ به این سیییؤال، تکاملی

ندیمتنزل آن  بدا نه برای رفع نواقص آن. او  ر ا ذکر اها، 

 نویسد: کند و میدلیل، بر این مطلب استدنل می

ست؛ زیرا  گوهر دین برای همه» سان ا اقوام و ملل یک

ست، ست نخ سلام، هیح دینی مقبول حق متعالی نی  ؛جز ا

حقیقت انسان که آفریده خداست، واحد و تغییرناپذیر  دوم،

 و خدا مسیی ول پرورش این حقیقت اسییت سییوم، ؛اسییت

شود؛ خدا هرگز داار جهل و فراموشی و سهو نمی اهارم،
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مه ح که ه بد می قایقبل تا ا ندرا از ازل  ، رو نیا از ؛دا

«  دهدنمیارائه خداوند دو تا دین ندارد و دو گونه دسییتور 

 (.73: ف1387)جوادی آملی، 

نتیجه گرفت  توانیمآنچه تو ییی  آن گذشییت،  بنا بر

؛ کندیمک نخسییت، فطرت انسییان خطوط کلی دین را در

ولی فهم بسیاری از جزئیات آن در پرتو وحی و رسالت و 

و اگر انسیییان به ندای  ردیپذیمنزول شیییریعت صیییورت 

فطرت در ایاعت از دین گوش فرا دهد، موجب رشییید و 

شییکوفایی آن خواهد شیید؛ ولی انانچه در مسیییر تحقق 

ه ی ناصواف یبیعت گام بردارد، نور فطرت رو بهاخواسته

سلام  شت و دوم، ا شی خواهد گذا تنها دین  عنوانبهخامو

ست؛ زیرا از فطرت همگانی و  ابت  شمولجهانموجود،  ا

 گرفته است.  نش تانسانی 

شیییمولی راز جهان، رابطه نیا درجوادی آملی  اللهتیآ

فایی فطرت برای شکو نخست، داند کهرا در این می اسلام

ست شده ا سانی نازل  سرزمین و  ؛ بنابراین،ان محکوم هیح 

 هایو تر یر اسیییت در رهن هیح تاریخ و سییییر زمانی نبوده

و  های جغرافیایی را بدان راه نیسییتنژادی و قومی و پدیده

زیربنای  ابت تربیتی و اصییل اسییتوار تعلیم و  ،رو نیهم از

بشریت، خداوندی معلم انسان و پرورنده دوم،  ؛ارشاد است

ست و  ست که نه جهل را به حریم علم نامحدود او راهی ا ا

شهود دائمی ضور و  سیان را به حرم امن ح سهو و ن اش نه 

اصیییلی  ابت و  ،او مورد ر یییایتدین  ،رو این از ؛مجالی

ت. ناپذیر در هدایت همه جوامع انسیییانی اسیییبنیانی زوال

احیه قابل حاصیییل اینکه برای توهم تغییر در اسیییلام از ن

 لکَُم شرَعََ :)انسان( یا فاعل )خدا(، هرگز مجالی نیست و آیه

ی ما الدُّینم ممنَ ینا بمهم و وما املیَکَ اوَحیَنا والبذی نوحاً بمهم وصُّ صب

سیاامبر سی هیمَ ومو  گواه 1؛انَ اقَیموا الدُّینَ ونتتَفَرَبقوا فیه وعی

  (.21: ج1388مدعاست )جوادی آملی،  این

                                                 
شوری، آیه 1 سوره  سلم وند،خدا: »13.  شما م  انانشرع و آیینی برای 

سفارش کرد  که قرار داد ست که نو  را هم به آن  حقایق و احکامی ا

و بر تو نیز همان را وحی کردیم و به ابراهیم و موسی و عیسی هم آن 

شمند بزرگ،  صلی « دین»بنابراین، از دیدگاه این اندی ا

ناپذیر اسیییت و هیح مجالی برای تغییر  ابت و بنیانی زوال

 در دین اسلام نیست.

 

 سنجش و ارزیابی .3

سفی شه فل شی و نیز اندی دینیم  - هراند در تفکر پوی

رت ارائه جوادی آملی، تعری  تقریباً یکسانی از فط اللهتیآ

ی مختص به انسان دارد؛ هایژگیوشده است که دنلت بر 

 اما حقیقت فطرت در الهیات پویشی، مبتنی بر علوم یبیعی

سستیز ژهیوبهو  ست که یبق شنا ن، آی و نظریه تکامل ا

ست؛ ولی هایژگیوفطرت آدمی با اینکه از  سان ا ی رو  ان

ر عوامل تاریخی و ژنتیکی به رشییید و تکامل کنونی در ا 

ست و با  سیده ا در جوامع متفاوت و دریافت  قرارگرفتنر

که بر  ردیگیمتجارف جدید، رویدادهای جدیدی شیییکل 

ین در ا ؛ بنابراین،فرآیند تکامل فطرت، ا رگذار خواهد بود

تفکر، فطرت  ابتی وجود نخواهد داشت تا براساس آن، به 

همگانی،  ابت و عینی دربارن برخی مسیییائل یک معرفت 

صرفاً در حد  ست یافت و  سائل دینی و اخلاقی د ازقبیل م

 را متصییور شیید که این نیاننیاشییناختی  توانیمانتزاع 

ست و از نقل و متون مقدس  سنخ تجربه ا شناخت هم از 

ش ت شی، کتاف مقدس را ا رردیگینم ن  ؛ زیرا مترلهان پوی

که نسییبت به مسییائل علمی جاهل  دانندیمنویسییندگانی 

ی متداول عصیییر خویش هاوهیشیییو فقط در حد  اندبوده

 به تبیین مسائل مختل  اقدام کنند.  توانستندیم

یدگاه متفکران مکتب پویش، تغییر نیافزون بر ا ، از د

و اعمال خلاف سییرشییت آنان، از باف لط  و  هاانسییان

صورت نبود این هدیه و لط ، م ست که در  ضل ا مکن ف

از سییییر تاریخی و تکاملی فطرت خویش  هاانسیییاننبود 

در بسیییتر  افتهیتکاملفراتر روند و باید مطابق همان ذات 

سفارش کردیم که دین خدا را بر پا دارید و هرگز تفرقه و اختلاف  را 

 «.در دین مکنید
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؛ البته این متفکران، از تبیین سازگاری کردندیمتاریخ عمل 

لط  و فضیییل ادعایی با دیدگاه تجربی و تکاملی خویش 

 .انددرماندهدرباف فطرت 

هد و همفکران  فاوتهمچنین، وایت بدون ت هادن او،  ن

ستمر  میان فطرت و یبیعت و با اعتقاد به تحول و پویش م

به  یت  نا با ع بات آن و  عدم   تاریخ و  فطرت در یول 

به  به جسیییتجوی »تعری  دین  عت انسیییان  واکنش یبی

، ماهیت دین را سییاختاری از وجود انسییان تلقی «خداوند

ست کنندیم سانی ا شی از تجربه ان مترلهان ، نی؛ بنابراکه نا

سان  سته از سرشتم در حال تکامل ان شی، دین را برخا پوی

ندیم مل  دان کا مل ذات او، ت کا با ت بدییمکه همراه  ما ا ؛ ا

با مطر  اللهتیآ گانگی فطرت و جوادی آملی،  کردن دو

یان  ی موجود میان یبیعت و فطرت، هاتفاوتیبیعت و ب

ن یبیعت را در ارتباط با امور جسیییمانی و فیزیکی انسیییا

با تحول و پویش جسیییم تغییر  کندیممعرفی  که همگام 

ندیم ی رو  مجرد انسیییان و هایژگیو؛ ولی فطرت از ک

تغییر و تحولی  گونهحیهنحوه خاص آفرینش او اسییت که 

 بهدر آن راه ندارد و برخلاف یبیعت، گرایش آن صیییرفاً 

ی انجام اعمال نیک اسییت. او در تبیین خصییوصیییات سییو

و عدم  تیوتربمیتعلی از ازینیببودن، نیامور فطری، همگا

تییر یر عوامییل خییارجی بر تغییر یییا نییابودی آنهییا را از 

ندیمی امور فطری هایژگیو یان، فطرت و  دا با این ب و 

صون قلمداد می  کند. افزونامور فطری را از گزند تکامل م

ناشیییی از حس  مل را  کا که، او ت مالبر این یم فطری یلبک

که همین امر، دال بر وجود فطرتی مستقل از  داندیمانسان 

 یبیعت و تکامل است.

که  داندیمجوادی آملی خداوند را کمال مطلق  اللهتیآ

شی  شمندان پوی جهل در او راه ندارد و برخلاف تلقی اندی

طا  قدس، قرآن کریم را نیز مصیییون از خ تاف م باره ک در

صیل ، نقل را بهترین و تنها ربیترت ندیبشمرد و برمی اه ا

که سایر یرق  کندیمشناخت فطرت و امور فطری معرفی 

. همچنین، او دین و احکام آن شوندیمدر تریید نقل لحاظ 

و بدین یریق،  داندیمرا بیان تفصیلی فطرت نهادینه انسان 

؛ زیرا دین از فطرت  ابت کندیمدین را نیز از تکامل مبرُّا 

اید از تغییر مصون و بنابراین، خود نیز ب ردیگیمسراشمه 

 بماند.

سی و ارتباط فطرت با فطرت»بنابراین، در ارزیابی  شنا

 شود: ، نکات ذیل مطر  می«دین از دیدگاه پویشی

. الهیات پویشیییی، الهیاتی یبیعی اسیییت که تبیینی 1

اسیییاس، و بر همین  دهدیمارائه  هادهیپدیبیعی از تمام 

سان تعریفی یبیعت ستبه گرایانه از فطرت ان و  دهدیم د

فاهیمی همچون  طه فیزیکی»م به « تکاملم مربوط به حی را 

هدیمی آن نیز تعمیم هایژگیورو  و  حالید که  ؛ در 

ست و قلمرو رو ، به کلی جدای از قلمرو یبیعت و ماده ا

رو  امری مجرد اسییییت کییه در حوزه قوانین یبیعی 

 .ردیگینمقرار  موردمطالعه

. در الهیات پویشیییی به دلیل عدم تمایز میان یبیعت 2

، به تغییر و تحولانسیییان با فطرت او، عوار یییی همچون 

آنکه با تفکیک میان فطرت نسییبت داده شییده اسییت؛ حال 

ی یبیعت را در حوزه جسم هایژگیویبیعت و فطرت، باید 

 کرد. مطالعهو تن و آ ار فطرت را در بعُد فرامادی رو  

جوادی آملی، تکامل بر ا ر  اللهتیآدیدگاه  براسیییاس. 3

که امری فطری و  شییودیمیی فطری انسییان واقع گراکمال

 ابت اسییت. این مطلب در تعارض با دیدگاه وایتهد مبنی بر 

بت در همگان  یل وجود فطرتی  ا مل فطرت بوده و دل کا ت

ست که خارج از سط  انتزاع و در عالم عین   مشاهده قابلا

بات  کامل ا  طه ت اسیییت؛ زیرا امری فطری را خارج از حی

 که حتی خود تکامل نیز بر آن تکیه زده است. کندیم

اینکه در یول سییالیان متمادی، مطالبی با  به توجه با. 4

شر  شده یییییاله ریرمن سیحیان  که  ی وارد کتاف مقدس م

ی متعدد و متفاوت از آن، گواه روشیینی بر هانسییخهوجود 

ناپذیر آن مخدوش خدشهی وجهه الهی و است این مطلب 

صحی  کتاف مقدس،  سایر مطالب  ست؛ بنابراین،  شده ا

یی نقدپذیر و هاگزارهشیییدن آن، مطالب تحری  ریتر تحت

. این در حالی اسیییت که شیییوندیمشیییدنی تلقی ابطال

اند و عالی صیییادر شیییده مبدأهای اسیییلام از یک آموزه
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صرفی در آن ر گونهحیه ستدخل و ت ، نی؛ بنابراخ نداده ا

شناخت  اللهتیآ شی که  جوادی آملی، برخلاف مترلهان پوی

، معرفت به امور فطری را دانندیمفطرت را در گرو تجربه 

صرفاً  سایر یرق را  سته و  صیل دان از ناحیه نقل معتبر و ا

اساس، او کلام . بر همین استدر جهت تریید نقل پذیرفته 

مل در فطرت را  کا عدم وقوع تحول و ت قرآن مبنی بر 

که بر  ردیپذیم هد را  ندانی همچون وایت ندیشیییم و قول ا

 .داندینمتکامل فطرت دنلت دارد، پذیرفتنی 

 علاوه برجوادی آملی، انسیییان  اللهتیآ. یبق دیدگاه 5

گاه  که  عت را داراسیییت  فطرت، قوای دیگری اون یبی

یی متضاد با فطرت دارد و او در کشاکش بین آن هاشیگرا

ند. این  خاف ک که هرکدام را انت دو، مخیر و آزاد اسیییت 

ی فرهنگی اسییت که مترلهان سییازیشییریدیدگاه برخلاف 

و برای اجتناف از تبعات مشهود آن  کنندیمپویشی مطر  

س ولهمچون  ضل و ریپذتیم سان، به مفاهیمی مانند ف ی ان

 .برندیملط  پناه 

ی دینی را هاگزارهجوادی آملی، دین و  اللهتییآ. 6

یانی تفصییییلی  ندیمب یان نهاده  دا از آنچه که در فطرت بن

شییده اسییت و اون فطرت از دیدگاه او عاری از تغییر و 

نییاپییذیر خواهیید بود. او رییتغتحول اسییییت، دین نیز 

عت باف تنزل شیییری تاریخ را از  ناگون در یول  های گو

. این اندهشدنازل  جیتدربهه از حقیقت واحد دین ک داندیم

با تکیه بر فطرت  هان پویشیییی  ترل در حالی اسیییت که م

سیر  ستر تکامل تف سان، دین را در ب شمند ان که  کنندیمپوی

تهبا مدد از ی ی نوین علمی، خرافات و ابهامات را از هااف

یت خود می به واقع ید و  یدگاه شیییودیم ترکینزدزدا . د

مزبور ناشییی از تحری  مسیییحیت و ریرقطعی دانسییتن 

ی دینی در اسلام هاگزارهآنکه، ی دینی است؛ حال هاگزاره

، توان ریپذتزلزلی تجربیم هاگزارهو  شییوندیمقطعی تلقی 

 معار ه با آنها را ندارند.

 

 جهینت .4

لب پیش طا به م تهبا توجه  یاف ته،  های پژوهش در گف

  شود:بدین صورت بیان میبندهای ذیل 

گرایانه را از فطرت . الهیات پویشییی، تعریفی یبیعت1

تکاملم مربوط به »و مفاهیمی همچون  دهدیم به دسیییت

طه فیزیکی به رو  و « حی ی آن نیز تعمیم هایژگیورا 

که رو  امری مجرد اسییت که در حوزه ؛ در حالی دهدیم

 .ردیگینم مطالعهقوانین یبیعی 

ات پویشی به دلیل عدم تمایز میان یبیعت انسان .در الهی2

به فطرت تغییر و تحولبا فطرت او، عوار یییی همچون   ،

ست؛  شده ا سبت داده  میان یبیعت و فطرت فرق  کهآن حالن

ی یبیعت را در حوزه جسییم و تن هایژگیووجود دارد؛ باید 

 کرد. مطالعهو آ ار فطرت را در بعُد فرامادی رو  

مال3 ند ک مان مایلات فطری  به . برخی ت یل  گرایی و م

شود که  ابت و همگانی است جاودانگی در انسان مشاهده می

و خارج از سط  انتزاع و در عالم عین قابل مشاهده است. این 

مطلب، در تعارض با دیدگاه پویشیییی مبنی بر تکامل فطرت 

 کندیماسییت؛ زیرا امری فطری را خارج از حیطه تکامل ا بات 

 که حتی خود تکامل نیز بر آن تکیه زده است.

ی، به سیییبب عدم اعتماد به کتاف شییییمترلهان پو. 4

؛ دداننیدر گرو تجربه م صییرفاً شییناخت فطرت را مقدس،

ناپذیری قرآن و الله جوادی آملی به سییبب تحری اما آیت

را از  یمعرفت به امور فطرصدور قطعی آن از مبدأ وحی، 

بر عدم  یکلام قرآن مبنداند و می و اصیل معتبر ،نقل هیناح

 .ردپذییوقوع تحول و تکامل در فطرت را م

مادی و یبیعی از فطرت 5 با تبیین  . الهیات پویشیییی 

سیییازی فرهنگی را مطر  مبتنی بر نظریه تکامل، شیییریی

کند که ناشیییی از مسیییائل ژنتیکی و تاریخی اسیییت و می

اد با فطرت ادعایی های متضیییتواند گرایشدرنتیجه، نمی

نااار ادعای همچون رفتار ایثارگرانه را تو یییی  دهد و به

آنکه  کند؛ حاللط  و فضیییل را در این موارد مطر  می

شرییادعای مذکور در تعارض با فطرت سی و  سازی شنا

 فرهنگی ایشان است.

. برخلاف نگاه اندیشیییمندان پویشیییی که با تکیه بر 6

ا در بسییتر تکامل تفسیییر فطرت پویشییمند انسییان، دین ر
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بودن فطرت از تغییر و تحول، دین ، به لحاظ عاریکنندیم

 ناپذیر خواهد بود.رییتغنیز که امری فطری است، 

شی در باف دین، . به نظر می7 سد دیدگاه الهیات پوی ر

ستن  سیحیت و ریرقطعی دان شی از تحری  م ی هاگزارهنا

سیییلام قطعی ی دینی در اهاگزارهآنکه  دینی اسیییت؛ حال

، توان ریپیذتزلزلی تجربیم هیاگزارهو  شیییونیدیمتلقی 

 معار ه با آنها را ندارند.

. با توجه به نکات بندهای پیشین، به پرسش اساسی 8

سانی برخلاف تحقیق این شد که فطرت ان سخ داده  گونه پا

 دیدگاه اندیشمندان پویشی، یک امر مجرد و  ابت است.

با پرسیییش دیگر . همچنین، 9 طه دین  پژوهش، راب

ته یاف پذیری آن بود.  یا تغییر بات  های تحقیق فطرت و  

دهند ادعای تغییرپذیری دین به علت تغییر و نشیییان می

شکال ست و دنیل تحول در فطرت، دارای ا سی ا سا های ا

بات فطرت و نیز وجود اصیییول کلی و  گوناگونی اون  

قدس تحری تغییر پذیر در دین و متون م پذیرنا اون  نا

 دهد.قرآن کریم، خلاف ادعای مذکور را نشان می
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سیدین ف(،1387جوادی آملی، عبدالله، ) -7 ، تحقیق شنا

پور، ااپ پنجم، قم، انتشییارات محمدر ییا مصییطفی

 اسراء.

صدراال (، 1388جوادی آملی، عبدالله، ) -8 سفه  ، جلد فل

شارات ، 1 سوم، قم، انت تحقیق محمدکاظم بادپا، ااپ 

 اسراء.

سنیمف(، 1388، ) جوادی آملی، عبدالله -9 سیر ت ، جلد تف

زاده، قم، انتشیییارات ، تحقیق محمدحسیییین الهی12

 اسراء.

صهبای جرعهج(، 1388جوادی آملی، عبدالله، ) -10 ای از 

، تحقیق حسیین واعظی محمدی، قم، انتشییارات حج

 اسراء.

تفسیییر انسییان به ال (، 1389ادی آملی، عبدالله، )جو -11
زاده، قم، انتشییارات ، تحقیق محمدحسییین الهیانسییان

 اسراء.

شرف(، 1389جوادی آملی، عبدالله، ) -12 سفه حقوق ب ، فل

 ااپ ششم، قم، انتشارات اسراء.

سنیمج(، 1389جوادی آملی، عبدالله، ) -13 سیر ت ، جلد تف

 تشارات اسراء.، تحقیق حسین اشرفی، قم، ان17

بدالله، ) -14 بان: د(، 1389جوادی آملی، ع نای مقر ادف ف
، قم، انتشیییارات 1، جلد شیییر  زیارت جامعه کبیره

 اسراء.

، جلد تفسیییر تسیینیمه(، 1389جوادی آملی، عبدالله، ) -15

شارات 10 سوم، قم، انت سعید بندعلی، ااپ  ، تحقیق 

 اسراء.

، جلد تفسیییر تسیینیمو(، 1389جوادی آملی، عبدالله، ) -16

ااپ سیییوم، قم، 13 بدینی،  عا بدالکریم  ، تحقیق ع

 انتشارات اسراء. 

، جلد سیییروش هدایتتا(، جوادی آملی، عبدالله، )بی -17

 ، قم، انتشارات اسراء.4

کیهان ، «شناسیفطرت »(، 1374رنجبر حقیقی، علی، ) -18
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 .123-135، صص 59، شماره اندیشه

، سیییر حکمت در اروپا، (1393فروری، محمدعلی، ) -19

 تهران، انتشارات زوار. 

ید ری، ) -20 هان (، 1388گریفین، دیو خدا و دین در ج

مدرن یتپسیییا یدر یییا آ اللهی، تهران، ، ترجمه حم

 پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی.
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