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Extended Abstract 

Epistemology or epistemology is a science that studies cognition, its sources and tools, and its methods and 

validity. Salafism (in general) is a social and religious thought and movement among the Sunnis, which gives 

intellectual authority to the Salaf (advanced Muslims). They believe in addition to the Qur'an and the Sunnah, 

following the way of the righteous Salaf is the way to happiness and the solution to the problems of the Islamic 

world. According to them, the first three Islamic centuries are the best Islamic periods. One of the main 

founders and theoreticians of this movement is Ahmed bin Abdul Halim bin Taymiyyah Harrani Hanbali (died 

728) known as Ibn Taymiyyah. 

Modernity is used in the word to mean renewing or modernizing and giving originality to what is modern 

and contemporary. But the term refers to the thought, culture, and lifestyle ruling the new era, in the West, 

especially from the 18th century onwards. The indicators and components of modernity can be identified in 

two ii msss isss:  ‘eeeerrccce ddd eeeertt rttt uپ’’  ddd .itt ll lcctlll  ddd iff rsstr۷۷trr .. .�Tee ttt rr lll  ii msss ion 
includes aspects such as new knowledge and technology, modern architecture, new economic, and political 

and administrative structures. The intellectual aspect encompasses scientism and empiricism, belief in 

instrumental rationality and self-foundation, humanism, individualism, secularism and so on. 

Although in the primitive view, modernist modernity and fundamentalist Salafism seem to diverge from 

each other in the end, with a little research and scrutiny, the intellectual commonalities of these two discourses 

could change that initial perception to some extent. In this regard, the present comparative study seeks to 

investigate the nature of the epistemology of these two discourses and show their common and differential 
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aspects using a documentary-analytical method. 

There could be some questions about the epistemological comparison of the discourse of modernity and 

traditional Salafism: Why are Salafist ideas (compared to the discourse of the Islamic Revolution) more aligned 

and cooperative with the modern West? Regardless of the political and profit purposes, does the modern 

western political support of some governments and Salafist movements and groups have anything to do with 

their common foundations? What are the reverse and direct influences of Salafist fundamentalists in the spread 

ff  ‘mrrrr m mtt rr ill itt  sss s sss iiii ii ii rrr ee’ it t II I llmmil llll ll  

There are some similarities between the discourses of modernity and traditional Salafism (in the dominant 

reading). They both accept empirical and sensory epistemology. Besides, they both deny holistic reason and 

metaphysical wisdom and reduce the dignity of reason to instrumental and partial rationality. They both deny 

intuitive and mystical epistemology. Sensory epistemology has led to ontology and materialistic anthropology 

in both discourses. With a nasut-oriented approach, they have emptied human life of spirituality and esoteric 

approaches. Ignoring or disbelieving supernatural powers and denying miracles and human virtues are 

common aspects of both discourses. Moreover, both discourses present a materialistic ontology. Therefore, 

de-sanctification, de-mystification, de-introspection and de-spiritualization of the world and man is the 

common aspect of the ontology of both intellectual systems. In the thought of traditional Salafists, God, reason, 

unseen worlds, angels, spirit, revelation, etc., are considered materials. 

But the most important divergences and differences between Salafists and modernists are as follows: 

textualism and epistemology of narrative and revelation against rationality and science; believing tradition and 

retrospect against innovation and innovation; emotional theology and thought experience against Shariat 

theology; extreme bigotry and rites against tolerance and radical immorality; religious dogmatism and 

exclusivism against religious pluralism. 

 

Keywords: Epistemology, Modernism, Salafist, Ibn Taymiyyah, Traditional Salafism. 
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 الهیات تطبیقی

 مقاله: پژوهشینوع 

 1401بهار و تابستان ، هفتمهم، شماره بیست و سیزدسال 

 132-117ص

 15/5/1401تاریخ پذیرش:            30/2/1401 تاریخ وصول:

 

 
 هاها و واگراییهمگرایی یۀ سنّتی؛لفسَیته و جریان مدرنشناسانۀ گفتمان معرفت مقایسۀ

 

 ایران، اصفهان، دانشگاه اصفهان، دانشکده الهیات و معارف اهل البیت )ع(، گروه معارف استادیار ،∗حمزه علی بهرامی
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 چکیده

 آیند، با اندکی تحقیق وواگرایی و تباعد با یکدیگر به نظر می تیدرنهاهرچند در نگاه بدوی، مدرنیتة نوگرا و سللیفی ة بنیادگرا، 

یو پژوهش با تدقیق، مشلللترکات یکریی ایو دو گفتمان رو هواهد کرد و آن انگارب ابتدایی را تا  دی دگرگون هواهد کرد  ا

سه سنادی و تحروشی مقای شناهت ماهیت معریتای، ا شانشناسی ایو دو گفتیییی در پی  شتراکی آنها هاجنبهدادن مان و ن ی ا

ی اهتلایی ها وزهنقیی و و یانی، از  دهند باور به معریتی پژوهش نشللان میهاایتهشللان اسللت  یهای ایتراقیدر کنار سللویه

 متاییزیکی و -ییسفی  معریتتجربی و  سی و نفی  عریتمسیفیه سنتی با گفتمان مدرنیتة نواندیش است؛ اما پذیرش  شهیاند

شللناسللی هر دو گفتمان، اراکه ی  ی اشللتراکی هر دو گفتمان اسللت  پیامد معریتهاجنبهشللهودی از  معریتهمچنیو، نفی 

ست سیه ست؛ بنابرایو، تقدسشنا ستی و مادی ا سان، وجه زدایی از جهان و انزدایی و روحزدایی و راززدایی و باطوی ماتریالی

نوعی مادی   بهی است  در اندیشة سیفیان سنتی، هداوند، عقل، عوالم غیبی، یرشتگان، روح، و ی و   یکر نظام دومشترک هر 

 شوند تیقی می

  

 های کلیدیواژه

 ه، سیفیة سنتیسیفیه، مدرنیت، شناسیعریتم
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 طرح مسئله. 1

جده قرندر  هانلادیم ه هد ی، ج  گسلللترش شللللا

، زیربناهای غرب جهان در  بود گوناگون ییکر هایجریان

 شدیمیکری و نظری مدرنیته در جنبش روشنگری مدو ن 

 در ییظاهرگرا و یگریاهبار تفکرجهان اسللللام،  در و

نام  با سللنت اهل امعه  تفکری که در جبود گسللترش  ال

تأکید   شهرت یایت «ی توهاب»با عنوان  و بعدها «ی تیفسَ »

یی و نمابزرگهای گفتمان مدرنیته و سلللیفیه و بر تفاوت

سته سا تها و اهتلایات آنها ی واگراییسازبرج های در 

ها و گوناگون یکری و یرهنگی و ریتاری، مانع یهم همگرایی

از ی  گرچه  ،به دیگر سلنو های آنها شلده اسلت شلباهت

 رابطه «بنیادگرا تی سلللیف»و  «ة نوگراتیمدرن»میان  رابطه منظر،

نگاه به  ،روح بنیادگراییگرچه نالف اسلللت و تتعارض و 

همچنان که  اسلللت،گذشلللته و روح مدرنیته نگاه به آینده 

 واقعیت روایو  ،ترقیعم شللود، با نگاهیبیان می لیتفصللبه

همراه و همگام  ،شیهاکه مدرنیته در برهی از مؤلفه دهدمی

 ،که بر اسللاس ایو مبانی طوریبه ؛اسللت یسللیف ییادگرایبن با

 ،کالیپارادوکسللل ظاهربهدر ی  تعبیر  بسلللیاری از سلللیفیان

  شوند ه مینامید« متأل هان ماتریالیست»

سترده، با مقیاس جهانی  هرچند مدرنیته، ی  گفتمان گ

سیفی در قیاس نمی ست و از ایو نظر با جریان  آید، ایو ا

به یان نیز  گذار در جر تأثیر عال و  ی  جنبش ی بةهود،  نو

نظر، شناهت مبانی یکری آنها  ویا ازجهان اسلام است و 

و نسللبتشللان با یکر و یرهنر مدرن ی  تللرورت به نظر 

های سللیاسللی غرب رسللد   مایت پیدا و پنهان نظاممی

ها و گروههای سلللیفی ها و جنبشمدرن، از برهی دولت

مایة مطالعات کند و بونیز، اهمیت ایو مطالعه را تقویت می

 شود  سیاسیی بعدی می

های ها و شللباهتپژوهش، یایتو تفاوت هدف اصللیی ایو

شناسی گفتمان مدرنیته و گفتمان سیفیة سنتی در  وزب معریت

 یهاشباهت و هاتفاوتاست  و اهداف یرعی پژوهش، جستو 

صه ستیآن دو در برهی عر شناهتی و شناهتی و دیوهای ه

 اجتماعی و سیاسی و ریتاری است  

ته،  یادآوری: مدرنی مان  ند در گفت و  هاهوانشهرچ

یان ایو گرایش ناگونی وجود دارد، م و  هاهوانشهای گو

ی نیز هست و شماریبی گوناگون، وجوه اشتراک هاقراکت

یی( را گراتجربه)همچون   هاشلللهیاند تی برهی از ایو 

یا قراکت غالب نامید  ایو نوشللتار « هوانش چیره»توان می

ست )ه شتراک و هوانش چیره، متمرکز ا مچنان بر وجوه ا

 که در جریان سیفی نیز همیو سنو، جاری است(  

 

 پیشینه . 2

سیفیه، دربارب موتوعاتی نظیر معریت سی مدرنیته یا  شنا

های متعددی صورت گریته است؛ اما طور جداگانه پژوهشبه

سانة ایو دو گفتمان، پژوهش درهصوص مقایسة معریت شنا

مندی نزدی  های ارزشجامعی یایت نشد؛ البته ازجمیه پژوهش

نوشتة « شناسی جریان تکفیرمعریت»به موتوع  اتر، یکی، 

صطف یآقا شگامشریفی یم ست که البته در عیو پی بودن پور ا

سه ست و نیز در ایو مبحث، یاقد رویکرد تطبیقی و مقای ای ا

سانی  صیی، یعنی آثار ک تر، کمتر به متون ا برهلاف مقالة  ا

  ارجاع داده است  تیمیه  )مرجع یکری سیفیه(چون ابو

با عنوان  لة دیگر  قا به  س»م یایتی تطبیقی  گرایی ره

ی مصطفی عزیزی، آقانوشتة « گرایی تجربیو  س سیفی

شده است که چندیو تفاوت مهم  فیتألبا رویکرد تطبیقی 

با مقالة  اتر دارد؛ ننست اینکه موتوع آن مقاله، کی یت 

شلللناهتی گفتمان مدرنیته  )و رویکردهای منتیف معریت

گرا تمرکز یایته آن( نیسللت؛ بیکه صللریا  بر رویکرد  س

شده، تنها به جنبه ست  دوم اینکه مقالة یاد شتراکیی ا های ا

های اهتلایی اسلللت  دو رویکرد توجه کرده و یاقد جنبه

یفی  )به طور مطیق( سللوم اینکه موتللوع مقالة مذکور، سللَ

س سیفیان  صریا  متمرکز بر  تر  شتار ا ست؛ اما نو نتی ا

است  چهارم اینکه مرقومة ارزشمند جناب عزیزی، هرچند 

ست اول  صیی و د سیفی، به منابع ا در بنش  س گراییی 

سفة غرب،  ستناد کرده، در بنش  س گرایی تجربی و یی ا

روسللت و به تعبیری مقاله، از ایو نظر، با هلاء جد ی روبه

 آشکارا دچار نوعی عدم توازن شده است  
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نة د لة مبتکرا قا طه یبررسللل»یگر، م  و تهیمدرن راب

سلام ییادگرایبن شتة آقای « یا شان  محقر ا مدنو ست  ای ا

ست؛ بیکه شاز زاویة معریت توع نپرداهته ا سانه به مو نا

ست و درواقع، تأثیر « نوستالژی»منظر و محور آن، مفهوم  ا

ته گذشللل یات  نات  گرا س   سلللرت و رو  جا و هی

ی بنیادگرا هاشجنبو  هاشیگرانوسلللتالژی  را در ظهور 

   کندیمبررسی 

بدیهی اسللت در تدویو مقاله  اتللر، از ایو مقا ت 

 پیشگام و ارجمند نیز بهره برده شده است  

 

 یشناسمفهوم. 3

سی: معریتمعریت سیشنا شناهت شنا سیا   یشنا

شی شنا دان ست که به مطالعه  منابع و ابزارهای آن و  ت،ها

 های، ؛Lacey 1989, p 63) پردازدیمو اعتبار آن  هاوهیش

(  سللقران ننسللتیو یییسللویی بود که در برابر 109: 1385

، او آغازگر روویازاطویان سلوییسلم و شلکاکیت ایسلتاد؛ 

ست؛ یهتشنامعریتمبا ث  اما ایو دانش با ایلاطون به  ا

دانست  او بار نشست  ایلاطون متعیَّق معریت را کییات می

گانی  فه و ننب یت را منصلللوص یلاسللل یتی معر یا در

دانسللت که به عالم مل ل دسللترسللی دارند؛ اما دیدگاه می

 عیو درنیز  ارسللطوتر اسللت؛ البته گرایانهتجربه ارسللطو

فت نال یتمی ایلاطونی،  لمل با م  ،عیم متعیق که پذیر

ات هسلللتند و در سلللایه معریت به کییات، معریت به کیی

شیای هاص و  صادیق تعیق میجزکا )هامییو،   گیردی و م

سی قرونمعریت ( 17: 1374 سطاشنا از ی ازهینیز آم ییو

 و الهیات مسلیحیارسلطویی  - ایلاطونی شلناسلیمعریت

؛ 130: 1364دارد  )هالینر،  اسللت و به صللور کیی اعتقاد

صاری،  صر مدرناما معریت(؛ 29: 1381ان سی در ع   شنا

هود را از  هواهد آمد(، لیتفصلللبه)همچنان که در ادامه 

و بر جدا و ارسطویی  ایلاطونی کشف  قایق و صور کیی

 کند پایه تجربه و عقل جزکی استوار می

ته: ی یتلله مدرن یو  (Modernity) مللدرن از واژه  ت

modernus یمعن بهدر لغت  تهیمدرناسلللت   شلللده اهذ 

 آنچهبه  دادنو اصلللالت یینوگرای یا نوشلللوندگ و تجد د

اما در اصلللطلاح،  رود؛، به کار میاسلللت و امروزی مدرن

شمندان دربارب هاییناهمگراها و تفاوت ی زیادی میان اندی

تارینی  ی  دورب  به  نام  که ایو  ایو مفهوم دارد  در این

گفتمان و طرز یکر یا اشاره دارد یا به ی  جامعه یا به ی  

    هماهنگی نیست  با مطالعة آرا و آثار گوناگون، درنهایت 

ی کرد بندجمع گونهویاسللاده و گذرا،  طوربهشللاید بتوان 

به یکر و یرهنر و سلللب  زندگیی  اکم بر  مدرنیتهکه 

 سوویابه  18از قرن  ژهیوبهدوران جدید، در مغرب زمیو، 

سب ، در  ست ایو گفتمان و ایو  شاره دارد؛ البته روشو ا ا

قان جهان نیز در درجات متفاوت، همواره دامو  سلللایر ن

در  مدرنیته یهاؤلفهها و مگستراند  شاهصهگسترانده و می

یکری و »و « ظاهری و روبنایی»شوند: دو بعد شناسایی می

اری بعد ظاهری م ل دانش و یناوری نویو، معم«  زیربنایی

مدرن، سللاهتارهای اقتصللادی و سللیاسللی و اداری جدید و 

 بلله اعتقللاد ،ییگراتجربللهو  ییگراعیم جنبللة یکری م للل

 یردگرایی، ،ییگراانسللللان ،ی و هودبنیللادابزار تیللعقلان

 p ,1998؛ Friedman,2006, p 428   «  ) و سمیسکو ر

5 Arendt,؛ 32لللللل  27: 1378 گرانید و یآنتون دنز،یگ ؛

 ؛72: 1384 جهانبگیو، ؛18: 1385 ه،یریبشلل؛ 4: 1380گیدنز، 

 (  3: 1377ا مدی، 

ند  مان اصللللاح دیو، جنبش ، جنبش نوزاییتحو تی 

چاپ،، روشلللنگری، انقلاب یرانسللله جنبش  اهتراع یو 

صنعتی، تحو ت عصر  تریوکشف آمریکا، از مهم انقلاب 

بسلللترهای پیدایش و گسلللترش  ویترمهممدرن و نیز از 

 گفتمان است  

با هم هیر کرد:  ید  با   1گفتنی اسلللت دو تعبیر را ن

از قرن « ییسفة مدرن«  »ییسفة معاصر  »2و « ییسفة مدرن»

در اوج  20ی ننستی قرن هادههبا بیکو آغاز شد و تا  16

ماند و پس از آن لللل هرچند از میان نریته لللل در محاصرب 

و تردیدهای گوناگون ایتاده  هابحرانو در محاق  هاچالش

ست؛ اما  صر»ا سفة معا ست  بیان« یی کنندب مفهوم متفاوتی ا

صطلاح را  سفه ،یبندطبقه ویترمعروف درایو ا ی هابه یی
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که عموما  از جهتی  اندکرده میتقسللل «یاقاره» و« یییتحی»

سفة مدرن و واکنش به  گرای ی عیمهاتیجزمواکنش به یی

ی، شللامل ایدکالیسللم اقاره  بنش ندیآیمآن به  سللاب 

آلمانی، اگزیسلللتانسلللیالیسلللم، پدیدارشلللناسلللی، مکتب 

سم و      ست مدرنی ست شودیمیرانکفورت، پ شو ا   رو

 شناسی و ییسفه مدرن است محور مقالة  اتر، معریت

 و شلهیاند طور عام()به  هی سلَیف سنتّی: هیّسَلفو  هیّسَلف

 یبرا که اسلللت سلللنت اهل انیم یمذهب و یاجتماع یانیجر

و علاوه است  قاکل ییکر تیمرجع ،(متقدم مسیمانان) سیَف 

صالح را راه سعادت و  سیَف وهیش از یرویپبر قرآن و سنت، 

 قرن سلله   ازنظر آنان،داندیم ل مشللکلات جهان اسلللام راه

 و مؤسللس اسللت  یاسلللام قرون ویبهتر یاسلللام ویننسللت

 ی ران هیمیت بو میعبدالحی بو ا مد جنبش، ویا پردازهینظر

 آثار در او  اسلللت هیمیتابومعروف به  (728 یمتوی)  ی نبی

 هیسیف جنبش  است برده کاربه بار صدها را سیف واژه هود،

 و هاهوانش به آن، یمبان و اصللولبیشللتر   فظ با او از پس

 :ازجمیه ؛شودیم ریتک  یگوناگون یهاشیگرا

 شیگرا ویا معمو   ؛«یوهاب ای ی جاز ای یسنت یةسیف  »1

 یهاشللهیاند به هوانش ویتر ینزد و قراکت ویترلیاصلل را

 میقابو وسییةبه تیمیهابو از پس کردیرو ویا  دانندیم تیمیهابو

 با دوازدهم قرن در و شلللد دنبال یدمشلللق ریک ابو و یجوز

مد هاب بو مح بدالو جاز در ع یهابو ییینظرگرا از    به تیم

 نام عبدالوهاب، بو محمد از پس  شلللد لیتبد ییگراعمل

   شودیم مطرح زین کردیرو ویا یبرا تیوهاب

 ؛اسلللللللت هایینشللانهعقاید و  دارای ،سللیفی سللنتی

 اعتقاد  2 آیات؛ ظواهر بر جمود و ییظاهرگرا  1: ازجلمیه

 و ویتابع و صلللحابه و پیامبر سلللنت و اقوال تیمرجع به

 در عقیی مدرکات و عقل اعتبارشلللمردنبی  3 ؛آنها ویتابع

 برداشللت و تأویل هرگونه با منالفت و وید تفسللیر و یهم

تهللاد ج   5 ؛ییگرا عقللل برابر در ییگرا س  4 ی؛ا

دانستو ی؛ شرکهداشناس در یباور هیتشب و ییگرامیتجس

   توسل و نهی از زیارت قبور و    

ست یگفتن  محمد یوزان، بو صالح باز، بو زیعبدالعز ا

مدهی عمر بل ،یال  محمد و،یمیالع  ،یالوادع یهاد بو مق

 ساکو و قراکت ویا معاصر و مشهور عالمان از ،یجام امان

    جازند

سیار میان ایو گرایشبا وجود شباهت  از آنچهها های ب

 هیسیف مفهوم ویهم شده، اراده مقاله ویا در هیسیف مفهوم

 یعنی ه،یسیف ییکر مرجع آثار بر پژوهش ویا  است یسنت

   بود هواهد متمرکز شتریب تیمیه،ابو

یی چون: هاچهرهبا  ؛هیوبندید ای هند قارهشبه هیسیف  2

ی دهیو اللهیول شاهی، سرهند ییاروق ا مد ویبدرالد خیش

 هلاف به ،قاره شلللبه انیسلللیف ی دهیو زیعبدالعز شلللاه و

سبتا   ی، جازسنتی و  انیسیف  یعقی مبا ث به مندعلاقهن

   و اجتهادند مستحدثه مساکل به معتقد و یعیم و یکلام و

قاره در یقه، پیرو ابو نیفه و در کلام بیشتر سیفیان شبه

پیرو ابومنصلور ماتریدی هسلتند  ابو نیفه و ابومنصلور به 

ی و قیاس رأمساکل کلامی و عقیی توجه داشتند  ابو نیفه 

و مبا ث  دانسلللتیمیا عقل را از منابع اسلللتنبان ا کام 

قه اکبر  ی  متکیم دانسلللتیمکلامی را ی   ابومنصلللور 

ایشلللان ی  کتاب به  التو یدمحور بود  کتاب کلامی عقل

شان با نام  شهور ای سیر م ست  تف سب  معتزلی و عقیی ا

از باورمندی او به تأویل آیات هبری و  تأویلات اهل السنه

کند  همچنیو، شللاه تشللبیهی و تجسللیمی قرآن  کایت می

بهیول بان عربی و  عنوانالله  به ز ثار کلامی  ی  متکیم، آ

المسوی  ،تأویل ا  ادیثیارسی، نوشته است  آثاری چون 

ل  ما طا  هاد  در شلللرح المو کام ا جت ید یی ا  قدالج ع
 اوبرای عقل و اجتهاد اهمیت نسلللبی قاکل بود   او والتقیید

دانسللت و پیروی صللرف و می تللروریعنصللر اجتهاد را 

شرایر بدون اندی شتگان را بدون در نظر گریتو  شه از گذ

  پذیریتروز نمی

که  هیمیتابو از گرید یقراکت ؛مصللر و قاییرآ هیسللیف  3

سبه ش رینظ یایراد ةییو تا،یر و  دقطبیس عبده، محمد در

ایو اندیشلللمندان نیز،  عباراتی از یبره در    تجیی یایت  

 ویالمسیماهوان  شودیمدیده  لیتأو و پذیرش عقلباور به 

   است گروه ویا مظاهر از
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 انیسلللیف یهاگروه ویترعمده از ی؛جهاد انیسلللیف  4

 صللحابه سللپاه ، ماس، داعش ،القاعده ی،ارهابجهادی یا 

 هستند   ایغانستان طالبانو  پاکستان

  

 مدرنیتهشناسی معرفت. 4

گرایی انگلیسییی تا )از خردگرایی دکارتی تا تجربه

 ایدئالیسم کانتی و ...( 

شناهتی در دوران های معریتدر تمام رویکردها و جریان

گرایی انگییسی و مدرن )چه در هردگرایی دکارتی، چه تجربه

چه در ییسللفة انتقادی کانتی و    ( ی  روح مشللترک وجود 

کیی و هرد قدسلللی و  دارد و آن عبارت اسلللت از نفی عقل

متعالی و به عبارتی، اصلللرار بر عقل جزکی و تأکید بر هرد 

؛ و تأکید بر (Subjectivism) هودبنیاد یا سلللوبژکتیویسلللم 

  یی گراتینیعگرایی و کمیت

در  شلللناهتی،در عرصلللة معریت ،مدرنیته نظام یکری

تجربی و  سللی صللریح رویکردی  طوربه، مرا ل ابتدایی

، باوجود ظهور انواع مکاتب یکری و  ال ویع درداشللت  

شلللناهتی در ایو دوران، رویکرد غالب و هوانش معریت

 گراتجربهچیره در کل ایو دوران، همچنان همیو رویکرد 

گرا است و به همیو سبب است که یضای یکری و و  س

یرهنگی  اکم بر ایو عصللر را، ی  یضللای عیم بسللنده 

(Scientismمی )ند  آگوسلللت ک نت، از ننسلللتیو هوان

پوزیتویسلللم و  کسلللانی اسلللت که دوران مدرن را دوران

بات ید )ریمون گرااث نام یت عیم  (؛ 86: 1366یی و  اکم

 تی ییسللفه انتقادی کانت نیز  )که مشللهور به سللنتز دو 

گرایان به سود تجربه عملا بود(  گراتجربهجریان هردگرا و 

اهیر  ؛ هرچند در دوران (11: 1368  کوسللت،) تمام شللد

ی «هایراروایت»( بسیاری از اصول و مدرنپست)موسوم به 

گرای آن( گفتمان پوزیتویسلللتی و عیم ژهیوبهمدرنیته  )و 

ست  شده و به ورطة تردید ایتاده ا شیده  عمیقا  به چالش ک

(Lawrence ,1995 ) 

کارتی: کارت  )در قرن  خردگرایی د ند د ( 17هرچ

گرایی او نیز بر کمیتنوعی هردگرایی را برپاکرد، ییسللفه 

و هرد هودبنیاد مبتنی بود و درنهایت، به نفی عقل کیی و 

قدسلللی انجامید  او با طرح قضلللیة مشلللهور کجیتو، نظام 

شناهتی هود را از ش  شروع کرد، نه ش  واقعی، معریت

 رسللدمی ویقیبهبیکه ی  شلل  دسللتوری که درنهایت، 

ایو بود البته ادعای دکارت  ؛(41للل  31ص1369 دکارت،)

 و سست هاک از و برسلللم یقلللیو بللله»هواهم که مو می

 کارت،)د  «بگذارم پا سللنت زمیو به و یایته رهایی رمل

  سمیویسوبژکت یا بشر هودبنیادی،  ال ویا با (؛200: 1381

(Subjectivism) مدرنیته مبانی تریوبرجسللتهیکی از  که 

آغاز شد  دکلارت ییسفةییسفی و تئوری  از  طوربهاست، 

عمیقا  سایه و سیطره  ی بعدیهامکتبو  هاییسفهتمام  بر و

 ( 178: 1379 پلازوکی،)  انداهت

سیس بیکو )قرن  گرایی:رایی و حسگتجربه ( 16یران

به پدر تجر مدرن میرا  ند  گرایی  هابز و دان بارکیی،  ک، 

)در  گرا گرا و  ستجربه ی شاهصهاچهرهدیگر  هیوم از

(  ایو دیدگاه 5 :1362 کاپیسللتون،هسللتند )( 18و  17قرن 

گرایان، کند  تجربهتأکید می شیآزمابر اسلللتقرا و تجربه و 

وسلللییة  واس بهدانش قبول دارند که  عنوانبهی را اگزاره

باشلللد )شلللرت:  ریپذآزمونتجربی  شیآزماقابل تجربه و 

ندمی حیتصلللر  ک جان(  256: 1387 ظاتایو : ک  ملا 

ست ییتجرب شه یهاهیمابو که ما  یراهم عقیمان برای را اندی

  «دیسلللف لوح»ی   را ذهو او  (347: 1378 رندال،) کندیم

ثار  واس، که دانسلللتمی ندمیبر آن  را هود آ گار  به  ن

  واس راه از قبی ا آنکه مگر نیسللت چیزى عقل در»: یعبارت

دادن بر  س و تجربه، هیوم با اصللالت  «باشللد شللده وارد

لت را مفاهیم عقیی و کیی را نفی کرد و  تی  منکر شد  عیی

ای که ذهوی گونهبه است؛توالی دو امر  صریا او، عییت  ازنظر

سری هم ببیندما عادت می شت   ،جهیدرنت ؛کند که دو امر را پ

ة و نتیجللل را نفی کردتروری بیو عیت و معیول  رابطهوی 

عنوان اثبات هداوند به یهاوی برهاندانستهیپایب نگاه،ایللللو 

  (111: 1362)باربور،   عیت اولی شد

ل عقیی  یهللاروش گرا،طبیعتللا  ایو رویکرد تجربلله 
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ها و منابع جزو روش راییسفی و نیز منابع و یانی و دینی 

یت بهمعتبر و معر بارتی، آورد   سلللاب نمیبنش  به ع

چیزی را مایوق آزمون هیچ گفتمان غالب در دوران مدرن،

  چیلزی کله پنداردیی را امر مقدس نمامر هیچ و داندنمی

لد  شینتواند در معرض آزما لرد، یاق لرار بگی له ق و تجرب

ست  مکتللللب س اعتبار ا کلللله  (Positivismم )پوزیتوی

یو همنقطلله آغللازیو آن از آگوست کنللت بود، ناشی از 

ستتفکر  ستم(  )در و نقطه اوج آن  ا در  یقللللله قرن بی

 Logical) کللله بللله پوزیتویسم منطقی ظهور کردویلللو 

Positivism )شد  وسومم  

سفۀ انتقادی کانت:  ی امانوکل کانتسشنااز معریت فل

 یاد« گراییتجربه»و « ییهردگرا»دو جریان  عنوان سللنتزیبه

  کانت هر دو گروه را هطاکار و به دنبال ترسلللیم کنندمی

،  ال ویا با(؛ 56: 1375امع بود )اسللکروتو، ی  نظریة ج

 اموری بهتنها و تنها  ،شللناهتدر ییسللفة او نیز صللریحا  

له ردیگیم تعیق با  او  باشد داشته و تجربی  سی متعیق ک

ا مر  )نومو(، تفکیلل  میللان پللدیللدار )ینومو( و نفس

 را یقی ق شلللناهت داند ومی محال و ممتنع را  یزیمتای

 (  30: 1370کند )کانت، اعلام می یتجرب دانش همان

بر همیو اسللاس، تفکر کانت، عملا  بسللترسللاز ظهور   

سفه تدهای جریان سم منطقی ژهیوبه ،یی  و شد پوزیتوی

باور در اذهان رواججهیدرنت یایت  ، ایو   کهو رسلللمیت 

 وجود ،اسلللت رونیب یجزک عقل س و  تیررس از هرچه

: 1368  کوسللللت،) سللللتیناعتنللا درهور  ایلل نللدارد

  (  Buckle, 1999: 2؛11

در نظام ییسللفی کانت، جهان به دو بنش جهان واقعی 

، نظیر عدالت، ناپذیری شناهتهادهیاو جهان  ریپذمشاهدهو 

است  دانش تجربی، متعیق به  شده میتقساهلاق، هدا و     

ست و  سفی و دینی، متعیق به هاشهیاندجهان واقعی ا ی یی

 (؛256: 1387؛ شللرت، 1370 کانت،اسللت ) هادهیاجهان 

ند هدا، جاودانگی نفس ،درنتیجه مان  یکی طوربه و اموری 

امللللور متللللاییزیکی در محدوده شناهت عقل نظری قرار 

ند گریت قل ننواه به  وزب اسلللتحفاظی ع که مربون  ؛ بی

عقل عمیللللی را هاستگاه عواطف و البته او  عمیی هستند؛

سات و درواقع یاقد جنبه  ایو داند و بهمعریتللللی می ا سا

و  معریتی ترتیللب امللللللور متللاییزیکی را اموری غیر

 در کانت(  245-272: کورنر) کندتیقی می ناپذیرشلللناهت

سو ژاک ژان از ،باره ویا ست گریته ریتأث رو سو  ا  معتقد رو

 ما وجدان کویل دهد،می بییر را ما عقل یندا اغیب،»: بود

   (372: 1366 روسو)« دهدنمی بییر را

که با دکارت، کیید هورد، پس از او  سلللوبژکتیویسلللم

 روسللتویازاکرد؛ تحکیم تدویو و  ی وبندصللورت کانت

اندیشلللة مدرنیته و کانت را معمار  گذارانیبنکه دکارت را 

همچنان که بسلللیاری مورهان ییسلللفه  هوانند؛ البتهآن می

صریح  ستعو پیش کنندیمت سفة ا شد، یی شاره  لایی تر هم ا

کانت، عمدتا  جنبة سللیبی و انتقادی داشللت و نتوانسللت 

شللناسللی عصللر مدرن بیایریند و نقشللی ایجابی در معریت

و  «یدکللارت ییهردگرا»هرچنللد انللدیشللللة او، سلللنتز 

شللد، به عیت همیو شللمرده می «یسللیانگی ییگراتجربه»

ی  و  تاییز نامعتبر شلللمردن م جابی  )و  بة ای قدان جن ی

ستو عقل غیر تجربی( ناتوان سود هروجیی آن، عملا  دان به 

مدرن  ندیشللللة  لب در ا غا به یعنی) تفکر  گرایی و تجر

 ی ت و آن را تحکیم کرد  همچنان که ( تمام شدگراییعیم

 یپ دررا  یمنطق سمیتویپوز یظهور جنبش ایراطدرنهایت، 

ای، در گونهطور تناقضدرواقع اندیشللة کانت، به داشللت 

گرایی گرایی و اثباتباعث تحکیم تجربه« نییسلللفة مدر»

صر»شد و نیز در  سامدرن و معا سفة پ سازی رواج ، زمینه«یی

گراییی گرایی و شکاکیت و هرمنوتی باوری و ک رتنسبیت

 گسینته و     شد لجام

 که همچنانبه هر تقدیر، براسلللاس آنچه گذشلللت و 

یت: کندمی دیتأک وبر ماکس ته، عقلان ی   صلللریا  مدرنی

 آنچه یجزک و ابزاری عقلانیت در  است «ابزاری عقلانیت»

صور عقلانی ست ابزار شودیم ت : 1384 وبر)  اهداف نه ا

عقل قادر به تشلللنیص غایات الهی و اهداف کلان   (33

ست؛ بیکه تنها قادر به یایتو راههای تأمیو منایع  ستی نی ه

به تعبیر هیوم مایلات اینجهانیی آدمی اسلللت   قل،: و ت  ع
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 کاپیسلللتون) اسلللت امیال وها هواسلللت ببرد و هدمتکار

اهللداف و : گللفللتیملل او(  346 و 337 - 334: 1362

شر یهاارزش سبه بیکه عقل راه از نه ی،ب سات ةییو  ا سا

 اصولو  هاارزش اساسا   شوندمی شناهته و وییتع تجربه و

 یبستگآنها  سودمندبودن به شاناعتبارند و انسبی ی،اهلاق

 عالم،) باشلند ی  )و یطری و تکوینی(نیشلیپ نکهیا نه دارد،

1384 :383)  

شلللناسلللی معریت ةقرین یی:گراعملگرایی و منفعت

 سلللودگرایی  ،اهلاق و عقلانیت ابزاری، در  وزب تجربی

(Utilitarianism )ی جرم یی،گرامنفعت گذارهینام دارد  پا

ی  گفتمان یراگیر  صللورتبهایو مکتب که  بنتهام اسللت 

ته درآمد، اسلللت  در  یگرایمبتنی بر نوعی لذت در مدرنی

سان بر نگاه،  ایو صولی که ان ساستنها ا  ،کندآن عمل می ا

ست یزیگرو رنج ییجوانگیزه لذت  ( 189: 1385)دیل،  ا

ض رزشا ست که لذت یزیچدر آن  تنها یتیو ی  وبنش ا

: 1370 کاپیستون، ؛94 لللل 83یرانکنا: ) باشد بنشمنفعت

عت  (23 کا هود را در گرامنف هام، در آمری پاییی بنت یی ارو

در آثار ویییام  ژهیوبه( Pragmatismeیی )گراعملجامة 

 جیمز نشان داد  

شد  ی:منطق سمیتویپوز سفهگفته   سازنهیزم کانت، یی

  یمنطق سلللمیتویپوزگرایی ایراطی به نام ی  تجربه ظهور

(Logical positivism) تاییزی م آنکه با کانتالبته  شد؛ 

 ممکو را آن از گفتوسلللنو شلللمرد،می اعتبللاریب را

 تی  ی منطقی،ها سللتیویتیپوز کهی  ال در ؛دانسللتیم

صلیب و امعنیب یامر راآن  از گفتوسنو ستندیم  ا   دان

 ای یریپذتحقق امکان همان ی،داریمعن: بودند معتقد آنها

ست ست ییآزما یدر و  هدا مفهوم بودنی داریمعن  جرم و ا

فاهیم دینی و اهلاقی  کار راسلللایر م ندیم ان یاده، کرد  )ال

مفللاهیم کیی و  منطقی، در پوزیتویسلللم ( 251: 1379

سللللفی  ازقبیللللل ) تروری، مفاهیم انتزاعی و معانی یی

 ،گنجیدندکه در ظرف  س و تجربه نمی (جلوهر و عییت

اس اعتبلللار هلللود را از ناموجه قیمداد شدند و پایه و اس

سلللللت دادند و به شدندد صحنه معریت طرد   تدریج از 

(57 – 52, p1972Edwards  )  

همچنان که معیوم شد اندیشة غالب و نگرش  خلاصه:

شللناسللی مدرنیته با تعابیر زیر توصللیف در معریت چیره

 ،ادیهودبن هرد بر دیتأک و یجزک عقل بر اصللرارشللود: می

قل ینف عال و یقدسللل هرد و یکی ع بهمت گرایی و ی، تجر

  یی گراتینیع و ییگراتیکم یی،گراعیم

  

 ی سلفیۀ سنتیشناسمعرفت: 5

 وحیانی و نقلی از منظر سلفیان سنتی معرفت .1. 5 

 از مسیمات یکیمعریت نقیی بر معریت عقیی، تقدیم 

لتدر معریت لیفی اس له   شناسی س همه ادیان الهی قاکل ب

د  و ی، در معنای هستن معریتلی و لیو ارزش   جیلت

عام، شللامل قرآن و سللنت نبوی اسللت؛ اما ایزون بر ایو، 

صالحی هود را نیز معتبر و  تی عملا   سیف  سیرب  سیفیان، 

صالح، علاوه بر می« و ی ملنزل»آن را گویی  سیف  دانند  

پیامبر شللامل صللحابه، تابعیو و تابعیوی تابعیو  )سلله قرن 

 شود ننستیو اسلامی( می

سیفیان، ستقل منابعاز نوع  دلیل نقیی در دیدگاه  در  م

سوب می سایر  شودشناهت مح سبت به  نقش  منابعکه ن

لاتی لی دارد اثب لاد  و تأسیس لیه اعتق لر قض لر ی ه و غی

 شرعاز  باید دلییی ،شودنسبت داده می دیو که به یاعتقاد

؛ 30: 5ج؛ 339: 3، ج1426 ،تیمیهآن اقامه شلللود  )ابو بر

   (232: 19ج ؛ 225: 9ج

 حسی ی تجربی از منظر سلفیان سنتی . معرفت2. 5

شناهت معریت صادر  سیفیان  سی یکی از م سی  شنا

بر اصللالت ظاهر و تجربه و اصللالت  س در  تکیهاسللت  

دیدگاه سیفیان موجب شده است ایو جریان باوجود مبانی 

ته گرای مدرنیتجربه ةهاص هود از ایو  یث بر یلاسلللف

نا   ما باشلللدز قدم  که ازنظر  م(؛13)قرن   م فاوت  با ایو ت

اعتبار اصالت و اولویت با معریت و یانی است و ها سیفی

صورت تعارض با نقل نقض می ،تجربه  و تجربه شود در 

 که اسللت ییسللازوکارها از یکی اسللتقرا و تجربی روش

 او، نظر به  کندمی پیشنهاد قیاس و عقلللل یجابه هیمیتابو
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 است صرف انتزاعی املللر و نلللدارد معریتی ارزش قیاس،

 درمقابلللللل، اما ؛دیایزاینم انسللان هاییایته به یچیز که

تصریح تیمیه ابو  است آوریقیو و عیمی روشلللی اسلللتقرا

شناهت، می کند: اموری که با  واس ظاهری نتوان آنها را 

نابرایو، هر وجودی  موجود ریغامور معدوم و  هسلللتند؛ ب

شد )ابو سوس با (  341:  2: ج1426تیمیه، ناگزیر باید مح

کنا  إ سللاسلله مما   یکون م»نویسللد: می باره ویا دراو 

بإ دى الحواس النمس یإنه معدوم وهذه الطریقة مما بیو 

نه   یحس  ما زعم أ عدوم ل مة أن جهما  یقول إن الله م الأک

لموجود  بد أن یمکو إ سللاسلله بشللیء مو الحواس لأن ا

 ( 320: 4، ج1426تیمیه، )ابو« بإ دى الحواس

 سنّتی انیسلف منظر از معرفت عقلی. 3 .5

بدون  یان، معریت عقیی  گاه سلللیف یتأدر ن قل  دی از ن

ستقلا  از  شیعیان، عقل را م ست  البانی از اینکه  پذیریتنی نی

صادر معریت می ست  )البانیم ، 1408دانند، تعجب کرده ا

ی که است کللله بلللدیهیاتبر ایو باور  هیمیتابو(  159: 3ج

هاصللی را که  ومعیو  زیچچیعیم ه ،اندکردهیلاسللفه ادعا 

لاده نمی لد، ای و یقر  س است کند در هارج موجود باش

توان بر موجودات هارجی  کم کرد و آن می ةییوسللکه به

ننست با  ،زیهر چ  است سکاملا  مبتنی بر  ، تعقلاساسا  

 س باطو یا ظاهر باید ا سلللاس شلللود تا عقل بتواند با 

اما اینکه عقل بتواند  ؛عامی را دریابد یمعنا ،تم یل و تشبیه

هارج موجو که ایراد آن در  یاتی را  ندکی باشللل بدون  ،د 

تصورناپذیر و ممتنع اسلللت  از نگاه دهالت  س دریابد، 

یهابو که موجود اسللللت ،تیم ها چیزی  مان وجود  ،تن ه

قرآن کریم به امور اشللارات    سللیفیان،محسللوس اسللت

ایلا »: مانند دانند؛را شلللاهد رویکرد هود میمحسلللوس 

    «  ینظرون الی ا بل کیف هیفت و الی السما کیف ریعت

و  186 ،291 ،184: 2005تیمیه، (  )ابو20-17الغاشلللیه، )

 (49-33: 1394پور، شریفی ؛302

را      سینا ونظیر ارسطو و ابو ییسویان،تیمیه سنو یابو

قد یغیب »: داندیسلللادآور میتوهم و  ،در اثبات وجود کیی

عیى أوهام الناس أن الموجود هو المحسلللوس وأبطل هذا 

بات الکی بإث هذه  اتیالقول  یه عیى یسلللاد  قدم التنب وقد ت

«  تکون یی الأذهللان   یی الأعیللان اتیالحجللة وأن الکی

 را یعقی برهان صرا ت، با او  (410: 2ج، 1391تیمیه، )ابو

   (472 :تابی ،هیمیت)ابو داندمی نماواقع ریغ و ریمتغ و ینسب

سللیفیان سللنتی  تی ا ادی ی زا تللعیف و ناپذیریتنی 

ندیم ها نوعی توصلللیه و پذیرش به  جیت  دان که در آن

 ( 200: 1811، ش 1986 جر، )ابو کنندیممعارف عقیی 

شاره شد از منظر سیفیه، معریت نقیی نیز  همچنان که ا

قدم اسلللت   تاب فیتأل با هیمیتابوبر معریت عقیی م  ک

قل عارض درء مسلللت قل ویب الت قل و الع  ،مجید پنج در الن

 صلللورت در چرا که کند اثبات تا آوردیم ییهااسلللتد ل

 میقابو  ردیگ یشلللیپ عقل  کم بر نقل  کم دیبا تعارض

باید  ،ایتد تعارضدر  یییسف عقول با نقل هرگاه: سدینویم

 ؛شوند لگدمال رپایز هاعقل ویا وشود  اهذ حیصح نقلی

 کرده لگدکوب را صللا بانش وآنها  هداوند که گونههمان

  ( 107 :1ج ،2001 م،یقابو) « است

 سنتی انیسلف منظر از شهودی و عرفانی . معرفت4. 5

ته یان،  در زین شلللهودیو  های قیبییای منظر سلللیف

ندارد و  گاهی  نانعمده تکیه جای کلدر  آ دینی بر  مسلللا

ی شلللهودی، هاایتهیاگر ایو طبع، به  نقیی اسلللت هاایتهی

شهود   کنندآن منالفت می با ،ظواهر شرع باشلللندهلاف 

از ی به آگاه ،شللودکشللف نیز نامیده می ح،اصللطلادر  که

ازطریق ادراک باطنی اطلاق  و  قیقللللی امللللور غیبللللی

 نزد سیفیه اجما   ،اصل وقوع کشف به ایو معنی  شودمی

مکاشلللفه عمر بو  مواردی نظیرآن  یو برا ثابت اسلللت

در  هود بشللدمحاصللره سللپاهکه  زنندرا م ال می هطاب

لراق را لد ع له دی کوه یرار کنند  سمت و گفت به از مدین

بر ایو باور اسلللت تیمیه نیز ابو  (94: 7، ج تایک یر، ب)ابو

  کشللف آنها متعدد اسللتموجودات و راههای عیم به  که

 ،هتیمیابو)  نظیر طرق عقیی، سللمعی،  سللی و کشللفی

نابرایو؛ (335: 11ج  ،2005 به لحاظ نظری،  ، سلللیفیان،ب

به دست  کشف ةواسطبه وجللللود معیوماتی را که اجما  

 منکر نیستند  ،دنآیمی
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را در اجرای  محورند و دیانتسللیفیان نوعا  شللریعت

  به کنندعبادات، مناسللل  و ا کام ظاهری هلاصللله می

محسوب در زمره ظاهرگرایان  به لحاظ روشیتعبیری، آنها 

معارف باطنی و تأوییی و ذوقیات و لطایف  شللوند و ازمی

سطوح عمیق دیو کم سیفیان و  ند؛ بنابرایو،ابهرهعریانی و 

اند و  تی گاهی آنها را تیمیه، از منالفان صلللوییه بودهابو

 دانند  کایر می

 دیولاف ه ،در ظاهر که یو موارد وجود شللطحیات

سیفی ،رسندبه نظر می شد  ست که باعث   اناز د ییللللی ا

 ا یاء عیوم الدیوب کتللللابدانند  یکر متصویه را منحرف 

 سیفیهو طعو از نقد  ،مشهور به بیان روش تصوف ،غزالی

   در امان نمانده است

عربی و منالفت با ابو ،ستیزی سیفیانتصوفاز مظاهر 

الرد العیمی کتاب  ،برای م ال ؛پیروان او در  د تکفیر است

صوف شبهات یی العقیده و الت شادی و  عیی  اثر ابراهیم ابو

سنهکتاب  توء الکتاب و ال صوییه یی   اثر محمد  قیقه ال

ستند که در  هازجمی بو ربیع الهادی المدهیی سیفی ه آثار 

ایرادی و صللویی  عریانییشللهودی و شللناسللی آنها معریت

 تیمیه اثری ویژه باشود  ابوانکار میو غزالی عربی نظیر ابو

دارد که در  ر مو و اولیاء الشللیطانالفرقان بیو اولیاء ال نام

 پردازد نقد یلاسفه، عریا و متصویه می آن به

 از یگرید یرو ،سلللنتی انیسلللیف ییظاهرگرا آموزه

 متو ظاهر از عدول یمعنا به تأویل  اسللت یزیسللتتأویل

 لیالتاو ذم نام با یاثر یسلللیف یمقدسللل قدامهابو  اسلللت
 و»: مهیکر هیآ ریتفس در عبدالوهاببو محمد  است نگاشته

ضته عا یجم ا رض و قدره  ق الی ه قدروا ما   «امةیالق ومی قب

یل و گرایی س و ییظاهرگرا از( 67 ،زمر)  یزیسلللتتأو

 هداوند یبرا ،ویهمچن و کندیم اسلللتد ل و دیاع هود

 معتقد عرش و مکان و جوارح و اعضا و انگشت و دست

مدبو)  اسللللت هابمح بدالو  انیسلللیف(  150: تایب ،ع

 همرهان از را هودشان و یراعنه روانیپ از را کنندگانتأویل

صور یمیابراه دیتو  شتباه در را تأویل انیمدع  کنندیم ت  ا

 صللفات انیسللیف  پنداردیم هداوند کلام کنندگانفیتحر و

 صلللفات تأویل و دانندمی ظاهر و نص را هداوند یهبر

  پندارندمی سیف و صحابه رهیس منالف و بدعت را یهبر

 و 173:  5 ج ،2005 هیمیتابو ؛505: 10ج ،1985 یذهب)

تببه میقابو( 409 له از کوترین را معطیه مرا ندمی مؤو   و دا

مه و انیگرا س با یهمراه هه و مجسللل  از بهتر را مشلللب

 را تأویل به باور او  داندیم باوران تأویل با شلللدنشیکهم

ندیم آشلللکار کفر ته الجمیع تأولت یإن»: هوا  عیى و می

 وجحدا صلللرا ا وکفراظاهرا   عنادا ذل  کان  قیقته هلاف

 (  221: 1 ج ،1408 ،میقابو)«  لیربوبیة

 

  سنتی هیسلف و تهیمدرن گفتمان یهاتفاوت و هایی. واگرا6

 یادیز یهاتفاوت، تهیمدرن گفتمان با هیسلللیف گفتمان

 برهاسته م،یمستق ریغ ای میمستقطور به هاتفاوت ویا  دارد

 آنهاست:  شناهتیمعریت مواتع از

سی  1 سا صل تریوا ستی  و سن ت وثاقت ان،یسیف ا  قدا

 همواره آنان، نگاه در که ییجا تا ؛اسللت «سللیف ربیسلل»

 ا ساس گذشته، یآرزو و ادی گذشته، سیتقد و  سرت

 در  زندمی موج غربت غم و جدایی درد دوری، درد یراق،

شته» و ییگراسنت گفتمان، ویا   ل راههای از «ییگراگذ

 که،ی  ال در ؛اسللت یجار مسللاکل ازریت برون و یهئمسلل

 ویا در  اسلللت نگاه ویا مقابل نقطة مدرن، گفتمان قا یدق

ستی و سیف وثاقتی یرهنر، صرانه و عامدانه سن ت، قدا  م

سته س که ییجا تا ؛شودمی شک شته» یاریب  و «یزیگرگذ

شته» ی ت سی از را «یزیستگذ سا صر تریوا  یرهنر عنا

سته مدرن شت نوعا  هیسیف  انددان شده به  و مقدس و گم

سلام طلایی دوران و هود یآرمان شته  در را ا ستجوگذ  ج

ما ؛کنندمی  بهشلللت»  ی یدرپ همواره ته،یمدرن انیجر ا

 اسلللوتونز،)  اسلللت بوده ندهیآ و  ال در «نامقدس ینیزم

 ( 51: 1391 ،محقر؛ 163: 1380 ،رسونیپ ؛80: 1379

  بر همان اساس، یرهنر مدرنیته مترادف با نوگرایی، 2

 دوبندیقنوآوری، پیشلللگامی، بداعت، هلاقیت و رهایی از 

؛ 27-32: 1378 ،گرانید و یآنتون دنز،یگسلللنتی اسلللت )

 کهی  ال در (؛37: 1386؛ شلللجاعی زند، 40: 1391محقر، 
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ی و منالفت با ریناپذانعطافطبع، روش سلللیفیه مبتنی بر به

یی اسلللت که در عصلللر پیامبر و هایگذاربدعتنوآوری و 

صحابه شاهدی برای آن نیست  بیو باز،  تی برپایی مراسم 

سم نظیر هفته، چهیم،  جشو میلاد پیامبر، برپایی هرگونه مرا

سفند به هنگام  سالگرد و     را برای مردگان، ذبح گاو و گو

: 1، ج1416باز، )بوهواند  پایان سلللاهتمان را بدعت می

ع یمیو،  تی قراردادن قرآن (  همچنیو، ابو119: 5؛ ج183

یا  فظ از هطر را  زهمچشلللمدر ماشلللیو برای دوری از 

 ( 270: 1تا، جع یمیو، بیداند  )ابومشمول بدعت می

نده از 3 یان سلللنتی، آک ندیشلللله و روش سلللیف   ا

یی و اقتدارگرایی گرامطیق اندیشللی،  صللرگرایی،جزمیت

اصللول و مبانی مدرنیتة  ویتریاصللیاسللت؛ ولی یکی از 

یی، گراابا هی، هواهیآزادغربی، لیبرالیسم است که مدعی 

هواهی یی، دموکراسیگراتینسبباوری، یردمحوری، ک رت

 آید  می  ساببه

ی هاروشیی از ظاهرگراگرایی و گرایی و نص  متو4

صیی ست  قرآن، ا سیفیه ا معتبرتریو منابع تریو و معریتی 

ا ادیث پیامبر دومیو منبع   شلللناسلللی آنان اسلللتمعریت

اما در طرز یکر  معریت و شللناهت برای سللیفیان اسللت؛

مدرن، هیچ منبعی جز عقل جزکی و عیم بشللری، وثاقت و 

در بینش و روش سللیفیه، علاوه بر سللنو  جیت ندارد  

به و  حا نابع معریت تابعیوو ی، سلللننان صللل  نیز از م

(؛ 363: 13ج ؛ 17: 5، ج2005تیمیه، آید  )ابومی  ساببه

ی مدرن،  تی سنو و شناسروششناسی و اما در معریت

شمندان نیز بدون  روش عیمی و  برهیتکنظریه عالمان و دان

 آزمون تجربی پذیریتنی نیست  

ساس منطق و معریت5 سی مدرن، اگر مجموعه   برا شنا

ی  مبنای عیمی بگویند،  ی را بدوناهینظردانشمندان، باور یا 

سوتونز،)  شودهیچ معریت معتبری  اصل نمی  ؛80: 1379 ا

نابع (؛ 134: 1386ولف،  ما در نگرش سلللیفی، یکی از م ا

 ویوربهتیمیه در آثار هود معریت، اجماع عیما اسلللت  ابو

 ( 6: 12، ج 2005 تیمیه،ابوادعای اجماع کرده است )

به سکو ریسم  شناسی مدرن، باور محصول معریت  6

ست؛ اما در گفتمان  )و اعتقاد به نقش  داقیی برای دیو( ا

سللیفی، معارف دیو نقشللی  داک ری و یراگیر در جامعه 

 دارد 

 اتیعمی و جهاد ،یسللیفبرهی گروههای  روش در  7

 یروشلل و ارزشللمند عقیده، راه دری اسللتشللهاد و یانتحار

 شناسیمعریت اما ؛است یاجتماع یاسیس مساکل  ل یبرا

 یبرونداد ویچن عتا یطب ،و لیبرالیسللتی یسللتیاومان ادییهودبن

؛ زیرا در ایو سلللتین هاآموزه نوع ویا یبرا ییجا و ندارد

باتادهیعقنگاه، هیچ  پذیر و مقدس نیسلللت  در ایو ی اث

ی هانزاعو  هاجنرگفتمان  )هرچند بر سللر منایع دنیوی، 

 چه)  یجهاد مفهوم هر از نوعا دهد(، و می دادهرو یراوان

 و سللمیترور نام با( آن جز چه و یسللیفایراطی و  نوع از

   (138: 1391 ،مو د) شودیم ادی یطیبهشونت

در اندیشلللة سلللیفی، هدامحوری و تو یدباوری و   8

ست؛ ولی نظام یکری  صل بنیادیو ا شرک، ی  ا مبارزه با 

هودبنیادی ی و اومانیسللم یا محورانسللانمدرنیته مبتنی بر 

 بشر است 

شریعت و 9 س  و  سیفیه، اجرای عمیی منا   در نگاه 

پایشللاری بر آن، راه رسللیدن به رسللتگاری اسللت؛ اما در 

گفتمللان مللدرنیتلله، مبنللای اومللانیسلللم و هودبنیللادی  

(Subjectivism شدید در ایو امور ساهل  سامح و ت (، به ت

 ها وشلللود؛ زیرا انسلللان و امیال او، محور ارزشمنجر می

ساببه دهایدونبایبا شعاکر و می    ضییراآید و درنتیجه، 

ی اقللهیسلللیدینی، اموری اهتیللاری و شلللنصلللی و 

(Subjectiveتیقی می ) شوند 

هداشللناسللی سللیفیه، یعل و هیق و تدبیر همه   در 10

شود؛ ولی در الهیات مدرن  )که امور به هدا نسبت داده می

ست(، سنو از و تجربه گراعیممنفعل از جو   گرای  اکم ا

در میان «  هوتی سللازسللاعت»و « پوشهدای رهنه»ی  

اسلللت؛ هدایی که پس از آیرینش جهان، در اداره امور آن 

باربور،  ندارد  ) ندانی  لت چ ها (  بر همیو 308: 1362د

اسللاس  )و نیز براسللاس رویکرد هودبنیاد و اومانیسللتی(، 

سان مدرن،  تی اگر  ی سادگبهرا بپذیرد، « هدا تیهالق»ان



 
 

 127 /رسول مشکات مزه عیی بهرامی و عبدال  /هاها و واگرایی؛ همگراییتیشناسانة گفتمان مدرنیته و جریان س یفیة سن مقایسة معریت

 

 دهد تو نمی« ربوبیت هدا»به 

 

 یه سنتیسلف و تهیمدرن گفتمانها و اشتراکات ییهمگرا .7

 . تأکید بر معرفت حسی 1 .7

معیوم شللد: یکی از وجوه مشللترک سللیفیه،  لیتفصللبه

ویژه سلللیفیة سلللنتی با مدرنیته، تأکید ایراطی بر معریت به

ست  ابو سی و تجربی ا ست اموری که با   تیمیه معتقد ا

 ریغ واس ظاهری نتوان آنها را شلللناهت، امور معدوم و 

ند؛ بنابرایو، هر وجودی ناگزیر باید محسوس باشد موجود

 (  341: 2، ج1426تیمیه، )ابو

 گرا،تجربه یهاانیرج زین تهیمدرن شللناسللیمعریت در

 سللنو  دانندمی تجربه و  س را انسللان معریت منبع تنها

 دقیقا  مدرن، دوران یهاستیالیماتر و یایراط یگراها س

ست تیمیهابو سنو همان ما  یکون ممکنا  » :گویدمی که ا

ق، 1426تیمیه، ابو)«   دی الحواس یأنه معدومبإا ساسله 

 ( 121؛ عزیزی: 320: 4 ج

 برهانی و یکل عقل یاعتباریب. 2. 7

که از  مد  به دسلللت آ با ث پیشلللیو  همچنیو، از م

شترک معریتهایژگیو سی دو گفتمان، نفی عقل ی م شنا

قیاس ارسللطو را در تیمیه ابوبرهانی و برهان عقیی اسللت  

: یلاسلللفه دیگویمکند و هود نقد می نقض المنطقکتاب 

ضیه کیی  ،برهان منطقیمعتقدند  ستو مبتنی بر ق  ؛یقینی ا

که هم واجد کییت باشللد و هم  یادر  الی که قضللیه کییه

ندارد واقع هارج، وجود  ما و  اکی از امور موجود در  ن

(  او با صلللرا ت، برهان عقیی را 184: 2005تیمیه، )ابو

سبی و متغیر و  ؛ 472تا: تیمیه، بیداند  )ابونما میرواقعیغن

 (  124: 1398 ی،زیعز

صبههمچنان که  شت طرد و تحقیری عقل کیی  لیتف گذ

سی مدرنیته نیز یا عقل برهانی، بر معریت سایه  کاملا شنا

ایکنده و جزء ارکان یکری عصر جدید شده است  اساسا  

ی اسللاسللی به اتللربهشللناسللی کانت که بعد از معریت

هردگرایی ییسفی است، یییسوف هردگرای شاهصی در 

   (11: 1368  کوست،)  ه استغرب ظهور نکرد

باریب. 1. 2. 7 قل کلی واعت هانی در دین و  ی ع بر

  الهیات

بهبا ظهور مکاتب تجربه قادی،  با ظهور گرا و انت ویژه 

کانت، الهیات مسللیحی، یاقد جنبة عقلانی و معریتی شللد؛ 

ی    د  در سللم،یویسللوبژکتسللیطرب  تحتدرنتیجه دیو، 

 ریناپذاثباتا سللاس شللنصللی و ی  امر غیر معریتی و 

 «هدا اثبات یعقی ویبراه» انکار به رسما  کانتتقییل یایت  

هت   کرد هارج یمعریت و ینظر  وزب از را وید و پردا

 یبرا جا تا زدم کنار را عقل مو»کرد: کانت تصلللریح می

 به ( Kant Imanuel 1965, P 29« )باشم کرده باز مانیا

ضایی، الهیات ریتأث، تحت  ال هر سیحی،  مدرن چنیو ی م

صی و درونی و  شن ساس  سمت ا  در دوران جدید، به 

ست  « گرایی دینیتجربه» گرایی تجربه انیجرروی آورده ا

سم اتی  دینی،  آغاز ماهر ریشلا با غرب، در را هود یر

، برن ویسللوک ،رکگاردیک ،مزیج امیییو، اتو رودلفو با  کرد

ستحکام یایت ) پل سونتیییش و     ا : 1379، گرانید و پتر

   (107: 1384 براون،؛ 230

ی ابیراهسللیفیان سللنتی نیز در  وزه الهیات، عقل را از 

ناتوان می مان و یقیو  که به ای فاوت  با ایو ت ته  ند؛ الب دان

شیو در تفکر آنها،  صر جان ی تجربة درونی، و ی  جابهعن

ستاگزاره) شریعت ا به  ( 107: 1ج ،2001 م،یقابو) ی( و 

یهابو نظر عت و پیروانش، تیم قلْ ،بدون شلللری یت  ع ظری

؛ 339: 3، ج1426تیمیه، هدایتگری را ننواهد داشللت )ابو

ازنظر  ( 232-100: 19ج ؛ 338: 18ج؛ 225: 9؛ ج30: 5ج

سفی نمیآنان صیل امور ، عقل یی ستقیی در تفا تواند دلیل م

مت قرار گیرد  یا که مقبول واقع الهی و روز ق و برای این

شود ) صدیق  : 3ج ،1408ی، البانشود، باید از طرف نقل ت

باور ابو159 به  با(   مایی و کم  اهبار  تیمیه، عقل  راهن

بات وجود صلللانع، شلللارع می به اصلللول دیو، اث ند  توا

ند یدا ک قدرت الهی عیم پ یت، عیم و  یه، )ابو  و دان تیم

 ( 229: 19ج، 1426، ان؛ هم199 - 187: 1، ج1991

 . مخالفت با فلسفه و فلاسفه2. 2. 7
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سی هود، بهدر روشو پیروانش تیمیه ابو شدت با شنا

د نداند و آنها را کییاتی مینکنییسلللفه و منطق منالفت می

به نظر  ندارد   ها وجود  که هیچ ثمره و  قیقتی در پس آن

آنها از زمانی که ییسللفه و منطق در میان مسللیمانان رواج 

   اوموجب الحاد و زندقه بسللیاری از ایشللان شللدیایت، 

ست ازجمیه: شته ا الرد عیی  آثاری را در رد ایو دو عیم نو

 ،بیان موایقةصلللریح المعقول لصلللحیح المنقول ،المنطقییو

درءالتعارض  ،الرد عیی الفیسلللفه ابو رشلللد، نقض المنطق

نویسلللد: هم یییسلللویان و هم تیمیه میابو العقل و النقل

 اواند  صللوییان در گمراهی بوده و از روش شللرعی غایل

عربی و یارابی را ابو غزالی، یییسویان بزرگی چون بوعیی،

کند  او مسللیمانان را از یراگیری ییسللفه و طعو و لعو می

، ، همللان125: 9، ج2005تیمیلله، کنللد )ابومنطق نهی می

 (  261و  152، 8، 3: 3ج ؛147: 1ج، 1991

شناسی مدرن نیز همچنان که بررسی شد، در معریت  

توصلیه  ومیهمنالفت با ییسلفة کلاسلی  مشلهود اسلت  

 یهاشلللعیه بهی را عیمابعدالطبکرد: هر کتاب الهیاتی یا می

  ( 327: 1362، کاپیستون   )دیبسپر آتش

 شناسی مادیهستی. 3. 7

شناسی روشو است )در هر ی  از دو گفتمان( معریت

سی،  ستینوعبه  ستی منجر ی ه سی مادی و ماتریالی شنا

نگاه بسیاری از اندیشمندان دوران  در، روویازاشده است؛ 

  سللتین میکوت یا غیب عالم و  یزیمتای از یهبر مدرن،

ست شأ اثر ه ست و من سوت و ییزی ، عالم هر آنچه ه  نا

لحاظ  انسان مدرن از ( 40للل  38، پیشیو، )همییتون  است

به عوالمی غیر از عالم ماده و مادیات  ، یایهتوجودشلللنا

، یا آن را در  د ی  ا ساس و تمایل شنصی قاکل نیست

 آنچه قابلبسنده، عیمگرا و ی  سنگاههادر   کاهدییرو م

 برموجود نیسللت   ،مشللاهده و تجربه و آزمایش نیسللت

نا، همیو نه، برای مب به  جهانهابز  نمو مادی هسلللتی را 

مادی  عالمبر  متاییزیکیمحدود کرد و منکر دهالت نیروی 

 باور داشلللتندبودند که  ایرادیشلللد   گرانژ و  پلاس از 

و  ی استشدن ل هودیهودبهت منظومه شمسی  اهتلا

  ( 4: 1387)گیشنی،   نیازی به دهالت هدا نیست

ی نیز ناسلللشلللانسلللاندر عرصلللة  اسلللاس، ویهم بر

 موجود  ی را انسللانمعمو    مدرن، یرهنر پردازانهینظر

 د  انهکرد فیتعر یانجهویامادی  صریا 

سللنتی نیز نوعی رویکرد  سللیفیانی شللناسللیدر هسللت

شود  )البته به شکل و شماییی دیگر( دیده می گرایانهمادی

یدگاه ابو رد یه د یبو پیروانش، تیم جدای از نیز  عالم غ

شهود عالم ماده نیست   آنان تقسیم هستی به عالم غیب و 

دانند و همه موجودات را )در معنای رایج( ناصلللحیح می

عالم را جزو عالم شلللهادت و عالم محسلللوسلللات قرار 

دهند  جهان محسوس در تصور آنان یا محسوس بالفعل می

ست یا محسوس بالقوه  )غیب( که آدمیان را در  و بالحال ا

ند  )ابوبا  واس ادراک می آهرت یه، کن : 6، ج 1411تیم

  ( 120؛ عزیزی: 107

  دنجو و ملاککه هم غیرمادی نیسلللت آنان،در دیدگاه 

 آیریده )ییزیکی(  تیمیه مدعی اسللت یرشللتگان از نورابو

 سلللبببه همیو  ؛بنابرایو، جسلللمانی هسلللتند ؛اندشلللده

صللورت بشللر بر  ضللرت ابراهیم و لون ظاهر شللدند  به

شدند  ارها بهببراکیل ج صورت د یه کیبی بر پیامبر ظاهر 

یرشلللتگان در بدر و هندق و  نیو برای  ،یاتآبه گواهی 

 ؛535: 2ج ؛364: 1ج ،1406تیمیه، یاری پیامبر آمدند )ابو

روح  ،در نگاه سیفیان همیو مبنا، بنابر  (20: 1387 ،ذکاوتی

 و یراتر از بدن نیسلللت؛ بیکه روح اسلللتموجودی مادی 

اسلللت  از پیامدهای رویکرد سلللیفیان، انکار همان بدن 

و  العادههارقبه عالم غیب و انجام امور  هاانساندسترسی 

گرچه وجود نصوص  کرامات و معجزات اولیاء الهی است 

نت بیقیس  قال ت یاء، نظیر انت مات اول بارب کرا قرآنی، در

کییت کرامات و معجزات  اجما  موجب شده است سیفیان 

به موارد  داقیی و  فا  باب اکت پذیرش آن از  ند،  پذیر را ب

تیمیه  دیث رد ابو ،نمونهتللروری و نص اسللت؛ برای 

شمس سته )باوجود ک رت اهبار آن( را ال ست  جعیی دان ا

  ( 165: 8، ج1406تیمیه، )ابو

، یکی دیگر از «زدایی از هسلللتیقداسلللت»همچنیو، 
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مادی، هم در نگاه نوگرای غربی و  یشللناسللیهسللتمظاهر 

ست   سیفی ا  ،مدرنیته یهایژگیاز وهم در نگاه بنیادگرای 

، کمی، جهللانی گرایللانلله، ایوجللایگزینی تبییو طبیعللت

تیاتی ستی مکانیکی و ریا جای تبییو متاییزیکی و به ،از ه

م اهیمف ،اسلللت؛ بنابرایو، در عیم مدرن هتیغایت شلللنا

م ل  تعابیری د نشللوهسللتی  ذف میقاموس قدسللی از 

 راززلدایی  (Reductionism) گراییماتریالیسلللم، یروکاهی

(Demythologize) به ایو جنبه زدایی از عالَم، و قلدسی ت

ته اشلللاره دارند   در گفتمان سلللیفی نیز  تی از از مدرنی

، ایاول و ایانب مقابر فه،یشللر مشللاهد رینظهای مقدس مکان

 ایانب مقابر میتکر و سیتقد هرگونهو  شودزدایی میتقدس

 ،هیمیتابو) شلللودیم یتیق بدعت ،تیباهل و صلللالحان و

 ( 437: 2ج ؛474: 1ج ،1406

 از خدااِنکاری تا خداباوری مادی. 1. 3. 7

سان تجربی مدرن با منحصرکردن معریت به معریت  ان

جلللللدی ی ا سللی، در توجیه وجود هداوند با مسللئیهو 

 از انکار هدا سللر درآوردند   تی بسللیاریمواجه شللد و 

ستان ماده هولباو ازجمیه ست  و میحدان پر منکری  اوبوده ا

 دانستملاده را قلاکم بله ذات می و هدا و بقای روح بلود

لا ایو  ،همچنیو(  77: 1362)باربور،  لاو ب آندریاس یوکرب

منالف  وجود دارد، موجوداتعقیده که هدایی در با ی 

ستپیویچ) بود آرایی  ، جزوانکار وجود هدا(  148: 1373 ،ا

دوران ملدرن  دانشمندانیییسلویان و تعداد چشمگیری از 

هم یاد  «آتئیست»نام  از ایو رویکرد با شود را شلللامل می

له، یوکرباو شود می ، زیگموند کارل مارکس ،یردریش نیچ

: 1377)همییتون،   اندلیقبایو و ژان پل سلللارتر از  یروید

 (  240 -235: 1382؛ هی ، 140

 سیفیان ستیزیظاهری و عقل سی و شناسی در معریت

شلللده دیتأکوهابی، هرچند اصلللل وجود هدا پذیریتنی و 

مهاسلللت،  کار و  یی،جاهدای مجرد و ه  یهداک یان

به نمایش و ایو جهانی واره دار و انسللانمکانجسللمانی، 

 و 98: 2ج؛ 373: 1ج ،1406 ه،یمیتابوشللود )گذاشللته می

  (341: 2ج ،1426 ه،یمیتابو ؛332 و 315

دارای پا،  ،همچون ی  انسللان سللنتی، هدای سللیفیان

کشاله ران ، ورت، چشم، دندان، موهای مجعد ،زانو، دست

ایو هدا   (150: تایب ،عبدالوهاب بو محمداسلللت )    و 

های آسیاب او آشکار سفیدی دندان تی هندد و گاهی می

سان گاهی تعجب میشود  او مانند ی  می شادمان، ان کند  

ضبناک و مهربان و یراموش ست و گاهی غ سوز ا کار و دل

یه و نیرنر و هدعه و اسلللتهزاء  ،منتقم بال مکر و  ی دن

ست  هدای  ستآناا ساکو عرش ا عرش تحمل بار  ؛ امان 

دهد  ای چون بچه شلللتر از هودسلللر میاو را ندارد و ناله

: 33ج؛ 146: 6ج؛ 260: 4ج ؛142:  3ج ،2005 ،هیمیتابو)

ناسلللیی غیربه ،به دیگر سلللنو(  174 لت ت یه  ،از آ کی

صیات و ویژگی صو های ی  آدمی را دارد  از همیو رو ه

سیفیان تکفیری با شبهه یا  گاهی از جریان  نام مجسمه یا م

   به بعد( 73: 1392شود )بهرامی، ظاهرگرایان یاد می
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ضی نقدهای  صریا  نجایادر  شاراتی به بع شدها به  وارد

گرا  )که تفکر غالب در گرا و تجربهشللناسللی  سمعریت

آید و بر اندیشة سیفی نیز  اکم می  ساببهدوران مدرن 

 شود:است( می

ی، چگونه و با چه روش و شناسروش ازنظر  واس  1

 را یکیزیمتای و ییرا سلل یایقضللاهواهند می سللازوکاری

 انکار کنند؟

گرایان در منحصرکردن شناهت در  س   دلیل  س2

کند و قابل اعتماد عقل انسلللان هطا می»ایو اسلللت که: 

اگر هطاهای  س بیشلللتر از عقل  در  الی که؛ «نیسلللت

 کمتر نیست  قطعا نباشد، 

ست و   3 ستد ل عقیی ا ستد ل یوق، ی  ا  درواقعا

 اصلیو اساس، هود عقل است  بر هم برهیتکانکار عقل با 

 ی  را هاسللتیتویپوز« آزمایییدرسللتی» یا «پذیریتحقیق»

 ی  نه ،اصللل ایو  اندنامیده ایکوهود و هودسللتیز اصللل

 و تجربی  کم ی  نه و اسلللت تحیییی و صلللوری  کم

 و متاییزیکی  کم ی  وسللییةبه توانمی آیا  ریپذمشللاهده

 کرد؟ ویران رامتاییزی   و ییسفه بنیاد ییسفی،

گرایان در اثبات ترورت و کییت قوانیو و قواعد  س  3
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 تجربی و  سی نیازمند معریت عقیی و برهانی هستند 

له  4 لات آن اسلت ک لران کیی آنها  پرسش مهم از منک

لیو یهاواژه له تبی لی را چگون لاورات عری لی در مح  کی

پذیرش ذاتمی با  یات جز  که ایو کی ند؟ در  الی   یکن

نیسللتند   شللدنیمشللترک در میان مصللادیق هارجی توجیه

 ( 121: 1398)عزیزی، 

شو ایادب یقیو نمی« تم یل  »5 کند  به لحاظ منطقی رو

شارکت آن  شابهت میان دو چیز، موجب م صرف م ست  ا

 دو چیز در ی   کم نیست  

ست »  ایو گزاره که 6 اثبات « هر موجودی محسوس ا

 ردود است  عقیی م ازنظرنشده است؛ بیکه 

شللناسللی در معریت هابسللتبوو  هابحرانایو قبیل 

ستر  سبی»مدرن، اکنون ب ست مدرنن شکاکیت پ «  گرایی و 

المعارف را در غرب یراهم کرده اسللت  پاسللمور در دایره

گرایی و پوزیتویسللم ییسللفی در باب آهریو نسللنة تجربه

سد: می سم منطقی،»نوی ست مرده یمکتب ن یا پوزیتیوی  ای ا

 مرده رد،یبم تواندمی یییسف نهضت  ی که اندازه همان به

    ) p 1972Edwards ,57(«است
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ة سلللنتی، در  وزب سلللیفی گفتمانمدرنیته با  گفتمان

شللناسللی  )ایزون بر اهتلایات بسللیار( اشللتراکات معریت

زیللادی دارنللد: هر دو گفتمللان )در قراکللت غللالللب(، 

  هر دو اندریتهیپذشلللناسلللی تجربی و  سلللی را معریت

نگر و هرد متاییزیکی هستند و شأن گفتمان، منکر عقل کل

  کاهندییرو معقل را در  د  عقلانیت ابزاری و جزءنگر 

شهودی و عریانی را انکار هر دو گفتمان، معریت سی  شنا

شلللناسلللی  سلللی، در هر دو گفتمان به کنند  معریتمی

هر گرا منجر شده است  یی مادیشناسشناسی و انسانهستی

 یات بشللری را  محور،ی  رویکرد ناسللوتبا  گفتماندو 

عنویللت   انللد تهی کردهگرا و رویکردهللای بللاطواز م

یده به ناد باوری  نا یا  گاری  ماوراءالطبیعی و هاقدرتان ی 

های مشللترک انکار معجزات و کرامات انسللانی نیز از جنبه

 هر دو گفتمان است 

ما  با  هاییواگرا ویترمهما یان  و اهتلایات ایو سلللیف

شناسی گرایی و معریتاست: نص قرار ویا ازتجددگرایان 

بسندگی؛ سنت بسندگی و عیمنقیی و و یانی در برابر عقل

یی در برابر بداعت و نوآوری؛ الهیات گراگذشللتهباوری و 

سی و تجربه سا شریعتا  اندیش؛ اندیش در برابر الهیات 

یراطی در برابر تسلللاهل و محوریی اتعصلللب و مناسللل 

گری رادیکال؛ جزمیت و  صللرگرایی دینی در برابر ابا ی

 پیورالیسم و تک رگرایی دینی  

تر،  برهیتکبا  سشپژوهش  ا ی متعددی، مطرح هاپر

چرا  نکللهیا ازجمیللهشلللونللد؛ آن پژوهش می دربللاربو 

های سللیفی )نسللبت به گفتمان انقلاب اسلللامی( اندیشلله

 نظرصرفی دارند  و همکاربیشتر با غرب مدرن همسویی 

 غرب یاسیس یهاتی مااز اغراض سیاسی و منفعتی، آیا 

ی سلللیف گروههای و هاجنبش و هادولت یبره از مدرن،

ارتباطی به مبانی مشترک آنها دارد  تأثیر معکوس و مستقیم 

یان سلللیفی یادگرا مان  س»در گسلللترش  ،بن گرا و گفت

 چگونه است در جهان اسلام  «مدرنگرای مادی
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در تعارض العقل والنقللللل، تحقیق (، 1411تیمیه، )ابو -1

اللللللدکتور محملللللد رشللاد سللالم، الممیکة العربیة 

 ،السللعودیة، جامعة اامام محمد بو سللعود ااسلللامیة

  چاپ دوم

یمیلله، )بیابو -2 یروت، تللا(، ت منطقییو، ب ل لرد عیی ا ا

  دارالمعریة، چاپ سوم

سنة النبویة یی نقض کلام 1406، )هیمیتابو -3 هللللل(، منهاج ال

شیعة القدریة، المحقق، محمد رشاد سالم، الطبعة الأولى ، ال

  السعودیة، جامعة اامام محمد بو سعود ااسلامیة

 ه(، بیللان تیبیس الجهمیللة، المحقق،1426تیمیلله، )ابو -4

عة، الأولی عة مو المحققیو، الطب یة، ، مجمو السلللعود

   مجمع المی 

م(، مجموع الفتاوى، المحقق، انور الباز 2005تیمیه، )ابو -5

   دار الویاءجا، ، بیعامر الجزار، الطبعة، ال ال ه -

ق(، درء 1411-م1991، )، ا مد بو عبدالحییمهیمیتابو -6
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د سلللالم، تعارض العقل والنقل، تحقیق، محمد رشلللا

   السعودیة، جامعة محمد بو سعود، الطبعة ال انیة

 جا تا(، یتاوی منار ا سلام، بیع یمیو، )بیابو -7

 جا ع یمیو، بیتا(، مجموعه یتاوی ابوع یمیو، )بیابو -

ستونز، راب، -8 سجامعه بزرگ متفکران(، 1379) ا ، یشنا

  مرکز ، نشر، تهرانیردامادیم ةترجم

 (، معمای مدرنیته، تهران، نشر مرکز  1377ا مدی، باب ، ) -9

ی جوان، هایهگیش(، 1373اسلللتپیویچ،  رنس، ) -10

 ترجمة یریدون یلاطمی، تهلران، نشلر مرکز 

ترجمة عیی پایا، کانت، (، 1375اسلللکروتو، راجر، ) -11

 تهران، طرح نو 

جامعه سللنتی و جامعه (، 1381انصللاری، منصللور، ) -12

  جهان نقش، تهران، مدرن

ستر، آنتونی، ) -13 سیم (، 1388آربلا سقون لیبرال ظهور و 

 ، ترجمة عباس منبر، تهران، نشر مرکز غرب

یاده، میرچا -14 لد ةترجم یپژوهوید(، 1379)، ال هاءا  ویب

 و یانسللان عیوم پژوهشللگاهتهران، ، 2، جیهرمشللاه

 ی یرهنگ مطالعات

و دیو، ترجمة بهاءالدیو  ش(، عیم1362باربور، ایان، ) -15

 ی دانشگاه هرمشاهی، تهلران، مرکلز نشلر

بهاءالدیو  ة(، عیم و دیلللللو، ترجم1379باربور، ایان، ) -16

   هرمشاهی، تهلران، مرکلز نشر دانشگاهی، چاپ سوم

 ، ترجمةیحیمسلل مانیا و ییسللفه(، 1384، )ویبراون، کال -17

 ی  یرهنگ وی عیم انتشاراتتهران، ان، یییکاکیم وسطاطه

ق(، مجموع یتاوی 1416عبدالعزیز بو عبدالله، ) بازبو -18

 و مقا ت متنوعه، ریاض، دارالوطو 

شهرام -19 صینامه، مدرنیته و کارت(، د1379)، پازوکی،   ی

 انسانی عیوم و ادبیلات دانشکده مجیه ییسفی، تمیمه

   تهران دانشگاه

سیاسی؛ نقش  یشناس(، جامعه1385بشیریه،  سیو، ) -20

  نیروهای اجتماعی در زندگی سیاسی، تهران، نشر نی

(، مبانی تفسلللیری جریان 1397، )ی مزه عی ،بهرامی -21

 اصفهان  ، جهاد دانشگاه صنعتییریتکف یسیف

رابطه میان ایده پسلللامدرن و (، 1384تابعی، ا مد، ) -22

 ، تهران، نشر نی  عدم تعیو

 ةموج چهللارم، ترجملل(، 1384جهللانبگیو، رامیو، ) -23

   چاپ چهارم ،منصور گودرزی، تهران، نشر نی

(، منابع معریت، قم، مؤسسه 1386زاده محمد، ) سیو -24

 ی و پژوهشی امام همینی آموزشانتشارات 

 کار به درسللت روش در گفتار(، 1381)دکارت، رنه،  -25

 ،یروغلی عیی محمد ةترجم، عقل بردن

  اول چلاپ ،زوار، تهران

(، تأملات، ترجمة ا مد ا مدی، 1369، )دکارت، رنه -26

 تهران، مرکز نشر دانشگاهی  

ترجمة تاریخ ییسلللفه غرب، (، 1385دیل، هالینر، ) -27

 عبدالحسیو آذرنر، تهران، ققنوس  

تا، ) ،ذکاوتی -28 صوف از دیدگاه »ش(، 1387عییر رد ت

   31، ص 4شماره ، پژوهش نهیمجیه آ، «تیمیهابو

، ترجمة سیر تکامل عقل نویو(، 1378رندال، هرمو، ) -29

 یرهنگی پاینده، تهران، انتشارات عیمی

پرورش،  و آموزش ای لیام(، 1366، )ژاک روسو، ژان -30

   نهیگنج، ا، تهرانیک منوچهرة ترجم

(، نقد تفکر ییسلللفی غرب، 1390ژییسلللون، اتیو، ) -31

دکتر ا مد ا مدی، تهران، انتشللارات سللمت،  ةترجم

  چلاپ پلنجم

بررسلللی امکان »(، 1386رتلللا، )زند، عییشلللجاعی -32

، شماره نامه عیوم اجتماعی، «همزیستی دیو و مدرنیته

   60-33، صص 30

سفه عیوم اجتماعی قارهای(، 1387شرت، ایون، ) -33 ، یی

 ترجمة هادی جیییی، تهران، نشر نی 

جریان  یشناسمعریت»، (1394، )مصطفی پورشریفی -34

دویصینامه تنصصی مطالعات اندیشه معاصر ، «تکفیر
  49ل  33 صص، 1ماره ش ،مسیمیو

تاریخ ییسللفه سللیاسللی (، 1384عالم، عبدالر مو، ) -35

  المیییبیو دیتر مطالعات سیاسی و، تهران، 2جغرب، 

رهیایتی تطبیقی »(، 1398عزیزی عیویجه، مصلطفی، ) -36

سیفی س به صینامة ، «گرایی تجربیو  س گرایی  ی
   139-121، صص 1، شماره  کمت اسلامی
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سفه(، ی1393، )امیییو، یرانکنا -37  یهاد ترجمةاهلاق،  ی

   طه کتاب انتشارات ی، قم،صادق

قی، ) -38 محمللدت یی،  ف ی هللایژگیو»(، 1386قزلسللل

ی اندیشللله در پیشلللامدرن، مدرن و شلللناهتمعریت

، صص 1، شماره شنامه عیوم سیاسیپژوه، «پسامدرن

130-119  

(، تاریخ ییسللفه، 1362کاپیسللتون یردری ، چارلز، ) -39

سویانیی ترجمه مجتبوی،  (،ومیه تا هابزاز) یسیانگی ی

 عالی  آموزشتهران، وزارت یرهنر و 

ستون یردری ، چارلز،  -40 سفه از (، 1370)کاپی تاریخ یی

، تهران، 8هرمشاهی، ج، ترجمة بهاءالدیو بنتام تاراسل

 یرهنگی انتشارات عیمی

کل، ) -41 مانو نت، ای مة غلامعیی  داد 1370کا (، ترج

 عادل، تهران، نشر مرکز  

فانکورنر،  -42 فه (،1368)، اشلللت نت ییسللل م، کا  ةترج

 ، تهران، انتشارات هوارزمی  یو دوند اللهعزت

هدی، ) -43 یا عیم می1387گیشلللنی، م ند دیو را (، آ توا

تهران، پژوهشلللگاه عیوم ، نجفی ةترجم، نادیده بگیرد

   مطالعات یرهنگی یانسان

تونیللگ -44 ن ن (،1378، )گرانید و یدنز، آ  و تللهیمللدر

 ة، ترجمیاجتماع هینظر و است، یرهنریس سم؛یمدرن

  جهان نقش، ، تهرانینوذر ینعیی س

 ةترجمت، یمدرن یامدهایپ(، 1380گیدنز، آنتونی، ) -45

 تهران، نشر مرکز ، یثلاث محسو

 ةستم، ترجمیب قرن در ییسفه(، 1368)  کوست، ژان، -46

   سمتتهران، ، یاردکان یداور رتا

مد، ) -47 ته و »(، 1391محقر، ا  مدرنی طه  بررسلللی راب

سلامی سی جهان ، «بنیادگرایی ا سیا صینامة مطالعات  ی
  56-36، صص 2، شماره اسلام

سید ا مد، ) -48 بحران اجتماعی و  ریتأث»(، 1390موثقی، 

شدن ست، «جهانی  سیا صینامة  شماره ی صص 1،   ،

301-320   

شللناهتی بر رویکردی جامعه»(، 1391مو د، مجید، ) -49

یصلللینامة عیوم اجتماعی دانشلللگاه ازاد ، «بنیادگرایی

   142-119، صص 17، شماره شوشتر

ماکس، ) -50 عهید(، 1384وبر،  جام قدرت،  مة و،  ، ترج

  هرمس ان،تهرا مد تدیو، 

 ةته، ترجمیمدرن و ینوسلللاز(، 1386) ز،یوولف، ون -51

  هنر و یرهنر پژوهشگاه ،مقدم، تهران دیسع

ناسلللیتاریخ معریت(، 1374هامییو، دیوید، ) -52 ، شللل

سانی  شگاه عیوم ان شاپور اعتماد، تهران، پژوه ترجمة 

 و مطالعات یرهنگی  

کالیو، ) -53 یل (، 1385های،  قادی بر تحی مدی انت درآ

 ، ترجمة ا مدگل محمدی، تهران، نشر نی سیاسی

(، مبانی و تاریخ ییسلللفه غرب، 1364هالینر، دیل، ) -54

 ترجمة عبدالحسیو آذرنر، تهران، کیهان  

ی دیو، ترجمة شللناسللجامعه(، 1377همییتون میکم، ) -55

 نا محسو ثلاثی، تهران، بی

جان، ) -56 ی   مة 1369ه هدا، ترج بات وجود  (، اث

 م گواهی، تهران، دیتر نشر یرهنر اسلامی عبدالر ی

57- Buckle, Stephen  (1999), "British Sceptical 
Realism. A Fresh Look at the British 
Tradition", European Journal of Philosophy 

58- Friedman, S. S.  (2006). Periodizing 
modernism: Postcolonial modernities and 
the space/time borders of modernist studies. 
Modernism/modernity 

59- Kant Imanuel) 1965 (, Critique of Pure 
Reason, translated by Norman Kemp Smith, 
New York.  

60- Lacey, A. R  (1989) A Dictionary of 
Philosophy, London: Routledge 

61- Arendt Hannah. Arendt  (1998) Human 
Condition, University Of Chicago Press 

62- Krr tz llll   ()))))  TTwwrrd a Nww 
iiii gtt mmmttt MM Miii gTTT T 

63- TTTrccce .. Ceeeeee e5555 5rrr mm 
eeee r۳۳mm to tttt mrrrr ii mm,, An 
Anthology Expanded 

64- John C.Locke, (1996) Humanism: 
llllll lll e yyyyll عععع iمم ff  iii l|||||| | , 
New York Routledge 

65- Edwards Paul, ed.  (1972), Encyclopedia of 
Philosophy, New York: Macmillan 
Company and Free press: London: Collier 
Macmillan,. 




