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Abstract 

One of the main concerns of Shia and Sunni commentators is the clarification of the 
interpretation of the Holy Qur'an in studying the implications of the verses. 
Meticulously identifying the similarities and differences of the two groups in 
implications and interpretations of a verse leads to a better understanding of it and 
achieving the meaning of the Surah. Thus, in the present inquiry, and through a 
descriptive-analytical method, we explore the differences between the two groups in 
the interpretation of the verses "On that Day there shall be radiant faces gazing 
towards their Lord". The main disagreement in the interpretation of the two groups 
is that some interpret the verse as the vision of the heart (esoteric gazing), the truth 
of the faith, and the intellectual knowledge of God on the Day of Resurrection, while 
others interpret the verse as gazing the heavenly blessings and the divine grace. 
According to the Shia speeches, the infallible Imams, especially Imam Reza (a), 
always invite their audiences to refer to the verses such as "No vision can grasp Him, 
but His grasp is over all vision" in terms of intellectual arguments. Analyzing and 
investigating the verses reveal that the Sunni commentators did not consider the 
material or worldly interpretation of the concept of "Nazar"(vision) in the above 
verse until the third century of Hijra. Because the school of Ash'are did not exist until 
the second and third century and in the late three century the Mu'tazila school was 
established and became the subject of discussion in the circles. Therefore, the idea 
of "material and worldly vision" did not exist among Sunni commentators, and with 
the emergence of the theological debates and interpretations, it started as a scientific 
view among Sunnis. 

Keywords: The Holy Qur'an, The 22 and 23 Verses of al-Qiyāmah, Nazar (vision), The states of 
Resurrection, Material and worldly interpretation.  
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 نوع مقاله: پژوهشی 

 ۀسوره القیامـ 23و  22تأویل پژوهی فریقین در آیات 
 (۱۰/۱۰/۱۴۰۱تاريخ پذيرش:  -۱/۵/۱۴۰۱)تاريخ دريافت 

DOR: https://dorl.net/dor/20.1001.1.26767384.2022.7.2.2.8 
 صانعی پور، محمد حسن1

 علایی رحمانی، فاطمه2

 غلامی نژاد، فهیمه3

 چکیده

تبیین تأویل آیات قرآنی در مواجهه با دلالت انگاری آیات ، یکی از دغدغه های مفسران شیعه و سنی به شمار 

اشتراک فریقین در دلالت ها و تأویلات یک آیه ، به فهم بهتر آیات و می آید . شناسایی دقیق وجود افتراق و 

 فریقین اختلاف ، تحلیلی –دست یابی به مقصود آن سوره می انجامد. در این نوشتار با استفاده از روش توصیفی 

رار گرفته است . اختلاف اصلی مورد بررسی ق ﴾وجُُوهٌ یوَمْئَذٍِ نَاضِرَةٌ إِلىَ ربَهَِّا ناَظرَِةٌ  ﴿ آیات مراد و تفسیر در

تأویل به رؤیت قلبی و حقیقت ایمانی و معرفت عقلی مطرح در این آیات بدین صورت است که گروهی آیه را 

کنند. ی نعمات بهشتی و رحمت الهی تفسیر و تأویل میخداوند در قیامت و گروهی دیگر آن را به معنی مشاهده

السلام( مخاطب خود را با السلام( ، به خصوص امام رضا )علیههمی اهل بیت )علیدر روایات شیعی، ائمه

کند. از رهگذر دعوت می ﴾لَا تدُْرِکُهُ الْأَبْصَارُ وَهُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصَارَ﴿های عقلانی و نیز ارجاع به آیاتی نظیراستدلال

جری به بحث تفسیر مادی از تحلیل و بررسی این آیات چنین بدست می آید که اهل سنت به اتفاق تا قرن سه ه

وجود نداشته و از اواخر قرن سه هجری،  3و  2در آیه مذکور نپرداختند. زیرا مکتب کلامی اشاعره تا قرن « نظر»

ابتدا در میان مفسران اهل سنت وجود « رؤیت مادی»مکتب معتزله موضوع بحث محافل بوده است. لذا نظریه 

 تفسیر کلامی به عنوان یک جریان علمی در میان اهل سنت پا گرفت.نداشته است و با به وجود آمدن جریان 

 ، نظر ، احوال قیامت، تفسیر مادی.ةالقیامنسوره  23و  22قرآن کریم ، آیات  واژگان کلیدی:
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 مقدمه و بیان مسئله -1

و مراد ( از آیاتی است که فریقین در تفسیر 23و22)القیامه/ ﴾وجوه یومئذ ناضره، إلی ربها ناظره﴿آیات 

های فرضبریم که وجود پیشی تاریخ تفسیر به این واقعیت پی میآن اختلاف دارند. با بررسی پیشینه

( در 74-20: 1392)مطهری،  ی شروع اختلافات تفسیری میان فریقین بوده است.کلامی در تفسیر، نقطه

ز آیات قرآن کریم ، اختلافات حقیقت یکی از عوامل اصلی اختلاف در تفاسیر و تمایز در تبیین پاره ای ا

مذهبی و کلامی مفسران است . به عنوان مثال ، نحله های کلامی چون شیعه ، معتزله و اشاعره درآیات 

مربوط به صفات و اسماء و افعال خداوند تفسیری متفاوت ازیکدیگرعرضه کرده اند . همین اختلافات 

اتب تفسیری شده و عناوینی چون تفسیر شیعی در گرایشها و باورهای دینی سبب پیدایش مذاهب و مک

، تفسیر معتزلی ، تفسیر کلامی و تفسیر باطنی )اسماعیلی( ناظر به اختلاف مذهبی و کلامی مفسران است 

تواند به فهم آیات مشکل کمک کند. از جمله اینکه با ( توجه به چند نکته می54: 1379. )شاکر ، 

 23-22های ت، سیاق آیات، فهمی که مفسران نخستین از آیهی: لغت عربی، فضای نزول آیامطالعه

اند و همچنین با مراجعه به سخن ائمه اهل بیت )صلوات الله علیهم( به عنوان مفسران قیامت ارائه کرده

وجوه یومئذ ناضره ﴿های مطرح در مورد آیات اختلافی، از قبیل آیات قرآن ، قادر خواهیم بود به پرسش

 "پاسخ داده و فهمی علمی از این آیات ارائه کنیم. در حقیقت تأویل در آیه به معنای  ﴾إلی ربها ناظره

است و در لغت نیز تأویل از ریشه أول )رجوع و بازگشت ( به معنای بازگرداندن شی  "بیان مراد جدی 

ا رو ب(پژوهش پیش27ه.ق :1412ء به اصل نهایت خودش است ، خواه علم باشد و خواه فعل )راغب ، 

ی سوره 23-22تحلیلی به بررسی دلایل عقلی و نقلی فریقین در معنا و مراد آیات  -روش توصیفی 

ها به داوری دلایل دو طرف می پردازد و در پایان به دستاوردهای قیامت پرداخته و در نهایت در میان آن

شیوه پاسخگویی امام جدیدی، دست یافته است. یکی از مواردی که می تواند در این زمینه کمک کند ، 

قرار گیرد و شایستگی  تواند مورد دقتالسلام( در توجیه عقلانی آیات متشابه است که میرضا )علیه

 ترین سؤالات پژوهش حاضر عبارت است از:مطالعات بیشتری را نیز داراست. مهم

یامت سوره ق 23-22های تفسیری فریقین در مورد آیات وجوه اشتراک و اختلاف در دیدگاه -

 کدام است؟
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 سوره قیامت کدام است؟ 23-22در آیه های « نظر»با توجه به قرائن حالی و مقالی ،معنای  -

 ها کدام است؟هایی هستند و دلایل آنموافقان و منکران رؤیت خداوند در قیامت چه گروه -

ها نتوان شیوه بحث آنقش روایات ائمه در پاسخ به آیات متشابه چه اندازه است و چگونه می -

 را در سایر آیات به کار بست؟

فرض بر آن است که انسان نیکوکار در قیامت توانایی درک و دیدن ظاهری خداوند را ندارد اما آنان که 

چهره هایی نورانی و شاد دارند ، این نورانیت ناشی از ایمان قلبی آنان است و می توانند با چشم دل 

 ،خداوند سبحان را شهود نمایند.

، پژوهشی مستقل انجام نشده است و برخی مقالات ة سوره القیامن 23و 22تأویل پژوهی آیات  در حوزه

به صورت کلی نظریات اشاعره و شیعه درباره رؤیت خدا را مورد بررسی قرار داده اند و گاهاً در ذیل 

می توان به مقاله سوره القیامه نیز کرده اند که از آن جمله  23و 22این مقالات اشاره ای مختصر به آیات 

 اشاره کرد . این مقاله به کوشش "بررسی نظریه کلامی فخر رزای و علامه طباطبائی درباره رؤیت خدا  "

 و است رسیده چاپ به 1385 سال کلامی –مجله  پژوهش های فلسفی  28سید رضا مؤدب در شماره 

بائی مورد بررسی قرار داده را با توجه به نظریه کلامی فخر رازی و علامه طباطرؤیت خدا  مقوله

رؤیت خداوند از نگاه فخر الدین  "( مرتضی عرفانی و همکاران نیز در مقاله 65-77: 1385است.)مؤدب،

ضمن بیان دلایل دلایل قرآنی و روایی فخرالدین رازی بر جواز رؤیت خداوند  "رازی و علامه طباطبائی 

واز رؤیت خداوند را معرفی و تحلیل کرده اند . دلایل قرآنی و روایی علاّمه طباطبایی بر عدم ج و

رغم اهمیت بررسی مجزای دلایل فریقین ذیل لیکن باید گفت به (127-136: 1395)عرفانی و همکاران ،

های از جنبه سوره القیامه تاکنون اثری مستقل درباره آن، تدوین نگردیده است. 23و  22تأویل آیات 

های گذشته آن است که اولاً روایات تفسیری فریقین و با پژوهشنوآورانه پژوهش حاضر در مقایسه 

تأویل آن ذیل آیات مربوطه مورد تحلیل قرار گرفته، چیزی که در کارهای پژوهشی گذشته به آن پرداخته 

نشده و در قالب یک مقاله مستقل به آن توجه نشده و جوانب متفاوت آن بررسی نشده است. ثانیاً با 

 "نظر"تر از مفهوم ، تصویری روشنة  سوره القیامن 23و  22ه های فریقین ذیل آیات بازاندیشی دیدگا

 ارائه شده است. 
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 ةلقیاموسوره ا -2

سوره قیامت تماماً مکی است و از این نظر بین علمای علوم قرآن و مفسران شیعه وسنی اختلافی وجود 

آیه نزد کوفیان و  40سوره مذکور دارای  (102 /20ق: 1417؛ طباطبایی، 189 /10تا: ندارد. )طوسی، بی

 حرف 652کلمه و  199( ، این سوره مشتمل بر 189 /10تا: آیه نزد بصریان می باشد )طوسی، بی 39

ة ( سوره القارعن147: 1386است.از نظر ترتیب نزول،سوره سی و یکم قرآن و مکی است. )حجتی، 

و ة  ی ام و سوره الهمزة  سوره بعد از سوره القیامنو نظر ترتیب نزول  سة  سوره قبل از سوره القیامن

، اولاً این سوره به شهادت سیاق آیاتش ( 611، ص1392سی و دومین سوره نازل شده  است . )رامیار،

های سور مکی را مانند: کوتاهی آیات، دعوت به معاد و اصول دین را یکجا نازل شده و ثانیاً ویژگی

 (  103، 2ق: 1417دارد. )طباطبایی، 

 مفهوم شناسی واژگان آیه  -3

، در آیات مورد بحث و توجه به مفهوم آن کلمات در سایر «ناظرة»و « وجوه»های با نگاه به معانی واژه

آیات قرآن، سعی بر این است که  به معنای آیات در زبان عربی عصر نزول و کشف وجوه مختلف 

 کاربرد کلمه دست یابیم.

؛ صاحب، 186 /6ق: 1421است که به سوی آن روی آورند. ) ازهری،  وجه آن چیزی وجوه: -3-1

( اصل وجه همان چهره و 7070 /11ق: 1420؛ حمیری، 88 /6ق: 1404؛ ابن فارس، 23 /4ق: 1414

ترین آن است و در مواجهه با ( و چون اولین عضو بدن و شریف1/855: 1412صورت است. )راغب، 

( برخی معنای وجوه را صاحبان 1/855: 1412)راغب،  1اطلاق کردند.« وجوه»رود، به آن هر چیز بکار می

اند. این واژه یا در نسبت با خداوند ( یا وجیه )مرد گردانقدر=بهشتیان( گفته382 /1تا: وجوه )عکبری، بی

( شده است. این 72آل عمران/«)النهار»بجز یک مورد که مضاف به ؛استعمال شده است، یا در مورد انسان

به کار رفته « الله»های مضاف یا خبر برای مبتدای به صورت« رب»یا « الله»در ارتباط با مورد  7ه در واژ

در بقیه موارد  در رابطه با انسان تکرار شده است. اکثر موارد این آیات، از ساخت وجه ، به  2است.

                                                           
 مبدئه و أشرفه فی و ء،شی کلّ  مستقبل فی استعمل.  1

 (125؛ نساء/ 112؛ بقره/ 27؛ رحمن/ 115؛ بقره/ 272؛ بقره/ 39؛ روم/ 38م/ )رو.  2
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در چند مورد « وجوه»ی صورت مفرد یا جمع به شکل مضاف به ضمیر، استعمال شده است. کاربرد واژه

؛ قیامت/ 22؛ قیامت/ 106ی گنهکاران در قیامت دارد، از جمله: آل عمران/ و اغلب چهره اشاره به چهره

کند: غاشیه/ ی نیکوکاران در قیامت اشاره می( سه مورد نیز به چهره8؛ غاشیه/  40؛ عبس/ 38؛ عبس/ 24

-برای این آیات، « صورت»و « چهره»شده معنای  ( از معانی لغوی گفته106؛ آل عمران/ 22؛ قیامت/ 2

 است معنای « انسان»ها قابل استفاده است. آیاتی که مستعمَل آن -یعنی آیات در ارتباط با انسان

فَأیَْنَمَا توَُلوُّا فَثمََّ  ﴿ی( در آیه30)روم/ ﴾فَأَقمِْ وَجْهَکَ لِلدیِّنِ حَنِیفًا ﴿ ی:دهد؛ مانند آیهصورت ظاهری می

 اند. )ابن ( مفسران با گرایش ادبی، آن را اشاره و جهت معنا کرده115)بقره/ ﴾جهُْ اللَّهِ وَ

وَجِیهًا فیِ الدُّنْیاَ  ﴿ی ( و با در نظر گرفتن آیه102 /1ق: 1418؛ بیضاوی، 1/571: 1422عطیة اندلسی، 

خداوند است. )طریحی، ، انسان صاحب منزلتِ معنوی نزد «وجه»( معنای 45)آل عمران/ ﴾ وَالْآخِرَةِ

نزد لغت شناسان که عبارت است از: « وجوه»یا « وجه»( بنابراین معانی گفته شده برای 366 /6: 1375

با خداوند، در برخی از آیات « وجه»صورت، در آیات قرآن نیز به کار رفته است. در نسبت ساختِ 

( معنای جهت مورد نظر است. 115)بقره/  ﴾وَلُّوا فَثَمَّ وَجهُْ اللَّهوَ لِلَّهِ الْمَشْرِقُ وَ المَْغْرِبُ فَأیَْنَما تُ﴿مانند: 

وَجْهُ رَبِّکَ ذُو الْجَلالِ وَ  وَ یَبقْىکُلُّ مَنْ عَلَیْها فان﴿در آیات: « وجه»( معنای 102 /1ق: 1418)بیضاوی، 

کنند؛ و چون صفات یی آن به کسی یا چیزی توجه م( جهتی است که به وسیله27-26)رحمن/  ﴾الْإِکْرامِ

( لذا معنای آیه این است که، 19/101ق: 1417ی فیض او به بندگان است، )طباطبایی، خداوند واسطه

 رسد.انسان با توسل به صفات الهی و کسب شناخت، به قرب الهی می

ی فیض شود، از دقت در آیات، مفاهیم صورت و چهره، توجه داشتن، واسطههمان طور که مشاهده می

 ﴾وُجوُهٌ یوَْمَئذٍِنَاضِرَةٌ  ﴿باشد. درمعنی آیهمی« وجه»ی لهی از جمله معانی به کار رفته در قرآن برای واژها

های بهشتی در قیامت صاحب توان به طور خلاصه گفت: انسان( که مورد بحث است، می22)قیامت/ 

چهره که دو واند بر صورت و در این آیه کریمه وجوه مسرور جایز است  و می تهای شاد هستند. چهره

 که از آن اراده و نیز جایز است  -البته این دیدگاه مورد پذیرش شیعه نیست  -دلالت باشد  ،چشم دارد

نفس نمود و در واقع منظور از آن همان نفس مسرور باشد در حقیقت وجوه مسرور می تواند کنایه از 

ند تعالی در جای دیگر نیز می فرماید : صورت مسرور باشد و نه آن صورت فیزیکی چنانکه خداو
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در این آیه نیز وجوه کنایه هست و منظور  ،(24ة /)القیامن ﴾وُجوُهٌ یوَْمَئِذٍ باسِرَةٌ. تَظُنُّ أَنْ یُفْعَلَ بِها فاقِرَةٌ﴿

آن چیزی که بتوانیم آن را ببینم نیست و در حقیت صورت ظاهری مقصود نیست لذا تاویل آن بهتر است 

لفظ ، و وجه را در اینجا کنایه از نفس دانستن صحیح تر می باشد زیرا نفس زمانی که از چیزی تا ظاهر 

لذت می برد و به آن لذت نائل می شود ،شادی و سرور در آن نمایان می شود وبه همین دلیل خداوند 

ماتی که با آن اکرام شده منظور وصف آنها در نهایه سرور است از کرا﴾ وُجوُهٌ یوَْمَئِذٍ ناضِرَةٌ﴿می فرماید : 

لیکن بررسی  (349  /10 ه.ق:1426ماتریدى، اند تا جایی که وجوه و نفوس آنها از آن شاد شده است .) 

. به همین منظور در به نتیجه برسدسوره قیامت نیز لازم است تا بحث  23و  22دقیق واژه ها ی آیات 

 ردازیم.پمی"نظر "و  "ناضرة"های زیر به مفهوم شناسی واژه

 ناضرة -3-2

راغب معنای حسن و نیکویی را برای نضرة و ساخت نضر ینضر که ناضرة در آیه از آن ساخته شده 

ق: 1404رنگی است. )ابن فارس، خوش« النضرة»( و معنای 810/ 1ق: 1412)راغب،   است، می آورد.

( نعمت، خوشی 1/638 م:1979شامل: درخت، شادابی )زمخشری،  "نضر"ی ( دیگر معانی ماده439 /5

شود.هنگامی ( را شامل می172 /12ق: 1430؛ مصطفوی، 123 /1ق: 1410و ثروت ، شکوفایی )موسی، 

کنیم از نظر لغت شناسان معانی: روشن سوره قیامت بررسی می 24-22که این آیه را در بستر آیات 

( معنای شادی و خرمی 11سان/ )ان ﴾و لقاهم نضرة و سرورا﴿ی ( و در بستر آیه9 /12ق: 1421)ازهری، 

شود. این خوشحالی در ماورای عالم ماده و مناسب توجه قلبی به پرودگار است چرا به ذهن متبادر می

شود. البته طراوت، شادابی که حقیقت خوشی، روحانی و معنوی است و با ارتباطی لاهوتی محقق می

 (12/173ق: 1430کند. )مصطفوی، سیما و نورانیت باطن را هم تداعی می

 نظر  -3-3

برگرداندن چشم برای رؤیت چیزی و ادراک آن را )نظر( گفته وگاهی از آن به تأمل و جستجو اراده 

( اصل آن تأمل در چیزی و مشاهده آن است، سپس استعاره گرفته 812 /1ق: 1412)راغب،  شود.می

ق 1404لاق شده است. )ابن فارس ،شده و توسعه )معنایی( پیدا کرده و به نگاه کردن چیزی با چشم اط

فنظر نظرة ﴿در سه معنا آمده است: با چشم نگاه کردن مثل« نظر( »184 /12ق: 1430؛مصطفوی، 5/444: 
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در این آیات « نظر انداختن»دهد، که معنای (نشان می21)مدثر/ « ثم نظر»( و 88)صافات/  ﴾فی النجوم

چشم (9)توبه/  ﴾بَعْض ا أُنْزِلَتْ سُورةٌَ نَظَرَ بَعْضُهمُْ إِلىوَ إِذا م ﴿؛ تدبر و تأمل کردن مثلقصد شده است

« نظر»(،که متعلق 68)زمر/ ﴾ثمَُّ نفُِخَ فِیهِ أُخْرَى فَإِذَا همُْ قِیَامٌ یَنْظُرُونَ﴿ انتظار بودن و انتظار کشیدن مثل

چرا که چشم سر و شود فهمیده می« نظر»امور معنوی نظیر قیامت می باشد و لذا  معنایی روحانی از 

-22)المطففین/ ﴾إِنَّ الْأَبْرَارَ لَفِی نَعِیمٍ عَلىَ الْأَراَئِکِ یَنْظُرُونَ﴿رود. و یا در آیه مادی بدن با موت از بین می

ق: 1430در این آیه را توضیح دهد. )مصطفوی، « نظر»تواند مفهوم انتظار چیزی را داشتن می»( معنای 23

 سی دقیق تر معنای نظر از دیدگاه فریقین خواهیم پرداخت.( در ادامه به برر158 /12

 سوره القیامه  23و  22بازخوانی دیدگاه های فریقین ذیل آیات  -4

وجوه یومئذ ناضره إلی ﴿فرماید: سوره قیامت که می 23و  22در تبیین تطبیقی دیدگاه فریقین ذیل آیات 

را در مقایسه دو دیدگاه ،کمک قابل توجهی نماید. تواند ما بیان چیستی نظارت و رؤیت می ﴾ربها ناظره

 /1: 1392در مقایسه، دچار مغالطه معنوی کند. )مطهری،  زیرا عدم تبیین این مسأله ممکن است ما را

119 ) 

 دیدگاه اهل سنت -4-1

( فخر رازی در 24 /2: 1392دهند. )مطهری، مذاهب کلامی اهل سنت را معتزله و اشاعره تشکیل می

می نویسد : جمهور اهل در تفسیر مفاتیح الغیب   ﴾إِلىَ رَبِّهَا ناَظِرَةٌ  ﴿در بیان آیه یدگاه اشاعره بیان د

سنت با تمسک به این آیه ، اثبات می کنند که مؤمنین در روز قیامت خداوند را می بینند . )فخر الدین 

 صحاب ما معتقدند که رؤیت ( فخر رازی در بیان دیدگاه اشاعره می گوید : ا730 /30ق: 1420رازی، 

 

خداوند، جایز و مؤمنین در روز قیامت خدا را می بینند. وی سپس بر درستی استدلال جواز رؤیت ذاتی 

خداوند،چنین نتیجه می گیرد که رؤیت اگر در دنیا ممکن نیست،به حتم در قیامت برای مؤمنین مقدور 

اصول عقاید معتزله دقیقاً نوعی جهت گیری  ( در مقابل13/125: 1420رازی،الدین  خواهد شد . )فخر

کلامی در برابر اشاعره است . یکی از مسائل مهم اعتقادات معتزله عبارت از نفی رؤیت خداوند است. 
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معتزله رؤیت خداوند را در دنیا و آخرت انکار می کنند و آیات مربوط به آن را تأویل می کنند؛زیرا 

قابل تصور است ؛ حال آن که خداوند از آن منزه است. زمخشری  معتقدند که رؤیت فقط در مورد اجسام

را به تأویل می برد و معنای آن را توقع و رجاء می داند یعنی مؤمنین تنها   ﴾إِلَى رَبِّهَا ناَظِرَةٌ  ﴿معنای آیه 

گران به غیر از اشاعره و معتزله اکثر پژوهش (4/622: 1413به کرم پروردگارشان امید دارند . )زمخشری 

ق: 1418بینند. )ثعالبی، کنند که مؤمنان خداوند را در قیامت میاستدلال می ﴾إلی ربها ناظره﴿ی عامه به آیه

؛ 267 /2ق: 1418؛ بیضاوی، 8/287ق: 1419؛ ابن کثیر، 5/405ق: 1422؛ ابن عطیة اندلسی، 523 /5

؛ نحاس، 3/523تا: دی، بینگرند. )سمرقن( یعنی به خداوند با چشم خود می581 /1: 1416سیوطی، 

  ﴾إلی ربها ناظره﴿ی ( و به گزارش از ابن عباس در ذیل آیه2727 /4: 1383؛ سورآبادی، 55 /5ق: 1421

( 10/87ق: 1422)ثعلبی، «. بیننددر قیامت مردم خداوند را به چشم خود می»گویند: استناد کرده که می

به رؤیت مادی خداوند سبحان در قیامت تفسیر شده  ﴾إلی ربها ناظره﴿و در گزارشی از حسن بصری نیز 

که: در های نادر نیز گزارش شده  است مانند این( از برخی نیز دیدگاه305 /10: 1371است. )میبدی، 

ق: 1421شود و خداوند بدین وسیله قابل رؤیت خواهد بود. )نحاس، قیامت به مردم حس ششمی داده می

طیفی است و قیاس آن با دنیا درست نیست و احکامی که بر جسم انسان که، قیامت عالم ل( یا این59 /5

 ( 250 /10تا: جا متفاوت است. )حقی بروسوی، بیشود با آندر دنیا عارض می

 بررسی دلایل نظریه رؤیت از دیدگاه اهل سنت  -4-1-1

 نهیم. ی نقد میاینک به بررسی دلایل این گروه پرداخته و سپس آن را به بوته

اهل سنت در توجیه رؤیت ظاهری خداوند در قیامت به دلایل ادبی و  دلایل نحوی: -4-1-1-1

درست نیست چرا  "انتظار  "به "نظر"تفسیر »اند. از جمله آن دلایل این است که: ای استناد کردهنحوی

در تأیید این ( 3/523تا: )سمرقندی، بی«. است که در انتظار کاربرد ندارد "إلی"و "وجوه "که مقید به 

در سخن عرب که شامل: انتظار، تفکر و نگاه کردن است، استناد  "نظر"نظریه به سه شکل کاربردی 

ی گوید: نظرته مانند آیهرا بخواهد برداشت کند می "انتظار"کنند. توضیح این که، وقتی عرب از نظر می

گوید: نظرت فیه. )ثعلبی ، د میکن( و وقتی به تفکر تعبیر می66)زخرف/  ﴾هل ینظرون إلا الساعه﴿

به إلی مقرون شود و منسوب به وجوه باشد معنایی جز رؤیت  "نظر"( اما وقتی که 88 /10ق: 1422
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طور تفسیر آیه به این که، به ثواب ( و همین305 /10: 1371؛ میبدی، 3/657تا: دهد. )قشیری، بینمی

گوییم: نظرت زیدا به معنای نظرت ثواب زید نگرند، نیز صحیح نیست چرا که وقتی میپروردگار می

که رؤیت با چشم ( بلکه منظور همان دیدن مادی است. در توجیه این55 /5ق: 1421نیست، )نحاس، 

، مانند نسبت جریان «عین»به معنی « وجه»به « نظر»اند که نسبتِ گیرد نه با وجه، برخی گفتهصورت می

( است؛ چرا که این آب رودخانه 119)مائده/  ﴾تحتها الأنهار تجری من﴿ یرودخانه به آب رود در آیه

فالقوه علی وجه ﴿ی در آیه« عین»به معنی « وجه»که کاربرد کند، نه خود رود. چناناست که حرکت می

 (110 /20: 1364( نیز آمده است. )قرطبی، 93)یوسف/  ﴾أبی

دلالتی بر معنی انتظار ندارد به برخی از  که آیهدر اثبات رؤیت خداوند و ایندلایل قرآنی:  -4-2-1-1

 ﴾رب ارنی انظر الیک﴿یترین مستند قرآنی آنان بر رؤیت خداوند آیهاند: مهمآیات قرآن استشهاد کرده

در دنیا درخواست رؤیت  ( به این معنی که موسی 58 /5ق: 1421( است. )نحاس، 143)اعراف/ 

انظرونا نقتبس من ﴿اله کرد. ایشان در رد نظر شیعه آیات خدا را کرد و خداوند دیدارش را به آخرت حو

. )بقره/ ﴾هل ینظرون إلا أن یأتیهم الله﴿( 53، )اعراف/ ﴾هل ینظرون إلا تأویله﴿( 13، )حدید/ ﴾نورکم

به کار « إلی»آمده است لیکن با « انتظار»به معنی « نظر»گویند در این آیات ( را اضافه کرده و می110

 ( 30/732ق: 1420ررازی، نرفته است. )فخ

ها رؤیت خداوند نقل شده است که با استناد به آن روایاتی از پیامبر اکرم  دلایل روایی: -4-3-1-1

کنند. از جمله روایتی است که وصف دجال را بیان کرده و فرقش را به چشم ظاهر در قیامت اثبات می

إنی حدثّتکم عن المسیح الدجّال »تردید نشوند:  گوید که مردم در آخرالزمان دچاررا با خدای سبحان می

حتى خفت ألّا تعقلوه إنه قصیر أفحج جعد أعور مطموس العین الیسرى لیست بناتئة و لا جحرا فإن 

( 55. )همان، ص «التبس علیکم فاعلموا أن ربکم لیس بأعور إنکم لن تروا ربّکم جلّ ثناؤه حتى تموتوا

 پروردگار شما یک چشم نیست و شما او »فرماید: ه میشاهد آن در قسمت آخر حدیث است ک

 

جنّتان »روایت دوم در وصف بهشت از رسول خدا گزارش شده است که: «. بینیدرا پیش از مرگ نمی

من فضّة آنیتهما و ما فیهما، و جنّتان من ذهب آنیتهما و ما فیهما، و ما بین القوم و بین أن ینظروا إلى 

( این روایت توصیف بهشت 56)همان، ص«. داء الکبریاء على وجهه فی جنّة عدنربهم جلّ ثناؤه إلّا ر
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بین »را کرده است. استشهاد به رؤیت خدا در قیامت به قسمت دوم روایت مربوط است که فرمود: 

ی بینند جز ردای بزرگی نیست که بر چهرهها که او را نمینگرند و آنکسانی که به پروردگارشان می

( 26)یونس/ ﴾للذین احسنوا الحسنی و زیادة﴿ی در آیه« زیادة»رار دارد! روایت سوم در تفسیر پروردگار ق

إذا دخل أهل الجنة الجنة و أهل النار النار نادى مناد یا أهل الجنّة إن لکم عند اللّه موعدا یرید أن »فرمود: 

ا الجنّة و یجرنا من النار فیکشف ینجزکموه فیقولون: ما هو؟ ألم یثقل موازیننا و یبیّض وجوهنا و یدخلن

«. ء أعطوه أحبّ إلیهم من النظر إلیه، و هی الزیادةلهم عن الحجاب، فینظرون إلى اللهّ عزّ و جلّ فما شی

اند. و برخی را دیدار خداوند در قیامت به عنوان پاداش اهل بهشت گرفته« زیادة»)همان( که مراد از 

در روی بهشتیان با خداوند متعال در بهشت دارد. که برخی ادعای روایات دیگر که نشان از دیدار رو 

( البته بحث سندی این روایات نیازمند مجالی 135 /2ق: 1421اند. )سیوطی، تواتر این روایات را کرده

دیگر است لیکن دلالت الفاظ این روایات بر معنای رؤیت خود جای بحث دارد که در ضمن مقایسه 

 اشاره خواهیم کرد.نظرات فریقین به آن 

های خداوند کند که انتظار نعمتدلایل عقلی: فخر رازی در خصوص دلیل عقلی بحث می -4-4-1-1

( علاوه 733 /30ق: 1420سبحان با یقین وقوع آن در دنیا ،دیگر جایگاهی در آخرت ندارد. )فخررازی، 

ادی گردآمده است. )سورآبادی، ، در تفسیر سورآب« رؤیت»ی ای از دلایل عقلی نظریهمجموعه،بر این

1383 :4/ 2729-273 ) 

 دیدگاه شیعه -4-2

مشهورترین دیدگاهی که در این زمینه مطرح شده است رؤیت و نظر را در آیه به معنی انتظار نعمت یا 

 /1ق: 1410؛ ابن شهرآشوب، 197 /7تا: ثواب پروردگار و دیدن با چشم قلب دانسته است. )طوسی، بی

 /7ق: 1423؛ کاشانی، 227 /10: 1377؛ جرجانی، 10/601: 1372؛ طبرسی، 20/55: 1408؛ رازی، 95

؛ 422 /8: 1360؛ عاملی، 473 /7؛ مغنیه،بی تا: 40 /14: 1368؛ قمی مشهدی، 396 /3: 1360؛ عاملی،262

؛ صادقی 25/304: 1371؛ مکارم شیرازی، 312 /5ق: 1398؛ ثقفی تهرانی، 6 /12: 1377حائری تهرانی، 

ی ( به این ترتیب که مضاف حذف شده و مضاف الیه باقی مانده است مانند آیه587 /1ق: 1419هرانی، ت

یعنی به طاعت پرودگار  ﴾أنا ادعوکم الی العزیز الغفار﴿ی که به معنی جاء امر ربک یا آیه «جاء ربک»

 /10: 1372است. )طبرسی، که به معنی اولیاءالله،  ﴾ان الذین یؤذون الله﴿ی کنم و همچنین آیهدعوت می
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انتظار هنگامی که »گوید: باشد، می( شیخ طوسی در رفع این شبهه که انتظار برای بهشتیان گوارا نمی601

امیدی به رسیدن به منتظَر نباشد یا منتظِر در زمان حال محتاج منتظَر باشد ناخوشایند است، در حالی که 

از « انتظار»نظر به معنی «. رسندبه ثواب پرودگار می مؤمنان غرق در نعمت بوده و مطمئن هستند که

و  عبدالله بن عباس، حسن، مجاهد، قتاده، سعید بن جبیر، ابن جریج، ابوصالح و از امیرالمؤمنین 

جا به معنی توقع و رجاء است یعنی در این« انتظار»طور از جماعتی از اهل علم گزارش شده است. همین

ترسیدند در آخرت هم جز توقع و امید نعمت و بخشش از خداوند دنیا از خدا نمیگونه که در ها همانآن

( نظریه دیگر این است که آیه صراحت در 57 /20ق: 1408؛ رازی، 261 /7ق: 1423ندارند. )کاشانی، 

؛ 197 /10تا: ؛ طوسی، بی154 /17ق: 1419مجاز دارد. و منظور ینظرون إلی رحمة الله است. )مدرسی، 

( 7/197تا: ؛ طوسی، بی397 /2: 1367؛ قمی، 249-248 /23ق: 1419الله، ؛ فضل55 /20ق: 1408 رازی،

. تلقی شیعه این است ﴾وسئل القریه﴿یقیامت، مجاز به کار رفته است نظیر آیه 23ی که در آیهتوضیح این

ارتباط بحث با قیامت به دلیل  23ی که تعبیر مجازی در هر دو آیه به یک صورت است، لیکن در آیه

( دلیل بر این مدعا این است که 30: 1374امور ماورایی، آیه دچار تشابه عرضی شده است. )معرفت، 

های شده است، مگر در داستان دخترکی که در کوچهعرب در ابتدا معنای آیه را بی هیچ مشکلی متوجه می

این دو چشمان کوچک من به »؛ یعنى «عینینى نویظرة الى اللّه و الیکم»گفت: کرد و میمکه گدایی می

مردم کوچه و بازار از سخن دخترک، رؤیت با چشم سر بدون پرده « خدا و شما مردم دوخته شده است.

برخی از قرآن پژوهان (204: 1380کردند؟! مسلما نه. )دامن پاک مقدم، به خداوند سبحان برداشت می

اند که نیازمند است در آیه را از جمله آیاتی ذکر کردهاند لیکن این هم گرچه صراحتی در تشابه نیاورده

کنار سایر آیات قرآن تفسیر شود. ذهبی در ضمن شمارش مصادر تفسیر قرآن اولین مصدر را خود قرآن 

تفسیر و تبیین  ﴾لاتدرکه الابصار﴿یکند که این آیه از جمله مجملاتی است که با آیهذکر کرده و بیان می

 ( 38 /1تا: شود. )ذهبی، بیمی

 بررسی دلایل عدم رؤیت از دیدگاه شیعه -4-2-1

اند که بر مبنای آن ، آیه بدون ، دلایل گوناگونی اقامه کرده﴾الی ربها ناظره﴿مفسران امامیه در تفسیر آیه 

رساند. شیعه در این جریان تفسیری دلایل تأویل با همان دلالت طبیعی و وضعی معنا و مراد خود را می

 دهد.های اشاعره را هم پاسخ میو شبهه ی را اقامه کردهگوناگون
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کند که نظر به معنی انتظار است را برخی ابیاتی که شیعه به آن استدلال می دلایل ادبی:  -4-2-1-1

، 7تا: ج)طوسی، بی« وجوه یوم بدر ناظرات / إلی الرحمن تأتی بالفلاح»اند، مانند: مفسرین ذکر کرده

إنی »و بیت:  « و إذا نظرت إلیک من ملک/ و البحر دونک جدتنی نعما»یل بن معمر: ( بیتی از جم197ص

( و این بیت از کمیت: 602 /10، 1372)طبرسی، « إلیک لما وعدت لناظر/ نظر الفقیر إلى الغنی الموسر

الندى/ وجوه بها لیل الحجاز على »و بیت بعیث: « و شعث ینظرون إلى بلال/ کما نظر الظباء حیا الغمام»

شود، در این که مشاهده می( همچنان1/95ق: 1410)ابن شهرآشوب، « إلى مالک رکن المعارف ناظرة

است. از جمله دلایلی که نشان « انتظار»همراه شده است و در عین حال به معنای « إلی»با « نظر»ابیات، 

این است که،  -نتظار نعمت چه انتظار رحمت و چه ا -آیدمی« انتظار»به معنی « نظر»دهد که واژه می

وَ إِنِّی مُرْسِلَةٌ إِلَیْهمِْ بِهدَیَِّةٍ ﴿ی همراه شود، به معنی انتظار است همچنان که در آیه "إلی "نَظَرَ هر گاه با 

اى خواهم فرستاد، و منتظر خواهم ماند تا فرستادگان با چه جوابى من به آنها هدیه"( 35)نمل/  ﴾فَناظِرَةٌ

( از جمله 454 / 7 ه.ش:1375قرشى، ؛56 /20ق: 1408به همین معنا آمده است . )رازی،  "گردند. بر مى

دهد که:  با چشم نگاه کردن )تحدیق( رؤیت است و این نشان میهای نظر و رؤیت این است تفاوت

الیه  شود )نظرت الیه و لم أره( یا )مازالت انظریک معنی ندارند. چون که گفته می« نظر»و « رؤیت»که 

برگرداندن حدقه « نظر»این گونه نیست، معنای « نظر»به شیء مرئی تعلق دارد ولی « رؤیت»حتی رأیته(. 

باشد. )همان( بنابراین همراه با حالتی از خشنودی یا غضب می« نظر إلیه»و « رؤیت»است برای طلب 

ت که، بهشتیان نظر به نعمات به معنای نگاه کردن نیازمند جهت است. بنابراین معنای آیه این اس« نظر»

، از جمله: برگرداندن حدقه برای طلب رؤیت، فکر و اندیشه، انتظار، «نظر»بهشتی دارند. لیکن معانی 

 /20ق: 1408و مرادف با آن نیست. )رازی، « رؤیت»ها به معنی کدام از اینمقابله و رحمت ،هیچ

تواند سبب خودش باشد. دلیل آن نمی شیئی سبب رؤیت است و« نظر»(تفاوت دیگر این است که 55

با إلی متعدی « نظر»تفاوت دیگر این است که «. لولا إنی کنت أنظر لما رأیته»هم این عبارت است: 

در این آیه؛ نظری ویژه و معنوی « نظر»شود ولی رأی متعدی بنفسه است. دلیل دیگر این که منظور از می

)آل عمران/  ﴾إلی الله المصیر﴿شده است؛همچنان که در آیات: بر ناظره مقدم « إلی»است، به همین دلیل 

( همین گونه است. 88)هود/  ﴾علیه توکلت و ألیه أنیب﴿(، 30)قیامت/ ﴾إلی ربک یومئذ المساق﴿(، 28

 ( 404-403 /4: 1377)طبرسی، 
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اتی استدلال کرده به معنای انتظار بکار رفته به آی« نظر»که امامیه در تأیید این دلایل قرآنی: -94-2-2-1

وَ إِنْ کانَ ذُو عسُْرَةٍ ﴿( و 35)نمل/  ﴾وَ إِنِّی مُرْسِلَةٌ إِلَیْهمِْ بِهدَیَِّةٍ فَناظِرَةٌ بمَِ یَرْجِعُ الْمُرْسَلُونَ﴿اند از جمله: 

 ( 4/57: 1377( که نظر به معنی انتظار،مانند این ،بسیار است. )طبرسی، 280،  )بقره/ ﴾مَیسَْرَةٍ فَنَظِرَةٌ إِلى

السلام( ترین روایات ائمه اطهار )علیهمدر بررسی دلایل روایی شیعه، به مهمدلایل روایی:  -4-2-3-1

 خداوند،پرداخته می شود.« رؤیت مادی»ی در مورد آیه مورد بحث و نقد نظریه

ست شیعه ما نی»اند که فرمود: نقل کرده حدیثی را از پدرانش از رسول خدا  امام جعفر صادق  

ذکر « تبعة»چیست؟ سپس امام مواردی را در معنای « تبعة»را بر عهده نگیرد. پرسیدند « تبعة»کسی که 

را زیارت کنید. پس  دهد که محمد فرماید: پس خداوند به اهل بهشت ندا میکند، از جمله میمی

نگرد. ها میند به آنپوشانند و خداومی آل محمد و این منبر را شیعه نشیند رسول بر روی منبری می

-716 /1ق: 1409. )حسینی استرآبادی، ﴾وجوه یومئذ ناضره إلی ربها ناظره﴿فرماید: و این است که می

ی مورد بحث، نه نگاه کردن به خداوند بلکه، رؤیت پیامبر در آیه« نظر»( بنا براین روایت، منظور از 717

نگاه ن به عنوان پاداش خداوندشان، به پیامبر به عنوان پاداشی برای بهشتیان است. یعنی بهشتیا –

 کنند. می

پرسد و در مورد آیات مشکل قرآن می در یک روایت طولانی شخصی از امیرالمؤمنین امام علی 

را نظر داشتن « نظر»السلام( معنای دهد. در آن روایت امام علی )علیهها را یک یک پاسخ میحضرت آن

رَبِّها ناظِرَةٌ و إنما یعنی بالنظر إلیه، النظر  فذلک قوله: إِلى﴿فرماید: کند و میبه نعمت پروردگار معنا می

إلى ثوابه تبارک و تعالى. و أما قوله: لا تدُْرکُِهُ الْأَبْصارُ وَ هوَُ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ هو کما قال، لا تدرکه 

یعنی یحیط بها وَ هُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ و ذلک  الأبصار یعنی لا تحیط به الأوهام وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ

( بنابراین معنایی 262ق: 1398)صدوق،  ﴾مدح امتدح به ربنا نفسه تبارک و تعالى و تقدس علوا کبیرا

به  امام دهند همان نگاه کردن به نعمات و پاداش بهشت است. در قیامت می« نظر»از  که امام 

 اد می کند.این آیه برای عدم رؤیت استن

اند؛ گفته شد را ارائه داده« نظر»همان معنایی که در این حدیث برای  دیگر نیز امام رضا ی در روایت

(همچنین روایاتی در کتب حدیثی از جمله 115 /1: 1378بابویه، یعنی انتظار ثواب خداوند را دارند. )ابن
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اند و راهگشای بحث قلی کاوش کردهرا از جهت ع« رؤیت»أمالی، کافی و توحید آمده است که بحث 

 ما هستند. ما  این احادیث را در اینجا نقل کرده و توضیح تفصیلی اش را در بحث مقایسه خواهیم آورد: 

لا تدرکه الابصار و هو ﴿ی در پاسخ اسماعیل بن بزیع که در مورد آیه در روایتی از حضرت رضا 

 .﴾الَ لَا تدُْرکُِهُ أَوهَْامُ الْقُلوُبِ فَکَیْفَ تدُْرکُِهُ أَبْصَارُ الْعُیُونِقَ﴿�فرماید:، ایشان میپرسید  ﴾یدرک الابصار

شود. تا چه ( یعنی؛ خداوند حتی توسط اندیشه و حواس باطنی بشر هم درک نمی410-409)همان، 

 که در قالب چشم مادی و محدود بشر جای گیرد؟!رسد به این

ی عقلی و استدلالی به رد نظریه رؤیت مادی خداوند (، امام به شیوهالسلامدر روایتی از امام رضا )علیه

ترین استدلال می توان دانست. استدلال امام را ی رؤیت، قویپردازد. این سخن را در باب نقد نظریهمی

طور نشان داد که : اگر دیدن مادی خدا در قیامت انجام شود، دو حالت دارد: الف( آن دیدن توان اینمی

شود. ب( آن دیدن موجب معرفت و ایمان ب معرفت است و معرفت منجر به ایمان به خدا میموج

ی دیدن، ایمان است پس، باید مؤمنانی در دنیا او را دیده باشند و از نیست. در حالت )الف( چون نتیجه

تنها راه ایمان  این طریق به معرفت و ایمان برسند. )اگر بگوییم این تنها راه معرفت و ایمان نیست و اگر

رؤیت باشد هر مؤمنی باید او را در دنیا دیده باشد( لیکن همه اتفاق دارند که رؤیتی در دنیا صورت 

گیرد، پس این فرض باطل است. در حالت )ب( اگر دیدن خداوند در آخرت موجب معرفت نمی

از این لحاظ ندارد(. شود، در آخرت نیز موجب ایمان نخواهد بود )زیرا رؤیت مادی است و فرقی نمی

هاست، لذا این رؤیتی لیکن باز همه مسلمانان اتفاق نظر دارند که قیامت منزل شناخت و کنار رفتن پرده

که منجر به شناخت و بعدش ایمان نشود، عبث است و سودی ندارد و کار عبث از پروردگار صادر 

 (97-96 /1ق: 1407شود. )کلینی، نمی

های شود. و از ویژگیاست که دیده می شیئیگفته شده که، مرئی همان  ه:دلایل عقلی شیع -4-2-4-1

 /20ق: 1408شیء مرئی این است که جهت داشته باشد و این در مورد خداوند محال است. )رازی، 

زیرا نظر تقلیب حدقه است به سوی « ناظر»گویند و نه « رایی»( به همین دلیل است که خداوند را 199

و عقل نیز می گوید که اگر چیزى با چشم  (56برای خداوند روا نیست. )همان، صشیء مرئی و این 

)مکارم .دیده شود، باید محدود به مکان و جهت و ماده باشد و خدا منزهّ از همه اینها است

 (25/303ه.ش:1371شیرازی،
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 ة  سوره القیامو 23و  22بازاندیشی دیدگاه های فریقین ذیل آیات  -5

 دهیم.هایشان را مورد بررسی قرار میرین نکات دو گروه پرداخته می شود و اهمّ استدلالدر زیر به مهم ت

مقرون به إلی به معنی « نظر»از جمله دلایل نحوی اشاعره این بود که بررسی دلایل ادبی فریقین:  -5-1

ابر صحابه که از کردند. لیکن در رد قول اشاعره همین بس که اکنیست و به قول شعرا استناد می« انتظار»

اند. گرفته« انتظار»را در این آیه به معنی « نظر»باشند که از بیت وحی می ها امامان معصوم جمله آن

گویند:  به دلیل که آنان چطور می( اشکال دیگری که به اشاعره وارد است این262 /7ق: 1423)کاشانی، 

ی نگاه فیزیکی است؟! در حالی که تقدیم را به تقدم الی بر ناظرة آیه مفید حصر است و نظر به معنا

نگرند بنابراین حصری معنی اختصاص گرفته اند و معلوم است مؤمنان در بهشت به چیزهای دیگر هم می

نگرند. و به چیزهای دیگر از جمله نعمات در کار نیست. یعنی بهشتیان تنها به یک چیز مخصوص نمی

اما بنا به قول اشاعره بهشتیان تنها باید به خدا بنگرند و چه د.نگرننیز میبهشتی و دوزخیان در آتش 

اند در اینجا اختصاصی وجود ندارد، بلکه به جهت محال است! )همان( برخی اشاعره در پاسخ گفته

(علاوه بر این، پاسخ این معنا داده 15/160ق: 1415مقدم شده است. )آلوسی، « إلی ربها»رعایت فاصله 

 -و یا ابصار -عیون»ریفه رؤیت و نظر را به وجه نسبت داده، نه به دیدگان، و نفرمود: شود که آیه شنمى

، از این هم که بگذریم نفرموده: وجوه اهل بهشت گاهى ناظر به خداست، و گاهى به «الى ربها ناظرة

 /20ق: 1417)طباطبایی، «. هاى بهشتى، بلکه وجوه آنان دائما به سوى خداى تعالى استنعمت

(همچنین رؤیت حسی و ظاهری نیازمند توجه و جهت است و این مستلزم این است که خداوند 112

؛ کاشانی، 10/601: 1372هاست. )طبرسی، و مورد اشاره قرار گیرد و خداوند بری از این جسم باشد

 نی را در آیه به معنای صورت نگرفته بلکه به معا« وجوه»( همچنان که ذکر کردیم برخی 263 /7ق: 1423

دانند. در این ( می342ق: 1423،  طباطبائى و الهاشمى« )سعادتمندان»و یا « صاحب وجهه»دیگری چون 

 گردد.صورت دیگر تفسیر ظاهری آیه نیز جای خود را به معنای باطنی داده و مستلزم تأویل می

هایی که ه اول آنشوند دستدلایل قرآنی شیعه به دو دسته تقسیم میبررسی دلایل قرآنی فریقین:  -5-2

( 77. )آل عمران/﴾لاتدرکه الابصار و هو یدرک الابصار﴿کنند رؤیت ظاهری خداوند را به وضوح رد می

اند لاتدرکه کند. البته برخی گفتهای را به حق روشن میها آیات محکمی هستند که چشم هر خوانندهاین
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( که تأویلی 58 /5ق: 1421ارند، )نحاس، به معنی لایحیط است یعنی مؤمنان در بهشت به او احاطه ند

« إلی»با « نظر»بدون دلیل است. آیه مطلق بوده و اختصاصی به دنیا ندارد . بنابراین در آیات قرآن هر جا 

« نظر»دهد وقتی منع عقلی ندارد. دسته دوم، آیاتی که نشان می« انتظار کشیدن»همراه شده است، معنای 

. )بقره/ ﴾مَیسَْرَةٍ وَ إِنْ کانَ ذُو عسُْرَةٍ فَنَظِرَةٌ إِلى﴿انتظار خواهد بود از جمله: همراه شود به معنی « إلی»با 

 مبنی بر این که موسی  ﴾رَبِّ أَرِنِی أَنْظُرْ إِلَیْکَ  ﴿اند یعنی ای که اشاعره به آن استناد کرده( آیه280

مت را داد، در بحث روایی و آخرین در دنیا نتوانست خدا را ببیند و خدا به او وعده دیدارش در قیا

به راحتی قابل رد است. چون اگر این دید موجب معرفت باشد در دنیا  روایت منقول از امام رضا 

هم مؤمنان باید خدا را ببینند که چنین اتفاقی نیافتاده است و اگر موجب معرفت نباشد رؤیت مزبور در 

بدون الی به معنی « نظر»ه ذکر کرده و به قول خودشان آن آیاتی را که اشاعر  1آخرت هم سودی ندارد.

انْظُرُونَا نقَْتَبِسْ مِنْ ﴿ آمده است و بدین ترتیب خواستند نظر شیعه را رد کنند، عبارت بودند از :« انتظار»

، معنای رؤیت سوره حدید  13( اما در آیه 53. )اعراف/﴾هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا تَأْویِلَهُ  ﴿( و 13)حدید/ ﴾نوُرِکمُْ 

ی اعراف، حملش بر معنی انتظار در آخرت چیز زیادتری را سوره 53ی مادی روشن است، و در آیه

 ( 266 /29ق: 1418نخواهند داشت. )زحیلی، 

-اند، نقل کرده اهل سنت در روایاتی که از پیامبر بررسی تطبیقی دلایل روایی فریقین:  -5-3

اند که خداوند به چشم سر در قیامت دلال کرده و نتیجه گرفتهاین گونه است  -طور که گذشتهمان

،  نیستجا مجال آن شود. جدای بحث نقد سندی احادیث که البته جای کار بسیار دارد و اینرؤیت می

رساند که خداوند تر از این نمیباید گفت که برخی از این روایات در صورت صحت سند چیزی بیش

شود. این احادیث ساکت از این هستند که خداوند به چشم است و دیده میدر قیامت قابل نظر کردن 

توانیم از این احادیث، رؤیت قلبی و معرفت شود یا با چشم دل و ایمان قلبی. پس ما میسر دیده می

باطنی را نیز استنتاج کنیم. روایات دوم، سوم و پنجم که در ذیل دلایل روایی اهل سنت بر رؤیت خدا 

کند و پیامبر ز این دسته هستند.اما روایت نخست که مربوط به شبهه ای است که دجال ایجاد میآوردیم ا

رسد به نظر می«. که بمیریدبینید تا اینشما خدایتان را نمی»دهد بدین شرح که به یارانش خط و نشان می

د، به وضوح اشاره به شوجا که با دیدن دجال مقایسه میراه حل بررسی این روایت نقد سندی باشد، آن

                                                           
 تفصیل این بحث در قسمت دلایل روایی شیعه آمد..  1
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توان به رؤیت قلبی حمل کرد. روایت چهارم اهل سنت نیز وضوح رؤیت ظاهری خداوند دارد، و نمی

باشد.روایت نخست شیعه نیز در جای خود قابل کنکاش در رؤیت مادی دارد و نیاز به بحث سندی می

« ربها»که منظور از ند. توضیح ایندارا رؤیت پیامبر در بهشت می« نظر»است. زیرا این روایت منظور از 

جایی کند، از آنکه معنای آیه را نیازمند مجاز میبوده است. این نظر علاوه بر این« رسول ربها»در آیه، 

باشد که در این مجال جای بحث که با نظر مشهور در روایات مخالف است، نیازمند بررسی سندی می

 آن  نیست .

از نظر دلیل عقلی اگر این استدلال صحیح بود، که گفته شود خداوند  ین:دلایل عقلی فریقبررسی  -4-5

بایست خداوند در دنیا هم قابل موجود است پس باید مانند دیگر موجودات قابل رؤیت باشد ، می

گویند که در قیامت مشاهده شود. زیرا بین موجودیت خدا در دنیا و آخرت فرقی نیست. همچنین می

این با دیدار خدا  و -افرادی که به خداوند ایمان دارند و یا ندارند مشخص شود  - باید رفع شبهه شود

دنیا انجام  گیرد. پاسخ این است که رفع شبهه مؤمنان و بهشتیان باید الزاماً پیش از مرگ و درانجام می

و آنان که روند. وجود خدا فرای تصور بشر است. گیرد و آنان که به خدا ایمان دارند به بهشت میمی

گویند ما را به دنیا برگردان تا کار نیکو کنیم. پاسخ در دنیا شبهه شان بر طرف نشده است در آخرت می

 ( 13و  12کنیم. )سجده/ ها پر میخداوند این است که ما جهنم را از جنیان و انسان

مورد بحث مربوط  گفته شده است که انتظار نعمات خدا در بهشت معنی ندارد. پاسخ این است که آیات

به احوالات قیامت است. همچنان که سیاق سوره مشخص است و مفسران بالاتفاق قائلند به این که 

 کشند سوره پیرامون مراتب و منازل قیامت است. انسانهای نیک کردار در قیامت انتظار ورود بهشت را می

توان به معنی آید و از آن میدست می ی شور آنان است. بنابراین یکی از نتایج مهمی که بهو این مایه

آیه نزدیک شد، این است که آیه را باید با در نظر داشتن احوال قیامت بررسی کرد نه توصیفات و 

 های بهشت.ویژگی

دیده شدن خداوند نیازمند توجه و مقابله و توجه نیز نیازمند اتصال فعال به خداوند است تا رؤیت شود 

 ها که بگذریم به حکم عقل دیده شدن خداوند به ی اینحال است. از همهو این به اتفاق جمهور م
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 /13: 1363؛ حسینی شاه عبدالعظیمی، 328 /29تا: صورت برهان قطعی محال است. )ابن عاشور، بی

شوند برای ی صارفه می( به اصطلاح مقدمات بدیهی عقل قرینه266 /29ق: 1418؛ زحیلی، 399-400

 ( 139-138: 1383آیه را تأویل به وادی مجاز و جواز عقلی هدایت کنیم. )نجارزادگان،  که ما منظوراین
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 :نتیجه

ی: روایات سوره قیامت به چند دسته 23ی ذیل آیه بر اساس نوشتار حاضر ، روایات معصومان 

از اهل  شوند. اشاعرهمصداقی، روایات استدلالی و عقلی، روایات تفسیری )قرآن به قرآن( تقسیم می

سنت اعتقاد به رؤیت خداوند به چشم ظاهر در قیامت دارند. مهمترین دلایل ایشان احادیثی است که از 

تر از فهم آیه که همان نظر کردن باشند. برخی از این روایات چیزی بیشجهت دلالت دچار خدشه می

ترین نی بگیریم. از جمله مهمتوانیم منظور را رؤیت و شهود قلبی وحقیقت ایمارساند و میباشد را نمی

اند عبارت است از: های ائمه اطهار )صلوات الله علیهم( که در ضمن روایات خود بیان داشتهاستدلال

الف( خداوند فرای مادیت بوده و خود خالق عالم ماده است و چشم ظاهر انسان قدرت درک غیر اجسام 

اند و ت باشد یعنی مؤمنان در دنیا ایمان نداشتهرا ندارد. ب( اگر دیدن خداوند در قیامت موجب معرف

همراه شود به معنای « إلی»هر گاه با « نظر»ج( شود.اگر نه، یعنی در قیامت هم معرفت خدا حاصل نمی

نزد لغت شناسان که عبارت از: صورت ، در « وجوه»یا « وجه»انتظار خواهد بود. معانی گفته شده برای 

ی فیض الهی و جهت از است. مفاهیم: صورت و چهره، توجه داشتن، واسطهآیات قرآن نیز به کار رفته 

نیز نشان تفاوت « نظر»و « رؤیت»باشد. عطف می« وجه»ی جمله معانی به کار رفته در قرآن برای واژه

اند که مقومی گرفته« صاحبان وجهه»را برخی به معنی « وجوه»طور معنایی این دو مفهوم است. همین

است که معنی آیه را حمل بر وقوع  است. از جمله اشتباهات اشاعره این بوده« رؤیت قلبی» برای معنای

ها اند، در حالی که سیاق سوره از ابتدا تا انتها مربوط به احوالات قیامت است. آنآن در بهشت کرده

کرداران ی فرماید: نیکاند که آیه م، و این نکته را نادیده انگاشتهرا در بهشت به معنی رؤیت گرفته« نظر»

کشند. البته این نکته منافاتی با این مسأله ی الهی را میدر قیامت انتظار نعمات بهشت و رحمت حقه

 آید.ای هستند که در بهشت حاصل میها در انتظار رؤیت قلبی و معرفت درونی و تمامهندارد که آن
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 العربی. 

 ق(. تفسیر روان جاوید، تهران:برهان. 1398ثقفی تهرانی، محمد) -13

(. جلاءالاذهان و جلاءالأحزان،تهران: انتشارات 1377جرجانی، ابوالمحاسن حسین بن حسن) -14

 دانشگاه تهران. 

 (. مقتنیات الدرر و ملتقطات الثمر، تهران:دارالکتب الإسلامیة. 1377حائری تهرانی، میرسیدعلی) -15

(. پژوهشی درتاریخ قرآن کریم،تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامی، چاپ 1386حجتی سیدمحمدباقر) -16

 بیست و سوم.

ق(. تأویل الآیات الظاهرة،قم : دفترانتشارات اسلامی 1409حسینی استرآبادی، سیدشرف الدین علی) -17

 معه مدرسین حوزه علمیه قم. جا

(. تفسیراثنی عشری.تهران: انتشارات میقات، چاپ 1363حسینی شاه عبدالعظیمی، حسین بن احمد) -18

 اول. 

 حقی بروسوی، اسماعیل)بی تا(. روح البیان، بی جا:دارالفکر.  -19

قق: اریانى، ق(. شمس العلوم و دواءکلام العرب من الکلوم، مح1420حمیری، نشوان بن سعید) -20

 ، دمشق:دارالفکر.  مطهر بن على / عبدالله، یوسف محمد / عمرى، حسین بن عبدالله

(. بررسی نظریه عرفی بودن زبان قرآن،تهران : نشر تاریخ و فرهنگ، 1380دامن پاک مقدم، ناهید) -21

 چاپ اول. 

 حیاءالتراث العربی. ذهبی، محمد حسین)بی تا(. التفسیر و المفسرون)للذهبی(، بی نا :دارا -22

ق(. روض الجنان و روح الجنان فی تفسیر القرآن، مشهد:بنیاد 1408رازی،حسین بن علی ابوالفتوح) -23

 های اسلامی آستان قدس.پژوهش

 ق(. مفردات الفاظ القرآن،بیروت: دارالقلم، چاپ اول .1412اصفهانی، محمدبن حسین) راغب -24
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 رآن ،تهران : انتشارات امیر کبیر، چاپ سیزدهم .(.تاریخ ق1392رامیار، محمود،) -25

دمشق: -ق(. التفسیرالمنیر فی العقیدة و الشریعة و المنهج. بیروت1418زحیلی، وهبة بن مصطفی) -26

 دارالفکر المعاصر، چاپ دوم.

 م(. اساس البلاغة،بیروت: دارصادر ، چاپ اول.1979زمخشری، محمود بن عمر) -27

 ه.ق(.الکشاف،قم : نشر البلاغه . 1413زمخشری،جارالله ) -28

 سمرقندی، نصربن محمدبن احمد)بی تا(. بحرالعلوم، بی جا: بی نا ،چاپ چهارم.  -29

 (. تفسیرسورآبادی، تهران : فرهنگ نشرنو، چاپ اول. 1383سورآبادی، ابوبکر عتیق بن محمد) -30

 نورللمطبوعات. ق(. تفسیرجلالین، بیروت :مؤسسة ال1416سیوطی، جلال الدین) -31

 ق(. الإتقان فی تفسیرالقرآن،بیروت:دارالکتاب العربی، چاپ دوم. 1421سیوطی، جلال الدین) -32

، 6(.ریشه یابی اختلافات تفسیری ، مجله صحیفه مبین ،دوره دوم ، شماره1379شاکر، محمد کاظم ) -33

 .23پیاپی 

 روت:عالم الکتب، چاپ اول.ق(. المحیط فی اللغة، بی1414صاحب، اسماعیل بن عباد) -34

 (. البلاغ فی تفسیر القرآن، قم: مؤلف، چاپ اول. 1419صادقی تهرانی، محمد) -35

ق(. المیزان فی تفسیرالقرآن، قم :دفتر انتشارت جامعه مدرسین 1417طباطبایی، سیدمحمدحسین) -36

 حوزه علمیه قم، چاپ پنجم.

الإعجاز و التحدی فی القرآن  ق(.1423)طباطبائى ، سید محمد حسین، الهاشمى، قاسم  -37

 الکریم،بیروت: مؤسسة الاعلمی للمطبوعات، چاپ اول.

(. مجمع البیان فی تفسیر القرآن،تهران: انتشارات ناصرخسرو، چاپ 1372طبرسی، فضل بن حسن) -38

 سوم. 
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طالعه و (. تفسیر جوامع الجامع،تهران: دانشگاه تهران ، سازمان م1377طبرسی،فضل بن حسن ) -39

 تدوین کتب علوم انسانی.

(. مجمع البحرین، محق: احمد حسینی اشکوری، مرتضوی، 1375طریحی، فخرالدین بن محمد) -40

 تهران: بی نا، چاپ سوم. 

 طوسی، محمد بن حسن)بی تا(. التبیان فی تفسیر القرآن، بیروت: دارالإحیاءالتراث العربی.  -41

 عاملی،تهران: انتشارات صدوق.(. تفسیر 1360عاملی، ابراهیم) -42

رؤیت خداوند از نگاه فخر الدین  "(.1395عرفانی ، مرتضی ؛نوری ، ابراهیم ؛ یعقوبی ، هانیه ) -43

 . 136-127، ص 15،شماره 7،الهیات تطبیقی،دوره  "رازی و علامه طباطبائی

: بیت الافکارالدولیة، ریاض -عکبری، عبدالله بن حسین)بی تا(. التبیان فی اعراب القرآن، عمان -44

 ریاض، چاپ اول.  -عمان

ق(. مفاتیح الغیب،بیروت: دار احیاء التراث العربی، 1420فخرالدین رازی، ابوعبدالله محمد بن عمر) -45

 چاپ سوم. 

 ق(. من وحی القرآن،بیروت: دارالملاک للطباعة و النشر. 1419فضل الله، سیدمحمد حسین) -46

جلد،  تهران : بنیاد بعثت، مرکز چاپ 12ه.ش(. تفسیر احسن الحدیث، 1375ر)اکبقرشى بنابى، على -47

 و نشر ، چاپ دوم.

 (. الجامع لأحکام القرآن، تهران: انتشارات ناصرخسرو. 1364قرطبی، محمد بن احمد) -48

 قشیری، عبدالکریم بن هوازن)بی تا(. لطائف الإشارات،مصر: الهیئة المصریة للکتاب. -49

(. کنزالدقائق و بحرالغرائب،تهران: سازمان چاپ و 1368هدی، محمد بن محمد رضا)قمی مش -50

 انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی. 

 (. تفسیر قمی،قم : دارالکتب .1367قمی، علی بن ابراهیم) -51
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مد حسن (.تفسیر منهج الصادقین فی زام المخالفین،تهران: کتابفروشی مح1423کاشانی ، ملافتح الله) -52

 علمی. 

 ق(، زبدة التفاسیر، قم : بنیاد معارف اسلامی. 1423کاشانی، ملافتح الله) -53

ق(. الکافی، محقق:علی اکبر غفاری و محمد آخوندی، تهران 1407کلینی، محمد بن یعقوب) -54

 :دارالکتب الإسلامیة. 

دى(، بیروت :دار الکتب (. تأویلات أهل السنة )تفسیر الماتری1426ماتریدى، محمد بن محمد) -55

 العلمیة، منشورات محمد علی بیضون ، چاپ: اول .

 ق(. من هدی القرآن، تهران:دار محبی الحسین. 1419مدرسی، سید محمد تقی) -56

لندن :دارالکتب  -قاهره-ق(. التحقیق فی کلمات القرآن الکریم، بیروت1430مصطفوی، حسن) -57

 ی، چاپ سوم.مرکز نشر آثار علامه مصطفو -العلمیة

 (. کلیات علوم اسلامی، قم : انتشارات صدرا، چاپ سی و نهم. 1392مطهری، مرتضی) -58

 (. آموزش علوم قرآن، بی جا : سازمان تبلیغات اسلامی. 1374معرفت، محمد هادی) -59

 مغنیه، محمدجواد)بی تا(. التفسیر المبین، قم : بنیاد بعثت.  -60

 ه.ش(.تفسیر نمونه،تهران : دار الکتب الاسلامیه.1371مکارم شیرازی، ناصر) -61

ق(. الإفصاح فی فقه اللغه، قم : مکتب الاعلام الإسلامی، چاپ 1410موسی، حسین بن یوسف) -62

 چهارم. 

 "خدا رؤیت درباره طباطبائی علامه و رازی فخر کلامی نظریه بررسی "(.1385مؤدب ، سید رضا ) -63

 . 77-65 ص ، 28 شماره ،7 ورهد کلامی، – فلسفی های پژوهش ،

 (. کشف الأسرار و عدة الأبرار،تهران: انتشارات امیرکبیر. 1371میبدی، احمد بن ابی سعد رشید الدین) -64
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 (. تفسیر تطبیقی.قم : مرکز جهانی علوم اسلامی، چاپ اول.1383نجارزادگان، فتح الله) -65

قرآن،بیروت: منشورات علی بیضون دارالکتب (. اعراب ال1421نحاس، ابو جعفر احمد بن محمد) -66

 العلمیة. 
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