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Abstract 
Undoubtedly, the Holy Quran has been and is one of the effective factors in the 

formation, growth and development of some sciences and has also played a valuable 

role in Islamic philosophy. In philosophical cosmology, in addition to opening the 

horizons to the many issues mentioned in the Qur'an, it has also led to the reform and 

completion of some philosophical beliefs.  This article seeks to prove the impact of 

the teachings of the Holy Quran on philosophical cosmology, for example the four 

cosmological issues of the beginning and creation of the world, the origin and step 

of the universe, substantive motion and consciousness and to study the consciousness 

of beings in a descriptive-analytical way and through this to compare the views of 

Muslim philosophers with the philosophical ideas of Greece.  This research shows 

that in those issues that are rooted in Greek philosophy, not only are the cosmological 

views of Muslim philosophers not subject to Aristotelian ideas, but they are 
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significantly closer to the Qur'anic teachings. Hence, the statement of Orientalists 

that Islamic philosophy is an imitation of Greek philosophy is untrue. 
 

Keywords »  : Natural World«; »Islamic Philosophy«; » Holy Quran«, »Greek 

Philosophy «; »Philosophical Cosmology«. 

 
Problem Statement  
The Holy Quran is a collection of revelatory teachings that, in addition to moral 

instructions, teaches great truths to human beings. Philosophy, on the other hand, is 

a rational attempt to know the truth in the field of theoretical and practical wisdom. 
According to the popular view, the origin of philosophy is ancient Greece and 

according to historical reports, it entered the Islamic society in the second century 
and since then it has faced positive and negative reactions from Muslims. The most 

important challenge has been the relationship between philosophical teachings and 

Islamic teachings, which still exists. Some have considered the Qur'an as the source 

of philosophical thought and the most important factor in the philosophizing of 

Muslims. Hence, they believe in the interrelationship between the Qur'an and 

philosophy; That is, they accept the role of the Qur'an in transforming philosophical 

teachings and the role of philosophy in understanding Islamic teachings. On the 

contrary, there are those who consider Islamic philosophy to be contrary to the 

revelatory teachings of the Qur'an. According to him, Islamic philosophy is a 

repetition of Greek philosophy. This research seeks to show in cosmological issues 

that the views of Islamic philosophers have been influenced by the Holy Quran. For 

this purpose, it has selected four important issues related to the natural world; That 

is, the beginning and creation of the world, the origination and eternity of the 

universe, the Substantial Motion and the consciousness of beings. And has focused 

on them to prove the claim. 

The main question of this research is whether the Holy Quran has been effective in 

philosophical cosmological issues. In response, four basic philosophical issues have 

been selected: the beginning and creation of the world; The origin or antiquity of the 

world, the movement of matter and the consciousness of beings. How the Qur'an 

influences each of these issues forms the sub-questions of this research. 

 

Method And since then it has faced positive and negative reactions from 

Muslims 
In order to prove the influence of the Holy Quran on the teachings of Islamic 

philosophy, first the views of some Greek philosophers, especially Aristotle, are 

described in each issue and after that, the views of Islamic philosophers, especially 

Ibn Sina, have been expressed. Then, by comparing the views, and referring to the 

Qur'anic teachings on each of the issues discussed, it is shown that Islamic 

philosophers were not imitators of Greek philosophers and the origin of their 
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innovations in the cosmology of Islamic philosophy, the Holy Quran and Islamic 

teachings.  

 

Findings and Results 
The Holy Qur'an, in addition to presenting new issues about cosmology to 

philosophers and opening new horizons for them, in those issues that have a history 

in pre-Islamic philosophy, to reform beliefs, complete theories and arguments, and 

or has led to new arguments and theories. 

For example, in the two issues of "the beginning and creation of the world" and " 

The origin or antiquity of the world", which were also in Greek philosophy, the 

teachings of the Holy Quran have changed the philosophical beliefs of Muslims and 

invented new theories. Thus, in this category of issues rooted in Greek philosophy, 

not only are the cosmological views of Muslim philosophers not subject to 

Aristotelian ideas, but they are significantly closer to the Qur'anic teachings. Hence, 

the view of orientalists who consider Islamic philosophy to be a repetition of Greek 

philosophy is not correct. 

In addition, new issues have been raised in Islamic philosophy that have no precedent 

in Greek philosophy. "Substantial motion" and "consciousness of beings" are among 

these issues. Mulla Sadra, the great Islamic philosopher and commentator, inspired 

by the verses of the Holy Quran, has raised these issues in philosophy and has tried 

to explain and prove them, and in this way solved some philosophical problems. 
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 پذیری فیلسوفان مسلمان از قرآن کریم در برخی مباحث عالم طبیعت تأثیر

 
 1علیرضا اسعدی

 

 چکیده 
 در فلسفۀو    و هستگیری، رشد و توسعه برخی علوم بوده  ثر در شکل ؤکریم از عوامل مقرآن  تردید  بی

گشایی ناسی فلسفی، علاوه بر افقشاز جمله در حوزه جهان   ای ایفا کرده است. اسلامی نیز نقش ارزنده

سفی ها اشاره شده است، به اصلاح و تکمیل برخی باورهای فلبسیاری که در قرآن بداننسبت به مسائل  

های قرآن کریم در ساحت جهان شناسی فلسفی تأثیر آموزه  اثبات در پی    ست. این مقالهنیز انجامیده ا

، حدوث و قدم عالم، حرکت  آغاز و آفرینش جهان به عنوان نمونه چهار مسئله جهان شناختی  است و  

رهگذر به مقایسه بررسی کرده و از این  به روش توصیفی تحلیلی  جوهری و آگاهی و شعور موجودات را  

در آن دسته از  دهد  حقیق نشان میپردازد. این ت میهای فلسفی یونان  لمان با اندیشهآرای فلاسفه مس 

های ناختی فلاسفه مسلمان تابع اندیشهیونان ریشه دارند، نه تنها آرای جهان ش  مسائل که در فلسفۀ
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نیس  آموزه  ، ت ارسطوئی  به  معناداری  طور  به  نزدیکهبلکه  قرآنی  سخن  ای  این  رو  این  از  است.  تر 

 یونان است، از حقیقت عاری است.  فلسفۀاسلامی تکرار تقلیدگونه   فلسفۀخاورشناسان که  

کلیدی طبیعت»:  کلمات  کریم»؛  «اسلامی  فلسفۀ»؛  «عالم  شناسی جهان»  ؛« یونان  فلسفۀ»،  «قرآن 

 . «فلسفی

 

 مقدمه 

  ی هااست که علاوه بر احکام و دستورالعمل  ی انیو معارف وح  میتعال  ۀ مجموع  میقرآن کر

و    یمعارف بشر   یجوشان برا  یاداده و سرچشمه  میرا به بشر تعل  یبزرگ  قیحقا  ،یاخلاق

ی  فلسفه تلاش   گرید  یاز سو .  کرده است  است که خداوند به بشر اعطا  یمهم  ی منبع معرفت

حق  یبراعقلی   حوزه    قت ی شناخت  عمل  ی نظر  حکمتدر  فلسفه    یو  معنای  است.  به 

  هجری   دوم   ۀ باستان دارد و در سد   ونانی در    شه یر  بر اساس نظریه مشهور، اصطلاحی خود،  

  ی از سو   ی مثبت و منف  یهااست و از همان دوران با واکنش  افته یراه    ی اسلام  ۀ به جامع

پرسش و  شده  روبرو  ا  که   یمتعدد   یهامسلمانان  پاسخ  نه یزم  ن یدر  داشته    ی ها وجود 

  اسلامی   م یبا تعال  یفلسف  میتعال  رابطۀمساله    ، چالش  نیترکرده است. مهم  افتیدر  یمتفاوت 

ن هنوز  که  است  دارد.  زیبوده  را سرچشم  یبرخ  وجود  فلسف  ۀقرآن  و    یتفکرات  دانسته 

و  قرآن رابطه متقابل  از از این رو    .اند مسلمانان به شمار آورده  ی ورزعامل فلسفه   نیترمهم

های فلسفی و نقش فلسفه در فهم  یعنی نقش موثر قرآن در ایجاد تحول در آموزه  فلسفه، 

اسلامی را وام گرفته    فلسفۀدر مقابل کسانی نیز هستند که    .ند یگویسخن متعالیم اسلامی  

اسلامی    فلسفۀ شمارند. به گمان ایشان  در تضاد با تعالیم وحیانی قرآن می  از یونان و کاملاا 

 یونان است.   فلسفۀ ای از  تکرار تقلیدگونه

شناختی نشان دهد که آرای فلاسفۀ  این پژوهش در صدد است تا در حوزه مسائل جهان

مربوط به عالم  ثر از قرآن کریم بوده است. برای این منظور چهار مسئله مهم  اسلامی متأ

آغاز و آفرینش جهان، حدوث و قدم عالم، حرکت جوهری و آگاهی و شعور    طبیعت؛ یعنی

 موجودات را برگزیده و با تمرکز بر آنها به اثبات مدعا پرداخته است.  

 

 

 



 729         تأثیرپذیری فیلسوفان مسلمان از قرآن کریم در برخی مباحث علم طبیعت

 جهان  آغاز و آفرینشالف. 

و از مسائل کهن   گیردای از مسائل را در بر می آفرینش جهان طیف گسترده  آغاز و  مسئلۀ

است.   تاریخ  فلسفی  است    فلسفۀدر  آمده  از  ارسطو  که  یونان  نیاز  بی  را  جهان طبیعت 

علیت   اما برای آن نقش را پذیرفته است  محرک اول    دانسته است. او هرچند آفریننده می

به عنوان علت غایی  در جهان  محرک اول  به عقیده او  .  باور نداشته استفاعلی و خالقیت  

معقول( به  ) زو شده )معشوق( و چیز اندیشیده شده گوید: چیز آرکند. او می ایفا مینقش  

می نیستند   ؛آورند حرکت  متحرک  غایی   .(399 ، ص1988 )ارسطو، اما  علت  بنابراین 

که  را  معشوق  همانگونه  عاشق  افلاک  میوابه حرکت  ،  در  را  آورد  آورد.  پدید میحرکت 

آنکه  ارسطو می با  او غیرمتحرک    ولی خود   ؛مه عالم استخداوند محرک هگوید:    است. 

افکند.« و  طالب خود را به تکاپو می ، دارد همانطور که شیء مطلوبجهان را به تکاپو وامی

کشاند. به همین منوال  همانطور که خورشید همه گیاهان را به سوی انوار خود بالا می

که در دل ما نسبت به او    و شوقی  عشقی   د که محرک غیر متحرک است به واسطۀ خداون

به تکاپو می . برهان حرکت ارسطو مستلزم  (29 ، ص 1983)توماس،   افکند هست ما را 

بلکه تنها وجودی را    ،اثبات وجود خدایی نیست که عالم مسبوق به عدم را آفریده باشد 

وال،    )ژان  کند کند که غایت موجودات است و آنها را به سوی خود جذب می اثبات می 

 . (791 ، ص1996

محرک اول یک خدای خالق نیست عالم از ازل  چون    رسطواز دیدگاه احاصل سخن اینکه  

ما ا یافته صورت . جهان توسط محرک اول موجود بوده بدون آنکه از ازل آفریده شده باشد 

در  کند که نظم را  ی یاد می گاهی از خدا به عنوان فرمانده لشکر  او حتی  .ده استخلق نش

خود تصور    فلسفۀبر مبنای  به هر حال خدا یا خدایانی که ارسطو    سازد.لشکر برقرار می

ارادهکرده، محرک و معشوق عالم است   او سر نمیهیچ  از  زند. فقط ای نداشته و کاری 

 . (359 ،  ص1 ، ج 1989)کاپلستون،   مشغول تفکر در باره خویش است

بازگو    جهان  آغاز و آفرینشۀ  در بار  را  یونانی ارسطوئی   فلسفۀ آرای    ق که به اجمالنکات فو

و در پرتو تعالیم قرآن    اسلامی  فلسفۀ در    که در مجموع به چند بحث اشاره دارد  کند  می

  ، واکاوی کردهاند. ما در ادامه به تفکیک این چند مسئله را  دچار تحول شده  کاملااکریم  

اند بلکه  مسلمان در این حوزه تابع ارسطو و ارسطوئیان نبوده  هیم که فلاسفۀ دنشان می
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که به باور ایشان ریشه در تعالیم قرآن کریم    نظریات متفاوتی را ابراز کرده و یا پذیرفته اند 

 :  استو یا هماهنگ با آن بوده داشته  

فاعل حقیقی   -1 و  بودن جهان  ترجمۀ   دانستن خداوند:  آفریده و مخلوق  از  متون    پس 

بر   فارابی  و  کندی  اسلامی همچون  فلاسفه  اسلام،  به جهان  فلسفه  یافتن  راه  و  فلسفی 

اند که  اند و معتقد بودهانستهدخلاف یونانیان، خداوند را فاعل حقیقی و خالق جهان می

 سیناآورد. همین فاعلیت حقیقی بعدها توسط ابنخداوند مخلوقات را از عدم به هستی می

برجست یافت  ۀفیلسوف  بسط  مخلوق    .اسلامی،  جهان  که  کرد  اثبات  علیت  طریق  از  او 

ها، واجب الوجود، علت فاعلی و علت وجودی  همه علت و معلول  ۀخداوند و خدا سرسلسل

از    شفا  سینا درداند. ابنی و فارابی فاعل، مبدع و مفیض می است. او خدا را همچون کند 

ا تحریک است. دیگری فاعل الهی که مبدا دو فاعل سخن گفته است: فاعل طبیعی که منش

برای این قسم به خداوند   او   یعنی فاعل، وجود را خلق و ایجاد کرده است.  ،وجود است

 . (257 ص ، 1997 سینا،ابن) زند مثال می

تر از نقشی دارد که  سینا خداوند نقشی بسیار برجستهنشناختی اببنابراین در نظام جهان

سینا افزون بر تبیین دیدگاه خود، به نقد یونان برای محرک اول باور داشتند. ابن  ۀدر فلسف 

زمین  در  ارسطو  نیز چگونگی    ۀ دیدگاه  و  اول  محرک  اول اثبات  محرک  با جهان   ارتباط 

،  2013  رستمی، :  سینا رکدیدگاه ارسطو و ابن  )برای مطالعه بیشتر در زمینۀ   پرداخته است

سینا با ارسطو و تفاوت نوع نگاه آنها به خداوند و محرک  آرای ابنتمایز جدی  .  (145  ص

بوده  ارسطو  مقلد  مسلمان  فیلسوفان  را که  توهم  این  می  ،اند اول  یقین باطل  به  و  سازد 

(  Ernest Renanو ارنست رنان )  آلمانی   تاریخ نویس   (Tennemannکسانی همچون تنمن )

چنین    فرانسوی   مشهور  شناس شرق ابراز  رفتهدر  خطا  به  مصطفی  ک:  ر)د  اندیدگاهی 

خاستگاه این نوع تفاوت در دیدگاه،  (.  75-74  ، ص2000و غفاری،    16-8  صص،  عبدالرزاق

مسلمان در پرتو تعالیم قرآنی   ۀمسلمان است. فلاسف  اسلامی فلاسفۀتنها معرفت قرآنی و 

بلکه الهام    کاملا هماهنگ، ای فلسفی  هظام هستی باور دارند و این آموزهبه خدامحوری در ن

تعالیم قرآنی است. از  آفر  کتایییبر    یاریبس  اتیدر آ  میرآن کرق   یافته  نش  یخداوند در 

  :برای نمونه به این آیات توجه کنید ده است. کر  د یجهان تأک
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 هر چیزى است و اوست ۀبگو خدا آفرینند وَ هُوَ ال واحِدُ ال قهََّارُ؛  ءٍی  »قُلِ اللَّهُ خالِقُ کلِّ شَ. 1

 . (16ۀ  رعد، آی ۀ)سور  «  یگانه قهار

خدا آفریدگار هر چیزى است و اوست  لٌ؛یوَک ءٍی  وَ هُوَ عَلى کلِّ شَ ءٍی  . »اللَّهُ خالِقُ کلِّ ش2َ

 . (62ۀ زمر، آی ۀسور)  « که بر هر چیز نگهبان است

خدا پروردگار شما هیچ معبودى    این است ؛  ذَلِکُمُ اللَّهُ ربَُّکمُ  لاَ إِلهََ إِلَّا هُوَ خَالِقُ کلُِّ شَی ءٍ  . » 3

 . (102ۀ ، آیانعام ۀ ) سور«هر چیزى است ۀجز او نیست آفرینند 

 (. 3 ۀ فاطر، آی ۀ ) سور؟« آیا غیر از خدا آفریدگارى استاللَّهِ؛  رُی . »هَل  مِن  خالِقٍ غ4َ

فت پروردگار ما کسى است که هر  گخَل قهَُ ثُمَّ هَدى؛    ءٍی  أَع طى کلَّ شَ  ی رَبُّناَ الَّذِ قال    . »5

ۀ  طه، آی   ۀ )سور «چیزى را خلقتى که درخور اوست داده سپس آن را هدایت فرموده است

50).   

الهام فیلسوف مسلمان اگر حتی یکبار هم قرآن کریم را تلاوت کرده   باشد، این مهم را 

و یاریگری    کاراو هیچ کمک  :ااثانی  .تی استآفریدگار و خالق هس  :گرفته است که خداوند اولاا

شاهد این   دهد.رزی او جهت می وهای قرآنی به فلسفه در امر آفرینش ندارد و این یافته

کندی با تعابیری همچون  توان در عبارات خود فلاسفه مسلمان یافت. برای نمونه  را میادعا  

دهد( از  خالق و باری و مصور، مبدع، فاعل، متمم الکل) کسی که به همه چیز کمال می

کند که عین این صفات یا دست کم مضامین آنها برگرفته از قرآن کریم  خداوند یاد می

همچون    ، دیگر  ۀ نمون(.  79  ، ص2018)نتون،    است او  صفات  برخی  و  باریتعالی  اثبات 

  اَنفسهِم   فی   وَ   الآفاقِ   فِى   آیاتِنا   سَنُریهم »  ۀ وحدانیت است. فیلسوفان مسلمان با الهام از آی 

ترین یکی از مهم  «شهَید   شىء  کُلِّ   على   اَنهّ  بِربکَّ  یکَفِ  لَم   اوَ   الحقُّ  اَنهّ  لَهم  یَتبیّنَ   حتَىّ

  الف،1985  فارابی،(  الحکم   فصوص  در  فارابی  بار  اند. اولیننهادهبراهین خداشناسی را بنا  

چند تقریری  هر  است،  برهان اشاره کرده   نوع   با استشهاد به همین آیه، به این   ) 63-62  ص 

  با استشهاد به همین آیه شریفه به تقریرسینا  ابناز آن به دست نداده است. پس از وی  

تعالی را نیز از همین برهان  باریوحدانیت  مشهور به برهان صدیقین پرداخته است و  برهان  

 .)66  ص  ،3  ج   ،1983سینا، ابن( استنتاج کرده است

الهام   او در   مثلاا   ؛ رسد به اوج خود میملاصدرا  گیری از آن در  استشهاد به قرآن کریم و 

اثبات  معاد الو    المبداکتاب   از  بر این نکته تأ  پس  الوجود  کند که  کید می وحدت واجب 
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از این رو به اثبات این   .اثبات وحدت واجب، لزوما به معنای اثبات وحدت خالق عالم نیست

نیز آن را    متعالیه ال  ه حکمالپردازد و یکی از دلایل او که در آثار دیگر خود از جمله  امر می

از طریق وحدت عالم است. او در این استدلال  و خالق  کرده است، اثبات وحدت الهمطرح  

اگر در آسمان و زمین نویسد: »در بیان تلازم وجود دو اله و بیشتر با فساد نظام عالم می

شد. در نتیجه ارتباط آنها دو صانع وجود داشت، آفرینش هر یک باید از دیگری متمایز می

إِذاا لَذهََبَ کُلُّ إِلهٍ  »فرماید:  که خداوند می چنان   شد؛می  با هم قطع شده و نظام عالم مختل

لَعلَا بَع ضُهُم  عَلى  ،  الف 1999؛ نیز رک: همو،  62  ، ص 1975ا،  ر«) ملاصد بعَ ضٍ  بِما خَلَقَ وَ 

استدلال به خوبی گواه اثرپذیری فیلسوف مسلمان از آیات و تعالیم    این نحوۀ (.  29- 28  ص

 قرآن کریم است.

اثبات آفرینش    عدم:  خلق از  -2 وسط خداوند نوبت به بحث از چگونگی  تجهان  پس از 

رسد. آیا آفرینش جهان صرفا  گذاری خداوند در پیدایش جهان میتأثیر  ۀ آفرینش یا نحو

نظم  معنای  و  به  نحو بخشی  هیچ  جهان  آنکه  یا  است  از هصورتگری  و    ای  نداشته  وجود 

جهان طبیعت آید که  خداوند آن را هستی بخشیده است. از سخنان ارسطو چنین بر می

نیاز از آفریننده است. در نتیجه محرک اول یک خدای خالق نیست. ازلی و از این رو بی

اس  نکرده  را خلق  آن  اما  بخشیده  را صورت  عالم  از عدم خلق  خداوند  تنها  آفریننده  ت. 

تواند چیزی را از  ولی صانع و سازنده یا صورتبخش می  ؛ آوردنیستی پدید می  کند و ازمی

 .( 342- 342  ، ص1 ج ، 2000  ان،ی؛ ملک359 ص ، 1989کاپلستون، )  اشیا موجود بسازد 

یونانی» خلق از شی«    مسلمان نظریۀ   پس از انتقال فلسفه به جهان اسلام دانشمنداناما  

در ایجاد نظم و  را  و انحصار نقش خداوند    را نپذیرفته  و مسبوق بودن جهان به ماده قبلی 

نکرد  تایید  چنان  ،ند اهصورتگری  کتاب  که  بلکه  در  الدینبغدادی  کرده   اصول    گزارش 

- 70  ، ص 1997)بغدادی،    شته اند باور دا  ( ex nihilo)  مسلمانان و موحدان به خلق از عدم

71)  . 

  ما را به   اند گرائیدهچرا مسلمانان و موحدان به نظریه خلق از عدم  که    مل در این مسئله تأ

قرآنی  پذیتأثیر تعالیم  و  آیات  از  آنها  برداشت  سازدباورمند میری  دانشمند . در حقیقت 

و برای  خلق از عدم نظر دارد   ۀاین بوده است که قرآن کریم به نظری   مسلمان در آن عصر

  ۀ ؛ سور117ۀ  بقره، آی   ۀ )سور  همچون بدیعدر قرآن کریم  تایید این ادعا به کاربرد تعابیری  
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آی  آی  ۀ )سور  و فاطر   ( 101ۀ  انعام،  آی   ۀ ، سور10ۀ  ابراهیم، آیۀ  ، سور1ۀ  فاطر،    ( 46  ۀزمر، 

این دو تعبیر در لغت اند که در مورد نسبت خدا با جهان به کار رفته است.  استناد کرده

ملاتی در متون  چنین تأ  .رودعربی غالبا در باره آفرینش ابتکاری و بدون سابقه به کار می

دقت بیشتری به  فلاسفه مسلمان را واداشته تا با حساسیت و  و به ویژه قرآن کریم  دینی  

 برسند.  ه آفرینش بپردازند و در نهایت به خلق از عدم نحو  ۀ در بارتاملات عقلانی 

اینجا در مقام داوری در خصوص این مسئله   به این نکته ضروری است که ما در  توجه 

از قرآن این نظریه برداشت می شود و استشهادات و استنادات مطرح    نیستیم که آیا واقعاا

ر اینجا این است که برداشت سخن ما د  شده برای اثبات این نظریه کافی است یا خیر. 

گونه بوده است و این برداشت به فلسفه آنان فلاسفه مسلمان همچون کندی از قرآن این

 یونانی متمایز ساخته است.  فلسفۀاز  آن را در نتیجه گیری خاصی را القا کرده و جهت

. او  ، کندی استآن باور داشته  ه خلق از عدم را مطرح کرده و ب که  اولین فیلسوف مسلمان  

،  2001)دلایل کندی بر این مطلب را ببینید در: فلاح رفیع،    دانست  عدم  از  خالق  را  خداوند 

خداوند را  ی از آفرینش،  و بر خلاف تحلیل ارسطوی  قرآنی و همسو با تعالیم    (23- 8  ص

فاعل حقیقی دانسته و معتقد است که فعل فاعل حقیقی ایجاد اشیا از عدم است. از این 

، ابداع  فی الحدود  در رسالۀ و  ا  ده، که برگرفته از قرآن کریم است.خداوند را مبدع خوانرو  

کند: »پدیدآوردن چیزی از هیچ« و در آثار خود به اثبات مبدع بودن  ی را اینگونه تعریف م

،  1978؛ همو،  100-99و    77  ص ص،  2008)کندی،    اوند به همین معنا پرداخته است خد 

 (. 136- 135 ص

)خلق من لاشیء (    ظریه خلق از عدمبه ندر سیر تطور آرای فلسفی  به دلیل اشکالاتی که  

که  (  113  ، ص ب 1985)فارابی،    را مطرح کرد   « خلق لا من شیء»  ۀ نظری  فارابی   شد،  وارد 

پس از او فلاسفه مشاء، اشراق و    .تفاوت جدی داردفلاسفه یونان  ۀنظری این دیدگاه نیز با  

تری را  جهان نظریات متعدد و کمال یافتهآفرینش و مخلوق بودن  دربارۀ   حکمت متعالیه 

)برای  شود.  مشاهده نمی  ونانیی  فلسفۀولی در هیچ یک از آنها بازگشت به    ؛اند مطرح کرده

 .(126-109 ، ص 2006رک: پاکتچی،توضیح بیشتر در این زمینه 

همانگونه که اشاره شد علیت به تشأن:    شت و بازگ  موجودات به واجب و ممکن  تقسیم  - 3

اسلامی خداوند فاعل حقیقی است. چنین تصویری از خداوند در حقیقت ناشی    ۀ در فلسف
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سینا ابنمطرح کرد و  با الهام از قرآن کریم    راز ابتکار دیگری بود که فارابی برای اولین با

به واجب و  تقسیم موجودات    مسئلۀ  به بسط بیشتر آن پرداخت و آن   خود   فلسفۀدر  نیز  

منطق مطرح شده است و نه به    این دو مفهوم بیشتر در حوزۀ فارابی پیش از  است. ممکن

وجود خارجی    ۀصفات وجودات خارجی. برای اولین بار فارابی بود که این دو را در حوز   ۀمثاب

 . (78  ، صج1985؛ همو، 5  ب، ص 1985)فارابی،  و به عنوان اقسام وجود مطرح کرد 

 آیات  دارد و تأکید   قرآنی   خاستگاه  اسلامی،   فلسفۀدر    تقسیم موجودات به واجب و ممکن

  این تقسیم بندی شده   به  اسلامی  فیلسوفان  توجه  منشأ  او  صفات   و  خداوند   باب  در  الهی

آیه شریفه    الحکم  فصوصدر  فارابی  است.   به  تقسیم  این  بیان  الا »در  هالک  کل شیء 

دهد که  استشهاد کرده است و گویا به این نکته التفات می  (88 ۀ قصص، آی  ۀ )سور   وجهه« 

 این مطلب را از قرآن کریم الهام گرفته است.  

شود که وجود  قرآن کریم و از جمله از آیه مورد استشهاد فارابی چنین استفاده میآیات  از  

الهی    حقیقی و قائم به ذات، تنها خداوند است و هر آنچه غیر اوست فقیر و وابسته به ذات

بر اساس مفاد آیه شریفه هر چیزی غیر  به معنای بطلان و انعدام است و    « هلاک»است.  

از  شود.  ، باطل الذات است، که در زبان فلسفه به آن »ممکن الوجود« گفته میداوند از خ

به موجودی قائم به ذات نیاز دارد و آن واجب الوجود و  خود  برای تحقق خارجی    این رو

 نتیجه خداوند فاعل حقیقی سایر موجودات است.خداوند است. در 

در آیاتی همچون   در خداوند و نیاز و فقر در دیگر موجوداتنیازی  و بیغنا کید قرآن بر أت

نیازمندید اى مردم شما به خدا  ؛  یاَ أَیُّهاَ النَّاسُ أَن تُمُ ال فُقَراَءُ إِلىَ اللَّهِ وَاللَّهُ هُوَ ال غَنِیُّ ال حَمِیدُ»

؛   غَنِیُّ وَأَن تُمُ ال فقَُراَء وَاللَّهُ ال »  و یا   ( 15  ۀ فاطر، آی   ۀ )سور  «نیاز ستوده استو خداست که بى 

بى و   نیازمندید خدا  شما  و  است  آی  ۀ)سور  «نیاز  از    (38ۀ  محمد،  قیومیت حاکی  صفت 

آل    ۀ ؛ سور 55ۀ  بقره، آی   ۀ )سور  به آن تصریح دارد   بسیاری   خداوند است که آیات متعدد 

 .  (111ۀ  طه، آی  ۀ ، سور2ۀ عمران، آی

وابستگی علیت و به معنای    ۀ مخلوقات با خداوند در قالب رابط  ۀاسلامی رابط   فلسفۀدر  

حکمت   ،تا اینکه صدرالدین شیرازیشد.  تبیین و تقریر میموجودات به خداوند  وجودی  

به    وتری است  پیوند وثیق   با خداوند،  رابطه جهاندر حکمت متعالیه  را پی نهاد.  متعالیه  

حکمت متعالیه نیز   . (301- 300  ص ،  2  ، جب1981)ملاصدرا،  گرددن و تجلی باز می تشأ
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  ،قیوم   را  و خداوند داند  می  خدا به  نیازمند و وابسته  بقا  در  و هم حدوث  دررا هم    ممکنات

 دهد لکن تبیینی که از نیازمندی و وابستگی ارائه می   .شماردبخش موجودات می عنی قوامی

های دینی و قرآنی  متفاوت است و قرابت بیشتری با آموزه  ی کاملاا با تلقی فلاسفه مشای

که پرتو وجود خورشید چنان  .د دانرا عین نیاز و تعلق به خداوند میموجودات  دارد. ملاصدرا  

ن اندیشه  یوند وابستگی تام و تمام دارند. ا، پدیده ها نیز به خدابه خورشید وابسته است

  »یسََألهُُ  در آیه شریفه  که یافته از آیات شریف قرآن کریم است. چنانمتعالی برگرفته و الهام

  در   قرآن  تعبیر (،  29)سوره رحمن، آیه    « شَأن  فی   هوَُ  یَوم  کُلَّ   والاَرضِ  السَّموتِ  فیِ  مَن

  سؤال   این  بودن  دائمی  بر  دلیل  مضارع،  فعل  صورت  به  خداوند   از  موجودات  سؤال  مورد

  است؛  حاجت  سؤال   در این آیه،   « سؤال (. »138  ، ص 23  ج  ، 2000)مکارم شیرازی،    است

  متمسک  و   وی  به   وابسته   وجودشان  داشته،   نیاز  خدا  به  جهات  همه   در  هاآن   که   معنا  بدین

  فرموده   خداوند   باره  همین  در   و  (102  ، ص19  ، ج1974طباطبائی،  )  اوست  غنی  وجود  به

)سوره    « کرد  عطا   شما  به  خواستید   او   از   هرچه  از  و   ؛سَاَلتُموهُ   ما   کُلِّ  مِن  ءاتکُم  و: »است

آیه   یَودهُُ ولا : »حفظ   با   گاهی   ابقائیه   افاضه   از   کریم   قرآن  میرداماد   گفته   به   . (34ابراهیم، 

  اَن  والاَرضَ  السَّمواتِ  یُمسِکُان الله  : »امساک  با  یگاه  و  (255ۀ  بقره، آی  ۀ)سور«حِفظهُُما

)ملاصدرا،    است  کرده  دارد تا نیفتند« تعبیرها و زمین را نگاه مى تَزولا؛ همانا خدا آسمان

 . )پاورقی( 386  ص  ،8  ، ج ب1981

ی و هماهنگی نظرات فلاسفه مسلمان با قرآن، استشهادات که همسوی   حاصل سخن این

ات تعالیم قرآنی  تأثیر، گواه  یسفه یونانفلابرخی آرای  قرآنی فیلسوفان مسلمان و نقد آشکار  

 کند.است و خاستگاه قرآنی آرای فلاسفه مسلمان را اثبات می

 

 عالم و قدم . حدوث ب

  یونان  فلسفۀ است. در  ترین تقسیمات وجوداز چالشی یموجود به حادث و قد  ی اول یم تقس

سماو  یبرخ نفوس  و  افلاک  عقول،  همچون  قد   ی، موجودات  زمان  و  شمرده    یم حرکت 

احکام    یین و تب  یم موجود به حادث و قد   یاوجود    یم تقس  ۀاما بحث مستقل دربار  ؛اند شده

  ی و از سو   یاسلام  فلسفۀ در    بندیبرای اولین بار این تقسیم  .نداشته است  یاآنها سابقه

  مسلمان مطرح شده است.  یانمشائ
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منسوب به    یدگاهد مسلمان در پرتو تعالیم قرآنی  ۀ نقش ابتکاری فلاسف  شناخت  منظور  به

به    یمائوس،ت  ی. افلاطون در گفتگو یمگذرانمی از نظر    در این زمینه  افلاطون و ارسطو را

که عالم حادث است و   کند می ید کأ ت یه نظر ینبر ا آنجاحدوث عالم اشاره دارد. در  مسئله

از آن   یش و پ یده آن را ساخته و نظم بخش ی، سرمد  هایسرمشق یاتوجه به مُثُل  صانع، با 

آنچه نزد افلاطون حادث است، وجودِ عالم    ین،بوده است. بنابرا  نظم ی ب  یاتوده   یاه  ماد   ااصرف

 ینظم و هماهنگ  یکه دارا یثاز آن ح ،بلکه مراد او از عالم، جهانِ محسوس است یست،ن

به ص عالم  و وحدتِ  تناسب  و  نظم  و    یک   ورت است. پس،  آن  مادهّ  و  است  کل، حادث 

  ، 1988افلاطون،  )  اند از آن موجود بوده   یشساختن آن هستند، پ  یمُثل، که الگو   ینهمچن

 . (1838-1837 ص ص، 3 ج

  یوجود زمان   یآغاز داشتن به معنا  یراز  .ندارد  یحرکت و زمان آغاز  یزارسطو نۀ  ید عق  به

پ از  با  یدایشقبل  است  حرکت  مقدارِ  زمان،  و چون  است  آن حرکت،    یشپ  ید زمان  از 

صورت فقط به    ی حرکت دائم  ینباشد و ا  ی حرکت و متحرک  یوستهپ  ید با  سباشد. پ  ی حرکت

فلک و حرکت  یعنی آسمان،  یناست. بنابرا پذیریان پا یمحرکت مستق یراز .است یاستدار

 . (399-395  صص، 1988ارسطو، ) یستند و حادث ن اند یو ابد   یآن و زمان، ازل  یِدور 

 یست ارسطو خدا خالق جهان ن  یدگاهشد از د   یانب  ین از ا  یشهمانطور که پ  یگرعبارت د  به

  یارسطو جهان  یشه در اند  یعتجهان طب .است یم قد  ،باشد  یافریدهکه خدا آن را ن ی و جهان

و از    گونه که جهان چ  یستن  ینلذا مسئله ارسطو ا  ؛ دارد یاست و ضرورت ازل  ی و ابد  یازل

  ، 1995  یلسون، ژ)  دهد ی رخ مچیزی  است که در آن چه    ینبلکه ا  ،شده است  یده کجا آفر

 . (42 ص

  یلسوفان فبه جهان اسلام،  های فلسفی  و ورود اندیشهیونان    متون فلسفی   پس از ترجمۀ 

بودن مادّه، فلک،    یمکه قد   دیدند فراروی خود می   ی ایعقل  یهاسو استدلال  یک مسلمان از  

کردند که مفاد  یاتی را ملاحظه می و روا  یات آ  سو،   یگرکرد و از دی حرکت و زمان را اثبات م

با طرح مفهوم حدوث آنها قدیم بودن خداوند و حادث بودن سایر موجودات بود. از این رو  

زمان    که قدم حرکت وچنان؛  را بر حدوث ذاتی حمل کردند   مخلوقات  حادث بودن   ی، ذات

حادث و    ه بار  در)  های عقلی بود بر قدم زمانی حمل نمودند و ماده را که مفاد استدلال

 . (285  -284 ص   ،1983همو، ؛ 542 ص  ، 2000 ینا،س نک: ابن یم،قد 
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ت. داش ینی  و د  ی معارف قرآن  به یقین ریشه در  قدم عالم   ۀیمسلمان با نظر  مخالفت فلاسفه

  یاست. کند   کرده   یفاا  یمسلمان در اثبات حدوث عالم نقش مهم  یلسوفف  یننخستکندی  

اقامه کرده است حدوث جسم و زمان و حرکت را اثبات  یکه بر ابطال عدم تناه یبا برهان

حدوث حاصل چنین بیانی اثبات  داند که با هم موجودند.  یم  یکند و تمام آنها را متناهیم

و در نتیجه حدوث به حدوث هر سه    یراز  ؛استجهت با ارسطو مخالف    یندر ا  او  عالم است.

. کندی این موارد را در  به قدم عالم  یجه است و ارسطو به قدم هر سه و در نت  عالم معتقد 

اولی، در آشکار ساختن تناهی جرم عالم، در    فلسفۀ در  های مختلف خود همچون  لهرسا
و برخی رساله های دیگر مطرح کرده است )رک: کندی،    یگانگی خداوند و تناهی جرم عالم

 ، تمام کتاب(. 2008

  ،اسلامی فلسفۀ سس باور برخی مؤو به مسلمان   یلسوفف ینتر گ ربز ی فاراب ی، از کند  پس

در فلسفه    یبه طرح مفهوم حدوث ذات تعالیم قرآنی بر حدوث مخلوقات،    با اثرپذیری از

بزرگترین فیلسوف مشائی جهان اسلام در آثار خود به شرح    یناس ابن پس از او  پرداخت و  

از  و بسط بیشتر آن همت گماشت و حدوث و قدم ذاتی و زمانی را به تفصیل تبیین کرد.  

لحاظ ذاتی حادث حال به    عیناست در    یمقد   یزمانعالم به لحاظ  هر چند    سینابنا  یدگاهد

،  1983  ینا،س ابن)  شوداست و حدوث مطرح شده در تعالیم دینی بر حدوث ذاتی حمل می

. این تبیین از سوی فلاسفه  (52ـ49  ، ص3  ، جب1981  ملاصدرا،  ؛113-97  ص،  3  ج

  ی حدوث زمان   ی،حرکت جوهر  ی بر مبنا  یرازی،ش   اسلامی پذیرفته شد تا آنکه صدرالدین

به اثبات رساند. بر مبنای حرکت جوهری جهان در ذات خود همواره در سیلان  نیز  عالم را  

و تجدد و حرکت است ولی این سیلان و تجدد به معنای نفی دوام فیض الهی نیست. از  

  توان گفت جهان در هر لحظه وجود خود به زمانی مسبوق است که در آن نبوده این رو می

 حادث  یعی،و امور طب   یتمام عالم جسماناست. در نتیجه حادث زمانی است. در این صورت  

  ؛ 113ـ101  ، ص 3  ، ج ب1981  . )ملاصدرا، خواهند بودحدوث و تجدد    ین بلکه ع  ،زمانی

 تمام کتاب(. ، ب1999همو، 

به  تصریح با حدوث در تعالیم دینی را بر حدوث ذاتی خطا دانسته و   حمل آموزۀ ملاصدرا

: »و هی مما استفدناه  یسد نو  یم  ،استفاده کرده   یمساله حدوث عالم را از کتاب الهکه او  این  

البحثیۀ، »ال حَم دُ لِلَّهِ الَّذِی    ارمن کتاب اللهّ و سنۀ نبیه، صلى اللّه علیه و آله، لا من الأفک
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ا وَ ما کُنَّا لنِهَ تَدِیَ لوَ  لا أَن  هَداناَ اللَّهُ«. أما الآیات فمنها قوله تعالى: »بَل  هُم  فیِ  هَدانا لهِذ 

صُن عَ    حابِ،لبَ سٍ مِن  خَل قٍ جَدِیدٍ« و قوله: »وَ تَرَى ال جبِالَ تحَ سَبهُا جامِدَۀا وَ هِیَ تَمُرُّ مَرَّ السَّ

، أن هذا العالم الجسمانی  « . . . . فعلم بالبرهان و القرآن جمیعااءٍاللَّهِ الَّذِی أَت قَنَ کُلَّ شَی  

 .  (88- 86 ، صالف1981)ملاصدرا،  بکله حادث مسبوق بالعدم الزمانی«

ثر از تعالیم قرآنی است. أ این نظریه متشود به تصریح ملاصدرا ابداع  ملاحظه می  کهچنان

کید بر حدوث زمانی عالم اعم از اجسام و جسمانیات ضمن تأاو همچنین در جای دیگر  

ل در آیات أاو با تکند که  مادی، چه فلکی و چه عنصری، چه نفس و چه بدن، تصریح می

آیاتی که او این نظریه را از  سپس به  الهی و قرآن کریم به این نظریه رهنمون شده است.  

 .(64  ، ص1984)ملاصدرا،   اشاره کرده استآنها الهام گرفته 

نظری  اما  نکرده است  بیان  را  آیات  این  به  استدلال  نحوه  تبیین او    ۀملاصدرا هرچند  در 

از قرآن الهام گرفته  آن را نیز  حرکت جوهری است که    ۀنظریمبتنی بر  حدوث زمانی عالم  

 پردازیم.است و در ادامه به آن می

 

 جوهری  حرکت . ج

از    .ناپذیرپذیر و مقولات حرکتاند: مقولات حرکتدو دستهبر  ی  در فلسفۀ مشایمقولات  

به دلیل »شبهه بقای    فلاسفۀ مشاناپذیر مقوله جوهر بوده است که  جمله مقولات حرکت

. براساس این شبهه حرکت در  دانسته اند میممکن  نامقوله    نیدر ارا  موضوع « حرکت  

حرکت به موضوع ثابتی نیازمند در حالی که    جوهر به معنای نبودن موضوع ثابت است.

حرکت در  ملاصدرا  با ظهور حکمت متعالیه،  ین در جوهر حرکت امکان ندارد.  ا  بر  بنا  .است

با شش برهان اثبات کرد که سه برهان آن مبتنی بر تحلیل رابطه جوهر و  جوهر را نیز  

و مبنای بسیاری    نظریه از ابداعات مهم ملاصدرا در حوزه جهان شناسیاین    عرض است. 

در این نظریه  او  آید  بر می  هینچنانکه از عبارات صدرالمتأل ست.  وا  از نظریات مهم فلسفی 

بوده است. بخش او  آیات الهی الهامدر حقیقت  و    پذیرفته  تأثیرت قرآن کریم  ز آیابه شدت ا

به این که    داند میاول حکیمی    را خداوند  قرآن کریم را خاستگاه این اندیشه و    از این رو 

  أصدق   هو  و   سبحانه  الله  هو  العزیز  کتابه  فی   قال  حکیم  فأول» :  کرده است  نظریه اشاره 

  فیِ   هُم    بَل   قال   و   السَّحابِ   مَرَّ   تَمرُُّ  هِیَ   وَ   جامِدَۀا   تَح سَبهُا  ال جبِالَ  تَرىَ  وَ   قال   حیث  الحکماء
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  قوله   و   ال أَر ضِ   غَی رَ   ال أَر ضُ   تبَُدَّلُ  یَو مَ   الطبیعۀ   تبدل  إلى   إشارۀ  قوله   و   جَدِیدٍ   خَل قٍ   مِن   لبَ سٍ

  و   داخِرِینَ  أَتوَ هُ  کُلٌّ  قوله   و  طائعِِینَ  أَتَی نا  قالَتا  کَر هاا  أَو   طَو عاا  ائ تِیا   لِل أَر ضِ  وَ  لهَا  فَقالَ  تعالى 

  بخَِل قٍ  یَأ تِ  وَ   یُذ هِب کُم   یشََأ   إِن   قوله   و  تَع لَمُونَ   لا  ما  فیِ  ننُ شِئَکُم   وَ  أَم ثالَکُم   نُبَدِّلَ  أَن   عَلى   قوله 

  یشیر   مما  و  ذکرناه   ما  إلى  المشیرۀ  الآیات  من  ذلک  غیر  إلى  راجِعُونَ  إِلَی نا  کُلٌّ  قوله   و  جَدِیدٍ

  حَتَّى   حَفَظۀَا  عَلَی کُم    یُر سِلُ  وَ   عِبادِهِ  فَو قَ  ال قاهِرُ  هُوَ  وَ   تعالى   قوله   الجسمانیۀ   الطبائع  تجدد   إلى

- 110  ص،  3  ، جب 1981ملاصدرا،    «یُفَرِّطوُنَ   لا   هُم   وَ  رُسُلُنا  تَوَفَّت هُ  -ال مَو تُ  أَحَدَکُمُ  جاءَ  إِذا

111 .) 

بر این نکته تصریح دارد که این اندیشه را از حکمای    حکمت الاشراقتعلیقات خود بر  در  او  

و الّذی استخرجنا بقوّۀ مستفادۀ من الملکوت الأعلى لا پیش از خود به ارث نبرده است: »

بمطالعۀ موروثات الحکماء، أنّ الحرکۀ واقعۀ فی الجوهر، و أنّ طبائع الأجسام النوعیّۀ دائمۀ  

التجدّد و التبدّل فی ذاتها، و أنّ لجوهر النفس الإنسانیّۀ انتقالات و تطوّرات فی ذاتها من 

الجوهریۀّ   العلقۀ  کالنط  - أدنى منازل  و  ا   - فۀ  و  و لنا فی ذلک    ، لعقلإلى أعلاها، کالروح 

 .(344 ، ص 2  ج،  2013،  شیرازی قطب الدین)  براهین کثیرۀ

مطالعه آثار    حاصل  حرکت جوهری  نظریۀ  اینکه   تصریح به   ن عبارات ضمنملاصدرا در ای

به برخی  ،  به او مدد رسانده استدر ابداع این نظریه  تی  وای ملکبلکه قوه  ،نیست  حکما

 اند اشاره کرده است.  شواهد قرآنی این نظریه که الهام بخش او بوده

ملاصدرا  بررسی   میآثار  عقیدۀنشان  به  که  در    دهد  را  جوهری  جرکت  کریم  قرآن  او 

  ۀ )سور  حرکت جوهری در آسمان موجودات متعددی مورد اشاره قرار داده است. از جمله بر  

)سوره نمل، آیه    ها، کوه(28ۀ  ابراهیم، آی  ۀ)سور  زمین،  (11  ۀفصلت، آی   ۀ ؛ سور67  ۀزمر، آی 

بقره،    ۀ ؛ سور3- 1  ۀ انسان، آی   ۀ؛ سور 5  ۀ حج، آی   ۀ؛ سور 6  ۀ انشقاق، آی  ۀ )سور  و انسان  ( 88

و برخی آیات نیز حرکت جوهری را در کل جهان هستی مطرح    شده استتاکید    ( 156  ۀآی

  ، ج 1987؛ همو،  281-280  ، ص9  ج  ،111- 110  ص،  3  ب، ج1981)ملاصدرا،    اند کرده

 . (420- 419  ص  ،7 ج،  115- 112 ص،  1

در این آیات و آیات مشابه دیگر در کنار تاملات ن شیرازی  ی ملات قرآنی صدرالد حاصل تأ

در حکمت  مبه این مبنای مهحرکت جوهری انجامیده است و    ۀنظری عقلی او به پیدایش  

یافته و آن را اثبات کرده است و حدوث زمانی عالم را نیز بر اساس همین   دستمتعالیه  
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مبنا اثبات کرده است. و بدین طریق به نزدیک کردن هر چه بیشتر قرآن و فلسفه پرداخته  

ارهای فلاسفه مسلمان قبل از خود را ناکافی  و راهکازگاری این دو را نشان داده است و س 

 و ناکارآمد دانسته است.

 

   موجودات در علم و شعور . سریاند

آنها . ولی قرآن کریم  رسند به نظر می  شعور   فهم و   فاقد در نگاه نخست موجوداتی    جمادات

  اموری   قرآن   در   خداوند زیرا    .د ی دارای شعورنکه موجوداتای معرفی کرده است  را به گونه

  ۀ ؛ سور 41  ۀ نور، آی   ۀ ؛ سور1  ۀحدید، آی  ۀ ؛ سور44  ۀ إسراء، آی  ۀ )رک: سور  تسبیح  همچون

آی  آی   ۀ سور   ؛ 13  ۀرعد،  آی  ۀ )سور  ۀ سجد   ، (79  ۀانبیاء،  آی   ۀ ؛ سور 18  ۀ حج،    و   ( 49  ۀ نحل، 

اینها   ۀ دهد که همنسبت می   آنها  به   را   ( 21  ۀحشر، آی   ۀسور  .74  ۀبقره، آی   ۀ )سور   خشوع

   اند.و آگاهی  ملازم با شعور

  فهمیده  تعالی  خدای  کلام   از: »نویسد می   اسراء  ۀسور   44  آیه   تفسیر  در (  ره)طباطبائی  علاّمه

  رخنه  بدانجا نیز  علم یافته،  راه  خلقت که  جا هر . هست موجودات تمام  در   علم که شودمی 

  « دارد   نیز   علم   از   ایبهره   دارد،   وجود  از  که   حظّی   مقدار  به   موجودات  از   یک   هر   و  است  کرده 

 لهَاَ   »فقََالَ  شریفۀ   آیه   تفسیر  در  همچنین  ایشان  ( 110  ، ص13  ج   ،1972  ) طباطبائی،

پس به آن و به زمین فرمود: »خواه یا ناخواه  ؛  طاَئعِِینَ  أَتَی ناَ   قَالتَاَ  کرَ هاا  أَو    طوَ عاا  اِئ تِیاَ  وَلِل أَر ضِ 

  کلام   از»:  فرماید می (  11  فصلّت، آیه  ۀ)سور   پذیر آمدیم«»فرمانبیایید.« آن دو گفتند:  

  هست،  که   چیزی. است قائل موجودات تمام  برای را علم که  شودمی   استفاده تعالی خدای

  ،ی ) طباطبائ«  است  آن  با  مناسب  و  چیز  آن   حال   حسب  به  چیزی   هر  با  خدا  گفتن   سخن

 . (366 ، ص 17 ، ج 1973

شعور بودن تمامی موجودات دلالت دارد از جمله شهادت بر ذیامور دیگری نیز در قرآن  

یا سخن گفتن خداوند با جمادات و یا امر و    ( 24ۀ  نور، آی   ۀ)سور  اعضا و جوارح در قیامت 

بیح و قول را به قول  سنهی خداوند به آنها. هر چند برخی شهادت را به شهادت تکوینی و ت

را در ما    آیات و نیز روایات متعدد این اطمیناناند ولی مجموعه این  دهکرمجازی حمل  

مله جمادات واجد شعور و آگاهی  کند که از منظر تعالیم دینی موجودات و از جایجاد می

 . (315 ، ص 7 ج   ؛ بانو امین، بی تا،381 ، ص 17 ؛ ج1973 )رک: طباطبائی، ند ا
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به گونه دیگری    لیه قضیه از منظر فلسفی اگر به مسئله بنگریم تا ظهور حکمت متعااما  

اند که به حیات جمادات و یا شعور و حتی عقل  سانی بودههر چند کشده است. تبیین می

کند رخی فلاسفه یونان و روم گزارش می که بوعلی از بچنان  ؛اند و فهم نباتات باور داشته

هفتم،  ، فن  1985سینا،  )ابن  اند که علاوه بر حس به عقل و فهم برای نباتات باور داشته

 فقدان شعور جمادات و نباتات امری رایج و نظریه غالب بوده است. باور به    ولی   ؛فصل اول(

با اثبات تساوق وجود با علم و قدرت و حیات،  این تاملات عقلی قرآنی ملاصدرا بود که  

آیات تسبیح جانمندی و شعور موجودات   از  تبیین دقیقی  اثبات کرد و  را به شایستگی 

 ت کنید:  دست داد. به این عبارات دقات به موجود

  هو  بِماَ   للموجود   الکمالیۀّ   الصّفات  سائر  و   القدرۀ   و   العلم   عین  شیءٍ  کلّ   فی  الوجود   أَنّ»  (1

؛ وجود در هر چیزی، عین علم و قدرت و سایر  بحسبه  موجود  شیءٍ  کلّ  فی  لکنّ  موجود، 

متناسب با خود آن    صفات کمال برای موجود بما هو موجود است. البته در هر موجودی

   .(7 ، صج1981)ملاصدرا،  « موجود

بدان اشاره شد که وجود با همه تفاوت   اند. به دلیل آنچهلله دارای علمهمه ما سوی ا  »(  2

د در برخی  لکن وجو   ت و اراده و سایر صفات وجودی است؛درجاتی که دارد عین علم و قدر

دارد و آمیختگی آن به عدم  هایی که  از این رو به دلیل کاستی .اشیا در نهایت ضعف است

فرماید: وند به همین امر اشاره کرده و میها، این صفات در آن آشکار نیست. خداو ظلمت

ولى شما تسبیح آنها را    ؛ گوید هیچ چیز نیست مگر اینکه در حال ستایش، تسبیح او مى

  ، ص ؛ نیز رک: همان139  ، ص6  ، جب1981،  )ملاصدرا  («44)سوره اسرا، آیه  یابید درنمى 

117 .) 

شود این است که علم و  به خوبی از این عبارات برداشت میحاصل دیدگاه ملاصدرا که  

همه این   و   است   ساری   مادّی،   و   مجردّ   اشیای   تمام   در   وجود   قدرت و حیات و اراده همچون

 داشته و به تسبیح  علم   و   حیات  نیز   جمادات   اند. از این رو تشکیکی  مراحل   موجودات دارای 

او  مشغول  حق   حضرت اقامه کرده  اند.  براهینی  مادی  اشیای  ادراک در  بر سریان علم و 

؛    ( 239  ، ص 2  ، جب1981)ملاصدرا،    طبیعت   عالم   در  شوق  و   از جمله به حرکت   ؛است

  و مظهریت اشیا برای   (15 ، ص6  ، جب1981)ملاصدرا،  وجود تشکیک و بساطت اصالت،

 استناد کرده است. ( 283 ، ص2 ، ج ب1981)ملاصدرا،   الهی صفات و  ذات
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دهد که او آیات ان میکید ملاصدرا بر ناطق بودن و تسبیح موجودات در این موارد نشتأ

های قرآنی  یری از آنها به تبیین عقلی آموزهقرآن کریم را مد نظر دارد و در حقیقت با اثرپذ 

ورزی او را تعین گیری فلسفه اند که جهتکریم بودههمت گماشته است. این آیات قرآن  

نیز   به مبانی و اصول و  او را  او زمینه نیل  به  الهام نظر صحیح  با  و  های  تبیینبخشیده 

 اند.صحیح عقلی هموار کرده

 

 گیریبندی و نتیجهجمع 

تردید قرآن  بیمسائل جهان شناختی است که    مهم مباحث فلسفی، حوزۀ  هاییکی از حوزه

بدیلی  اسلامی نقش بی  هر یک از مکاتب فلسفۀشناختی  ری نظام جهانگی در شکلکریم  

شناختی فراروی  جهان  ی را در حوزه مسائل جدید  افزون بر اینکهداشته است. قرآن کریم  

دسته از مسائلی که  ت در آن  گشوده اس به روی آنها  های جدیدی را  و افق  تهه گذاش ف فلاس 

ها باورها، تکمیل نظریات و استدلال  به اصلاح نیز  اند،  پیشا اسلام داشته  فلسفۀی در  اسابقه

 ها و نظریات نو انجامیده است.  و ارائه استدلال

به اجمال بررسی  مربوط به عالم  شناختیجهانمهم چهار مسئله   در این مقاله برای نمونه

یونان نیز سابقه   فلسفۀ در  «حدوث و قدم عالم» و جهان« نش آفری »آغاز و   شد. دو مسئله

های قرآن کریم چگونه به  د تا به خوبی نشان دهیم که آموزهاند از این رو تلاش ش داشته

بنابراین در این دسته از    و ابداع نظریات نو انجامیده است.  تغییر باورهای فلسفی مسلمانان

مسلمان تابع    نه تنها آرای جهان شناختی فلاسفۀ  یونان ریشه دارند،  فلسفۀمسائل که در 

تر است. از  های قرآنی نزدیکهای ارسطوئی نیست، بلکه به طور معناداری به آموزهاندیشه

یونان است، از    فلسفۀاسلامی تکرار تقلیدگونه    فلسفۀاین رو این سخن خاورشناسان که  

 حقیقت عاری است. 

هستند مسائلی  آن دسته  از  نیز    « آگاهی و شعور موجودات»و    «حرکت جوهری »دو مسئله  

ملاصدرا فیلسوف و مفسر    و به ابتکار  اند یونان بوده  فلسفۀ قابل توجهی در    فاقد سابقه که  

مطرح    بزرگ اسلامی در تداوم حرکت فلاسفه مسلمان و تبیین سازگاری دین و فلسفه

و از این طریق برخی    به تبیین این دو نظریه پرداخته گیری از آیات قرآن  با الهام  اند. اوشده

 ه است. مسائل و معضلات فلسفی را حل کرد 
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 مشارکت نویسندگان 

 ل نوشته شده است. مقاله به صورت مستق

 

 تشکر و قدردانی 

  با  اسلامی   فرهنگ  و علوم  پژوهشگاه  انجام در   حال  این مقاله برگرفته از طرح پژوهشی در 

کید بر بررسی و نقد مطالعات قرآنی خاورشناسان« است قرآن و فلسفه با تأ  عنوان »رابطۀ 

پژوهشگاه به ثبت رسیده  در دبیرخانه این    1400/  18/2در مورخ    54773که با شماره  

اندرکاران تصویب و پیگیری این طرح، سپاسگزاری می   از همه همکاران و دست  است. 

 کنم. 

 

 تعارض منافع
 .است نشده بیان نویسندگان توسط منافع تعارض گونههیچ

 

 منابع و مآخذ 

Holy Quran, translated by Fooladvand. 

Aristotle, Metaphysics, translated by Sharafuddin Khorasani, Tehran: Goftar 

Publishing. 1988. Persian. 

Baghdadi A, Usul al-Din, Qom, Dar al-Fikr. 1997. Arabic. 

Banoo Amin, Makhzan Al-erfan. No place, No publisher, No Date. Persian. 

Copleston F, History of Philosophy, translated by Seyed Jalaluddin Mojtaba, 

Tehran: Scientific and Cultural Publishing Company. 1989. Persian. 

Fallah Rafi A, A Critique of Greek Thought and the First Muslim 

Philosophers, Knowledge, 2001, 42, pp. 8-22. Persian. 

Farabi M, Fusus al-Hakam, research by Muhammad Hassan al-Yasin, Qom, 

Bidar. 1985a. Arabic. 

------------, Al-jame bain raeye al-hakimain, Tehran: Al-Zahra Publications. 

1985 b. Arabic. 

-------------------, Fosool montazeah, Al-Zahra Publications: Tehran. 1985. 

Arabic. 

Ghaffari H, Islamic Philosophy or Philosophy of Muslims, Philosophy, 2000 

, 1, pp. 71-96. Persian. 



 های هستی شناختی دو فصلنامه پژوهش           744

Gilson E, God and Philosophy, translated by Shahram Pazouki, Tehran: 

Haghighat, 1995. Persian. 

Ibn Sina H, Theology from the Book of Al-shifa, research by Allama 

Hassanzadeh Amoli, Qom: Qom Seminary Islamic Propaganda Office. 1997. 

Arabic. 

-----------------, Al-Najah, edited by Mohammad Taghi Daneshpajooh, 

Tehran: University of Tehran, 2000. Arabic. 

-----------------, Al-Shifa (Nature), edited by Ibrahim Biomi Madkour, Qom: 

Ayatollah Marashi Najafi Public Library. 1985. Arabic. 

------------------, Sharho Al-esharat va Al-tanbiaht, Qom: Book Publishing 

Office. 1983. Arabic. 

Jean Wall A, Discussion in Metaphysics, translated by Yahya Mahdavi, 

Tehran: Kharazmi, 1996. Persian. 

Kennedy Y, Al-Kindi Philosophical Treatises, Muhammad Abdul Hadi Abu 

Rida, Cairo: Dar Al-Fikr Al-Arabi. 1978. Arabic. 

-------------------, Kennedy Essays Collection, translated by Seyed Mahmoud 

Yousef Thani, Tehran: Scientific and Cultural Publishing Company. 2008. 

Arabic. 

Makarem Shirazi N, The Ideal Commentary, Tehran: Islamic Bookstore, 

2000. Persian. 

Malekian M, History of Western Philosophy, Qom: Research Institute and 

University, 2000. Persian. 

Mulla Sadra M, Asrar al-Ayyat wa Anwar al-Binat, Tehran: Islamic Wisdom 

and Philosophy Association. 1981a. Arabic. 

------------------, Al-Hekmat Al-motaaliah, Beirut: Dar Al-Ehya Al-Torath Al-

Arabi. 1981 b. Arabic. 

------------------, Al-Mabda wa Al-Ma'ad, Tehran: Iranian Wisdom and 

Philosophy Association. 1975. Arabic. 

--------------, Al-Mashaer, Tehran: Tahoori. 1984. Arabic. 

--------------, Al-Mazaher Al-elaheah, Tehran: Sadra Islamic Wisdom 

Foundation, 1999a. Arabic. 

------------------, Al-Shawahid Al-Rububiyyah, Tehran: University Publishing 

Center. 1981. Arabic. 

--------------, Tafsir Alquran Al-karim, Qom, Bidar: 1987. Arabic. 

--------------, Resalaton Fi Al-hodoos, research by Hossein Mousavian, 

Tehran: Sadra Islamic Wisdom Foundation, 1999 b. Arabic. 

Mustafa Abdul Razzaq, Tamhidon Letarikh AL-Falsafato Al-eslamiah, Cairo: 

Maktab al-Thaqafah al-Diniya, 2005. Persian. 



 745         تأثیرپذیری فیلسوفان مسلمان از قرآن کریم در برخی مباحث علم طبیعت

Neton I, Allah Transcendent, translated by Leila Asghari, Tehran: Hekmat, 

2018. Persian. 
Paktchi A, The Meaning of "Nothing" in the Transition from Greek 

Philosophy to Islamic Philosophy, Journal of the Humanities, 2006, 49, pp. 

109-126. Persian. 

Plato, Plato's collection of works, translated by Mohammad Hassan Lotfi, 

Tehran: Kharazmi Publishing Company. 1988. Persian. 

Rostami Y, The the origination and eternity of the universe in the thought of 

Aristotle and Ibn Sina, Epistemological Research, 2013, 6, pp. 132-151. 

Persian. 

Tabatabai M, Al-Mizan Fi Tafsir Al-Quran, Beirut: Scientific Institute for 

Publications. 1972-1974. Arabic. 

Thomas H, the greats of philosophy, translated by Fereydoun Badraei, 

Tehran: Kayhan Publications 1983. Persian. 

Wolfson H, Philosophy of Theology, translated by Ahmad Aram, Tehran: Al-

Huda Publications, 1989. Persian. 

 

 معرفی نویسنده 

اسعدی فرهنگ    علیرضا  و  علوم  پژوهشگاه  علمی  هیات  عضو 

ها تحصیل در دروس مختلف حوزوی  پس از سال.  اسلامی هستم

سال در    دورۀ1379تا    1375های  در  را  اسلامی  کلام  تخصصی 

مؤسسه امام صادق)ع( به اتمام رساندم. همزمان در مرکز تربیت  

مدرس دانشگاه قم پذیرفته شده و موفق به اخذ مدرک کارشناسی 

اسلام معارف  و  الهیات  رشته مدرسی  در  در سال  ارشد  ی شدم. 

نیز در دوره دکتری رشته معارف با گرایش مبانی نظری    1386

موفق به اخذ مدرک دکتری گردیدم. علاوه بر این   1392اسلام پذیرفته شده و در سال  
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