
-- Hekmat va Falsafeh------  
Vol. 16, No.68, Winter 2022, P 1-27 
wph.atu.ac.ir 
DOI: 10.22054/wph.2021.50951.1830 

  

   
   

IS
SN

: 2
2

2
8

-6
6

1
6

   
   

   
  e

IS
SN

: 2
4

7
6

-6
0

7
0

   
   

   
   

   
   

 R
ec

ei
ve

d
: 2

5
/0

3
/2

0
2

0
   

   
   

   
  A

cc
ep

te
d

: 0
6

/1
1

/2
0

2
1

   
  

   
   

  
   

   
O

ri
gi

n
al

 R
es

ea
rc

h
   

 

Embodiment of Subject and Conatus for Mulla Sadra 

and Hegel 

  

Payam Aghasi  
Ph.D. Candidate of Philosophy, Central 

Tehran Branch, Islamic Azad 

University, Tehran, Iran 
  

 

Azizolah Afshar Kermani 
−
 

Associate Professor of Philosophy, 

Central Tehran Branch, Islamic Azad 

University, Tehran, Iran 
 

Abstract 

The different definitions of rationalists and empiricists from man have 

different approaches to man. Hegel offers a dialectical view of whole 

and part together in a Kantian-Spinoza context by defining man as an 

embodiment subject, while also paying attention to his totality, while 

also showing the importance of his particularity and individuality. 

Mulla Sadra, on the other hand, makes a significant contribution to the 

body in perception. The purpose of this study is to investigate the 

impact of the embodiment of the subject on the principle of conatus 

from the perspective of Mulla Sadra and Hegel. Just as the 

embodiment of the subject in Hegel's view leads to the conatus, the 

acceptance of the axis of the soul-body as the subject for Mulla Sadra 

also leads to the conatus, albeit with differences, which in turn, in 

addition to individual and social changes in the attitudes to the 

humanities and the importance of physical life and collective well-

being, lead to a change in the attitude towards humanities. 
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 ذات در ملاصدرا و هگل انتیمُدرِک به عنوان مقدمة ص یبدنمند

  یآقاس امیپ
تهران،  ،یدانشگاه آزاد اسلام ،یفلسفه، واحد تهران مرکز یدکتر یدانشجو

 .رانیا
  

 

 

 رکزی، تهران، ایران.واحد تهران م یدانشگاه آزاد اسلام فلسفه، اریدانش   یافشارکرمان زالهیعز
  

 چکیده
از انسان رویكردهای متفاوتی به انسان را در پی دارد. هگل با  انیگرا تجربهو  انیگرا عقلتعریف متفاوتِ 

 عنوان بهاسپینوزایی تعریفی از انسان  –نگاه دیالكتیكی خود با کنار هم نشاندن کل و جزء در بستری کانتی

، اهمیت جزئیت و فردیت او را هم دهد یمکه در عین اینكه به کلیت او توجه  دهد یمسوژة مدرِک ارائه 

زیرا نفس همة افعال  ی قائل است؛توجه قابل. از طرفی ملاصدرا نیز برای بدن در ادراک، سهم دهد یمنشان 

و تحقق هیچ فعلیتی بدون استفاده از بدن امكان ندارد. هدف این  دهد یمواسطة بدن انجام  خود را با

که  گونه همان. پژوهش بررسی تأثیر بدنمندی مدرِک بر اصل صیانت ذات از منظر ملاصدرا و هگل است

 عنوان بهبدن  -، پذیرفتن محور نفسگردد یمبدنمندی مدرِک در نگاه هگل منجر به توجه به صیانت ذات 

به نوبة خود  هم آنیی که ها تفاوت، البته با شود یممدرِک در نظر ملاصدرا نیز منجر به توجه به صیانت ذات 

سعادت جمعی، تغییر در نگرش به علوم انسانی را  علاوه بر آثار فردی و اجتماعی در اهمیت حیات بدنی و

 در پی دارد.

 .ذات، ملاصدرا، هگل انتیمدرکِ بدنمند، ص :ها واژهکلید
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 مقدمه 

 نگر کلکه برخلاف نگاه  گردد یبرمتاریخچة این بحث در فلسفة غرب، به جریانی 

یک کل با مفاهیم حیوانیت و ناطقیت  عنوان بهارسطویی که به سراغ تعریف انسان 

، به دغدغة چگونگی ترکیب انسان از اجزاء پرداخت. این جریان که آغاز آن رفت یم

اجزاء، برای توضیح این  عنوان به ها اتمریشه در گالیله، دکارت، نیوتن و هیوم دارد، به 

که توجه به  بود نجایازای جدید شد. شناس جهانترکیب روی آوردند که خود مبنایی بر 

شد.  تر پررنگبا حواس است  مشاهده قابلو  هیتجز قابلامر جزئی و مادی که  عنوان بهبدن 

ی و آزمایش و تجربة جزئیات طبیعت، روش جدید بود. حتی هابز جیو تدرمشاهدة دقیق 

از نظر او موضوعِ فلسفه جسم « دانست یمپایه و زمینة هر شناختی را حس و تجربه » زین

علم پیدا کنیم و قابلیت تجزیه و  میتوان یمی که به پدید آمدن آن و خواص آن است، چیز

 (.703و  701: 7931جهانگیری، دارد )ترکیب 

تجربی و فلسفة حاصل از آن است -اساس تمدن صنعتی جدید، محصول علوم حسی

ن بانیِ این نوع فلسفه دانست که نظریاتش را در پی متزلزل ساخت توان یمو جان لاک را 

کرد پایة علوم طبیعی قدیم توسط دانشمندانی چون هاروی، بویل، کپرنیک و نیوتن، مطرح 

 (.70-71: 7991لاک، )

اندیشمندان در این دوره درصدد التیام شكاف میان عالم حس و عالم فیزیک بودند 

تا ارتباطی بین حسیات  دانستند یمو دومی را مدرَک باواسطه  واسطه یبکه اولی را مدرَک 

علم فیزیک بود  موردتوجهکه  ها آنو متعلق  دانستند یمرا ذهنی محض  ها آنکه برخی 

برقرار کنند، اشیائی مثل میز و صندلی که در عالم فیزیک قرار دارند، همیشه در حس ما 

 شوند ینممحسوس واقع  که یهنگامرا  ها آنوجود  توان یمحاضر نیستند و از این لحاظ 

 (.701-703: 7913راسل، داد )قرار  دیموردترد

، تصور بدن و خود بدن را شیئی واحد گرا وحدتفیلسوفی  عنوان بهاسپینوزا  از طرفی،

جهانگیری، بُعد )و گاهی تحت صفت  شود یمکه گاهی تحت صفت فكر اعتبار  داند یم

نفس انسان است  و موضوعِ تصوری که مقوم داند یم(. او نفس و بدن را متحد 691: 7931
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( همچنین ذهن و بدن را ظهورات متقارن و متوازی 11: 7936اسپینوزا، داند ) یمرا بدن 

تابع دیگری نیست و بینشان رابطة علیت  کی چیهکه  داند یمصفات مختلف یک جوهر 

 (.610: 7931جهانگیری، باشد ) ینمبرقرار 

ی میان این دو دیدگاه جمع کرد و شناخت کل را وابسته به نوع بهدر این میان هگل  

بنابراین انسان فردیتی متشكل از ؛ داند یماجزاء و شناخت اجزاء را در بستر کل معنادار 

. اینجاست که دهد یماجزاء در عالم خارج دارد که کل یعنی تعریف انسان به آن معنا 

. در فلسفة هگل شود یمیِ مدرک مطرح یكی از نتایج بدنمند عنوان بهاهمیت صیانت ذات 

و از طرفی روح، همان سوژه یا مدرِک است  رسد یمروح در بدنمندی است که به ظهور 

و به همین دلیل در مراحل  رسد یمی خودآگاهکه طی مراحل دیالكتیكی با انسان به 

فظ اهمیت ح گر انیبکه  کند یمشناخت، این بدن است که در تعامل با روح ایفای نقش 

 بدن و صیانت ذات در فلسفة هگل است.

ملاصدرا نیز با مبانیِ اصالت وجود، تشكیک وجود و حرکت جوهری، انسان را کلِ 

مكانی کرده -که در حین اشتداد وجودی پیوستگیِ نفس با بدن او را زمانی داند یمسیّالی 

دراک عقلی ادراک حسی و خیالی در ملاصدرا، ناشی از بدن است و ا که ییازآنجااست. 

هم ریشه در بدن دارد و نفس و بدن توأمان در ادراک تأثیر دارند، اصل صیانت ذات از 

 .شود یمی صدرایی نیز نتیجه شناس معرفتبدنمندی مدرِک در 

ی بر صیانت ذات در نگاه ملاصدرا و ا مقدمه عنوان بهتوجه دادن به بدنمندی مدرِک 

مدرِک در  عنوان به. نفس شود یمتحلیل  هگل موضوعی است که در این مقاله بررسی و

مدرِک در هگل، مراحل سه گانة حس، خیال و عقل در صدرا و  عنوان بهصدرا، سوژه 

آگاهی، خودآگاهی و عقل در هگل، حدوث جسمانی نفس در صدرا و تناوردگیِ روح 

در هگل و معنای صیانت ذات، مقدماتی هستند که در تحلیل دیدگاه دو فیلسوف 

 .رندیگ یمی قرار موردبررس

 مدرِک

با ابزار فلسفه به معرفت اشیاء عالم  تواند یمدر نگاه صدرا انسان، بالقوه عالم صغیر است و 
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در پایان  تواند یمکه هستند دست پیدا کند و از آن حیث که صورتی ماورائی دارد  گونه آن

سلوک معرفتی خود، عالمی عقلی مشابه عالم عینی شود. مدرِک در ملاصدرا همان نفس 

و سیر تكاملی خود را در ماده طی  ابدی یمبا حدوث جسمانی است که در ماده تكوّن 

. نفس که حقیقت واحدِ دارای مراتب است، در سیر تكاملی خود با حرکت کند یم

و با  رود یماز مرتبة نفس فرا  تیدرنهاامّ عقلانی و جوهری به تجرد مثالی و بعد به تجرّد ت

شیرازی، شود ) یمعقل فعّال متحد شده و جامع تمامی معانی و حقایق آن به نحو بساطت 

به  اش یوابستگ جیتدر به. نفس گرچه در ابتدا وابسته به بدن است ولی (9:616، ج 7317

و  ذات به قائمعقل،  عنوان بهو در مرحلة نهایی دیگر به بدن نیاز ندارد و  شود یمبدن کم 

. دهد یماما این سیر نفس تا اتحاد با عقل فعال در نوادر افراد رخ ؛ شود یمروحانیه البقاء 

 نفوس انسانی در اوایل حدوث که هنوز عقل هیولانی است، صورت نوع واحدِ انسان است

دوم نشئة  حسب بهعقل هیولانی، عقل بالفعل شد  که نیهمت، اما نیس ها آنتفاوتی بین  که

در قیامت(، به انواعی از جنس ملائكه یا شیاطین و یا سباع و نفس )در برزخ( یا نشئة سومِ )

 (.669: 7910همان، شوند ) یمبهائم بدل 

در هگل فاعل در مرحلة فردی، سوژه یا ذهن است، در مرحلة جمعی آگاهیِ بین 

ی است و در مرحلة کلی مطلق یا روح است. مطلق همواره در حال بسط یافتن است الاذهان

مطلق در مقام روح، با انسان است که به خودآگاهی » که ییازآنجاتا به سرانجام خود برسد. 

گوهری که همة واقعیات به وسیلة آن و در آن  عنوان به( عقل 611: 7936مصلح، «)رسد یم

. عقل قوه و محتوای کند یمی پیدا ا ژهیو، در نظر هگل جایگاه ندابی یمذات، وجود و قوام 

است و مادة خویشتن را در خود دارد و آن را با  زیچ همهی است که حقیقت و ذات انیپا یب

عقل بر خویشتن »، کنشی که نیازمند امری بیرون از خود نیست. پروراند یمکنش خود 

 زیچ همهست و هم غایتش، غایت مطلق استوار است، هم تنها شرط پیشین هستی خود ا

و از حالت درونی به حالت بیرونی  بخشد یماست و از طرفی خودش این غایت را تحقق 

(. مطلقی که مساوق عقل است و در عالم جریان دارد، 97-99: 7991هگل، «)آورد یمدر 

و هم اساس عالم است. او در پیِ شناختِ خود و رسیدن به دانش مطلق، هم مدرِک است 
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برخلاف کانت،  بیترت نیا به. دهد یم، طبیعت و واقعیت را شكل سازد یمابژة خود را بر 

. این وحدت در بستر مطلق (Hegel,1977:18,23)است هگل به وحدت سوژه و ابژه قائل 

وحدت یا این همانیِ سوژه و ابژه، عینیت یافتن  که اندیشة خود اندیش است. افتد یماتفاق 

سوژه در ابژه است که برای هگل بسیار اهمیت دارد و همواره در بستری تاریخی صورت 

. از طرفی چون ابژه برای سوژه، دیگری است، یعنی آنچه خود نیست، بین سوژه و ردیگ یم

هن شناسا که سازندة مفهوم عینیت عین در مفهوم با ذهنیت ذ»و ابژه این نه آنی نیز هست 

(. پس نسبت بین سوژه و ابژه، این همانی در عین 711: 7916گارودی، «)است یكی است

 این نه آنی است که همان وحدت دیالكتیكی ذهن و عین است.

 مراحل شناخت

ی ها افقمدارج برتری از شناخت و  ابدی یمهمچنان که نفس در مسیر تكاملی خود، تعالی 

که از  داند یمملاصدرا شناخت را فرایندی  .نوردد یدرمی از هستی را تر قیعمو  تر عیوس

ی که بعد ا گونه به، ردیگ یماز ماده فاصله  جیتدر بهو  شود یممرتبة حسّی آغاز  نیتر فیضع

ی معقول حاصل ها صورتی متخیَّل و نهایتاً ها صورتی محسوس، ها صورتاز ادراک 

 .شود یم

یا  ادراک ابزارمُدرَک نزد  ةمشروط است: اوّل، حضور مادادراک حسّی به سه چیز 

. دومین ؛ دوم، آمیختگی با خصوصیّات مُدرَک؛ سوم، جزئی بودن مُدرَکحواس ظاهری

از شروط فوق را ندارد ولی شكل و هیئت و عوارضِ تخیّل شرط اول یا ادراک  مرحلة

: 9ج ، 7317شیرازی، ست )ایا تعقل فاقد شروط فوق ادراک مرحلة سوم  مدرَک را دارد و

916-910.) 

به خلاف حكمای پیشین، صدرا ارتقاء ادراک از حسی و خیالی به عقلی را حاصل 

وجود برترِ ماهیت  عنوان به، بلكه ناشی از نحوة واقعیت علم داند ینمتجرید از عوارض 

همان، ) ابدی یمارتقاء  تر فیشرو  تر یعال. با این نگاه، وجود مدرَکِ ناقص به وجودِ داند یم

(. پس صدرا به یک معنا تجرّد را قبول دارد ولی آن تبدّل ماهیت از یک نحوه از 33: 3ج 

 (.911: 9ج همان، است )ی از آن است که با ارتقاء مدرِک توأم تر یعالوجود به نحوة 
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 داند یمصدرا تعقل را اتحاد جوهر عاقل به معقول و به تعبیر دیگر مدرِک با مدرَک 

 تواند ینممل تمام مراتب شناخت است. در این اتحاد، عالمِ متشكل از نفس و بدن که شا

 بالذات عالم باشد زیرا علم، حضورِ مجرد نزد مجرد است بنابراین نفس، عالِم بالذات است.

اما صورت خارجی شیئی یا معلوم بالعرض، قابلیت اتحاد با نفس را ندارد. پس اتحاد 

اتِ مجرد از ماده است. معلوم بالذات در مرحلة عقل، صورت معلوم بالذ باوجودمدرِک 

عقلی دارای تجرد است و در حس و خیال، صورت حسی و صورت خیالی با تجرّد ناقص 

 (.979: 9ج ، 7317شیرازی،است )

بالقوه  لیبه دلنفس  چراکه کند یمرا از ماوراء دریافت  اتیکل صدرا نفس، ازنظر

. البته ادراک شود یمبودن فاقد این صوَر است ولی با ارتقاء تجردش این کلیات حاصل 

است. وقتی صورت معقولی در اثر « اتحاد» وةیشبا عقل فعال به « اتصال»عقلی در کلیات 

شأنی از شئون نفس با حیثیت خاصی از  درواقع، شود یماتحاد نفس با عقل فعال ادراک 

پس در این اتحاد، نفس با تمام معقولات موجود در عقل فعال  کند یمپیدا  عقل فعال اتحاد

 (.991-993همان: شود ) یمبلكه تنها با یک جلوه از عقل فعال متحد  شود ینممتحد 

 آگاهی، خودآگاهی و عقل

مراحل شناخت در هگل همان تاریخ آگاهی یا مراحل تجلی روح است. روح که در ابتدا 

دارد، به شكل برون ذات، به سراغ سیر در  سروکاربه شكل درون ذات با مفهوم هستی 

. شود یمو مطلق  رسد یمو در آخر، روح به وضع مجامع بین دو حالت قبل  رود یمطبیعت 

، سپس با دهد یمکه در آن تنها آگاهی از محسوس رخ آغاز معرفت با ادراک حسی است 

که  رسد یمو سرانجام به مرحلة خودآگاهی  شود یمنقد تشكیكی حواس، معرفت معقول 

(. هگل مراحل شناخت را در سه 7006: 7919راسل،است )همان اتحاد عاقل و معقول 

فی دارند. که هر یک مراحل مختل کند یمبخش اصلیِ آگاهی، خودآگاهی و عقل بیان 

یعنی چیزهای محسوسی که در  هاست ابژهو  ها نیعروبرو شدن با « آگاهی» یعنمرحلة اول ی

. در این مرحله اصالت با ابژه و اشیاء خارجی یا طبیعت رندیگ یمسوژه( قرار ذهن )برابر 

چیزی  فهمد ینمو سوژه در ابژه مندک است ولی  ردیگ یماست و انسان ذیل طبیعت قرار 
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 صورت بهاز طبیعت است. تعارض و تضاد در مراحل آن، عامل انتقال از صورتی متفاوت 

و  شود یمی آگاهی از یقین حسّی، مرحلة ابتدایی شناخت آغاز ها صورتاست؛  تر کامل

مربوط به « خودآگاهی»دوم . مرحلة رسد یمسپس به فاهمه و عقل و در نهایتِ امر به روح 

تحلیل نفس است و در آن سوژه به خود و سیر در خود توجه دارد و سوژه اصالت دارد، 

گویی روح از خارج به درون، روی کرده است و خودآگاه شده است؛ این بار طبیعت، 

. در این رسد یم« آگاهی مطلق»به است که « عقل»سوم . مرحلة شود یمذیل انسان معنا 

ذیل دیگری نیست، یعنی  کدام چیهکه  شود یمبین سوژه و ابژه حاصل  مرحله وحدتی

. در این افتد یماست و شناخت حقیقی در آن اتفاق « این همانی و این نه آنی»مجموعِ 

و با تحلیل  برسد« 7مفهومی» انِیببه  تا کند یممرحله آگاهی از بیانِ حسّی و خیالی عبور 

دانش مطلق در جایی مین دنیا به دانش مطلق برسد. نظام هستی و در روندی تاریخی در ه

که هر امر برون  شود یمو مطمئن  کند یماست که خودآگاهی به واقعیت خود یقین پیدا 

ارتباط آن با  رو نیازاهمان تحقق است و  درواقعاش ذات چیزی جز خود او نیست. اندیشه

 (.793: 7311هگل، است )آلیسم این تحقق همان ایده

که  که در آن عقل، کل است، هر چیزی مادامی هست نگاه ایده آلیستیِ هگلپس با 

بودنش برای « لنفسه»در بودن هر چیز « نفسه یف» یعبارت؛ به شود یممشمول آگاهی واقع 

است؛ یا به زبانی دیگر « نفسه یف»است، « لنفسه» یخودآگاهخودآگاهی است و آنچه برای 

اقعیت دارد و اگر چیزی واقعیت داشته باشد باید ، وشود یمهر چیزی چون معقول واقع 

برخی هگل را معتقد به خارجیت اشیاء و از این لحاظ او را فیلسوفی  رو نیازامعقول باشد. 

 که چنان آناو بر آن است که حقیقت جهان را  چراکه( 71: 7910حمید،دانند ) یم گرا واقع

 هست توضیح دهد.

که فارغ از اینكه هستی موجودی  گراست واقعدر نظر برخی دیگر، فیلسوفی 

( به عبارتی اگر هیچ مُدرِکی 96: 7931پیترزما، است )برایش هستی قائل  نهیا  شده شناخته

هم در کار نباشد، هر موجودی دارای هستی خویش است. در این نگاه موجودات مستقل 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

1. Conseptual 
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را  ها آن تواند یم . ذهن با شرایطیشوند یماز ذهن و بیرون از آن به رسمیت شناخته 

درون مرزهای فلسفة »تنها یی هگل به گونه ایست که گرا واقعبشناسد. با این حساب 

آنچه برای ممكن بودن معرفت و خروج از  هرحال بهاما ؛ (16همان: «)استعلایی حیات دارد

 دام شكاکیت، در نظر هگل اهمیت دارد بیرون ندانستن ابژه از سوژه است.

ی که اعتبار را تنها در ا یآگاهعقل، وحدتِ دیالكتیكیِ آگاهی و خودآگاهی است، 

امرِ در »پس ، ندیب یمی که اعتبار را تنها در امر لنفسه ا یخودآگاهو  ندیب یم نفسه یفامرِ 

در » یآگاهفقط در خود نیست، امری برای آگاهی هم هست، همچنین هر امر برای « خود

 (.631: 7930هگل، هست )نیز « خود

، وحدتی ارگانیک، در دلِ مطلق. ابندی یمدر ساحت عقل، آگاهی و واقعیت وحدت 

ی که تمام امور واقعی را در بردارد. در هگل، امر واقعی است که در مراحل ا دهیامطلق یا 

و با پیشرویِ مراحل شناخت و ارتقاء مدرَکات،  گردد یمشناخت بالفعل شده و مدرَک 

سخن گفت زیرا « آگاهی مطلق»از  توان یم. در مرتبة عقل دیآ یمد آگاهی مطلق پدی

 ی نیز گذشته است.خودآگاهآگاهی مراحل ناقص خود را طی کرده و از 

همان حقیقت  شود یمچیزی که از دیدگاه شناختِ مطلق بر ما آشكار »هگل  ازنظر

 ( پس حقیقت، درک اتحاد آگاهی و ابژه است.761: 7913مک کارنی، «)است

بنابراین شناخت در هگل پدیدار شدن هستی و دریافت رابطة دیالكتیكی در سلسلة 

به نحو درونی به پدیدار بعدی مرتبط است و انتهای این  ها آنپدیدارهاست که هر یک از 

ی که روح که در ابتدا نفس است، مرتب ا گونه بهآگاهی نیست،  شدن فربهفرایند چیزی جز 

بنابراین ؛ ابدی یمجامع سوژه و ابژه که البته تاریخی است دست  و به وضعِ کند یمبسط پیدا 

صحت هر چیز در ارجاعش به کل »و به روح است  زیچ همهدر این سیر، ارجاع نهایی 

 (.371: 7919راسل، «)حقیقت منِ حیث المجموع است عنوان به

 بدنمندی مدرکِ

درا با نظریات ابتكاری ، اما ملاصدانند یمعموم حكمای اسلامی نفس را فاعل ادراک 

که  داند یمحرکت جوهری، اصالت وجود و تشكیک وجود، نفس را حقیقتی ذو مراتب 
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سطح، بدن و در بالاترین سطح خود عقل است. پس بدن، در ادراک نقش  نیتر نییپادر 

 ی از آن، بدن است.ا مرتبه، یعنی فاعل ادراک، نفسی است که کند یممهمی ایفا 

چون نفس ذاتاً به بدن وابستگی دارد، بین نفس و بدن، ترکیب حقیقی و اتحادی 

(. لازمة ترکیب اتحادی این است که هر دو جزء 6: 3ج ، 7317شیرازی، است )برقرار 

ترکیب به یک وجود موجود باشند. بدن مادی مستقیماً با امر مجرد ارتباط ندارد و بنا به 

مثالیِ نیمه مجردی است که واسطة بین نفس و بدن اصل تشكیک، اتحاد نفس با بدن 

را  ها آن(. نفس بر کل بدن و قوای آن، تصرفی اشراقی دارد و 33همان: است )طبیعی 

 (.610: 1ج همو، ) ابدی یمی از خود ا مرتبهو به علم حضوری  واسطه یب

انسان موجود بدنمندی است که بدن وی حكم ماده برای صورت نفس دارد که  

(. مدرِک در نظر صدرا در مراحل حس و 60: 7ج  ،7317شیرازی، دارند )تگی متقابل وابس

با بدن مرتبط است، اما بدنمند  هرچندخیال، بدنمند است ولی در مرحلة ادراک عقلی 

نیست. چون در صدرا تشخص به وجود خارجی است بنابراین جزئیت ادراک حسی و 

پس نفس در عالم طبیعت بواسطة بدن  خیالی بدون وجود مشخص خارجی تحقق ندارد.

 تشخص دارد.

 7روح 0تناوردگیِ

که معنایی نزدیک به معنای اپوخة ارسطو دارد در دکارت به کوژیتو، در « روح»اصطلاح 

لایب نیتس به موناد و در مونتسكیو به روح القوانین تعبیر شده است و کانت با منِ استعلایی 

که در ابتدا آگاهیِ از خود بیگانه است اما در ادامه،  کنند یمو فیخته با منِ مطلق از آن یاد 

ی که امر لاحق ا گونه به. روح همواره در حال شكفتگی است شود یم تر کاملطی مراحلی 

همیشه » یقیحقامر  عنوان بهو این امور مستقل از هم نیستند. روح  دیآ یبرماز دل امر سابق 

زمانی نبوده است و نخواهد بود که روح در آن در خود و برای خود وجود دارد... هیچ 

وجود نداشته باشد؛ روح نه از آن گذشته است و نه آینده، بلكه امری حال و کنونی 
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

1. Embodiment 
2. Geist 
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 (.731: 7991هگل، «)است

که در مراحل  داند یمهگل، انسان، آگاهی، عقل و مطلق را مساوق روح 

، گویی آشكار و نمایان بندد یمو صورت  ردیگ یم، قالب ابدی یمپدیدارشناسی تن یافتگی 

؛ این بدان معناست که در فلسفة آورد یمو صورتی از جوف صورت دیگر سر بر  شود یم

 هگل نظر و عمل از هم تفكیک ناپذیرند یعنی فكرِ هگل مونیستی است.

یک کل دارای تاریخ  عنوان به»که از نظر هگل تنها همین عقل، روح یا ایده است 

، دار زمانتمامیتی  عنوان به(. در نظر او تنها کل است که 111: 7937لوکاچ، «)واقعی است

ی که این تمامیت همواره در فرایندی در ا گونه بهواقعیت دارد. روح، تمامی واقعیت است 

ی ذهنیت و عینیت در این نه آنیِ ذهنیت و عینیت است. به همان نیاپیِ خود اندیشی است و 

. پس جزء نیز از آن حیث که شود یمزء آشكار دنبال این فرایند است که کل در ج

امر نامشروط یا امر بیكران، چیزی جز  عنوان بهآشكارگی کل است واقعی است. روح 

انتزاعی  «منِ» نیادر اندیشه ورزی.  «من» نیآغازهمانندی با خود نیست، یا همان همانندی 

یعنی برای اندیشه( ) شیخوکه این همانندی ناب را به یک ابژه یا غایتی برای  ورز شهیاندیا 

(. مفهوم بدنمندی یا 711و  711: 7936هگل، شود ) یم، عقل نامیده کند یمتبدیل 

تناوردگی در نگاه هگل تمایزگذاری روح است. امری بیكران که با امور کرانمند محدود 

ندارد. یک امر است که مراتب ارگانیک دارد. و بدون حدگذاری روح، ظهوری  شود یم

مراتبی مرتبط با هم در ارتباطی عرضی. گویی نفسی است که در بالاترین سطح سوژه یا 

 سطح جسم یا بدن است. نیتر نییپادر  حال نیدرعروح است و 

سوژة بدنمند همان روح است که در بدن تجلی دارد. پس توجه به بدن در نظام 

یک کل، واحدی  عنوان به توجه به روح در طی تاریخ است. روح درواقعارگانیک 

: 7910حمید، است )ارگانیک از کلیت و جزئیت است که تحقق آن از مجرای کثرت 

69.) 



 0411زمستان  | 86شماره | دهمزناش سال |حكمت و فلسفه  یفصلنامه علم  | 01

 0صیانت ذات

که از دیرباز در فلسفه مطرح  «کوشش برای حفظ خود» یمعناکناتوس به صیانت ذات یا 

واژة محوری فلسفة اسپینوزا است. کناتوس همچون پلی میان حكمت نظری و  بوده است،

کناتوس حكمت عملی است و نقش بسزایی در نظریات اجتماعی و سیاسیِ اسپینوزا دارد. 

 ئذات یک ش درواقعکوشش اشیاء برای ماندگاری در هستی، امری عام است،  عنوان به

 لفعلذات با برایاستمراری تلاشی، نین برای صیانت نفس خود است و بدون چ تلاشهمان 

کناتوس در  .(Viljanen. 2007: 413شود ) یشی ملامت نخواهد داشت ووجود  شئ آن

ت فضیلت به معنای تعینّ یافتن طبیع. گردد یمتلقی  فضیلت اساسِ یگانه عنوان  بهانسان 

 است،مقدم بر هر اصلی  که همان ذات شئ است، مفید باشد شبرای با چیزی است که انسان

آن تصور شود؛ زیرا اگر ممكن باشد فضیلتی  بدون ممكن نیست فضیلتی ی کها گونه به

باشد، در این صورت لازم است « کوشش برای حفظ خود فضیلت»تصور شود که مقدم بر 

اسپینوزا، که تصور شود ذات شیء مقدم بر خود شیء است و این امری نامعقول است )

که عین قدرت  زند یمشناخت این فضیلت، دانستن قدر و ارزش انسان را رقم (. 691: 7936

 و حاصل این شود یمی کوششی است که تحت هدایت عقل انجام خودشناساین  است.

چیزی است که « خیر»از منظور  .شود یممحسوب « خیر»است عقل ورزی که باعث فهم 

وجود دارند که برای ما  فراوانیاشیاء در خارج از ما  و چون یقین داریم برای ما مفید است

ها باشیم و انسان هراندازه بیشتر در طلب آنچه برایش مفید  سودمندند، باید در طلب آن

که همراه با شادی، عشق و دوستی است. در آورد  است باشد، فضیلت بیشتری به دست می

 شود اندازه ناتوان میاز حفظ وجودش غفلت کند، به همان انسان به همان اندازه که مقابل، 

. پس هر عمل اخلاقی و زیستی گردد یمو دچار رنج  شود یمو از قدرت فعالیت او کاسته 

 شود. که طبق کناتوس و برای حفظ وجود خود باشد فضیلت و اساس اخلاق محسوب می

عمل کردن تحت هدایت عقل و بر مبنای آنچه برای انسان مفید است، انسان را به جامعه 

اند، برای خود چیزی  هایی که تحت هدایت عقل در طلب نفع خویش انسان. زند یمپیوند 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

1. Conatus 
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 ازآنجاکه (.691و  691و  693: همانخواهند که آن را برای دیگران هم نخواهند ) نمی

ی عقل در جلب منفعت مقتضا به، عمل داند یماسپینوزا عقل را بنا به طبیعتش خطاناپذیر 

زمانی فردی از جامعه هر. او معتقد است که عمل زند یمشخصی را به منفعت جامعه گره 

عقلانی دنبال کند؛ زیرا به  یا وهیش برای دیگران بیشتر مفید خواهد بود که نفع خود را به

. در طلب نفع شود میبه جامعه متقابل رسانی ، منجر به نفع بودن خودبیشتر برای دنبال نفع 

. ملاحظة نفع دیگران هاست آنملاحظة نفع  برای خود بودن مشروط به مدارا با دیگران و

تا میان افراد جامعه نیز  شود یمبرای حفظ وجود خود ضروری است، سبب  هرچند

است سازگاری و دوستی رخ بدهد و همگان طالب چیزی باشند که برای عموم مفید 

اسپینوزاست دستیابی همگان به  مدنظربخش چهارم اخلاق(. غایتی که  71تبصره قضیة )

ی که اکثر افراد آن ا جامعهخیر اعلا به معنای طبیعت انسانیِ برتر است و در پی آن ساختن 

به آن غایت دست یابند و در این مسیر باید فلسفة  تر تمام هرچهبتوانند با اطمینان و سهولت 

وند تا برای رسیدن ش جهت هماخلاق، علم تربیت، طبابت، صنعت، مكانیک و همة علوم 

( او صلح و امنیت را ناشی از این 60-67: 7911همو، شوند )به آن کمال انسانی مفید 

در هماهنگی با یكدیگر زندگی کنند که مقصود یک نظم مدنی در  ها انسانکه  داند یم

پس اگر زندگانی بر مبنای عقل باشد زیستن (. 11: 7931همو، است )سایة قانون پذیری 

که به هم نیازمند هستند  اند یمحدودحالات  ها انسان چراکهرا در پی دارد اجتماعی 

ی نیاز دارند که تحت نظام قانون باشد و ا جامعهبرای زندگی ضرورتاً به  ها انسان رو نیازا

 .اندینما یمضرورت سیاست متناسب رخ  نجایازا

که فكر و بُعد صفات آن و نفس و بدن  داند یماسپینوزا حقیقت را جوهر واحدی 

نفس و نفس حالت صفت فكر و بدن حالت صفت بعد است. رابطة  درواقع. اند آنحالات 

بدن از نظر اسپینوزا با تفسیرهای گوناگونی همراه بوده است. برخی معتقدند اسپینوزا نفس 

امر واحد، همانند و این ظهور  اند افتهکه به دو صورت ظهور ی داند یمو بدن را یک چیز 

او  ندیگو یم(. برخی دیگر 779: 7917پارکینسن، اوست )ظهور فكر یک نفر از طریق زبان 

یک  ازلحاظرا گاه  ها آنکه  داند یماما اختلاف را ناشی از آن  داند یم زیچ کآن دو را ی
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(. بنا به دیدگاهی 91: 7911یاسپرس، ) گریدصفت  ازلحاظو گاه  میآور یمصفت در نظر 

نفس و  عنوان بهواحدند، ولی توصیف این چیز واحد  زیچ کی»بدن دیگر هرچند نفس و 

قیاس با  رقابلیغبدن به معنی جای دادن آن در دو نظام جداگانه و  عنوان بهتوصیف آن 

و بنابراین قائل  متقابلاً جانشین یكدیگر کرد توان ینمیكدیگر است. اجزاء این دو نظام را 

رابطة علّی میان دو «»ی استرمنطقیغنسبت وابستگی( میان نفس و بدن ) یعلّشدن نسبت 

اسكروتن، «)چیز تنها در صورتی وجود دارد که ادراک یكی متضمن ادراک دیگری باشد

(. خود اسپینوزا که در پی رفع دوگانگی دکارتی، جوهر واحد را عنوان 11و  16: 7911

که ذات آن کناتوس است و گویی ترجیح  داند یمو بدن را واقعیت واحدی  ، نفسکند یم

بر یک ذات متمایل به پایداری در هستی تأکید کند تا اینكه بیشتر به رابطة نفس و  دهد یم

 تواند یمنفس را به اندیشیدن وادارد و نه نفس  تواند یمنه بدن : »دیگو یمبدن بپردازد؛ او 

کوشش بدن کوشش » همه نی( باا711: 6اخلاق، سوم، «)واداردبدن را به حرکت و سكون 

 سروکاربا یک واقعیت واحد یعنی کوشش برای حفظ ذات  درهرحالنفس نیز هست... 

تا در هستیِ خود برای زمان نامحدودی پایدار بماند و از این  کوشد یمداریم... . نفس... 

 (.711: 3اخلاق، سوم،«)کوشش خود آگاه است

شش برای بقای این ذات واحد که در نظر اسپینوزا اساس فضیلت است کو درهرحال

تجلی ذات و به  عنوان بهتوجه به بدن  ازجملهی یافت. ا العاده فوقدر فیلسوفان بعدی اهمیت 

ی پرداز هینظرداشت که پیرامون آن  بر آنمدرِک بدنمند، پدیدارشناسان را  عنوان بهانسان 

آن سوگیری خاص  تبع بهپرجلوه شدن توجه به بدن و  ها یپرداز هینظرکنند. حاصل آن 

انسان معاصر در سبک زندگی خود بر این مبناست. برای بدنمندی مدرِک معانی 

 گوناگونی بیان شده است:

با تقلیل  در نگاه برخی سوژة مدرِک، روانی است که در بدن آشكار شده است.

مكانی پدیدارها و با تمرکز بر -نزما پدیدارشناسانه و در میان پرانتز نهادن وجودِ

طور آغازین به درک مستقیم پدیدارها درون آگاهی  ساختارهای ضروری آگاهی، سوژه به

 .(Pirovolakis, 2013:103) ابدی یمحض و ماندگار دست م
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من به جهان  برای دسترسیِ یا لهیبدن من، خودِ من نیست؛ بلكه در تعلق من و وس

 .(Akhtar, 2010:88-89-91تن بودن من است ) -ه مثابة روانمن بة بدن تقویم کنند. است

ی مادی در برابر آگاهی من نیست؛ بلكه بدن دیگری به مثابة تجلی أنبدن دیگری ش

 .(Taipale, 2015:167شود ) یسوبژکتیویتة دیگری برای من حاضر م

 

با با هم و انسان  یها حاصل در هم تنیدگی همة حس را ادراکِ جهانبرخی دیگر 

 (.Hopp, 2012:153دانند ) یجهان م

ی ها دادهادراک، پدیداری بدنی است که مستلزم یگانگی ذهن و  مرلوپونتی در نگاه

چیزها و جهان در امتداد بدن  که نی. اشود یمحالات بدنی تجربه  صورت بهحسی است که 

طی زنده بین بدن ارتبا یمعنای امتداد هندسی نیست بلكه به معنا ، بهاند من به من داده شده

من و جهان است؛ این پیوستگی و اتصال دو سطح از یک واقعیت است که نقشی یكسان 

 (.Merleau- Ponty, 2005:236دارند )

در جهان بودنِ » یمعناهوسرل( به «)تنیِ سوژه -روان» یمعنابدنمندی به 

صورت یا بدن  لویناس( که در این«)زندگی یافتن از جهان» یمعنامرلوپونتی( و به )«بدنی

منبعی برای رفع  عنوان بهاست و یا با جهان  دهیتن درهمواسطة ادراک جهان است یا با جهان 

بقای  درهرصورت( 11-11: 7931خبازی کناری، است )نیازهای خود مستقیماً مرتبط 

هگل در مسئلة صیانت ذات بسیار متأثر  ارتباط مدرِک با جهان منوط به صیانت ذات است.

نشانة آن است « اش یدرپ یپخودتحقق یابیِ مطلق از طریق تعینات » انِیبکه وزاست از اسپین

 (.791: 7911)اسكروتن، 

اسپینوزا تنها زنده ماندن نیست بلكه خوب زندگی کردن به معنای فعال  ازنظرفضیلت »

 داند یمبودن و علت تامّ وضعیت خود بودن است که آن را هم مستلزم داشتن تصورات تامّ 

؛ (76،11،13،19: 7910هگل، «)داند یمفضیلت را مستقیماً وابسته به شناخت  بیترت نیا بهو 

 ی فوق از اسپینوزا توسط هگل بیانگر میزان تأثیرپذیری هگل از اسپینوزاست.ها قولنقل 

هگل مدعی است وحدت نفس و بدن نتیجة ایده به منزلة وحدتِ سوژه و ابژه است و 
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و  شود یممفهوم حیات، نفس است که در بدن محقق  که نیاو  ، حیات استواسطه یبایده 

امر شخصی نهایتاً از طریق  منزله بهنفس با بدن و ارگانیزم، این همانی دارد؛ حیات 

، فرآیند مدامِ نوسازی و بازسازی است و برای یک اندام ضروری است؛ این دمثلیتول

است که تعبیری از فردیت  کند یمبرای حفظ اندام را تبیین  نفسه یففرآیند، ساخت 

 .(711،711: 7931هارتناک، )

فرد زنده . »داند یمهگل در تحلیل رابطة فرد با محیط نیز، مبنا را حفظ و ارتقاء فرد 

 کند یمی آن محیط مقاومت ها یانداز دستهنگام تهدید از یكپارچگی خودش در مقابل 

خودش هر دو  و با تصاحب آن دیگری و تبدیل استقلال مزاحم آن به جزئی از زندگی

: 7931بربیج، «)کند یمفرد احیاء  عنوان بهو به این طریق خود را  کند یممرحله را ترکیب 

961.) 

بلكه گامی فراتر  کند یمحفظ و بسط خویش از طریق فردیت را مطرح  تنها نههگل 

ی آدمی برای این است که جهان را بفهمد و آن را از ها کوشش کل دیگو یمو  گذارد یم

کلمة من مبین رابطة انتزاعی با خویش است و هر آنچه در این »آن خود و تابع خود سازد: 

. من به عبارتی، دیگ یا شود یمواحد قرار داده شود تحت تأثیر آن است و به آن مبدل 

... دهد یمو آن را به وحدت تقلیل  دکن یمآتشی است که کثرت نامنسجم حس را مصرف 

ی بشر به این است که جهان را بفهمد، آن را از آن خود و منقاد ها کوششگرایش کل 

خود کند و برای این هدف، واقعیت ایجابی جهان، باید به عبارتی خرد و کوبیده شود و 

 (.11: 7931)پیپین، « آل شود ایده گرید عبارت به

هست به هستی فراتر را اصل عمومی  ازآنچهصدرا میل به کمال و ارتقاء یک موجود 

همة موجودات عقلی، نفسانی، حسی و : »دیگو یمو  داند یمحاکم بر همة موجودات 

قرار داده شده است و عشق و شوقی برای  ها آنطبیعی، کمالی را طالب هستند که در نهاد 

: 1جلد ، 7317)شیرازی، « در آن راستاست ها آنرکات رسیدن به آن کمال دارند و تمام ح

711.) 

هستی خود را حفظ کند و از  کوشد یم تنها نهبنابراین در اندیشة صدرا هر موجودی 
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تا هستی خود را  ردیگ یمتلاشی خود جلوگیری کند بلكه از همة موجودات دیگر کمک 

  داند یمارتقاء دهد. صدرا این ویژگی موجودات را صیانت از ذات 

صدرا، معادل سه مرتبة  که ییازآنجا. شود یمو این صیانت ذات به شكل حبّ ذات مطرح  

به سه جنبة  توان یمشناخت، سه مرتبة وجودی هم برای انسان قائل است، حبّ ذات را 

ی وجودی انسان، خیر ها جنبهاز این  هرکدامطبیعی، نفسانی و عقلانی انسان راجع دانست. 

 (.761: 3 ج ،7317شیرازی،کنند ) یمبا مرتبة خود را طلب و سعادت مرتبط 

جستجو کرد، اما توجه  گر چه تحقق خیر اعلی را در بالاترین جنبة وجودی انسان باید

به این نكته ضروری است که اهمال در کوشش برای حفظ ذات در مراتب طبیعی و نفسانی 

 انسان نیز خود امری نامعقول است.

 دیدگاه دو فیلسوفمقایسة تحلیلی 

که هرچند وحدت  ردیگ یمتجربی شكل  -در حكمت متعالیه شناخت در بستر جهانِ حسی

دارد، اما در عین ارگانیک بودن و دارای حیات و رشد بودن، تشكیكی است و دارای 

حرکت جوهری است. در این دیدگاه ملاصدرا تبیینی از عالم دارد که در آن، عالم مخلوقِ 

دهر و سرمد( هم در صدرا ) یمكانعلاوه بر جهان مادی، عوالم غیر زمانی و خداوند است. 

ی که تمام ممكنات ا گونه بهمطرح است. این عوالم در عین کثرت، با هم وحدت دارند 

 رابطة طولیِ علّی و معلولی دارند و تفاوتشان در شدت و ضعف وجودی است. باهم

 شود یمر پی دیالكتیكی حاصل در نظام هگلی، حقیقت کل است و دانش مطلق د

به عبارتی مطلق تنها از است « مطلق»ظهورِ که در طول تاریخ به تمامیت رسیده است. جهان 

 وار اندامارتباط عرضی و  باهماجزاء عالم پدیدارهایی هستند که  طریق جهان وجود دارد.

 دهیتن درهمانسان با جهان  .دهند یمدارند و همگی یک کل واحد ارگانیک را تشكیل 

است که اجزائی دارد که بدون آن اجزاء معنا ندارد. از طرفی اجزاء، با « کلی»انسان است. 

و  شود یمکل، در اجزائش نمایان  بیترت نیا به. کنند یمتعلقی که به انسان دارند معنا پیدا 

وجود بدون من جهان معنادار نیست، مستقل از من جهان هستند.  معنا یباجزاء هم بدون کل 

 ندارد.
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. جهانی که یا مخلوق مطلق است کنم یممدرِک در این جهان زندگی  عنوان به« من»

که شناخت، شناختی است که در این جهان و با  اند متوجهیا ظهور اوست. هر دو فیلسوف 

و ابزار آن را بدن و جسمانیت  دهد یم، رخ رندیگ یمقوایی که در همین جهان شكل 

 .کند یممدرِک فراهم 

از ی که کل با اجزائش دارد که یكی روح است و یكی بدن، پرسش ا رابطهدر این 

هم روح است و هم بدن. « من»هگل نگاه صدرا را به تخاطب بكشاند. در  تواند یم« من»

. نفس بالاترین سطح جسم و اند سكهچون به شكل دیالكتیكی نفس و جسم دو روی یک 

در بالاترین « من»سطح نفس است. در یک برآیندِ کل گرایانه از اجزاء،  نیتر نییپاجسم 

از جسم آغاز  نفس هم. در صدرا (Hegel.2010: 695)شود  یمسطح به سوژه تبدیل 

در نگاه  هرچند. دهد یمو در یک حرکت جوهری سیر خود را تا تجرد تامّ ادامه  کند یم

ی به سعادت و ا عدهاند و نهایتاً  الحقیقهیا نفوس به لحاظ باطن مختلف  ها انسانصدرا 

، اما تجرد و روحانی شدن برای هر دو گروه صورت رسند یمی دیگر به شقاوت ا عده

 .ردیگ یم

اما این رابطه در هگل دو سویه ؛ ی استا مرتبهی ا رابطهرابطة نفس و بدن در هر دو 

است و در صدرا یک سویه. در هر دو به جسمانیت انسان توجه شده است اما درصدرا، 

ولی در هگل نه؛ گویی یک سلول است که  شود یمبقای بعد از مرگ برای انسان ضمانت 

تشكیل دهندة مطلق است، آمده است تا کمک  درواقع. این سلول شود یمبا مرگ تمام 

. در روند یمو  ندیآ یم ها سلولهست، اما « من»یا سوژه زندگی کند. « من»مطلق، کند 

و در  کند یم، کمالاتی را کسب دیآ یمصدرا اما انسان تجلی خداست و در قوس نزول، 

 .ابدی ینمو هرگز پایان  دهد یمقوس صعود به صیرورت خود ادامه 

« ما»همان « من»چراکه =مطلق( )انسان برای نسل بعدی، برای  شناسم یم« من»هگل در 

برای خودم. در هگل فانی شدن در مطلق نهایت امر است  شناسم یم؛ اما در صدرا من ست

اما در صدرا ؛ حتی با بودن در بالاترین سطح شناخت که این خود رسیدن به بقاست

 .شود یمکه شناخت امری فردی است، نهایت کار هم به بقای فردی منتهی  گونه همان
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ی است که با خودآگاهی و آشكارگی ا سوژهکل، معادل  مثابه بهاز طرفی انسان 

محضِ روح در طول تاریخ به تمامیت رسیده است و خود، واقعیتی است که دانش مطلق 

، رسد یمفكری بیرون از فراشدی که از طریق آن روح به آگاهی » گرید عبارت ؛ بهاست

 زیچ همهو حقه، شناخت و فهم وجود ندارد. شناخت روح و فهم آن کما ه

 گردد یم(. در نظر صدرا صیرورت انسان در اثر تفلسف سبب 19: 7911مرادخانی، «)است

او عالَمی عقلی معادل عالمَ عینی گردد، اما تاریخیتی در این صیرورت وجود ندارد. از 

. اند یخارجطرفی انسانِ کامل خلیفة خدا و مظهر اسماء الهی است و اسماء الهی حقایق 

این انسانِ کامل صدرایی را همانند انسان تمامیت یافتة هگلی دانست البته  توان یمپس 

همچنان با این تفاوت که در هگل ارگانیک است و در طبیعت اما در صدرا در مراحل 

 .شود یمو روحانی  خورد یمبالای خود به ماوراء پیوند 

اهمیت بدن در طی مراحل شناخت ، خورد یمتفاوت به چشم  عنوان بهآنچه در اینجا 

در صدرا در  که یدرحال. داند ینمهگل است که بدون بدن، اصلاً معرفت را ممكن  ازنظر

و در مراتب بالای شناخت دیگر نیازی به بدن  شود یمسیر آگاهی، بدن کنار گذاشته 

 نیست.

تب ترکیبی حقیقی بنا بر حرکت جوهری در مرا عنوان بهدر جهان طبیعی و از جسم 

. در رسد یم. در اینجا مشابهتی با دیدگاه هگل به نظر دیآ یمبالاتر بدن، نفس انسانی پدید 

عین این تشابه، تفاوتی جدی هم وجود دارد. صدرا حرکت جوهری را تنها در اجسام و 

هگل با طرح  آنكه حالو هنوز وامدار بحث قوه و فعل است،  داند یمامور جسمانی 

دیالكتیک از آن عبور کرده است. دیالكتیک، جنبشی است که ناشی از تضاد درونیِ 

]جریان تكامل[ » :دیگو یمی تكامل دارد. هگل سو بهی معقول است که رو ها صورت

ی آزادی که از صورت درپ یپتعینّات  رشته کجریانی تدریجی است و عبارت است از ی

ی خودآگاهی، سو بهنی ماهیت آزادی در جریان تكاملش معقول یا مفهوم خود آن، یع

ی سو به(. این جریان غایتمند است و غایت آن بازگشتن 716: 7991هگل، «)شود یمناشی 

رسد  یمروح است، بنابراین جنبشی دورانی وجود دارد که در آن روح به بازیابی خود 
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 (.731همان: )

ی، پس از نفس، بدل به عقل و به تعبیر دیگر در صدرا، جسم در یک امر تشكیك

، با دو تفاوت: یكی اینكه شود یم. در هگل هم جسم روح یا عقل شود یمروحانیه البقاء 

. دوم اینكه دیگر روحانیه البقاء نیست. روح، دهد یماین تبدّل در فرایندی ارگانیک رخ 

ت جسمانی هم نیست بلكه در سطح بالاتری از حیا حال نیدرعبدون جسم نیست ولی 

 است، به عبارتی مجرد تامّ نیست.

پرسید اگر جسم بتواند در فرایند ارگانیک به عقل تبدیل شود چه  توان یمدر اینجا 

محض هم تبدیل شود؟ آیا لزومی  مجرد به اش یوجودمانعی دارد که بتواند در ادامة فرایند 

ی خیالی هم ها صورتدارد که کثرت را فقط در جسمانیات بدانیم؟ در صدرا کثرت در 

یی جزئی هستند. معاد و عالم برزخ در صدرا مبتنی بر همین ها صورت چراکهراه دارد، 

ی جزئی، حاکی از آن است که ها صورتی کثیر غیر زمانی است. کثرت خیالی ها صورت

یی در اینجا پیشا صدرایی بودنِ گو در صدرا کثرت لزوماً، زمانی، مكانی یا جسمانی نیست.

نتواند  جهیدرنتست که خیال، برای او همچون مشائیان، جسمانی باشد، هگل سبب شده ا

 یحسّ، با قطع ارتباط شود ینممطلق بدون کثرت  که ییازآنجابرای آن کثرت قائل شود و 

و سیر او  شود یمبنابراین انسان با مرگ در مطلق، فانی ؛ ابدی یممرگ(، آگاهی نیز خاتمه )

پلانتی، «)سطح فردیت طبیعی مُرد تا در روح باز زنده شدباید در » ییگو. ابدی ینمادامه 

فرد در وجه منفیِ هستی خود به جهان عنصری وابسته است و از میان »چراکه ( 711: 7913

 (.719: 7991هگل، «)گردد یبازم، ولی روح به مفهوم خود رود یم

داریم که از جسم شروع  طرفه کتفاوت دیگر این است که در صدرا حرکتی ی

اما در هگل حرکت دوطرفه است، یعنی این ؛ ابدی یمو با روحانی شدن خاتمه  شود یم

بدون آن نیست و آن بدون این. در صدرا روح، بدون جسم امكان ادامة سیر را دارد، با 

چون یكی مرتبة  ردیم یماما در هگل یكی که بمیرد، دیگری هم ؛ رود یممردنِ جسم، روح 

که است )پست دیگری است. تاریخی شدن عقل هم ناشی از همین دو وجهیِ نفس و بدن 

که نفس بدون بدن و بدن بدون نفس نیست، امر  طور همان(. میفهم یمیكی را با دیگری 
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زمانی بدون زمان و زمان بدون امر زمانی هم نداریم. عقل مطلق بدون زمان و مكان نیست. 

 .شود یمشناخت در هگل تاریخی  اینجاست که

؟ صدرا ختم شدن را شود یمی ختم ا نقطهاما آیا این استمرار حرکت در عالم در 

، بنابراین صدرا به خلاف نگاه سینوی، خیال و حافظه را مادی و وابسته به بدن داند یمعبث 

 تواند یم. با این نگاه او داند یمرا اموری نفسانی و مراتب بالای جسم  ها آن، بلكه داند ینم

ی کند و تبیینی برای معاد و سعادت بند صورتاستمرار حرکت یک طرفة جوهری عالم را 

 اخروی هم ارائه دهد.

با حرکت جوهری عالم پلی به تاریخیت هگل زد. جهان از نظر صدرا مرکب  توان یم

ت. این حقیقی است یعنی ارگانیک است. از طرفی حرکت جوهری حرکتی تكاملی اس

. البته با این تفاوت که در اینجا خالق شود یمحرکت در جهانِ ارگانیک مشمول تاریخیت 

شناخت همچنان  شود یماین حرکت همچنان امری فرا زمانی و فراتاریخی است که سبب 

 یخیفراتارامر  چراکهامری فراتاریخی بماند. در هگل اما شناخت مطلقاً تاریخی است 

ارگانیک در دل امر تاریخی است و در زمان و مكان است. علی رغم شكل  مطلق(، به)

تبع آن، مدرکِ بدنمند  تفاوت مذکور، ارگانیک بودن یا مرکب حقیقی دانستنِ جهان و به

 وار اندام موجود»هگل برای طرح مسئلة صیانت ذات. از نظر  آورد یمزمینة مشترکی پدید 

 (.Hegel, 1977:157«)کند یم انتصی خود از که دهد یم نشان موجودی را خود

، هگل هم نگاهی داند یمجسم/بدن( را تجلی جوهر ) اءیاشکه اسپینوزا  گونه همان

. از طرفی هگل دربارة تجلی روح در دولت ندیب یمدارد و تجلی روح را در بدن  نگر کل

یعنی ؛ (17: 7910حمید، «)آزادی تنها در قالب دولت ملی قابل تحقق است»است معتقد 

که شناخت امری بین الاذهانی است نه فردی، صیانت ذات هم امری صرفآً  گونه همان

در دولت یعنی ارگانیسمی منسجم است.  هم آن ها انسانفردی نیست و بروز آن در روابط 

، بنابراین صیانت ذاتِ افراد داند یمرا در دولت  افتهی سازمانامری  عنوان بهاو بروزِ آزادی 

دولتی که در نظر او ارگانیسمی »، کند یمق اهداف بلند دولت معنا پیدا در مسیر تحق

فرهنگی، متشكل از عناصر هنری، دینی، سیاسی و تكنولوژیک است که افراد جامعه را 
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بنابراین غایت فضیلت ؛ (17-19همان: «)دهد یمبرای رسیدن به آگاهی متحد ساخته و رشد 

عی است. تحقق نفع خواهی افراد جامعه با فضیلتی جمعی سعادت جم عنوان بهکناتوس 

رفتار، هم رفتاری اخلاقی است،  گونه نیا. هاست آننفع دیگران و مدارا کردنِ با  رعایت

اصالت که منشأ آن توجه به صیانت ذات است.  برد یمهم جامعه را به سمت توازنی 

 حرکت و دیالكتیک در نظر هگل و محوریت توجه به بدن و حفظ آن، تأثیر

سیاست، تعلیم و تربیت، اقتصاد،  ازجملهاندیشه  ی مختلفها حوزهی بر انكار رقابلیغ

 ی، روانشناسی و هنر داشته است.شناس جامعه

مند بودنِ آن در  و مكان مند زمانبدنمندی مدرِک به معنای در جهان بودنِ شناخت و 
 دهد یمشان محسوسات و حتی مخیلات، وابستگی فهم مدرِک به طبیعت بدنِ خود را ن

تفاوت در بدن و متعلقات آن، فهم و شناخت متفاوتی را در پی دارد. هر تغییری  سان نیبد
. رساند یمدر بدن تغییری در شناخت را به همراه دارد که این وابستگیِ شناخت به بدن را 

که اشیاء خارجی در فرایند شناخت صدرایی مُعد هستند، بدنِ مدرک و حتی  گونه همان
ای خارجی نقشی اعدادی در این فرایند دارند. پس ادراک،  شئ عنوان بهبدنی او نیز حالات 

انفعال محض نیست بلكه عاملیتِ بدن و حالات آن و حتی حالات روحیِ مدرِک و میزانِ 

از  حال نیدرعاما ؛ التفات او در فرایند شناخت نقش دارند. پس شناخت امری زمینی است
 ازین یبکه نفس در مراتب بالای تجرد خود  جهت ازآنحیث اتصالی که با عقل فعال دارد و 

که این ویژگی نفس و شناخت  آن است، امری فرازمینی است. نكتة مهم شود یماز بدن 
یكی از عناصر اساسیِ شناخت در مراحل اولیة آن  عنوان بهچیزی از اهمیت توجه به بدن 

و  رود ینماز محسوسات و مخیلات فراتر  ها انسانختِ اغلب شنا چراکه؛ کند ینمکم 

با همین دو مرتبه از شناخت است. تعامل انسان از طریق  ها انسانروزمرة همة  سروکار
ی حسی حرکتی با محیط، امكانی است برای شناخت، نه اینكه شناخت، چیزی جز ابزارها

. کند ینماتصال با عالم بالا کم  این تعامل نیست. نقش بدن در شناخت هم چیزی از اهمیت
پای علم حصولی در میان  که یمادام، اما گردد یبرمعلم حصولی به علم حضوری  هرچند

است رخداد خطا امری طبیعی است. تنها در علم حضوری به وجود اشیاء خارجی است که 

درا که ص گونه همانبرای معدودی از افراد بشر ممكن است،  هم آنکه  دهد ینمخطا رخ 
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 داند یمنفوسی که اتصال تامّ به مبدأ متعال دارند و باقی بالحق هستند را دارای این توانایی 
 (.913-910: 6ج ، 7317شیرازی، کنند )که هستند مشاهده  گونه آنکه اشیاء خارجی را 

 و معتقد داند یم و سعادت خیر را وجود به و آگاهیِ در باب سعادت، ملاصدرا وجود

 نیز که سعادت در اند متفاوت باهم خود و نقص کمال واسطة به وجوداتچون  که است

 باشند، تر یقو موجودات هرچه بنابراین .دارند تفاوت باهم هاست آنادراکات  همان

(. او همچنین سعادت هر 919: 7911شیرازی، است ) تر کاملو  برتر هم ها آن سعادت
سعادت قوایی  رو نیازاکه مقتضی ذات آن قوه است.  داند یمی را رسیدن به آن چیزی ا قوه

که اموری بدنی محسوب  گانه پنجمثل شهوت و غضب و سعادت هر یک از حواس 
 همو در ادامة آن سعادت نفس در مراتب بالای خود را  کند یمرا با جزئیات بیان  شوند یم

د توجه بیشتر (. هرچن761و  761: 3ج ، 7311همو، کند ) یموصول به عقلیات عنوان 
در  که یمادامملاصدرا به برهة مفارقت نفس از بدن است اما کمال و سعادت نفس را 

. نفس که در  (761همان: داند ) یممرتبة دنیایی خودش است، در ملازمت بدن و قوای آن 

ی بازخوانی شود که منافاتی با ا گونه به تواند یمفعل به بدن نیاز دارد و با او متحد است 
ت ذات اسپینوزایی نداشته نباشد. صیانت ذاتی که بر مبنای آن هگل، ایدة بدنمند را صیان

. البته در صدرا شود یمو علوم انسانی جدید بر همین محور واحد تأسیس  کند یمطرح 
سعادت دنیوی در مسیر سعادت اخروی است؛ بنابراین اگر بنا باشد به صیانت ذات توجه 

ی از حیات او در جهان هستی ا مرحلهانسانی توجه کرد که  ی به ذاتا گونه بهشود باید 

در عین اهتمام و صیانت ذات پیش از مفارقت نفس و بدن به  توان یم بیترت نیا بهباشد. 
هم اهتمام ورزید و سعادت و  شود یمکوشش برای صیانت نفسی که لاجرم از بدن جدا 

 دید. باهمسلامت این دو را در پیوند 

 یریگ جهینت
در نظر هر دو فیلسوف، پذیرفتنِ بدنمندیِ مدرِک، لزوم صیانت ذات را در پی دارد تا 
مدرِک بتواند ارتباط خود را با جهان تداوم بخشد. به عبارتی بقای ارتباط مدرِک با جهان 

که خیر  شود یممنوط به صیانت ذات است. صیانت ذاتی که منجر به درآمیختن عمل و نظر 
و انسان تحت نظارت عقل به دنبال نفع شخصی، درصددِ  شود یمو فضیلت محسوب 
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که  شود یمبرآوردن نفع دیگران است و همین امرِ اخلاقی سبب گسترش علوم و صنایع 
این تشابه، انسانی که در نگاه صدرا  رغم یعلآبادانی جامعة انسانی را در پی دارد.  هم آن

فیِ هگل متفاوت است. در نگاه هگل، با انسان مورد معر شود یممدرِک توصیف  عنوان به
اجزاء ارگانیک این کل در  عنوان به، در افراد انسان توسعه درحالیک کلِ  عنوان بهروح 

بروز و ظهور  چراکه؛ این انسان ارتباطی با ماوراء ندارد شود یمجهانی واحد، آشكار 

که حاصلِ دیالكتیک  شود یممند روح است و روح مشمول تاریخیتی  و مكان مند زمان
از  هرچندکه  داند یممدرِک را نفسی  عنوان بهاما صدرا انسان ؛ ی مختلف استها گذرگاه

اما رو به تعالی دارد و در مراحل سه گانة شناخت با عقل فعال مرتبط  کند یمبدن آغاز 
 و برای بقای داند یمی که در جهانی واحد خود را با دیگری یكی ا سوژهاست. از طرفی 

ی جز صیانت ذات ندارد، رابطة بین الاذهانی با سایر افراد دارد، ا چارهرابطة خود با جهان 
ولی این نكته در صدرا به این شكل وجود ندارد هرچند همسویی توجه صدرا به سعادت 

اصل صیانت ذات بنا به ساختار نفس در صدرا  حال نیباااست.  جمع قابلجمعی با این نگاه 

، توجه و صیانت است نفسی است مورداحتراما این تفاوت که ذاتی که هم مطرح است، ب
که در بدن آشكار شده است و این بدن تنها مادی نیست بلكه جنبة مثالی هم دارد که تا 

به باز تعریف صیانت  توان یمبنابراین با تحلیل تفكر صدرایی ؛ ابدی یمعالم مجردات امتداد 
آن به باز تعریف علوم انسانی در پاردایم صدرایی بدن و در پی  -ذات با محوریت نفس

ی بر صیانت ذات سبب توجه به زیست ا مقدمه مثابه بهپرداخت. تأکید بر بدنمندی مدرِک 

؛ زیستی که در امتداد آن تعالی و زندگی در عالمی برتر شود یمتجربی  -در جهانِ حسی
و غفلت از بُعد متعالی خود یی گرا یمادوجود دارد. اگر فقط به بدن توجه شود گرفتار 

نخواهد  ریپذ امكانو اگر فقط به نفس توجه شود با غفلت از بدن، تكامل نفس  میشو یم
 .دهد یمشد زیرا نفس افعال خود را با بدن انجام 

 تعارض منافع

 تعارض منافع وجود ندارد.
ORCID 
Payam Aghasi  https://orcid.org/0000-0001-7061-3564 

Azizolah Afshar Kermani  https://orcid.org/0000-0003-2690-4369 

https://orcid.org/0000-0001-7061-3564
https://orcid.org/0000-0003-2690-4369


 15 |  ی افشارکرمان؛  ذات در ملاصدرا و هگل انتیمُدرِک به عنوان مقدمة ص یبدنمند

 منابع
 محسن جهانگیری، تهران، مرکز نشر دانشگاهی.ترجمه ، اخلاق(، 7936اسپینوزا، باروخ )
تهران، مرکز نشر ، ترجمه اسماعیل سعادت، رساله در اصلاح فاهمه(، 7911) -----------

 دانشگاهی.
، ترجمه پیمان غلامی و ایمان گنجی، چاپ دوم، تهران، سیاسیرسالة (، 7931) -----------

 روزبهان.
 اسماعیل سعادت، تهران، طرح نو. ترجمه، اسپینوزا(، 7911اسكروتن، راجر )

 ، گفتارهایی در باره فلسفه هگل، ترجمه حسن مرتضوی، تهران، نشر چشمه.(7931، جان و )جیبرب
محمدعلی  ترجمه، تجربه از نظر اسپینوزا عقل و(، 7917) فیردکلهنری  جرج ،پارکینسن

 عبداللهی، قم، بوستان کتاب.

، ترجمه محمد جعفر پوینده، تهران، هگل و اندیشة فلسفی در روسیه(، 7913) یگبونژور، -پلانتی
 نشر نی.

، ترجمه فرزاد نظریة معرفت در پدیدارشناسی هوسرل، هایدگر و مرلوپونتی(، 7931) یهنرپیترزما، 
 جابرالانصار، تهران، کرگدن.

ی خودآگاهی، ترجمه سید مسعود حسینی، ها یخشنود(، ایدئالیسم هگل، 7931، رابرت بی )نیپیپ
 تهران، نشر کرگدن.

، ترجمه نجف دریابندری، چاپ ششم، جلد دوم، تهران، تاریخ فلسفة غرب(، 7919برتراند )راسل، 
 کتاب پرواز.

دوم، تهران، بنگاه  چاپ ، ترجمه منوچهر بزرگمهر،عالم خارجعلم ما به (، 7913) ----------

 ترجمه و نشر کتاب.
، چاپ 3و  1، جلد الحكمه المتعالیه فی الاسفارالعقلیه الاربعه(، 7317محمد )شیرازی، صدرالدین 

 سوم، بیروت، دار احیاء التراث.
، چاپ دوم، مشهد، هالشواهد الربوبیه فی المناهج السلوکی(، 7910)---------------------

 المرکز الجامعی للنشر.
 ، تهران، انجمن حكمت و فلسفه.المبدأ و المعاد(، 7911)--------------------

 تهران، دانشگاه تهران. ،بیكن، هابز و اسپینوزا(غرب )سه فیلسوف  (،7931محسن )جهانگیری، 
 کبیر.، چاپ دوم، تهران، امیر هگل و فلسفة جدید(، 7910) دیحمحمید، 

(، بدنمندی در پدیدارشناسی هوسرل، مرلوپونتی و 7931صفا )خبازی کناری، مهدی و سبطی، 



 0411زمستان  | 86شماره | دهمزناش سال |حكمت و فلسفه  یفصلنامه علم  | 18

 11-31صص  ،1395 پاییز سوم، شماره دوازدهم، سال لویناس، مجله حكمت و فلسفه،
 ، ترجمه باقر پرهام، تهران، آگاه.در شناخت اندیشة هگل(، 7916روژه )گارودی، 

 ، ترجمه منوچهر بزرگمهر، تهران، طهوری.دربارة فهم انسانیرساله (، 7991جان )لاک، 

 ، ترجمه محسن حكیمی، تهران، نشر مرکز.هگل جوان(، 7937گئورگ )لوکاچ، 
 علمی. ،تهران فردریش هگل، ویلهلم گئورگ(، 7936اصغر )مصلح، علی 
 نشر آگه.، ترجمه اکبر معصوم بیگی، تهران، هگل و فلسفه تاریخ(، 7913جوزف )مک کارنی، 

(، درآمدی بر منطق هگل، ترجمه حسین مافی مقدم، تهران، نقد 7931) وستوس، یهارتناک
 فرهنگ.

، ترجمه مسعود سیف، تهران، اسپینوزا از نگاه هگل(، 7910) شیفردر ویلهلم هگل، گئورگ
 گفتمان.

 عتی.ترجمه حمید عنایت، تهران، دانشگاه صن عقل در تاریخ،(، 7991)-------------------
 ، ترجمه باقر پرهام، تهران، کندوکاو.پدیدار شناسی جان(، 7930)-------------------

، ترجمه حسن مرتضوی، تهران، دانش نامه علوم فلسفی(، 7936)--------------------
 لاهیتا.

محمدحسن لطفی، تهران، طرح  ترجمه، الهیات و سیاست ،اسپینوزا فلسفه(، 7911یاسپرس، کارل )
 نو.

Hegel, G.W.F (1977). Phenomenology of spirit, trans. By A.V. Miller, with 
analysis of the text and foreword by J.N. Findlay, Oxford University 
Press. 

----------------- (2010).The Science of Logic, trans. & edited. By George 

Di Giovanni, Cambridge University press. 
Hopp, Walter. (2012). “ Perception”. The Routledge Companion to 

Phenomenology. edited by Sebastian Luft and Søren Overgaard, New 
York and London: Routledge. 

Merleau-Ponty, Maurice. (2005). Phenomenology of Perception, Translated 
by Colin Smith. (first published 1962), New York and London: 
Routledge. 

Akhtar, Shazad. (2010). “The Paradox of Nature: Merleau-Ponty's 
SemiNaturalistic,Critique of Husserlian Phenomenology”. 
Dissertations. Fall2010. Paper 65. 

Taipale, Joona. (2015). “Beyond Cartesianism: Body-perception and the 
immediacy of empathy”. Cont Philos Rev 48, 161–178. 

Pirovolakis, Eftichis. (2013). “Derrida and Husserl’s Phenomenology of 
Touch: “Inter” as the Uncanny Condition of the Lived Body”. Word 



 17 |  ی افشارکرمان؛  ذات در ملاصدرا و هگل انتیمُدرِک به عنوان مقدمة ص یبدنمند

and Text, A Journal of Literary Studies and Linguistics 2, 99-118. 
Viljanen, V. (Sep., 2007), Field Metaphysic, Power, and Individuation in 

Spinoza, Canadian Journal of Philosophy, Vol. 37, No. 3, pp. 393- 418 
 

 منابع فارسی به لاتین
Burbij, John (2017), Discourses on Hegel's Philosophy, translated by Hasan 

Mortazavi, Tehran, Cheshmeh Publishing House. [in Persian] 
Garoudi, Roje (1983), in understanding Hegel's thought, translated by Baqer 

Parham, Tehran, Agah. [in Persian] 
Hartnack, Justus (2017), An Introduction to Hegel's Logic, translated by 

Hossein Mafi Moghadam, Tehran, Naqd Farhang. [in Persian] 
Hegel, Georg Wilhelm Friedrich (2001), Spinoza from the eyes of Hegel, 

translated by Masoud Seif, Tehran, Gofteman. [in Persian] 
-------------------(1957), Reason in History, translated by Hamid Enayat, 

Tehran, University of Technology. [in Persian] 

------------------ (2019), John's phenomenology, translated by Baqer Parham, 
Tehran, Kandukav. [in Persian] 

------------------ (2012), Encyclopaedia of Philosophical Sciences, translated 
by Hassan Mortazavi, Tehran, Lahita. [in Persian] 

Hamid, Hamid (1971), Hegel and New Philosophy, second edition, Tehran, 
Amir Kabir. [in Persian] 

Jaspers, Carl (1996), Spinoza Philosophy, Theology and Politics, translated 
by Mohammad Hasan Lotfi, Tehran, Tarhe No. [in Persian] 

Jahangiri, Mohsen (2017), Three Philosophers of the West (Bacon, Hobbes 
and Spinoza), Tehran, University of Tehran. [in Persian] 

Khabazi Kanari, Mehdi and Sabati, Safa (2015), Bodyhood in the 
Phenomenology of Husserl, Merleau-Ponty and Levinas, Hekmat va 
Falsafeh Magazine, Year 12, Number 3, Fall 2015, pp. 75-98 

Lock, John (1956), Treatise on human understanding, translated by 
Manouchehr Bozorgmehr, Tehran, Tahouri. [in Persian] 

Lukacs, Georg (2012), Young Hegel, translated by Mohsen Hakimi, Tehran, 
Markaz Publications. [in Persian] 

Mosleh, Ali Asghar (2012), Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Tehran, Elmi. 
[in Persian] 

McCarney, Joseph (2010), Hegel and the Philosophy of History, translated 
by Akbar Masoum Beigi, Tehran, Agah Publishing House. [in 
Persian] 

Parkinson, George Henry Radcliffe (2002), Intellect and Experience 
according to Spinoza, translated by Mohammad Ali Abdullahi, Qom, 
Bostan Ketab. [in Persian] 

Planti-Bonjour, Gay (2000), Hegel and Philosophical Thought in Russia, 
translated by Mohammad Jafar Pouyandeh, Tehran, Ney publication. 
[in Persian] 



 0411زمستان  | 86شماره | دهمزناش سال |حكمت و فلسفه  یفصلنامه علم  | 16

Pietersma, Henry (2018), Theory of Knowledge in Phenomenology of 
Husserl, Heidegger and Merleau-Ponty, translated by Farzad 
Jabralansar, Tehran, Kargadan. [in Persian] 

Pippin, Robert B. (2018), Hegel's idealism, the pleasures of self-awareness, 
translated by Seyyed Masoud Hosseini, Tehran, Kargadan Publishing. 
[in Persian] 

Russell, Bertrand (1994), History of Western Philosophy, translated by Najaf 
Daryabandari, 6th edition, 2nd volume, Tehran, Ketab-e Parvaz [in 
Persian]. 

---------- (1980), Our science to the external world, translated by 
Manouchehr Bozorgmehr, second edition, Tehran, book translation 
and publishing company. [in Persian] 

Shirazi, Sadr al-Din Muhammad (1981), Al-Hikma al-Mu'taaliyyah fi al-
Asfar al-Aqliyyah al-Arba'ah, Volumes 7and 9, 3rd edition, Beirut, 
Dar Ihya al-Tarath. [in Persian] 

------------- (1981), Al-Shawahed al-Rubabiyyah fi al-Manahij al-Salukiyya, 
second edition, Mashhad, al-Maqruz al-Jami'i publishing house. [in 
Persian] 

--------------(1975), Al-Mobadad and Al-Maad, Tehran, Hekmat va Falsafeh 
Association. [in Persian] 

Spinoza, Barukh (2012), Ethics, translated by Mohsen Jahangiri, Tehran, 
Academic Publishing Center. [in Persian] 

----------- (1995), Treatise on reforming Fahmeh, translated by Ismail 
Saadat, Tehran, University Publishing Center. [in Persian] 

----------- (2016), Political Message, translated by Peyman Gholami and 
Iman Ganji, second edition, Tehran, Rozbahan. [in Persian] 

Scruton, Roger (1997), Spinoza, translated by Ismail Saadat, Tehran, Tarh-e 
No. [in Persian] 

    

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

ذات در  انتیمدُرِک به عنوان مقدمة ص یبدنمند(. 7100. )زالهیعز ی،افشارکرمان.، امیپ ی،آقاس استناد به این مقاله:

 .  61-7(، 11)71، حكمت و فلسفه یفصلنامه علم،  ملاصدرا و هگل

DOI: 10.22054/wph.2021.50951.1830 

 Hekmat va Falsafeh (Wisdom and Philosophy) is licensed under a 

Creative Commons Attribution-NonCommercial 4. 0 International License. 


